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1. WPROWADZENIE

Refleksja, jaka podejmuje Kosciot, wypetniajac misje postannictwa zbawczego,
obejmuje rowniez wlasciwe odczytanie ,,znakdw czasu”, czyli zrozumienie uwarun-
kowan spoleczno-kulturowych, prawidtowe odczytanie duchowych potrzeb wier-
nych, ktorzy aktywnie do Ludu Bozego przynaleza, ale takze troske o tych, ktorzy
zyja na peryferiach wspolnoty wierzacych. W ostatnim czasie pojawito si¢ wiele
diagnoz o charakterze pastoralnym i socjologicznym dotyczacych stanu religijno-
$ci polskich katolikow, uwzgledniajacych wspotczesne nauczanie Kosciota, a zara-
zem spoteczny kontekst?. Interesujagcym, cho¢ niestety szerzej nieznanym, glosem
polskiego Kos$ciota sg pastoralne dokumenty II Polskiego Synodu Plenarnego z lat

! Wyktadoweca teologii pastoralnej w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi, katolickiej
nauki spotecznej w WSD Ojcow Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach, dziekan Wydziatu Spoteczno-
-Ekonomicznego Szkoly Wyzszej Ekonomii i Zarzadzania w Lodzi Proboszcz parafii Swictej Rodziny
w Rokicinach (archidiecezja t6dzka). e-mail: stepniak(@onet.eu

2 Por. Raport o stanie wiary w Polsce. Przewodniczqcy Konferencji Episkopatu Polski arcybi-
skup Jozef Michalik w rozmowie z Grzegorzem Gornym i Tomaszem P. Terlikowskim, Radom 2011.
Z literatury z zakresu socjologii religii warto wskaza¢ najnowsze publikacje ks. prof. J. Marianskiego:
Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne, Wydawnictwo Diecezjalne,
Sandomierz 2014; Wiara i wierzenia Polakéw w niestabilnej nowoczesnosci. Analiza socjologiczna,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2014; Sens zycia, wartosci, religia. Studium socjologiczne, Lublin: Wy-
dawnictwo KUL 2013.
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1991-1999°%, zawierajace, mimo uptywu ponad 15 lat od ich ogtoszenia, ciagle in-
teresujacg analiz¢ uwarunkowan spoteczno-politycznych i gospodarczych, w jakich
Ko$ciot wypetnia swoja misje zbawcza, syntetyczny wyktad nauczania katolickiego
oraz propozycje kierunkéw rozwoju duszpasterstwa.

Aby ze zrozumieniem mowi¢ o duszpasterstwie i nowej ewangelizacji, trzeba
dokona¢ interpretacji pojecia ,,ewangelizacja”, postawi¢ pytanie o jej uwarunko-
wania oraz okresli¢ relacje duszpasterstwa i nowej ewangelizacji w perspektywie
polskiej rzeczywistosci religijno-spotecznej. Ze wzgledu na zlozong strukturg ak-
tywnosci duszpasterskiej takie analizy wydaja si¢ celowe. Dlatego refleksja niniej-
sza w pierwszej i drugiej czegsci artykutu zostanie oparta, zgodnie z metodg teologii
pastoralnej, na analizie wybranych dokumentéw Kosciota, w trzeciej za$ podjeta
bedzie proba spojrzenia na duszpasterstwo i nowa ewangelizacje w §wietle socjolo-
gicznej teorii komunikacji i taczno$ci w grupie spoteczne;j.

1. METANOIA CELEM EWANGELIZACJI

Przez pojecie duszpasterstwa rozumie¢ nalezy ,,zorganizowang dzialalnos¢
zbawczg Kosciola urzeczywistniajaca w stuzbie cztowieka zbawcze dzieto Chry-
stusa przez gloszenie stowa Bozego, liturgi¢, postuge pasterska i swiadectwo zy-
cia chrzesécijanskiego™. Jan Pawet II w Encyklice Redemptoris missio (dalej RM)
okreslit duszpasterstwo jako dziatalno$¢ prowadzong we wspdlnotach chrzesci-
janskich, ,.ktore posiadajg odpowiednie i solidne struktury koscielne, maja zarli-
wos$¢ wiary i zycia, promieniuja $wiadectwem dawanym Ewangelii w swym §ro-
dowisku i czujg si¢ zobowigzane do misji powszechnej”. Nowa ewangelizacja za$
jest skierowana do ochrzczonych, ktorzy utracili ,,zywy sens wiary albo wprost
nie uwazaja si¢ juz za cztonkéw Kosciola, prowadzac zycie dalekie od Chry-
stusa i od Jego Ewangelii’. Takie doprecyzowanie poje¢ wydaje si¢ konieczne.
Uscislenia wymaga réwniez pojecie ewangelizacja, sformulowane przez Pawla
VI w Adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z 8 grudnia 1975 r. Ewangeli-
zacja to niesienie ,,Dobrej Nowiny do wszystkich kregow rodzaju ludzkiego, aby
przenikajac je swa mocg od wewnatrz, tworzyta z nich nowa ludzko$¢”. Ten ogd6l-
nie okreslony cel zostal poddany szczegétowej analizie z pasterska wnikliwoscia
i proroczg wrecz trafho$cia: ,,wszakze nie powstanie nowa ludzkos¢, jesli wpierw
nie powstang nowi ludzie, odnowieni przez chrzest i zycie wedlug Ewangelii”.
Co zatem jest niezbgdnie konieczne do powstania ,,nowej ludzkosci”, ktorg two-
rzy¢ beda ,,nowi ludzie”? Co stanowi istote owej nowosci? Jakie zadania stoja
przed Kosciotem? Na powyzsze pytania znajdujemy prostag odpowiedz: ,,celem
ewangelizacji jest wewnetrzna przemiana”. Kos$cidol wowczas wypehia skutecz-
nie misj¢ gltoszenia Ewangelii, ,.kiedy boska moca tej Nowiny, ktorg glosi, stara

3 I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan: Pallottinum 2001.

4 Por. R. Kaminski, W. Przygoda, Duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Ka-
minski, W. Przygoda, M. Fijatkowski, Lublin: TN KUL 2006, 201.

SRM, 33.
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si¢ przemieni¢ sumienie poszczegdlnych ludzi i wszystkich razem, potem takze
ich dziatalno$¢, a wreszcie ich zycie i cale srodowisko, w jakim si¢ obracajg”®.
Przemiana duchowa, okreslana terminem metanoia, stanowi zatem pierwszy cel
ewangelizacji.

Takie ujecie celu ewangelizacji wyjasnia w pewnym stopniu niepowodzenie
wielu duszpasterskich inicjatyw (np. katecheza, przygotowanie do I Komunii $wie-
tej czy sakramentu bierzmowania), czy tez fakt, ze wielu chrzescijan zyje tak, jakby
Boga nie bylo. Pojawiaja si¢ jednak inne pytania: dlaczego nie nastgpita przemiana
sumien ,,boska mocg Dobrej Nowiny”? Czy dlatego, ze Ewangelia byta gltoszona
mato skutecznie? Czy przeszkoda okazaty si¢ ludzkie stabosci, problemy codzien-
nego zycia? Czy wpltyw Ewangelii zostat znaczaco ostabiony przez propagowane
tresci antyewangelicznych, jakie niesie wspolczesna kultura? Te pytania wyznaczaja
kierunki refleksji zarowno nad ewangelizacyjna misja Kosciota i jej skutecznoscis,
ale takze nad przemianami, jakie zachodzg w mentalno$ci wspotczesnych chrzesci-
jan pod wptywem laickiej kultury masowe;.

2. STRUKTURY DUSZPASTERSKIE W SLUZBIE EWANGELIZACJI

,,Wiara jest aktem osoby i zarazem wspolnoty: jest darem Boga, a zyje si¢ nim
w wielkiej wspolnocie Kosciota i musi on by¢ przekazywany $wiatu”. Przekazywa-
nie wiary jest realizacja misji Chrystusa, jaka wyznaczyl Apostolom, a przez nich
catej wspodlnocie Ludu Bozego. Przestrzenia dawania swiadectwa wierze jest zycie
spoteczne, rodzinne, dziatalnosc¢ polityczna i gospodarcza. Gtoszeniu Stowa Bozego
i sprawowaniu sakramentow zawsze towarzyszy moc Ducha Swigtego, a Kosciot do
wypetniania swojej zbawczej misji potrzebuje skutecznych narzedzi. Szczesliwie
Kosciot w Polsce dysponuje rozbudowanym strukturami. Parafie, sie¢ $wigtyn, wy-
starczajaca liczba duszpasterzy, umozliwiajg normalng prace duszpasterska. Ruchy
i organizacje katolickie ozywiaja duszpasterstwo parafialne. Znaczaca rol¢ spetnia
postuga gloszenia Stowa Bozego podczas liturgii, katechezy oraz dzieki katolickim
srodkom komunikowania sig.

Strukturg duszpasterska o szczegdlnym znaczeniu w Kosciele polskim pozostaje
ciagle parafia jako uprzywilejowane miejsce ewangelizacji. Jak twierdzi J. Marian-
ski: ,,parafie stanowia koscielng i rodzinng wspolnote. Wierni przezywaja Kosciot
nie in abstracto, ale konkretnie, we wspolnotach parafialnych™®. Nic nie wskazuje
na to, aby trzeba bylo podejmowac, przynajmniej w najblizszym czasie, dzialania
reformujace sie¢ parafialng na wzor francuski, austriacki czy niemiecki, tworzy¢
okregi duszpasterskie z powodu braku kaptandw, czy tez braku wiernych. Parafia
sprawia, ze Kosciot jest blisko cztowieka: kaptanowi daje mozliwos¢ bezposrednie-
go kontaktu z wiernymi, a katolikom mozliwo$¢ praktykowania i umacniania wiary

¢ Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 18 .
" Nota Kongregacji Nauki Wiary, Wskazania duszpasterskie na Rok Wiary, Tarnow 2012, 41.
8 Por. Praktyki religijne w Polsce..., dz.cyt., 217-218.
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w lokalnej wspélnocie®. Swigtynia parafialna odgrywa znaczaca role jako osrodek
zycia duchowego i spotecznego, w §wiadomosci wiernych jest przestrzenia sakralna,
miejscem spotkania z Bogiem w codziennosci i waznych chwilach zycia. Taki ob-
raz parafii zostat rowniez przywotany w Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium
(dalej EG). Parafia stanowi ,,wspolnote wspolnot, sanktuarium, gdzie spragnieni
przychodza i pija, aby dalej kroczy¢ droga, jest centrum stalego misyjnego posyta-
nia”!’, Problemem otwartym jest jednak taczno$¢ wiernych ze wspdlnotg parafialng.
Owszem, w ujeciu teologicznym Kosciotem lokalnym pozostaje diecezja, ale pierw-
szym miejscem do$wiadczenia Kosciota jako wspolnoty z Bogiem 1 ludzmi jest wta-
$nie parafia. Trafnie ujat to Jan Pawet 11, dostrzegajac w parafii ,,niejako ostateczne
umiejscowienie Kosciota™!. Dlatego nalezy dowarto$ciowa¢ parafie jako pierwsza
wspolnote wiary oraz jako przestrzen, w ktorej chrzescijanie dzielg si¢ Swiadectwem
wiary. Pomniejszanie misji parafii, przejmowanie jej zadan przez wyspecjalizowa-
ne agendy, sprowadzanie wytacznie do roli instytucji $wiadczacej postugi religijne
czy dobroczynne, zaciera jej obraz jako wspdlnoty wiary, nadziei i mitosci. Struk-
tury parafialne powstaly na okreslonym etapie dziejéw w celu prowadzenia misji
ewangelizacyjnej, budowania wspolnoty wierzacych oraz zapewnienia im mozliwo-
$ci wiernym aktywnego udziatu w zyciu Kosciota. Wspolczesnie, w sytuacji nara-
stajacego pluralizmu spoteczno-kulturowego, o obrazie Kosciota, duchowienstwa,
katechezy, pracy duszpasterskiej decyduje w znaczacym stopniu spotkanie w Ko-
sciotem w wymiarze parafii. Poswiadczaja t¢ teze¢ badania nad religijnoscig Pola-
kow, ktorzy przede wszystkim deklarujg swdj zwigzek z Kosciotem powszechnym
oraz wlasnie z parafiag'?. Dlatego koniecznym warunkiem nowej ewangelizacji jest
odnowa 1 ozywienie parafii, to wlasnie w parafii sg formowani liderzy, zdolni zaan-
gazowac si¢ w to dzielo. Postulat ten obejmuje catos¢ dziatalnosci duszpasterskiej
w parafii: gloszenie Stowa Bozego (funkcja prorocka), sprawowanie sakramentow
swigtych (funkcja kaptanska) oraz kierowanie parafig (funkcja pasterska). Dzialania
na rzecz odnowy parafii powinny obejmowac zardwno jej wymiar wspdlnotowy, jak
i instytucjonalny. Stawanie si¢ coraz bardziej wspolnota, ,,domem otwartym, goscin-
nym”"3, w ktorym kazdy moze zaczerpna¢ duchowych sit i umocnié¢ si¢ w wierze,
a jednoczesnie sprawne dziatanie parafii jako instytucji w wymiarze charytatywnym,
wychowawczym, formacyjnym, sa nieroztaczne. Celem parafii jest prowadzenie pa-
rafian do spotkania z Bogiem, dziatalnos¢ formacyjna, odnowienie i poglgbienie du-
cha modlitwy przy aktywnym zaangazowaniu rodzin i matych wspolnot'.

% Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przetomie II i Il Tysigclecia Chrzescijanhistwa, w:
Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), 13.

WEG, 28.

' Adhortacja apostolska Christifideles laici, 26 (dalej ChL).

12 Badania z 2012 r. wykazaty, ze 43,2% dorostych Polakéw odczuwa wi¢z z whasna parafia,
31,9% odczuwa wiez, ale tylko w pewnym stopniu, 24,3% nie odczuwa wigzi, a 6% nie udzielito od-
powiedzi. Por. J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce..., dz.cyt., 220-221.

13 ChL, 26.

4 Por. B. Wolanski, Kierunki odnowy ewangelizacji pastoralnej parafii, w: Ewangelizacja odpo-
wiedzig KoSciota w Polsce na wyzwania wspotczesnosci, red. W. Przygoda, E. Robak SAC, Sandomierz
2011, 249 n.
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Rozw6j zrzeszen w Kosciele katolickim w Polsce jest darem Ducha Swietego
i owocem soborowej odnowy. Zrzeszenia taczg wiernych i czynig ich §wiadectwo
bardziej czytelne, a dziatalno$¢ na rzecz nowej ewangelizacji skuteczniejsza". Ka-
tolicy $wieccy, korzystajac z prawa wynikajgcego z sakramentu chrztu Swigtego,
tworzac zrzeszenia, uczestnicza w zyciu Kosciota i dajg wyraz koscielnej komu-
nii's. Wielo$¢ zrzeszen, ich zréznicowana struktura, programy, formy dziatalnosci
tworza swoisty pluralizm form aktywnosci polskich katolikow i proponujg oferte
dostosowang do oczekiwan i duchowych potrzeb poszczegolnych osob. Ponad-
to wigkszo$¢ zrzeszen ma osobowos¢ prawng, ktora czyni je rownouprawnionym
podmiotem w stosunku do panstwa i jego instytucji. Takze prawo Unii Europe;j-
skiej, zgodnie z tzw. klauzula kos$cielna i traktatem lizbonskim, gwarantuje posza-
nowanie osobowos$ci prawnej uzyskanej na terenie panstw cztonkowskich'’. Majac
0sobowos¢ prawna, zrzeszenia mogg pozyskiwac fundusze, prowadzi¢ dziatalnos¢
edukacyjna, wydawniczg, charytatywna, sa to praktyczne formy realizacji duszpa-
sterstwa spotecznego, a takze wyraza¢ swoje stanowisko wobec istotnych proble-
moéw spotecznych.

Podstawy teologiczne i gwarancje prawne tworza ramy dziatalnosci zrzeszen
katolickich, zapewniaja zatem autonomig¢ i mozliwo$¢ szerokich dziatan. W rzeczy-
wistosci Kosciota polskiego w tej dziedzinie jest jeszcze wiele do zrobienia. Brak
szerszego zainteresowania katolikow §wieckich dziatalno$cig zrzeszen jest zapewne
konsekwencja ,,luki pokoleniowej” z okresu realnego socjalizmu, kiedy niemalze
kazda forma dziatalnosci duszpasterskiej byta lub mogla by¢ przedmiotem inwigila-
cji. Nie mozna rowniez nie dostrzega¢ przemian, jakie zachodza w zyciu religijnym,
w warunkach zycia i pracy polskich katolikow. Wydaje si¢ jednak, ze istotnym po-
wodem niskiego poziomu rozwoju zrzeszen jest tzw. indywidualizm religijny, prze-
jawiajacy si¢ w braku wewnetrznego zapotrzebowania na wspolnotowe przezywanie
wiary i poglebiang systematycznie formacje religijng!®. Taka postawa wynika z pew-
nej koncepcji Kosciota i miejsca osoby w Kosciele. Jak pokazuja badania socjolo-
giczne, Ko$ciot dla znacznej czesci polskich katolikow jest przede wszystkim insty-
tucja, nie za$§ wspolnotag Ludu Bozego'. Nalezy stwierdzi¢, ze formacja duchowa,

15 Por. B. Drozdz, Zrzeszenia religijne miejscem urzeczywistniania si¢ Kosciota, w: Teologia
pastoralna, red. R. Kaminski, t.1, Lublin 2000, 160n.

16 Por. W. Smigiel, Zrzeszenia religijne laikatu podmiotem ewangelizacji, w: Ewangelizacja odpo-
wiedzig Kosciola w Polsce..., dz.cyt., 231n.

7 Por. H. Juros, ,,Klauzula koscielna” w Traktacie Amsterdamskim, w: tenze, Europejskie dyle-
maty i paradygmaty, Warszawa 2003, s.163 n.

18 Jak stusznie zauwaza Marianski: ,,jednostka w ramach swoich indywidualnych wyboréw i de-
cyzji chee okreslaé, w co ma wierzy¢, w jakim zakresie i przez jaki czas. Jej tozsamosc¢ religijna nie
moze by¢ efektem oddziatywan zbiorowych przekonan czy uznawanych obyczajow i zwyczajow, lecz
wlasnych inicjatyw wynikajacych z przemyslen i refleksji badz dostosowania si¢ do osobistych kryte-
riéw uzytecznos$ci, na miar¢ aktualnych potrzeb jednostki”. Religia w spoleczenstwie ponowoczesnym,
Warszawa: Oficyna Naukowa 2010, 179-180.

19 Zob. M. Sroczyniska, Obraz Kosciola i jego miejsca w Zyciu spoteczno-politycznym, Postawy
spoleczno-religijne mieszkarncow archidiecezji todzkiej, 1.6dz: WAL 2002, 107-108. Wedlug badan dla
47,1% badanych Kosciot jest wspolnota wiernych. Tak uwaza 50,0% kobiet, 52,5% os6b do 25 roku
zycia, 57,3% matzonkow, 0sob z wyzszym wyksztatceniem, 53,4% inteligencji i urzednikow. Swigtosé
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jaka proponuja zrzeszenia, bardzo wyraznie prezentuje model wspdlnoty Kosciota,
a osoby, ktore odbyty takg formacje, czgsciej postrzegaja wspolnotowy wymiar zy-
cia Kosciota niz inni katolicy.

3. ZNACZENIE KOMUNIKACJI I EACZNOSCI
W POSLUDZE KOSCIOLA

Wspolnoty, ktore tworzg Koscidt jako Lud Bozy, stanowig osoby, ktore taczy
»jeden Pan, jedna wiara i jeden chrzest”. Kazda wspolnota: parafia, rodzina, gru-
pa duszpasterska, stowarzyszenie itp. moze by¢ traktowana jako grupa spoleczna,
w ktorej poszczegodlne osoby spetniaja okreslone zadania, zajmuja pozycje spo-
leczne, odgrywaja role, wynikajace z misji, postugi, powotania czy zajmowanego
miejsca w grupie. Roznorodnos¢ osob, powotan charyzmatow z perspektywy teolo-
gicznej stanowi o ztozonosci wspolnoty Ludu Bozego, a réznorodnos¢ rél, pozycji,
funkcji z perspektywy socjologicznej pozwala interpretowac zjawiska religijne jako
fakty spoteczne. Takie ujgcie nie pomniejsza nadprzyrodzonego charakteru Koscio-
fa, ale uwzglednia i dowarto$ciowuje jego wymiar doczesny i spoleczny. ,,Wiara
religijna ksztattuje si¢ w wyniku uczestniczenia i komunikowania si¢ we wspolnocie
0sob, zwlaszcza wierzacych”. Doswiadczenie duszpasterskie potwierdzaja badania
socjologiczne, wskazujace na przemiany i modyfikacje wiary religijnej oraz mozli-
wosci jej ksztattowania poprzez procesy socjalizacyjno-wychowawcze. Osoby wie-
rzace nadaja rozne znaczenia wartosciom i normom religijnym, uczestnicza w zyciu
religijnym z r6znym zaangazowaniem, a kazdy wierzacy do pewnego stopnia buduje
wilasng hierarchi¢ waznosci celow, dazen, odczué i spotecznych kontekstow.

Z socjologicznego punktu widzenia elementami struktury grupy spotecznej sa
wspodlne wartosci, wewngtrzna organizacja grupy, wiez spoleczna oraz komunikacja
i tacznos$¢ w grupie. Te dwa ostatnie elementy majg istotne znaczenie w funkcjono-
waniu grupy oraz jej wewnetrznej integracji i rozwoju?!. Komunikacja polega na
przekazywaniu informacji pomigdzy uczestnikami zycia spolecznego za pomocg je-
zyka, znakow i symboli. Zapewnia rowniez relacje miedzy pozycjami — stanowiska-
mi, jakie zajmujg w grupie poszczeg6lne osoby. Tak rozumiana komunikacja w gru-
pie stanowi forme¢ komunikacji spolecznej, definiowanej w socjologii i psychologii
jako ,,proces przekazywania z centrum, okreslanego jako zrdédto, tresci zawartych
w symbolicznej postaci znakow skierowanych do odbiorcow posiadajacych zdol-
nos¢ jej przyjecia. Jest wige zdolnoscia wyrazania mysli i przekazywania ich innym,
a zarazem sposobem przekazywania doswiadczenia zbiorowego™?.

Komunikacja w grupie, jaka stanowi wspolnota religijna, to przede wszystkim
gtoszenie Ewangelii i upowszechnianie nauczania Kosciota. Ujmujgc to socjolo-

instytucji Kosciota i jego wymiar hierarchiczny podkresla 21,6%, rolg instytucji strzegacej wiary i
obyczajow — 17,4% za$ ogolnoswiatowa organizacje posiadajaca cele §wieckie 7,9%.

20 Por. J. Marianski, Wiara i wierzenia Polakéw..., dz.cyt. 28-29.

2 Por. J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoleczne, Lublin 1993, 97-105.

22 A. Baczynski, Komunikacja spoleczna, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 545.



[7] DUSZPASTERSTWO I NOWA EWANGELIZACJA JAKO DWA KIERUNKI MISJI... 97

gicznie, chodzi o przekaz wartosci, odnoszacych si¢ do celow ludzkich dziatan, oraz
przekaz norm wyznaczajacych dobor srodkow, sposobow i metod, ktore ksztaltuja
ludzkie dziatania®. W tym kontek$cie nalezy zwrdci¢ uwage na znaki i symbole
chrzescijanskie powszechnie zrozumiate i funkcjonujace w przestrzeni publicznej
oraz na jezyk komunikowania oraz przekazywane tresci. W dzialalnosci duszpa-
sterskiej, ukierunkowanej na poglebienie wiary, podstawowe pojecia i sformuto-
wania sg powszechnie zrozumiale, przynajmniej znaczacej czgsci wiernych. Nale-
zy jednak zauwazy¢, ze pewne grupy praktykujacych nie zdobyly wystarczajacej
znajomosci podstawowych prawd wiary, przykazan Bozych i koscielnych, a takze
poje¢ uzywanych w jezyku religijnym, lub tez nadaja im wylacznie Swieckie zna-
czenie. Powyzsza sytuacja zaznacza si¢ szczegdlnie wyrazi$cie w duszpasterstwie
parafialnym, zwyczajnym, w ktorym uczestnicza wierni reprezentujacy réozny po-
ziom religijny, intelektualny i kulturowy. Komunikowanie tresci ma swoje odnie-
sienie do roznych form nauczania. Oficjalne dokumenty Magisterium, ze wzgledu
na ich znaczenie dla Kosciota powszechnego, sa redagowane w precyzyjnym je-
zyku teologicznym i zawierajg liczne odniesienia do wczesniejszych dokumentéw
soborowych i papieskich. Inne zasady, na ktore wskazuje papiez Franciszek, od-
nosza si¢ do homilii**, jeszcze inne zapewne do oficjalnych komunikatow i listow
pasterskich, ktore, przynajmniej w Polsce, pozostajg nadal czestym i uprzywilejo-
wanym $rodkiem komunikowania si¢ pasterzy z Ludem Bozym. W odniesieniu do
wszelkich form komunikowania si¢ we wspdlnotach koscielnych istotne znacze-
nie ma jednak, jak si¢ wydaje, skutecznos$¢ przekazu tre§ci, umacniajacych wiare
i tozsamos$¢ chrzescijanska.

Skutecznos$¢ komunikacji w grupie zalezy od tacznosci, czyli sposoboéw prze-
kazywania informacji przez sie¢ stanowisk i pozycji spotecznych. Wyrdznia si¢
formalny system laczno$ci w grupie, obejmujacy przeptyw informacji poprzez sta-
nowiska, pozycje spoteczne oraz instytucje grupowe, dokonujacy si¢ wedlug okre-
slanych zasad, norm, prawa. System taki we wspolnotach koscielnych obejmuje
nauczanie papieza, soborow, synodow, biskupow, w kontekscie parafialnym zas
proboszcza i duszpasterzy. Istnieje rowniez, nie mniej wazny, nieformalny system
facznosci, nieregulowany przepisami, dokonujacy si¢ samorzutnie, oparty na wza-
jemnym zaufaniu i lojalno$ci migdzy osobami wykonujgcymi rézne role spoteczne.
Ten rodzaj tacznosci wystepuje niewatpliwie w réznych grupach duszpasterskich,
opartych na wzajemnym zaufaniu, zyczliwosci, wspolnej trosce o duchowg for-
macj¢. Istotng role spehniaja tu liderzy wspdlnot, animatorzy, duchowi przewod-
nicy, cieszacy si¢ zaufaniem zaréwno odpowiedzialnych za duszpasterstwo, jak
i 0sob tworzacych dang grupe. Mozna zatem stwierdzi¢, ze o ile formalny system
tacznos$ci zapewnia przekaz wiedzy religijnej i treSci umacniajacych wiarg, o tyle
system nieformalny pomaga osobi$cie przyjaé, czyli zinternalizowa¢, prawdy wia-
ry i chrzescijanskie zasady moralne.

Komunikacja i tacznos¢ w grupie spetniaja dwie istotne funkcje. Pierwsza
z nich, okreslana jako informacyjno-organizatorska, polega na przekazywaniu infor-

2 Por. J. Marianski, Sens zycia..., dz.cyt., 119.
% Por. EG, 135-138.
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macji migdzy stanowiskami w grupie ,,z gory na dot” w postaci programéw, pole-
cen, zarzadzen, zapytan, oraz ,,z dotu do gory” w postaci sprawozdan, odpowiedzi,
meldunkéw. Funkcja ta umozliwia inicjowanie, organizowanie, wykonywanie odpo-
wiednich dziatan przez grupe jako catos¢ lub jej poszczegdlne instytucje grupowe,
podejmowanie decyzji, sprawdzanie skutecznosci dziatania, likwidowanie zagrozen.
Ma ona wazne zastosowanie takze w odniesieniu do wspolnot koscielnych. Przekaz
informacji, dotyczacych duszpasterstwa i nowej ewangelizacji, tre$ci i form, inicja-
tyw, dziatan dokonuje si¢ ,,z gory na dot” migdzy Stolicg Apostolska, Kosciotami
lokalnymi, diecezjami, parafiami, stowarzyszeniami, rodzinami. Odpowiedzig pty-
naca z ,,dotu do goéry” sa podejmowane inicjatywy duszpasterskie w parafiach i die-
cezjach, uwzgledniajace lokalne uwarunkowania i mozliwos$ci, opisywane w formie
sprawozdan duszpasterskich. Dziatania te angazuja duchownych i $wieckich, rodzi-
ny, zrzeszenia katolickie, diecezje i parafie, niekiedy cate lokalne spotecznosci.

Druga funkcja jest okreslana jako motywacyjno-inspirujaca. Jej celem jest
wytworzenie atmosfery zaangazowania i wspolnoty wérdd cztonkoéw grupy. Licz-
ne badania nad grupami spotecznymi pokazaty, ze pelna i obiektywna informacja,
jaka otrzymuja cztonkowie grupy, odgrywa role mobilizujaca, wzmaga aktywno$¢
1 zaangazowanie, brak za$ informacji, ukrywanie wiadomosci, niejasny przekaz
powoduje utrate zaufania cztonkow do kierownictwa grupy, bierno$é¢, poczucie
pomniejszania ich roli i godnosci. Uwzglednienie tej funkcji w grupie religijnej
ma rowniez swoje istotne znaczenie zardwno w odniesieniu do duszpasterzy, jak
i do wiernych §wieckich. Jednym z warunkow istnienia parafii jako wspolnoty
jest wspolnota kaptanska, wyrazajaca sie we wspotodpowiedzialnosci za postuge
duszpasterska. Kaptan wspotodpowiedzialny to ten, ktoéry jest poinformowany,
czynnie zaangazowany oraz odpowiedzialny za powierzone mu dziatania. Row-
niez ,,budzenie olbrzyma” — katolickiego laikatu, czyli uaktywnienie $wieckich,
wymaga zaufania i docenienia ich roli w Kosciele. Konieczne jest u§wiadomienie
$wieckich w odniesieniu do ich praw i obowiazkdéw, wynikajacych z sakramentu
chrztu i bierzmowania oraz wypetnianego powotania czy zawodu. Nalezy réwniez
umozliwi¢ §wieckim wypehianie ich odpowiedzialno$ci za Ko$ciot poprzez zaan-
gazowanie w konkretnej wspolnocie. Nauczanie o misji $wieckich bez tworzenia
mozliwos$ci dziatania, cho¢by w ramach Akcji Katolickiej, rad parafialnych duszpa-
sterskich i ekonomicznych, czy innych grup duszpasterskich nie zmieni wiele w ich
aktywnosci i odpowiedzialno$ci za Ko$ciors.

Aby komunikacja i Iaczno$¢ w grupie spolecznej mogta zaistnie¢, muszg wy-
stepowac trzy istotne elementy: nadawca, ktory jest zrodlem informacji, kanaty
informacji (media, drogi) oraz odbiorcy informacji. Wskazuje si¢ w tym zakresie
na trzy istotne postulaty, godne poznania i analizy z perspektywy duszpasterskie;j.
Pierwszy postulat méwi, ze nadawane informacje powinny by¢ wazne i znaczace
dla odbiorcéw, miedzy nowoscia informacji a szansami jej przyjecia przez odbiorce

% Por. M. Fiatkowski, Uwarunkowania spoleczno-kulturowe duszpasterskiej pracy Kosciola
w Polsce na poczqtku XXI wieku, w: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski, By¢ sola
ziemi. Kosciot domem i szkola Komunii. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na latach 2010-2013,
rok 2012-2013, Poznan 2012, 230 n.
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istnieje bowiem korelacja pozytywna. Pojawia si¢ pytanie: jak glosi¢ prawdy wiary,
aby byly one odbierane jako wazne i znaczgce? Wydaje si¢, ze pierwszym warun-
kiem spelnienia tego postulatu jest uwzglednienie duchowych potrzeb i przezywa-
nych problemoéw tych, ktorym gtosi si¢ Ewangeli¢. Stowo Boze, gtoszone w homi-
liach, podczas katechezy, prowadzonej wedlug dostosowanych do wieku i poziomu
uczniow programoéw, czy tez w katolickich srodkach przekazu powinno trafia¢ do
umystéw wiernych, sktania¢ do refleks;ji i oceny otaczajgcej rzeczywistosci w §wie-
tle wiary. W ten sposob spetniany zostanie podstawowy element nowej ewangeliza-
cji, polegajacy na poszukiwaniu nowych form gloszenia tej samej Ewangelii.

Drugi postulat stwierdza, ze informacja powinna by¢ dostosowana do potrzeb
i zainteresowan odbiorcy. Ze wzgledu na wielo$¢ odbiorcow oraz zréznicowanie
grupy jest to warunek nietatwy do spetnienia w wymiarze parafii, r6zne informacje
sa bowiem wazne i aktualne dla réznych osob. Konieczne jest wytworzenie zain-
teresowania odbioréw informacjami, jakie moga by¢ przekazywane. To odbiorcy
dokonujg selekcji informacji, przyjmujg wazne i dostosowane do sfery ich zainte-
resowan, pogladéw czy zyciowej sytuacji. Ten mechanizm dobrze znany nauczy-
cielom i pedagogom jest rowniez oczywisty dla duszpasterzy. Dlatego oprocz tzw.
duszpasterstwa zwyczajnego, prowadzonego w parafiach i ukierunkowanego na
przecietnego parafianina, konieczny i pozyteczny w nowej ewangelizacji jest roz-
woj dziatan ukierunkowanych na poszczegolne grupy wiernych, skupiajace osoby
o zblizonych zainteresowaniach, podobnym wyksztatceniu, wieku, nalezacych do
tej samej grupy zawodowej. Przekaz wiary we wspolnocie parafialnej powinien
by¢ uzupetniony o formacje w matych wspdlnotach dziatajagcych w parafii oraz
w stowarzyszeniach katolickich.

Postulat trzeci dotyczy odbiorcy przyjmujacego informacje. Odbiorca powi-
nien aktywnie uczestniczy¢ w odbiorze informacji, tresci nie moga by¢ przekazy-
wane jednostronnie (pytania, wyjasniania, dyskusja, watpliwos$ci). Postulat ten jest
uzasadniony psychologicznie, poniewaz aktywny udziat czyni z odbiorcy podmiot,
ale i praktycznie, zapobiega bowiem znieksztatceniu informacji®. Warto w tej per-
spektywie zatrzymac si¢ nad mozliwosciami ozywienia niedzielnej liturgii poprzez
aktywne zaangazowanie wiernych. Rozszerzenie postug liturgicznej stuzby oltarza,
udzial scholi, zaangazowanie dzieci, mlodziezy, rodzin, przedstawicieli grup pa-
rafialnych w modlitwe¢ powszechng czy w przygotowanie procesji z darami czyni
udziat wiernych bardziej aktywnymi, sama za$ liturgia staje si¢ bardziej czytelna,
angazujaca i ubogacajaca duchowa formacje §wieckich i duchownych. Inna for-
ma realizacji tego postulatu jest aktywnos¢ cztonkow poszczegodlnych wspolnot
parafialnych zaroéwno tradycyjnych, jak i nowych. Bezposrednie relacje z innymi,
wspolne apostolskie inicjatywy, zadania podejmowane na rzecz wspolnoty parafial-
nej aktywizuja i czynig ich odpowiedzialnymi za Kosciot lokalny. Swiadcza o tym
zarowno spotkania formacyjne, odbywane w ciggu roku, jak rowniez przezywa-
ne rekolekcje dla réznych grup wiernych. Znaczaca kwestia pozostaje formacja
$wieckich liderow. Sg oni aktywnymi podmiotami odbierajacymi tresci religijne,

% Por. M.M. Przybysz, Public relations w dawaniu swiadectwa wierze, w: Komisja Duszpaster-
stwa Konferencji Episkopatu Polski, By¢ solg ziemi..., dz.cyt., 357.
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a nastgpnie aktywnie przekazuja je innym, dajac $wiadectwo wiary i zaangazo-
wania w zycie KoSciota. Wtasnie §wiadectwo katolikow $wieckich jest konieczne
zarébwno dla duszpasterstwa, jak i nowej ewangelizacji, czyni bowiem wiarygodne
nauczanie Kosciota, szczego6lnie w dziedzinie zycia matzenskiego, rodzinnego, po-
litycznego czy gospodarczego.

4. ZAKONCZENIE

Powyzsze rozwazania, odnoszace si¢ do duszpasterstwa i nowej ewangeliza-
cji w kontekscie pewnych uwarunkowan spotecznych, nie wyczerpuja zapewne tej
szerokiej problematyki. Dwa podstawowe kierunki misji Kos$ciota: duszpasterstwo
i nowa ewangelizacja nie sg ze sobg sprzeczne. Cho¢ zwracaja si¢ ku r6znym adresa-
tom, zmierzaja do tego samego celu, jakim jest ewangelizacja. Warunkiem skutecz-
nosci nowej ewangelizacji jest dobrze zorganizowane duszpasterstwo prowadzone
we wspolnotach parafialnych. Bledem byloby ukierunkowanie si¢ wylacznie na
nowg ewangelizacje poprzez poszukiwanie nowych metod i nowych §rodkow, cza-
sem do$¢ atrakcyjnych, no$nych medialnie, a zaniedbywanie podstawowych czyn-
nosci duszpasterskich. To w parafiach dokonuje si¢ bowiem pierwszy przekaz wiary
i formacja tych, ktérzy bedg zdolni do zaangazowania si¢ w dzieto nowej ewan-
gelizacji. Dlatego troska i refleksjg nalezy objac polskie duszpasterstwo parafialne
tak, aby jak najdoskonalej stuzylo pogltebieniu wiary tych, ktorzy tworza parafialne
wspolnoty. One stanowiag bowiem zywy Kosciol, ktory z zapatem podejmie dzieto
gloszenia Ewangelii tym, ,.ktorzy utracili zywy sens wiary lub juz nie uwazajg si¢ za
uczniéw Chrystusa™’. Nie wyklucza to oczywiscie innych inicjatyw, ale powodze-
nie kazdego przedsiewzigcia na rzecz nowej ewangelizacji bedzie tym skuteczniej-
sze im bardziej aktywne duszpastersko bgda parafialne wspdlnoty.
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MINISTRY AND NEW EVANGELIZATION
AS TWO DIRECTIONS OF THE POLISH CATHOLIC CHURCH

THEOLOGICAL AND SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE
Summary

The reflection about ministry and new evangelization requires first of all the definition of the word
,,evangelization” and posing a question about its circumstances as well as defining the relationship
between new evangelization and ministry in the perspective of the Polish social and religious reality.
Due to the complex structure of ministry activity of the Polish Church such precise definitions seem
to be necessary. Two basic direction of the Church’s mission — ministry and evangelization — are not
contradictory. Although they are accomplished differently and are addressed to various recipients they
are directed to the same goal of evangelization. The effectiveness condition of a new evangelization is a
well organized ministry in parishes. The first and second part of this article is based, according to pasto-
ral theology methodology, on the analysis of selected Church documents and sociological and ministry
observations. The third part is the attempt to present the role of communication for the purposes of
ministry and new evangelization in light of sociological theory.

Key words: ministry, evangelization, new evangelization, communication, associations, parish
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TOLERANCJA A WSPOLCZESNY PLURALIZM KULTUROWY

Stowa kluczowe: mitos¢, wolnos¢, pluralizm, tolerancja, prawda

1. Wstep. 2. Potrzeba tolerancji uzasadniana historycznymi uwarunkowaniami. 3. Rozne
pojecia tolerancji. 4. Ksztaltowanie postawy tolerancji. 5. Konkluzje

1. WSTEP

Juz starozytni Atenczycy, tworzac demokracje, kierowali si¢ wyrozumiato$cia
W zyciu prywatnym przy jednoczesnym poszanowaniu praw w zyciu publicznym.
Takze i dzisiaj kazda spotecznos¢ kieruje si¢ okreslonymi zasadami i regutami. Two-
rzy tez wlasne, ktore staja si¢ podstawa jej funkcjonowania. W kazdej spotecznosci
wyodrebni¢ mozna takie pierwszo- lub drugoplanowe zasady. Te pierwsze, czgsto
nazywane naczelnymi — jak np. sprawiedliwo$¢, wolnos¢, solidarnos$¢ — cenione
byly, jak si¢ wydaje przez wigkszos$¢ narodow czy grup spotecznych na przestrzeni
dziejow. We wspodtczesnej demokratycznej spotecznosci, coraz bardziej kulturowo
zréznicowanej, znamienne jest jednak to, ze coraz wigkszego znaczenia i wartosci
nabiera zasada tolerancji'- Mozna nawet stwierdzi¢, ze we ,,wspotczesnym folklorze
politycznym tolerancja zyskata range bliska swigtosci™.

Historia minionych wiekow jest $wiadectwem, ze poszczegélni ludzie, a takze
cate spotecznosci, zadawali sobie $§mier¢ w imi¢ przeciwstawnych idei. Takze 1 z tego
wzgledu w ostatnich latach zjawisko tolerancji stato si¢ przedmiotem wzmozonego
zainteresowania, a jeszcze czesciej wartoscia, na ktorag cztowiek powotuje sig, uza-
sadniajac wilasne poglady, postawy i dziatanie. Tolerancja jest punktem odniesienia
1 warto§ciowania — rozstrzygania, co stuszne, a co nieuzasadnione. Wyraznie dajg dzi-
siaj o sobie zna¢ koncepcje postmodernistyczne, zgodnie z ktorymi nie tylko nalezy
zaakceptowac roznorodno$¢ w dziedzinie $wiatopogladow, ale wszystkie nalezy uznac
za rownoprawne. Ci, ktorzy twierdzg inaczej, spotykaja si¢ z zarzutem nietolerancji.

' Zob. J. Dobbernack, T. Modood, Tolerance, Pluralism and Cultural Diversity in Europe.
Theoretical Perspective and Contemporary Developments, San Domenico di Fiesole (Italia) 2012, 5-10;
L. Borelli, Tolleranza. Sfida per il terzo millennio, Rivista di Teologia Morale 119 (1998), 443—447.

2R. Legutko, O tolerancji, Znak 45 (1993), nr 457 (6), 16.
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Czlowiek boi si¢ zniewolenia, gdyz w glebi swej natury jest istota wolng. W ideg
bycia wolnym wpisuje si¢ rowniez zasada tolerancji. Wolno$¢ cztowieka, z racji tego,
kim on jest, powinna odnosic¢ si¢ do takich wartosci, ktore sg jej wyznacznikami.

W niniejszym opracowaniu pragniemy dokona¢ analizy m.in. niezwykle waz-
nego aspektu, jak zasada tolerancji funkcjonuje we wspdtczesnym kulturowo zréz-
nicowanym spoteczenstwie. Zycie spoteczne bez tolerancji wydaje sie niemozliwe,
a przynajmniej niewyobrazalnie trudne. Zasada ta umozliwia koegzystencj¢ osob,
grup spolecznych lub wyznaniowych czesto o bardzo zréznicowanych pogladach,
zwyczajach 1 wierzeniach. Zasada tolerancji umozliwia koegzystencje roznych opcji
politycznych, a takze tych, ktorzy ideowo popierajg ich ,,wizje”.

Dlatego wielu uznaje, ze wlasnie tolerancja zajmuje poczesne miejsce wsrod
podstawowych praw cztowieka®. Pluralizm oznacza rozmaito$¢ i zrdznicowanie.
Dotyczy m.in. roznorodnosci religii i wyznan, a takze przyjmowanego $wiata warto-
$ci wystepujacych w zyciu indywidualnym, politycznym i spotecznym. Wspotistnie-
nie w demokracji pluralistycznej réznych grup i sit w niej dziatajacych musi opierac
si¢ na okreslonych fundamentach. Niejednokrotnie koegzystencja taka budowana
jest na zasadzie spotecznego consensusu*. Zasada tolerancji, jak si¢ okazuje, row-
niez i tutaj ma ogromne znaczenie — co tym bardziej naktania do przeprowadzenia
naleznej refleks;ji.

2. POTRZEBA TOLERANCJI
UZASADNIANA HISTORYCZNYMI UWARUNKOWANIAMI

Na przestrzeni wiekow tematyka tolerancji byta §ci§le zwigzane z wolno$cig
religijng. Wynikato to ze wzajemnych relacji i zobowigzan wobec wladzy swieckiej,
a takze z faktu przyjecia wiary’. Przez cale stulecia wielkim problem pozostawat
stosunek do innowiercow. Swicty Tomasz wskazywat np., ze innowiercow trzeba
,haprowadza¢ do wiary, ale nie sitg, lecz przekonaniem”®.

3 Por. J. Wichrowicz, Tolerancja, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982, 373.

4 Por. O. Hoffe, Pluralizm i tolerancja, Znak 44 (1992), nr 443 (4), 54-55.

5 Starozytnym przyktadem jest m.in. Sokrates, ktory w 399 r. p.n.e. zostal skazany na $mier¢ za
demoralizowanie 0wczesnej mtodziezy i za bezboznos¢ z powodu wprowadzanie nowych bogdéw do
tradycyjnego panteonu, zob. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1970, 60; S. Mosso,
Tolleranza e pluralismo, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, red. F. Compagnoni, G. Piana,
S. Privitera, Milano 1990, 1372.

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna w skrocie, (1111, 10, 12), opr. F.W. Bednarski, War-
szawa 20006, 406.

,Heretycy popetniaja grzech, ktérym zastuguja sobie nie tylko na to kara klatwy, czyli wylaczenia
z Kosciota, lecz takze na karg¢ $mierci. O wiele bowiem ci¢zsza zbrodnig jest psu¢ wiare, ktora stanowi
o (nadprzyrodzonym) zyciu duszy, niz np. fatszowaé pieniadze, ktére shuza zyciu doczesnemu. [...]
Ze strony za$ Kosciota jest mitosierdzie troszczace si¢ o nawrdcenie btadzacych; stosownie do nauki
Apostota (II Tm 2,24) nie potepia si¢ ich od razu, lecz dopiero po pierwszym i drugim upomnieniu; po
tym za$ skoro heretyk nadal trwa w uporze, straciwszy nadzieje w jego nawrdcenie, majac na uwadze
zbawienie innych, Kosciot karg klatwy wyklucza go z swojego tona i nastgpnie zostawia go sadow-
nictwu $wieckiemu, by przezen byl usunicty ze $wiata karg $mierci”, tamze, (1I-11, 11, 3), 406—407.
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Problemy wzajemnych relacji w kontek$cie narastajacych sporow na tle reli-
gijnym pomiedzy protestantami i katolikami, szczegoélnie pod koniec XVI w., prak-
tycznie wymusity pojawienie si¢ zasad tolerancji. Konieczne stato si¢ rowniez roz-
roznienie, co nalezy do kompetencji wladzy panstwowej, a co do koscielnej. Istotne
byto uzasadnianie tolerancji — ustalenie, czy nalezy odnosi¢ ja do wolnosci przyna-
leznej cztowiekowi, czy widziec¢ ja w powiazaniu z przykazaniem mitosci blizniego,
czy wreszcie z wolnoscig sumienia.

Wspotczesnie problem relacji miedzy roznymi religiami i wyznaniami w znaczg-
cej mierze zostatl rozwigzany, cho¢ i dzisiaj nie brakuje krwawych konfliktow o ta-
kim wtasnie podtozu. Miniony XX w. na tle innych stuleci jawi si¢ jako wyjatkowo
okrutny. Dotyczy to takze przesladowan religijnych i ideologicznych. Nietolerancji
doswiadczylo wielu, nie tylko w czasie wojny i rewolucji, ale rowniez w czasie ,,po-
koju”. Wigzienia, obozy i tagry byly miejscami osadzenia takze i tych, ktorych wia-
ry i pogladéw nie tolerowano. ,,Swiat jest ciagle bardzo niespokojny, pefen napieé
z powodu konfliktow narodowosciowych, kulturowych, religijnych, politycznych,
obyczajowych. Kazdy bowiem przejaw nietolerancji to nic innego jak jaka§ forma
zniewalania drugich za poglady czy orientacje, u podtoza ktdorych jest wolnos¢™”.

Cecha charakterystyczng wspotczesnego swiata jest zjawisko wzajemnego zbli-
zania si¢ do siebie dawniej odlegtych grup i spoteczenstw. Proces globalizacji staje si¢
faktem. Moze on jednak rodzi¢ konflikty i to z wielu powodow, np. niepodlegtoscio-
wych, roéznic ideologicznych, etnicznych, religijnych, czy wreszcie sporéw terytorial-
nych. Fakt wzajemnego zblizania si¢ ludzi i narodow jest niezaprzeczalny. Nastepuje
jednak zderzenie kultur i wartosci. Coraz czgsciej zawierane sa np. malzenstwa mie-
szane, ktorych funkcjonowanie staje si¢ mozliwe m.in. dzieki zasadzie tolerancji. Inne
wazne cechy wspotczesnosci to: zréznicowanie $wiatopogladowe, zdobycze wiedzy
oraz mozliwosci technologii zaawansowanej. Przyktadem jest cho¢by inzynieria ge-
netyczna®. Jej wykorzystanie budzi czgsto wiele kontrowersji. Ale i w tym przypadku
czesto przywolywana jest zasada tolerancji, ktora miataby uzasadnia¢ rozmaite sposo-
by wykorzystywania najnowszych zdobyczy nauki i techniki. Problematyka tolerancji
nabiera zatem dzisiaj jeszcze szerszego i nowego wymiaru w coraz bardziej réznicuja-
cym si¢ cho¢by pod wzgledem etnicznym spoteczenstwie.

3. ROZNE POJECIA TOLERANCJI

Termin tolerancja wywodzi si¢ z jezyka tacinskiego folerantia i oznacza wyro-
zumiato$¢, pobtazanie i okazywanie cierpliwo$ci’. Oznacza ,,traktowanie na roéwni
z innymi 0sob, ktorych pogladow, wierzen religijnych i zachowan nie uwaza si¢ za
prawdziwe i wlasciwe”!°.

" A. Siemianowski, Tolerancja, W drodze nr 5, 1992, 4.

8 Por. S. Mosso, dz.cyt., 1372.

° Por. Stownik wyrazéw obcych, red. J. Tokarski, Warszawa 1980, 763.
10J. Wichrowicz, art.cyt., 372.
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Chociaz termin folerancja pojawit si¢ dopiero pod koniec XVI w., to do jezyka
potocznego zostal wprowadzony o wiele pdzniej. Sama jednak idea i jej praktyko-
wanie wystepowato o wiele wczesniej.

Wspotczesnie mamy do czynienia z rozmaitymi znaczeniami tego terminu. Naj-
czgsciej mozna spotka¢ podzial na tolerancje negatywna i pozytywna''. Takie dwu-
dzielne rozroéznienie moze tez przybrac inng forme — tolerancji ,,bez klauzuli”, zwanej
takze czystg lub calkowita, oraz tolerancji ,,z klauzulg”. Pierwsza oznacza takie ro-
zumienie, ktore nie wprowadza ,,w swoj obreb zadnych klauzul, Zadnych zastrzezen
dotyczacych zakresu stosowalnos$ci tolerancji”. ,,Definicje «bez klauzuli» sa repre-
zentowane np. przez takie, jak te: «tolerancja jest to rownouprawnienie wszystkich
wyznah lub — szerzej — wszystkich przekonan». Albo: «tolerancja jest to unikanie
jakiejkolwiek ingerencji w stosunku do jakichkolwiek, prywatnie lub publicznie, glo-
szonych pogladow»”'2.

Druga definicja, ,,z klauzula”, rozumiana jest jako ,,zasada domagajaca si¢, aby
dobrowolnie, z wlasnego przekonania, bez wzgledu na posiadang sit¢ — nie zwalczad
odmiennych, a nawet sprzecznych z wtasnymi wierzen, pogladow i dziatan, jesli nie
ma po temu dostatecznie waznych racji”'®. Stwierdzenie: ,,waznych racji” w powyz-
szym definiowaniu jest jednak ogolnikowe. I z pewnoscia moze budzi¢ watpliwosci
1 zastrzezenia, kiedy te racje sa wazne, a kiedy nie sa dostateczne. W rozumieniu
tolerancji istotne sg jej racje — to, czym jest motywowana. ,,Sugeruje to, ze aby dojs¢
do jakiegos tadu pojgciowego i mozliwie jasnego okre$lenia tolerancji, nalezatoby
wyj$¢ poza tolerancje i zacza¢ analizowac to, co pierwsze i podstawowe w zyciu —
wartosci”!.

Wspotczesne pojecie tolerancji ulegto dos¢ istotnemu przeobrazeniu. Dawniej
rozumiano je jako postawe tolerowania czegos, ,,co jest obce prawdzie czy stuszno-
$ci, na co jednak si¢ przyzwala z tych czy innych wzgleddéw, najczgsciej pragma-
tycznych”?. Takie rozumienie jest obecne rowniez i dzisiaj, ale stawia si¢ zarzut, ze
stronie tolerujacej przypisuje si¢ nieomylnos$¢ i wytagczno$¢ na posiadanie prawdy.
Dlatego przeciwnicy takiego rozumienia tolerancji uznaja, ze nie jest ono wtasciwe.

Tolerancji nie mozna utozsamia¢ z indyferentyzmem, ktoéry oznacza badz obo-
jetno$¢ w odniesieniu do wyznawanych lub gltoszonych przez kogo$ pogladow, badz
tez uznawanie, ze wszystkie $wiatopoglady czy wierzenia sg rownouprawnione
i rownowarto$ciowe!'®. Tolerancje nalezy tez odréznia¢ od kompromisu, ktory ozna-
cza pewnego rodzaju ustepstwo w odniesieniu do wiasnych pogladoéw, prawd wiary
lub zasad etycznych!”. ,,W tolerancji bowiem wyraznie odrzuca si¢ btad i nie wy-
rzeka si¢ zadnej prawdy. Niemniej jednak btadzacym lub inaczej myslacym okazuje
si¢ szacunek, przez dialog usituje si¢ ukaza¢ droge pelnego dobra i catej prawdy’®.

1 Zob. np. art. R. Legutko, art.cyt.

12 M. Fritzhand, O tolerancji, Studia Filozoficzne nr 1, 1981, 25.
13 Tamze, 26.

4 A. Siemianowski, art.cyt., 5.

15 M. Fritzhand, art.cyt., 25.

16 Por. J. Wichrowicz, dz.cyt., 372.

17 Por. S. Olejnik, Teologia moralna, t. 6, Warszawa 1990, 204.
18 J. Wichrowicz, dz.cyt., 373.
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Nalezy wskaza¢ na rozny przedmiot tolerancji. Najczesciej mamy do czynienia
z tzw. tolerancja $wiatopogladowa. W jej ramach uznaje si¢, ze wierzacym i wspol-
notom, ktore przez nich sa tworzone, nalezy si¢ m.in. prawne zagwarantowanie Swo-
body mysli, wolnos$¢ sumienia i wyznania. A zatem prawo do swobodnego wypet-
niania praktyk religijnych zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym.
Wierzacy maja zatem prawo do budowania miejsc kultu, przekazywania wyznawa-
nych prawd wiary, organizowania stowarzyszen i powotywania odpowiednich insty-
tucji’®. W ramach tolerancji $wiatopogladowej uznaje si¢ prawo do $wiatopogladu
ateistycznego, a jednoczesnie przyjmuje zasade, ze nikogo nie mozna przymuszac
do wyznawania okre$lonej wiary.

Jedng z koncepcji tolerancji, obecna szczegdlnie w §redniowieczu, byto prak-
tyczne przyzwolenie na stosowanie tej zasady, rozumiane jako wyrazanie zgody na
mniejsze zto w celu uniknigcia czego$ znacznie gorszego. Podstawowe twierdzenie
pozostawato jednak niezmienne — a mianowicie, ze ,,tylko prawda posiada prawo
do istnienia, podczas gdy blad tego prawa nie ma, wobec czego moze by¢ jedynie
tolerowany”°,

W epoce nowozytnej, wraz z dokonujacym si¢ rozdziatem Kosciota i panstwa,
ktorego szczegdlnym wyrazem jest Rewolucja Francuska, pojawita si¢ nowa kon-
cepcja tolerancji. Deklaracja praw cztowieka i obywatela z 1789 r. glosita: ,,Nikt nie
moze by¢ niepokojony za swoje przekonania nawet religijne, o ile manifestowanie
ich nie zaktoca prawnie ustalonego porzadku publicznego” (art. 10). To nowe rozu-
mienie tolerancji zostato w pewien sposodb powtdrzone w Powszechnej deklaracji
praw cztowieka uchwalonej przez ONZ w 1948 r. Artykut 18 tejze Deklaracji gtosi:
»Kazdy cztowiek ma prawo wolnosci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmu-
je swobode¢ zmiany wyznania lub wiary oraz swobode gloszenia swego wyznania
lub wiary badz indywidualnie, badZz wespot z innymi ludzmi, publicznie i prywatnie,
poprzez nauczanie, praktykowanie, uprawianie kultu i przestrzeganie obyczajow”.
W dokumencie powyzszym tolerancja jawi si¢ jako warto$¢ sama w sobie. Jej zasa-
dy nie sg wynikiem jedynie pragmatyzmu lub przejawem poblazliwosci wobec 0sob
o innych pogladach czy wiary?'.

Jak tatwo zauwazy¢, koncepcja tolerancji ulega nieustannej ewolucji. Coraz czg-
$ciej pojmuje si¢ ja jako konieczng zasadg czy podstawowa warto$¢ koegzystencji
ludzi w spoleczenstwie. Rodzi si¢ jednak pytanie o fundament tolerancji. Ewolucja
tej idei idzie w kierunku nie tyle motywdw pragmatycznych, ile racji wyptywajacych
z zasad sprawiedliwos$ci i mitosci. Jest to istotna zmiana prowadzaca takze do obiek-
tywizacji tolerancji. Z jednej strony mamy do czynienia z poszanowaniem godnosci
cztowieka, ktory jest podmiotem poszukujacym prawdy, z drugiej za$ — z prawda
poznawang przez umyst cztowieka i potwierdzong przez jego sumienie. ,,Stad tole-
rancja jest wlasnie bezposrednig konsekwencja obiektywnosci prawdy takiej, jaka

19 Zob. Powszechna deklaracja praw czlowieka, (Zgromadzenie Ogdlne Narodow Zjednoczonych
— 10 grudnia 1948), art. 18; Sobor Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae,
nr 1-15; J. Wichrowicz, dz.cyt., 373.

20 Zob. E. Schillebeeckx, Teologiczne podstawy tolerancji, Znak 45 (1993), nr 457 (6), 11.

2l Por. tamze, 12.
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objawia si¢ poczuciu prawdy danego cztowieka. Jest ona rownocze$nie szacunkiem
dla osoby ludzkiej. Nie mozna zatem czyni¢ rozr6znienia miedzy wartoscia osoby
ludzkiej, ktora nalezy szanowac, a jej osobistymi przekonaniami (konkretnie bled-
nymi), ktére rzekomo nie zastuguja na szacunek i moga by¢ jedynie tolerowane
z wyzszych wzgledow. Albowiem czlowiek jest osobg wtasnie w swoich osobistych
przekonaniach”?, Dlatego tolerancja jawi si¢ jako wyraz szacunku do osoby, do jej
przekonan, a takze prawa do ich wyrazania.

Nalezy jednak podkresli¢, ze wspotczesnie idea tolerancji, ktora rozwijata si¢
wraz z wolnoscia religijng, zwlaszcza w demokratycznych i pluralistycznych, mocno
zlaicyzowanych spotecznosciach Europy, odnosi si¢ nie tyle do koegzystencji poszcze-
golnych religii i wyznan, ile raczej do akceptacji wobec $wiatopogladow i zachowan
jakich$ grup zyjacych w danym spoteczenstwie. Chodzi wigc o zasady poszanowania
i legitymizacji osob i grup o odmiennych pogladach, orientacjach i zachowaniach?.

3. GRANICE TOLERANCJI

Tolerancja jest stowem naduzywanym — nie dostrzega si¢, ze rozumiane przez
to pojecie zjawisko ma granice*. Jesli za wlasciwa uznamy tolerancj¢ z klauzula,
to jednoczesnie nalezaloby wskazaé, jakie wartosci te granice wyznaczajg. Roz-
powszechniony jest jednak i taki poglad, zgodnie z ktorym ,,niemal wszystkie
zachowania ludzkie sa dopuszczalne, o ile tylko towarzyszy im tolerancja; nie-
tolerancji zas$ [...] winni$my si¢ ba¢ bardziej niz innych tradycyjnych wad i grze-
chow”?, Dla zwolennikow tolerancji bez klauzuli czy ograniczen problem wydaje
si¢ zatem mniej zawily, ich zdaniem bowiem takie granice z definicji nie istniejg.

Analiza zagadnienia granic tolerancji ogniskuje si¢ przede wszystkim w poszuki-
waniu odpowiedzi na pytanie: czy zto i btagd majg prawo do istnienia w spotecznosci,
tak jak dobro i prawda. E. Schillebeeckx uznaje, ze takie postawienie problemu jest
pewnym nieporozumieniem, poniewaz ,,z prawdy i bledu czyni si¢ podmioty prawa,
przy czym ta pierwsza miataby posiada¢ wszelkie prawa, ten drugi — zadnych. Ot6z
tylko osoba jest podmiotem prawa. A osoba ma prawo uznawac za prawde to, co w ca-
tej uczciwosci jawi sie jako prawda (nawet jezeli obiektywnie stanowi to btgd)”?.

Trzeba zauwazy¢, iz tolerancja nie stanowi wartos$ci nadrzednej, nie jest tez
celem samym w sobie, ale zasada, ktora wyptywa z wolnosci i godnosci cztowieka.
I wilasnie te warto$ci wyznaczaja jej nienaruszalne granice. Dlatego osoba, ktora
trwa w bledzie lub niewiedzy, takze ma prawa. Kazdy wiec, korzystajac z prawa
wolnosci, kieruje si¢ w zyciu takimi zasadami, ktore wyptywaja z jego osobistych
przekonan. Tolerancja nie zamyka jednak drogi do przekonywania kogos, kto trwa

22 Tamze, 13.

3 Por. O. Hoffe, art.cyt., 60.

2 Por. Z. Sareto, Granice tolerancji, w: Wychowanie personalistyczne, red. F. Adamski, Krakow
2005, 247; A. Siemianowski, art.cyt., 5-8.

% R. Legutko, art.cyt., 16.

% E. Schillebeeckx, Teologiczne podstawy tolerancji, Znak 45 (1993), nr 457 (6), 13.
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w bledzie. To wlasnie szacunek dla prawdy i jej umitowanie mobilizujg cztowieka,
aby godziwymi metodami w wyniku dialogu i przekonywania, a takze $wiadectwem
wlasnego zycia sprowadzit btadzacego z niewlasciwej drogi.

Co stanowi granicg tolerancji gltoszonych przez kogos pogladow, a co jest gra-
nicag w tolerowaniu zachowan i postaw moralnych? Nie jest brakiem tolerancji wy-
kazywanie niespdjnosci i btedow dostrzezonych w czyich$§ pogladach. Tolerancja
bowiem nie jest ,,;6wnoznaczna z rezygnacja z prawa do poznawania prawdy 1 jej
upowszechniania”, a ,,kategoria prawdy wyznacza granice tolerancji w zakresie po-
siadania pogladow”?’. Oznacza to uznawanie prawa do wlasnego punktu widzenia,
nie oznacza jednak, ze takie poglady sa ,,nietykalne” i Ze nie mogg stac si¢ przedmio-
tem oceny ze strony innych ludzi.

Prawo do wtasnych przekonan nie upowaznia jednak danej osoby czy grupy do
nieskrgpowanego ich rozpowszechniania. Moga one bowiem zawiera¢ np. elementy
naruszajgce mir spoteczny, gdyby wzywaty do postaw eksterminacji lub nienawisci
wobec innych. I wlasnie w takich przypadkach uwidocznia si¢ szczegodlnie istotna
funkcja wladzy panstwowej, ktéra ma obowigzek czuwania, aby upowszechniane
idee nie godzity w dobro jednostki czy spoteczenstwa®. A zatem, nietykalno$¢ praw
drugiego cztowieka stanowi wyrazna granice zasady tolerancji w propagowania
wlasnych pogladow.

W odniesieniu do jednostki lub grupy spotecznej, ktorych dziatanie uznaje sig
za niewlasciwe, nie jest brakiem tolerancji publiczne pigtnowanie takich zachowan
i postaw ludzi®. Spor w tym przedmiocie sprowadza si¢ w zasadzie do odpowiedzi
na pytanie, czy istniejg obiektywne, uniwersalne wartosci etyczno-moralne, wedhug
ktoérych mozna odr6zni¢ dziatanie dobre od ztego. Wsrod uczestnikow wspomnia-
nego sporu liczni sg 1 tacy, ktorzy wszelkiego rodzaju uzasadnienia postaw etycz-
nych opartych na wartosciach obiektywnych uznajg za brak tolerancji i twierdza, ze
wszystkie poglady sa rownoprawne. Tak oto ,,zwolennicy rezygnacji z poszukiwania
uniwersalnych zasad moralnych usiluja narzuci¢ wilasne stanowisko jako jedynie
stuszne. Popadaja przy tym sami w putapke nietolerancji. Odmawiaja oni bowiem
prawa innym ludziom do posiadania i gtoszenia przekonan o istnieniu obiektywnego
porzadku moralnego™’.

27 Z. Sareto, dz.cyt., 248-249.

2 Encyklika papieza Leona XIII, napisana w 1888 r., analizuje m.in. zagadnienie prawdziwej
i blednej tolerancji. Papiez przywoluje sentencje Doktora Anielskiego (zob. Swicty Tomasz, Summa
theologiae,1q 19 a9 ad 3) i stwierdza, ze Bog nie chce zta moralnego, ale jedynie go dopuszcza. Papiez
analogicznie mysl t¢ przenosi do zagadnien wspotzycia w spotecznosci i stwierdza: ,,wyznaé trzeba, ze
im si¢ wigcej ztego w panstwie koniecznie tolerowaé musi, tym wigcej oddala si¢ tego rodzaju panstwo
od doskonatosci: i ze tolerowanie ztych spraw, nalezac do przepisow politycznej roztropnosci, winno
by¢ $cisle okreslone owymi granicami, jakich si¢ sama przyczyna, to jest dobro publiczne, domaga.
Z czego wynika, ze jezeliby tolerancja publicznemu dobru szkodzi¢ miata i na panstwo wigksze zla
sprowadzata, nie wolno jej zastosowywaé, gdyz w takich okolicznos$ciach brak jej warunku dobra”,
Leon XIII, Encyklika Libertas (O wolnosci cztowieka), nr 34, (zob. takze nr 42), w: http://www.non-
possumus.pl/encykliki/Leon XIII/libertas/II.php.

¥ Zob. Z. Sareto, dz.cyt., 249.

30 Tamze, 250.
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Nader zywa jest dzisiaj postmodernistyczna koncepcja tolerancji, ktora sugeruje
konieczno$¢ zniesienia kryterium prawdy i porzucenie tradycyjnych kryteriow oce-
ny dziatania cztowieka opartych na metafizyce czy epistemologii — gdyz te ostatnie
uwazane sg za przejaw nietolerancji. Kazdy bowiem zna ,,swoja” prawde, a wszyst-
kie sa rownowazne. W takim rozumieniu wszystko jest wzgledne, a co za tym idzie
— nie mozna wskaza¢ na granice tolerancji.

W okres$laniu granicy tolerancji ludzkich zachowan istotna jest zasada niena-
ruszalnosci praw cztowieka. Panstwo ma obowigzek stania na strazy poszanowania
tych praw, takze pod karnymi sankcjami dla tych, ktorzy je tamig. Zapobieganie
aktom, ktore godzg w dobro lub prawa innych ludzi, nie jest brakiem tolerancji,
ale stusznym i usprawiedliwionym dziataniem. Przykladem jest tu cho¢by rozpo-
wszechnianie pornografii wsrdd nieletnich. Zachowanie dorostego, ktory sam na
wlasny uzytek korzysta z pornografii, bywa tolerowane (cho¢ ocena moralna czynu
jest jednoznaczna), ale nie moze by¢ juz tolerowane rozpowszechnianie pornografii
wsrod dorastajacych — a to ze wzgledu na destrukcyjne skutki takiego dziatania. Po-
dobnie nieobyczajne czyny przeciwko porzadkowi publicznemu bedg zachowaniem
godnym napietnowania — jako dziatania sprzeczne z dobrem spotecznym. Przeciw-
dziatanie w takim wypadku nie jest nietolerancja, poniewaz tolerancja nie moze
usprawiedliwia¢ czynow godzacych w dobro cztowieka lub wspélnoty. Dlatego tez
konieczne jest tworzenie prawa cywilnego, ktdére powinno sta¢ na strazy spolecz-
nego porzadku. Musi ono ,,zapewni¢ wszystkim czlonkom spoteczenstwa posza-
nowanie pewnych podstawowych praw, ktére naleza do natury osoby i ktére musi
uznac¢ i chroni¢ kazde prawo stanowione™'. Jednakze, gdy mowa np. o przerywaniu
cigzy lub eutanazji, prawna tolerancja nie moze ,,w zadnym przypadku powolywac
si¢ na szacunek dla sumienia innych wtasnie dlatego, ze spoteczenstwo ma prawo
i obowigzek broni¢ si¢ przed naduzyciami dokonywanymi w imi¢ sumienia i pod
pretekstem wolnosci™?.

Wyznaczenie szczegdtowych granic tolerancji w odniesieniu do dzialan mo-
ralnych nie jest tatwe, kwestii tej nie da si¢ definitywnie raz na zawsze rozstrzy-
gnaé. Duze znaczenie ma choc¢by wptyw kulturowo-cywilizacyjny, rodzacy wcigz
nowe problemy, ktorych rozwigzania szuka¢ nalezy na drodze spotecznego dialogu
i moralno-etycznej dyskusji*®. Wspotczesnie ujawniajg si¢ stanowiska kategorycznie
domagajace si¢ uznania np. prawa do aborcji, eutanazji, zalegalizowania zwigzkow
homoseksualnych. Glosy w tych sprawach uzasadniane sg zazwyczaj koniecznoscig
tolerancji. Wszelkie natomiast dziatania przeciwko zalegalizowaniu takiego stanu
rzeczy traktowane sa jako karygodny przejaw nietolerancji. ,,Szerzy si¢ na nowo
nietolerancja — to catkiem wyraznie. Istniejg ustalone normy mys$lenia, ktore maja
by¢ narzucone wszystkim. Sg one gloszone w formie tzw. negatywnej tolerancji.
Dobrym przyktadem jest twierdzenie, ze z powodu negatywnej tolerancji nie moze
by¢ znaku krzyza w budynkach publicznych. W gruncie rzeczy przezywamy w ten
sposob zniesienie tolerancji, gdyz to oznacza, ze religia, ze wiara chrze$cijanska

31 Jan Pawet I, Encyklika Evangelium vitae, 71.
32 Tamze.
3 Por. Z. Sarelo, dz.cyt., 252.
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nie moze wyraza¢ si¢ w sposob widzialny”**, a kazdy, kto domaga si¢ obecnosci
religijnego znaku w miejscu publicznym, jawit si¢ jako cztowiek nietolerancyjny,
a zatem godny stusznej ,.krytyki”.

W spoteczenstwie dochodzi czesto do sytuacji, w ktorej dziatanie jednych bywa
wymierzone przeciw dobru innych — danej spotecznosci lub jednostki. Przyktadem
moze by¢ chocby jaka$ sekta, ktora niszczy zdrowe zasady zycia rodzinnego lub
spotecznego, burzac ich naturalne i zdrowe relacje. Sygnatow na temat destrukcyj-
nych dziatan niektorych sekt religijnych jest coraz wigcej*. Ich psychomanipulacyj-
na dziatalno$¢ bywa w rzeczywisto$ci wymierzona przeciw dobru spoleczenstwa
i rodziny. Zgodnie z Powszechng deklaracjg praw czlowieka’®: ,, Kazdy cztowiek ma
prawo wolnosci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje swobod¢ zmiany
wyznania lub wiary oraz swobode gloszenia swego wyznania lub wiary badz indy-
widualnie, badZ wespot z innymi ludZzmi, publicznie i prywatnie, poprzez nauczanie,
praktykowanie, uprawianie kultu i przestrzeganie obyczajow”. Tenze jednak postu-
lat nie usprawiedliwia takich dziatan, ktore sa wykroczeniem przeciw obowigzuja-
cemu prawu karnemu, ktére zabrania np. stosowania przemocy wobec innych oséb
lub uprzedmiotowiania ich, manipulowania nimi.

Tolerancja ma zatem granice, czyli nie jest nieograniczona. Jesli ,tolerancja
opiera si¢ na szacunku dla wolnosci sumienia ludzkiego i stad czerpie swoj walor
etyczny, to wynika z tego, ze tolerancja bedzie rowniez chroni¢ t¢ wolno$¢ przeciw-
ko niesprawiedliwym i gwattownym atakom. Dlatego tolerancja moze prawomoc-
nie przeksztalci¢ sie¢ w sprzeciw”’. Skrajne przypadki, np. rasistowskie, nacjona-
listyczne czy faszystowskie ideologie wzywajace do eksterminacji jakie$ grupy
spotecznej, usprawiedliwiaja godziwe przeciwstawianie si¢ im, takze poprzez
wprowadzanie zakazu propagowania takiej ideologii*.

Coraz wyrazniej obecne sg w dzisiejszym zyciu spolecznym pewne grupy zespo-
lone przez jakie$ wartosci lub idee natury etnicznej czy wyznaniowej, ale zarazem
ztozone np. z przedstawicieli mniejszosci seksualnej. Grupy te sg zazwyczaj bardzo
wyczulone na najmniejsze chocby slady krytyki formutowanej pod ich adresem. Re-
aguja w sposob natychmiastowy i z wielkim oburzeniem, przypisujac adwersarzom
fobie, a zatem pewien stan nienormalnos$ci, zaburzenia psychicznego opisywanego
przez medycyne. Czesto ustysze¢ mozna np. zarzuty o homofobi¢ czy ksenofobicg.
Nawet przy zalozeniu, ze mniejszosciom seksualnym naleza si¢ takie same prawa,
jak innym cztonkom danej spolecznos$ci, mozna przyjaé, ze nie przez wszystkich

34 Benedykt XVI, Swiatlosé swiata, Krakow 2011, 63.

35 Potwierdzeniem tego faktu jest chocby istnienie w polskim parlamencie sejmowej Komisji ds.
Sekt Religijnych. W wicelu krajach powotywane sa roznego rodzaju organy i to czgsto na szczeblu
ministerialnym, majace na celu nie tylko monitorowanie takich wspolnot, ale i w razie koniecznosci
podejmowanie prawnych krokéw wymierzonych przeciw ich destruktywnym dziataniom.

36 Zgromadzenie Ogdlne Organizacji Narodow Zjednoczonych, Paryz 1948, art. 18.

T E. Schillebeeckx, art.cyt., 14.

38 Czasami w jezyku potocznym uzywa si¢ okre$lenia: ,,zero tolerancji”, np. w odniesieniu do
pijanych kierowcow czy do przemocy w szkole. Wskazuje si¢ zatem, ze sg pewne zachowania w spo-
ecznosci, ktore nie moga by¢ tolerowane. Granica jest bowiem dobro i bezpieczenstwo innych wypty-
wajace z podstawowych praw cztowieka.
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okreslone zachowania przedstawicieli mniejszo$ci seksualnych muszg by¢ uznawa-
ne za wlasciwe i niepodlegajgce ocenie czy krytyce. Prawem kazdego cztowieka
jest wolnos$¢ do wyrazania wlasnych opinii, a zatem takze opinii dotyczacych wspo-
mnianej mniejszosci. Nie jest oznaka braku tolerancji weryfikowanie i poddawanie
ocenie prawdziwosci pogladow innych, nawet jesli towarzyszy temu publiczne wy-
razanie sprzeciwu i uznawanie danych pogladow za falszywe, przy zatozeniu, ze
krytyka dotyczy gloszonych pogladéw, a nie jest atakiem na ich glosicieli*.

Zasada tolerancji nie jest jakim$ abstrakcyjnym zagadnieniem. Wspolczesnie
stykamy si¢ z wieloma przypadkami szczeg6lnie skomplikowanych konfliktow spo-
tecznych. Sledzac je, zauwazamy, jak nieodzowne jest okreslanie granic tolerancji
— by ta wlasnie zasada nie stala si¢ przyczyng niesprawiedliwosci. Coraz czgsciej
mozna jednak dostrzec pewien ,.terror tolerancji”’, oczywiscie tej niewlasciwie ro-
zumianej. Przyktadem jest chocby domaganie si¢ od Europejskiego Trybunatu Praw
Czlowieka w Strasburgu orzeczenia o zakazie wieszania krzyzy w szkotach pan-
stwowych. Pierwotnie orzeczono, ze wieszanie krzyzy w szkotach stanowi naru-
szenie prawa rodzicow do wychowania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami
oraz narusza wolno$¢ religijng uczniow. Zmiana tego orzeczenia nastapila w marcu
2011 r.*. Okazuje si¢ w praktyce, ze czgsto ci, ktorzy domagajg si¢ tolerancji dla
wiasnych pogladéw, sa bezwarunkowo nietolerancyjni wobec inaczej myslacych.
Przyktadem jest takze przypadek zielonoswiagtkowego pastora Ake Greena skaza-
nego w 2004 r. przez szwedzki sad rejonowy w Kalmarze na miesigc wigzienia za
krytyke homoseksualizmu. Zarzucono mu nawolywanie do nienawisci przeciwko
przedstawicielom innej orientacji seksualnej. W kazaniu duchowny glosil, Ze
homoseksualizm jest dewiacja. Powolywal si¢ przy tym na przestanie biblijne
w tym wzgledzie. Okazuje si¢ zatem, Ze nawet cytowanie Biblii moze by¢ ,,nie-
bezpieczne” i grozi¢ wyrokiem sadu.

4. KSZTALTOWANIE POSTAWY TOLERANCJI

Chrzescijanina powinna cechowa¢ tolerancja. Nie chodzi zatem o jakie$ po-
jedyncze akty i jednorazowe dziatanie, ale o trwatg i uformowang postawe. Takiej
postawy wierzacy uczy sie od Boga, ktory, bedac wszechmogacym, a zatem mogac
skutecznie przeciwdziala¢ zhu, dopuszcza jednak jego istnienie i to w wielorakiej
formie*'. Bog bowiem sprawia, ze ,,stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi,
1 On zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5, 45). Jeszcze wy-
razniej mysl te wypowiada Chrystus w przypowiesci o chwascie (zob. Mt 13, 24-30),

¥ Por. Z. Sarelo, dz.cyt., 248.

4 Wyrok Europejskiego Trybunatu Praw Cztowieka z 3 listopada 2009 r. w sprawie Soile Tuulikki
Lautsi przeciw Wilochom (nr 30814/06). Zmiana tego orzeczenia nastgpita przez Wielka Izbe tego Try-
bunatu 18 marca 2011 r. Stwierdza si¢ w nim, ze wieszanie krzyzy w szkolach panstwowych nie stano-
wi naruszenia prawa do wolnosci, a obecnos$¢ symboli religijnych w klasach nie stanowi indoktrynacji.

4 Por. A. Bonora, Male/dolore, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red. P. Rossano, G. Ravasi,
A. Girlanda, Cinisello Balsamo (Milano) 1989, 874.
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uczac cierpliwego wspotzycia az do konca $wiata tych, ktérzy nazwani zostali psze-
nica, z tymi, ktorzy sg zli, a ktorych symbolizuja chwasty. Podobnie cierpliwego
znoszenia siebie nawzajem w mitosci uczy §w. Pawet (zob. Ef 4, 2-6).

Bdg ani bezposrednio, ani posrednio nie jest przyczyng sprawczg zta moralne-
go. Nie stworzyl go, ale kiedy si¢ ono pojawito w Jego stworzonym $wiecie, prze-
ciwstawia si¢ mu*. ,,Dopuszcza je jednak, szanujac wolnos¢ swego stworzenia,
i w sposéb tajemniczy potrafi wyprowadzi¢ z niego dobro”#. Nie zawsze czlowiek,
ktory btadzi, kieruje si¢ zta wolg. Bardzo czesto zachodzi trudno$¢ badz niemoznos¢
w doj$ciu do poznania pelnej prawdy. Czgsto cztowiek moze by¢ o czyms ,,Swiecie”
przekonany, i cho¢ stanowi to pewno$¢ moralng, nie jest to jednak rdwnoznaczne
z obiektywnym stanem rzeczy. Pragnac prawdy i dazac do jej poznania, cztowiek nie
zawsze ja osiaga. Godno$¢ osoby ludzkiej domaga si¢, aby szanowano jego wolnosc,
takze t¢ w dochodzeniu do prawdy. Konsekwentnie idzie za tym rowniez zasada
poszanowania jego przekonan. Cztowiek boi si¢ roznego zniewolenia, ale sam bywa
czgsto przyczyna zniewalania innych. Stuszne wydaje si¢ twierdzenie, ze ,,ludzie
prawi sa tolerancyjni, gdyz kochaja wolnos¢, a zli nie znosza si¢ wzajemnie, gdyz
lubujg si¢ w zniewalaniu innych”*.

Tolerancji nie mozna jednak odrywa¢ od prawdy. Dlatego nalezy wskaza¢ na
istniejace $ciste wzajemne powigzanie, pewnego rodzaju tryptyk wartosci: osoba,
prawda i tolerancja. Wprawdzie w historii mysli ludzkiej pojawit si¢ takze scep-
tycyzm, kwestionujacy mozliwos¢ poznania prawdy obiektywnej, niemniej jego
idee nie mogg stanowi¢ podstawy do negowania refleksji, ze to wtasnie cztowiek
jest bytem, ktéry wcigz dazy do prawdy i jej poszukuje. To poszukiwanie jest
nie tylko indywidualnym wysitkiem osoby, ale dokonuje si¢ we wspotdziataniu
Z innymi.

Tolerancja jako postawa cztowieka nie moze jednak oznacza¢ indyferenty-
zmu czy irenizmu. Kazdy cztowiek ma nie tylko prawo, ale i obowigzek stusz-
nymi metodami broni¢ swoich praw i wlasnych przekonan®. Jesli cztowiek jest
szczerze przekonany o prawdziwosci swego $wiatopogladu czy wiary, czyms
naturalnym staje si¢ pragnienie przekonywania o tym innych. Niesienie oredzia
chrzescijanskiego wsrod ludzi, ktorzy takiej wiary jeszcze nie przyjeli lub sa
wyznawcami innych religii, nie jest zatem nietolerancjag w odniesieniu do ich
przekonan i wierzen, ktore nalezy szanowac. Gloszenie poznanej przez siebie
prawdy stanowi wyraz autentycznego zaangazowania cztowieka wierzacego —
winno by¢ jednak prowadzone za pomoca godziwych metod, bez narzucania tej
prawdy sita, poprzez dialog, a nade wszystko §wiadectwo dawane stowem i wla-
snym zyciem.

42 Zob. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan—Warszawa 1982, 208.
4 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, art. 311.

“ A. Siemianowski, art.cyt., 3.

4 Por. E. Schillebeeckx, art.cyt., 14.
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5. KONKLUZJE

Ukazany na wstgpie problem, dotyczacy tolerancji we wspotczesnym kulturo-
wym pluralizmie, okazuje si¢ zagadnieniem duzej wagi. Dowodzi tego polemika
toczaca sie¢ wokdt powyzszego zagadnienia. Sedno dyskusji polega m.in. takze na
postawieniu pytania, czy tolerancja ma granice? Dla jednych jest to oczywiste, a dla
innych pozbawione sensu.

Co jest tolerancja, a co nig nie jest okazuje si¢ pytaniem trudnym, zwlaszcza
ze wspoélczesnie coraz czgsciej stykamy si¢ ze zjawiskiem eliminowania toleran-
cji. Zwroécit na to uwage Benedykt X VI, piszac: ,,Prawdziwym zagrozeniem, przed
jakim stoimy, jest usuwanie tolerancji w imi¢ tolerancji. Powstaje takie niebezpie-
czenstwo, bo rozum — tak zwany zachodni rozum — uwaza, ze oto teraz rozpoznat
rzeczywiscie to, co stuszne, i w zwigzku z tym rosci sobie prawo do totalnego obo-
wigzywania, ale roszczenie to jest przeciez przeciwne wolnosci [...] Nikt nie jest
zmuszony by¢ chrzescijaninem. Ale tez nie wolno nikogo zmuszac, aby zyt «nowa
religia», jedyng zdolng do nadawania norm i jedyng obowiagzujacg catg ludzkos$¢ .
Wypowiedz Papieza wskazuje, ze nikt nie moze przymusza¢ innych do przyjmowa-
nia owej ,,nowej religii”, ktoéra pozbawia chrzescijan chociazby prawa do wyrazania
W sposoOb publiczny wlasnej wiary.

Zakre$lenie granic tolerancji jest konieczne. I jesli ma ona oznaczac szacunek
dla wolnosci i sumienia czlowieka, musi tej wlasnie wartosci broni¢, gdy dochodzi
do niesprawiedliwych dziatan i aktow przeciw sumieniu. W takich przypadkach
uzasadnione, a czasem wrecz konieczne jest wyrazanie sprzeciwu. W ekstremal-
nych sytuacjach moze to nawet usprawiedliwiac¢ uzycie sity, np. w celu zaprowadze-
nia porzadku spotecznego.

Zycie w demokratycznych spotecznosciach bez zasad tolerancji wydaje sie nie-
mozliwe. Niemniej zasada tolerancji nie moze stanowi¢ jedynej i wytacznej reguty
zycia w danej spotecznosci. Nie moze tez stanowi¢ jedynego miernika moralnosci
i zasad etycznych, cho¢ stuszne jest twierdzenie, ze tolerancja jest istotnym probie-
rzem i dla spotecznosci, i dla Kosciota®.

Wspotczesnie ogromnym wyzwaniem dla demokracji sg coraz bardziej dajace
o sobie zna¢ fundamentalizmy i to w r6znych postaciach*®. Coraz cz¢s$ciej mamy
do czynienia z domaganiem si¢ tolerancji zarowno przez jednostki, jak i grupy,
ktore kieruja si¢ egoistycznymi motywami i interesami. Niejednokrotnie ujawnia-
ja sie rowniez dgzenia zapanowania nad innymi. Potrzebe tolerancji uswiadamiaja
nam zwtaszcza takie zjawiska, jak antypatia, albo nawet wrogo$¢ wobec przedsta-
wicieli innych religii, kultur czy narodowosci. Nietolerancja w takich przypadkach
oznacza brak naleznego szacunku wobec drugiego cztowieka. Nalezy zauwazyc,
ze te po wielokro¢ opisywane w roznych srodkach przekazu postawy i zachowania
stanowig ztamanie podstawowych zasad sprawiedliwos$ci wobec innych — jako ze

4 Benedykt X VI, Swiatfos¢ swiata, Krakow 2011, 63—64.
4T Por. J. Locke, List o tolerancji, Warszawa 1963, 1.
* Por. A. Skowronek, Fundamentalizm wyzwaniem dla tolerancji, Wi¢z nr 7 (453), 1996, 37-51.
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kazdy czlowiek ma prawo do godnosci. ,,Nie godzi si¢ bowiem drugiego czlo-
wieka tylko z tej racji, ze jest on inny, zniewazac i eliminowac¢ z «przestrzeni»
wspolzycia”™®.

Zasady tolerancji nie mozna wigc rozpatrywaé¢ w oderwaniu od ludzkiej godno-
$ci, wolnosci, a takze i innych wartosci, ktore stuzg rozwojowi cztowieka. Stuszne
zatem wydaje sie¢ spostrzezenie, ze dzisiaj ,,zamiast «listu o tolerancji» trzeba by
pisa¢ zupelie nowy traktat o wartosciach i o drogach naszej wolnosci”. Duch to-
lerancji jest przymiotem czlowieka dojrzalego, sprawiedliwego i roztropnego, nie
ulegajacego fanatyzmowi. Cztowiek taki daleki jest od wysuwania jakichkolwiek
oskarzen, ktore sprzeciwialyby si¢ zasadzie sprawiedliwo$ci, bedacej podstawg to-
lerancji. Przykazanie mito$ci blizniego i szacunek wynikajacy z tego, kim jest czlo-
wiek nakazuja, aby w bliznim szanowac cztowieczenstwo i jego prawo do wolnosci,
nawet kosztem osobistego cierpienia i ponoszenia ofiary. Chrzescijanin jest bowiem
wezwany nie tylko do czynienia dobra, ale tez i do cierpliwego znoszenia zta (zob.
Mt 13, 24-30).
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TOLERANCE AND CONTEMPORARY CULTURAL PLURALISM

Summary

Every society is directed by certain rules and regulations which form the basis of its activity. For
modern communities the tolerance principle is acquiring ever greater meaning and importance. This
work examines what tolerance is and how it is historically conditioned. Moreover, it reflects on the
question of its limits. A spirit of tolerance is an attribute of mature, just and prudent men. A Christian
learns this attitude from God. Christ points out the need for this kind of attitude in the parable of weeds.

Key words: charity, freedom, pluralism, tolerance, truth



