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Od wielu lat obserwuje si  na Tajwanie ogromne zainteresowanie wiatem du-
chowym i religijnym, wiadczy o tym cho by liczba o cjalnie zarejestrowanych 
wi ty  � ponad 21 tysi cy2. Prócz �religii instytucjonalnych� (jak taoizm, bud-

dyzm, sekty synkretyczne, czy ko cio y chrze cija skie), najbardziej widoczna dla 
przybysza z zewn trz jest tzw. religijno  ludowa. Niestety, niemo liwe jest przed-
stawienie jej przy pomocy danych statystycznych, gdy  jedn  z jej cech jest brak 
zorganizowanego systemu organizacyjnego, a zatem brak jakichkolwiek danych 
zbiorczych na jej temat, a rozwija si  ona spontanicznie. 

Religijno  ludowa Tajwanu historycznie jest zwi zana z Chinami kontynental-
nymi. Chi czycy (Hanowie) stanowi  98% ludno ci Tajwanu (pozosta e 2% to au-
tochtoniczne grupy austronezyjskie), a dziel  si  zasadniczo na dwie grupy: daw-
nych imigrantów chi skich, nazywanych te  �Tajwa czykami� oraz uciekinierów 
z ró nych prowincji z 1949 r., którzy przybyli na Tajwan wraz z rz dem Kuomin-
tangu (Guomindang), nazywanych wci  �kontynentalnikami� (daluren)3 � sta-
nowi cych oko o 15%. �Tajwa czycy� dziel  si  z kolei na dwie grupy etniczne: 
Hakkijczycy (Kejia, oko o 15%, pochodz cy g ównie z prowincji Guangdong), 
a tak e Fulao (zwani te  Minna czykami) � z po udniowej cz ci prowincji Fu-

1 Autorka w roku akademickim 2002/2003 przebywa a na Tajwanie i studium to oparte jest g ów-
nie na jej obserwacjach oraz informacjach zebranych na miejscu. [Redakcja].

2 The Republic of China Yearbook 2002, Government Information Of ce, Taipei 2002, s. 452.
3 Terminy i nazwy chi skie podawane s  w zasadzie w transkrypcji pinyin. Gdy wydawa o si  to 

u yteczne, obok, w nawiasie, ale bez kursywy, podaje si  transkrypcj  stosowan  na Tajwanie, z do-
daniem nieraz dla jasno ci �tajw.� Niekiedy podaje si  tylko t  ostatni , gdy np. informacja pocho-
dzi z angloj zycznej publikacji tajwa skiej niepodaj cej hieroglifów.



jian4. Ci ostatni stanowi  wi c oko o 70% chi skiej ludno ci Tajwanu i to ich wie-
rzenia oraz praktyki religijne dominuj  na wyspie. 

Koncepcja �chi skiej religijno ci ludowej� zosta a wprowadzona przez badaczy 
zachodnich i spotyka si  ró ne nazwy tego zjawiska spo ecznego: popular religion, 
peasant religion, folk religion, diffused religion oraz Chinese religion. Niektórzy 
badacze u ywaj  poj cia local religion, albo local cults, co zaw a je do okre lo-
nego terytorium. Dla ujednolicenia tekstu b dziemy pos ugiwa  si  tu terminem 
�religijno  ludowa�. Dla przeci tnego Chi czyka wszystkie te terminy brzmi  
obco, bo nigdy nie czy on ze sob  tych najró niejszych kultów i praktyk. Prze-
szukuj c czasopisma tajwa skie mo na zauwa y , i  artyku y na temat religijno-
ci ludowej znajduj  si  zarówno pod has em �religia�, �religijno  ludowa�, jak 

i �kultura�. Ma o adekwatny wydaje si  te  termin �wierny� w stosunku do osób 
praktykuj cych te kulty, gdy  nie wymagaj  one prawdziwej wiary w istnienie da-
nego bóstwa, czy w legendy o dokonanych przez nie cudach. Jest to bardzo cz sto 
praktykowanie �na wszelki wypadek�, a nu  bóstwo rzeczywi cie mo e pomóc. 
Bardzo wa ny jest te  spo eczny wymiar rytua ów zbiorowych, obejmuj cych ja-
k  wspólnot  lokaln .
 

Na religijno  ludow  sk adaj  si  m.in. wierzenia i praktyki religijne zwi zane 
z ró nymi bóstwami i duchami, kult przodków, wró biarstwo oraz aspekty ludowe 
�trzech nauk� (sanjiao), czyli konfucjanizmu, buddyzmu oraz taoizmu. Religijno  
ludowa nie posiada pism kanonicznych, które zawiera aby podstawowe elementy 
doktryny. Wiedz  o tych wierzeniach czerpa  mo na z opowie ci samych Chi -
czyków, wyobra e  czczonych bóstw, dekoracji wi ty , sztuki wotywnej, rytu-
a ów, kultów rodzinnych, teatru tradycyjnego, teatru lalek czy nawet z opowie ci 
obrazkowych typu komiksów, znanych w Chinach od stuleci5. Oczywi cie dost p-
ne s  tak e studia naukowe i prace popularne. Obecnie na Tajwanie ogromn  rol  
w przekazywaniu wiedzy o religijno ci ludowej spe niaj  media transmituj c �wa -
ne wydarzenia�, takie jak obchody urodzin bogini Mazu, czy seriale telewizyjne 
po wiecone ró nym bóstwom i legendom. Obrazki bóstw spotka  mo na nawet na 
opakowaniach rozmaitych produktów, co ma zach ca  do ich kupowania. 

Cho  w naukach spo ecznych zazwyczaj przyjmuje si , e wraz z moderniza-
cj  kraju, rozwojem gospodarczym i post pami edukacji � nast puje sekularyza-
cja spo ecze stw, przyk ad Tajwanu zaprzecza by tej tezie. Cho  post p w wielu 

4 Ibidem, s. 24.
5 Patrz: M. I. Shahar, R. P. Weller, Introduction: Gods and Society in China, w: Unruly gods, red. 

M. I. Shahar, R. P. Weller, University of Hawai�i Press, Honolulu 1996, s. 19



dziedzinach ycia jest ogromny, to jednak nie dosz o tam do porzucenia kultów 
i os abienia wierze  czy laicyzacji na szerok  skal . Sta o si  wr cz przeciwnie: 
rozwijaj ca si  gospodarka sta a si  si  nap dow  religijno ci ludowej, która a-
two �dostosowa a� si  do nowych warunków spo ecznych i gospodarki wolnoryn-
kowej. Jednak dostrzec mo na, e wraz ze zmianami warunków spo eczno-gospo-
darczych na czo o wysuwa  si  zacz a kategoria �nowych bóstw�, szczególnie 
patronuj cych biznesowi, hazardowi i ró nego typu interesom. W latach 80., gdy 
tajwa ska gospodarka by a jedn  z najszybciej rozwijaj cych si  na wicie, ogrom-
n  popularno ci  zacz y si  te  cieszy  bóstwa, które mo na by okre li  jako �eks-
centryczne�, np. Trzeci Ksi  Nuozha (tajw. Ne-cha) � �rozrabiaj cy ch opak�, 
Jigong � mnich ami cy zakazy oraz Sun Wukong � buntowniczy Król Ma p, jak 
te  kulty rozmaitych duchów. Wi za o si  to z pojawieniem mnóstwa loterii, gier 
czy nawet gie dy. Zyski czerpane t  drog , nie tyle wymaga y ci kiej pracy, ile 
zale a y od szcz cia i sprytu. Nowe, coraz bardziej popularne, bóstwa i duchy 
z tej sfery � nios y ze sob  tak e nowy system warto ci, odrzucaj cy tradycyjne 
zasady moralne6. 

Religijno  ludowa przejawia si  w ró nych aspektach ycia codziennego. Na-
wet w super zmodernizowanej metropolii, jak  jest wspó czesne Tajpei, mo na zna-
le  niezliczone wi tynie. Niektóre, wraz z gwa town  rozbudow  miasta, zmie-
nia y swe miejsca nawet wielokrotnie. Niemal przy ka dej ulicy mo na zobaczy  
ma e wi tynie �uliczkowe�, umieszczane niekiedy nawet w wielopi trowych wie-
owcach. Za wa n  dziedzin  zwi zan  z religijno ci  uznaje si  zazwyczaj rów-

nie  magi , wró by, seanse komunikacji z duchami przez medium, noszenie tali-
zmanów, itd. (w chrze cija stwie zepchni te w sfer  �zabobonów�). Przejawem 
religijno ci ludowej s  tak e o tarzyki dla bóstw, obecne zarówno w ma ych skle-
pach, jak i w wielkich hipermarketach, restauracjach czy przedsi biorstwach (o ile 
nie posiadaj  wr cz w asnej wi tyni) czy warsztatach. Funkcj  takich bóstw jest 
przede wszystkim zapewnienie pomy lno ci i pomocy w interesach. 

Religijno  ludowa � to tak e liczne procesje, zarówno �prywatne�, np. pogrze-
bowe, jak i organizowane przez wi tynie (na przyk ad na cze  urodzin bóstw, 
czy obchodów jakich  wi t). W ceremoniach wi tynnych uczestnicz  zwykle 
liczni �czciciele�. Najcz ciej towarzysz  im: swoiste �parady bóstw�, chodzenie 
po roz arzonych w glach, przedstawienia sztuk walki, taniec smoka, trupy mu-
zyków graj cych na tradycyjnych instrumentach oraz wystrza y petard. Do ele-
mentów religijnych z pewno ci  mo na zaliczy  tak e wieszanie na drzwiach do-
mostw wizerunków bóstw, w okre lonym czasie � specjalnych ro lin, a niekiedy 
broni (prawdziwego miecza) lub jej miniaturki, maj cych za zadanie odp dzenie 
z ych duchów. 

6 Ibidem.



Na gruncie rodzinnym najbardziej widoczn  form  religijno ci jest kult przod-
ków, przejawiaj cy si  w stawianiu im o tarzyków. Do obowi zków domowników 
nale y dbanie o ich duchy: �karmienie� ich i sk adanie raportów o sprawach ro-
dzinnych. Ró ne elementy religijne, takie jak nadawanie imion zwi zanych z ja-
kimi  wierzeniami, czytanie z r ki czy twarzy, s  wci  bardzo popularne na Taj-
wanie. Wiara Chi czyków, i  nadane imi  mo e zarówno przynosi  korzy ci, jak 
i szkodzi  cz owiekowi, prowadzi wspó cze nie do bardzo popularnego zmieniania 
imienia na �lepsze�. W adze tajwa skie, by upora  si  z problemem tysi cy osób 
zmieniaj cych imiona, ograniczy  t  mo liwo  do dwu razy. Jest to tym wi k-
szy problem, e wiele osób nie zg asza nawet zmiany imienia do odpowiedniego 
urz du, w praktyce u ywaj c dwóch imion. W 2002 roku w samym Tajpei ponad 
2300 osób zg osi o w urz dach posiadanie nowego imienia. Natomiast w licz cym 
mniej ni  1 mln mieszka ców powiecie Yunlin, w rodkowym Tajwanie, zg osi o 
w tym okresie zmian  imienia a  oko o 6500 osób. Niektórzy twierdz , i  przy-
czyn  takich zmian jest m.in. spowolnienie gospodarki. Ludzie odczuwaj cy trud-
no ci interpretuj  je �brakiem szcz cia�, st d chc  je odzyska  przyjmuj c nowe 
imi . Wierzy si , i  nowe imi  nabiera �mocy� i zaczyna oddzia ywa  na posia-
dacza dopiero po ponad stukrotnym wymówieniu go. Warto doda , i  �specjali ci 
od imion� zarabiaj  na tym ogromne pieni dze7. 

Ponadto zacz to reaktywowa  tradycyjne grupy taneczne przedstawiaj ce taniec 
lwa. W Jiayi (Chiayi) co roku odbywaj  si  zawody grup z ca ego kraju. Wed ug urz -
dowych danych, na wyspie jest obecnie ponad 200 szkó , które ucz  tradycyjnego 
ta ca. Rz d popiera promowanie tradycyjnych zwyczajów, a Ministerstwo Edukacji 
przeznacza na ten cel ka dego roku oko o 3 mln NT (oko o 90 000 USD)8.

Do  pragmatyczne podej cie do religijno ci w cywilizacji wschodnioazjatyc-
kiej sprawi o, i  dzia alno  religijna sta a si  dla niektórych form  zarobku. Pro-
wadzenie wi tyni jest dla wielu Chi czyków bardzo intratnym interesem i nie spo-
tyka si  to wcale ze spo ecznym pot pieniem. Uznaje si , e wi tynia �powinna 
zarabia  na siebie� i zapewnia  byt jej opiekunom, a w a cicielom mo e przyno-
si  dochód. Przy wi tyniach powstaj  ca e hotele dla pielgrzymów, a same wi -
tynie rozbudowuje si  do niespotykanej dawniej skali. W a ciciele wi ty  wr cz 
konkuruj  w budowaniu coraz to wi kszych.

Aspekt materialny jest wyra ny tak e w rodzaju sk adanych przez wiernych 
pró b. Chi czycy swe modlitwy zwykle odnosz  do wiata doczesnego. Prosz  
o konkretne rzeczy: zdrowie, pieni dze, prac , sukces w szkole czy biznesie, awans, 
pomy lno  w ma e stwie. Zwracaj  si  do konkretnych bóstw, które wcze niej 
im pomaga y, b d  s  znane ze swego dobroczynnego wp ywu. Je li te nie odpo-

7 Lee Abby, Name-changing craze sweeps the island, �Taiwan Journal� 2003, September 26, 
(Vol. XX, no. 38).

8 K. Her, Reanimating lions, �Free China Review� 1999, August (Vol. 49, no. 8), s. 65.



wiadaj  czy nie kwapi  si  do pomocy, czciciele wybieraj  inn  wi tyni  i pró-
buj  ponownie9.

Warto doda , i  Tajwan jest � obok Hongkongu, oraz lokalnych spo eczno ci 
Chi czyków rozsianych po wiecie, a szczególnie w Azji Po udniowo-Wschod-
niej, jednym z niewielu miejsc, gdzie chi ska religijno  ludowa jest nieprzerwa-
nie praktykowana do dzi . Od ko ca lat 70. odradza si  ona tak e na kontynencie. 
Szybko rozwijaj  si  równie  kontakty mi dzy Chinami kontynentalnymi a Taj-
wanem w tym aspekcie, nawet na szczeblu o cjalnym ( wi tynie, klasztory i cen-
tra religijne z obu stron wspó pracuj  od dawna). 28 czerwca 1998 r. na zaprosze-
nie Szko y Zarz dzania Nanhua, Uniwersytetu Fo Guang (Nanhua Management 
College, Fo Kuang University) oraz pó rz dowej Fundacji Wymiany w Cie ninie 
(Straits Exchange Foundation) na Tajwan przyby a np. delegacja z ChRL, Urz du 
do Spraw Religijnych (Bureau of Religious Affairs). Przedstawiciele tego Urz du 
odwiedzili wa ne centra religijne, wi tynie i ko cio y: buddyjskie, Yiguan dao 
(I-kuan Tao), protestanckie i katolickie. Celem dwunastodniowej wizyty by o pro-
mowanie wymiany i bada  w zakresie rozwoju religijno ci. W marcu 2000 roku 
podj to dyskusj  nad mo liwo ci  wprowadzenia specjalnych wiz �religijnych� 
oraz bezpo rednich po cze  lotniczych na kontynent, jak te  morskich z wysp s -
siaduj cych z kontynentem a kontrolowanych przez Tajpei (co pó niej zrealizo-
wano). Wiele grup religijnych zacz o si  odt d ubiega  o bezpo rednie wizy do 
Chin kontynentalnych w celu odbycia pielgrzymki. 

W j zyku chi skim termin � wi tynia� najcz ciej zapisuje si  trzema ró nymi hie-
roglifami, w zale no ci od jej charakteru. Nie wchodz c w skomplikowane spra-
wy historycznych przemian tej terminologii i rozmaite szczegó y, mo na stwier-
dzi , e najcz ciej wi tynie taoistyczne okre lane s  mianem � gong, wi tynie 
buddyjskie � si, natomiast wi tynie ludowe i konfucja skie nazywane s  miao. 
Niekiedy tego ostatniego terminu u ywa si  równie  do wi ty  taoistycznych 
i buddyjskich10. Rozró nia si  tak e �ma e wi tynie� (xiao miao) � ma e, s u ce 
potrzebom lokalnym, oraz �du e wi tynie� (da miao) � b d ce celem pielgrzy-
mek spo eczno ci ca ego regionu. �Du a wi tynia� jest cz sto budowana wspól-
nie przez kilka lokalnych spo eczno ci. 

Ka da wi tynia s ynie zazwyczaj z jakiego  kultu przyci gaj cego okolicz-
n  ludno . Najwi cej wi ty  po wi conych jest Mazu, Guanyin, Wang Ye oraz 

9 We are not gods (editorial), �Taipei Review� 2001, October, s. 1.
10 Szczegó owo sprawy terminologii oraz jej zmian przedstawia: Duan Yuming, Zhongguo simiao 

wenhua [Kultura wi tynna w Chinach], Shanghai Renmin Chubanshe, Shanghai 1994, s. 71�99. 



Ksi ciu Terenu � Tutigongowi. Obok �bóstw g ównych� cz sto umieszczane te  
tam s   gury i wizerunki innych czczonych postaci. W ka dym wi kszym mie cie 
znajduje si  zwykle wi tynia konfucja ska oraz wi tynia Bóstwa Miasta. Cz -
sto od rodzaju kultu b d  specjalnych ceremonii zale y przeznaczenie wi tyni. 
W wi tyni konfucja skiej ceremonie odbywaj  si  jedynie w dniu urodzin wiel-
kiego m drca � Konfucjusza (28 wrze nia) zawsze z udzia em przedstawicieli lo-
kalnej administracji, b d  pa stwowych. 

Obok � wi ty  pojedynczych� spotyka si  tak e ich sieci, zorganizowane hie-
rarchicznie w aspekcie rytualnym. Obrz d nazywany feng xiang, czyli �podzia  
kadzide �, czy bowiem poniek d wszystkie wi tynie danego bóstwa, np. Mazu, 
oraz lokalne spo eczno ci je czcz ce. Po wybudowaniu nowej wi tyni, która ma 
by  dedykowana bogini, trzeba bowiem �przenie  kadzide ka� z jakiej  ju  funk-
cjonuj cej do nowej. Wtedy owa stara staje si  g ówn , � wi tyni  matk � wobec 
nowej � wi tyni córki�. Podczas tego rytua u  gura bóstwa, pocz tkowo b d ca 
jedynie kawa kiem rze bionego drewna, musi trzykrotnie by  przeniesiona nad 
dymem kadzidlanym starej wi tyni i dopiero wtedy nabiera pewnej �mocy�, czy 
te  ducha czczonego bóstwa. Pielgrzymi co pewien czas przynosz  nawet swo-
je bóstwa z domu, aby te stoj c na o tarzu obok bóstwa wi tynnego tak e nabra-
y �mocy�. Cho  Mazu jest jedna, wierzy si  i  poszczególne  gury maj  ró n  

�moc� i swoje charakterystyki (troch  podobnie jak u nas obrazy Matki Boskiej). 
Na ogó  przyjmuje si , e im  gura jest starsza, tym jest w stanie bardziej pomóc11. 
Ceremonia ta czy w sposób do  trwa y lokalne spo eczno ci, przyczyniaj c si  
do ekonomicznej i kulturalnej wymiany mi dzy nimi. St d te  tak wa ne jest dla 
Chi czyków z Tajwanu odnawianie wi zi rytualnych ze wi tyniami na kontynen-
cie, pe ni ce wobec tajwa skich rol  �bab � i �dziadków�, szczególnie dotyczy to 
bardzo popularnego kultu Mazu i jej g ównej wi tyni.

Architektur  wi tyni nale y rozpatrywa  z perspektywy symbolicznej oraz ko-
smologicznej. Metaforycznie wi tynia jest rezydencj , czy te  pa acem, wy szej 
czy ni szej rangi urz dnika �hierarchii duchowej�, jest ona zatem jego miejscem 
urz dowania. Architektura �pa acu urz dnika� zawiera wi c elementy wiadcz -
ce o jego randze. Przy wy szych b d  to np. rze bione zako czenia dachu, który 
niegdy  zwyczajowo by  najwy szy w okolicy, czerwone kolumny, statuy lwów 
stoj ce przy wej ciu, czy dzwony. wi tynia stanowi tak e kosmologiczny obraz 
wiata. Kwadratowa podstawa symbolizuje Ziemi , dach � wi t  gór , rajskie 

miejsce przebywania taoistycznych nie miertelnych, a jej szczyt prowadzi a  do 
Nieba. Postacie, które zdobi  dach wi tyni � to legendarne postacie i bohatero-
wie mitów chi skich. Na szczycie dachu bardzo cz sto dwa smoki bawi  si  per-

11 Pichard R. Vuylsteke, Perpetually modern Matsu, �Free China Review� 1997, June, Vol. 47, 
no. 6, s. 50.



, która wyznacza rodek wi tyni, gdzie koncentruje si  energia qi, emanuj ca 
z palonych w wi tyni kadzide 12. 

Dekoracje wi tyni spe niaj  wa n  rol  edukacyjn . Reliefy i malowid a cien-
ne przekazuj  wiedz  o wielu aspektach kultury chi skiej: m.in. o koncepcjach  -
lozo cznych, historii i mitologii. Najcz ciej przedstawiane s  tam postacie bóstw 
i epizody ich ziemskiej biogra i, lub legend z nimi zwi zanych, postacie mito-
logiczne, cesarzy chi skich, s ynnych poetów. Wa ne miejsce zajmuj  mityczne 
zwierz ta, którym przypisywano okre lone funkcje jak smoki, feniks, ó w, czy 
jednoro ec. Wyobra enia takie przedstawia y sposób postrzegania wiata przez 
Chi czyków oraz wpaja y pewne warto ci. Tematyka by a ró norodna: mog y one 
nawet zach ca  do wypicia herbaty w dobrym towarzystwie, z przyjació mi, ogl -
dania zachodów s o ca, do grania na  ecie, a nawet do zdrowego przeci gania si  
o poranku, czyszczenia sobie uszu i mycia z bów. 

wi tynia chi ska stanowi a tradycyjnie centrum ycia religijnego, spo ecznego, 
kulturalnego i politycznego danej wspólnoty terytorialnej. Tylko jednym z aspek-
tów by  kult bóstw, chocia  to on g ównie przyci ga  ludzi. wi tynia pe ni a wi c 
wiele funkcji �pozareligijnych� � w zachodnim rozumieniu religijno ci. Do dzisiaj 
mo na tam odpocz , spotka  si  ze znajomymi i porozmawia , wypi  herbat , 
pogra  w mad onga, czy te  poogl da  telewizj  we wspólnym gronie. Niektóre 
wi tynie posiadaj  przyrz dy do wicze  gimnastycznych. W wi kszo ci wi -

ty  znajduje si  literatura do poczytania o ró norodnej tematyce, cho  g ównie na 
tematy religijno-moralne. Powszechnie dost pne s  tak e p yty CD, kasety video 
i magnetofonowe z nagraniami �religijnymi�, czasopisma o podobnej tematyce, 
plakaty z wizerunkami bóstw, a  po ró a ce niezb dne podczas medytacji. 

Ka da wi ksza wi tynia taoistyczna ma swojego uczonego i kap ana-mistrza 
zarazem, zwanego daoshi. Jest on niejako kierownikiem duchowym osób zaan-
ga owanych w systematyczne praktyki taoistyczne. Przewodniczy ceremoniom 
i rytua om, ma tak e obowi zek wspierania moralnego cz onków wspólnoty, s u-
enia im radami, szczególnie w trudnych chwilach. Pomaga i leczy tradycyjnymi 

metodami medycyny chi skiej, a tak e talizmanami oraz zakl ciami. Potra  na-
wet wyp dza  demony, �oczyszcza  ze z ych si � domostwo, czy dany teren. Na 
wzór buddyjski daoshi sk ada luby na ksi gi taoistyczne, na r ce mistrzów tao-
istycznych. Jest �uczonym� nauki o Drodze (dao), winien wi c zna  podstawo-
we ksi gi taoistyczne, jak te  fa, czyli sposób prowadzenia ceremonii religijnych. 
Specjalista od tych ceremonii i praktyk religijnych nazywany jest fangshi, co do-
s ownie znaczy �mistrz sztuk i przepisów�. Posiada on wiedz  o ro nych sztukach 
magicznych, egzorcyzmach, talizmanach oraz lekach. Obecnie funkcje obu tych 
postaci s  podobne.

12 Kristopher Schipper, The taoist body, Wyd. SMC Publishing INC, Taipei 1993, s. 21.



Wyró nia si  pi  rodzajów fangshi, a ich nazwy wi  si  z barw  noszonego 
nakrycia g owy: qing tou (�zielono-niebieska g owa�), bai tou, (�bia a g owa�), hei 
tou (�czarna g owa�), huang tou (� ó ta g owa�), hung tou (�czerwona g owa�). 
Jak wida , barwy te koresponduj  z Pi cioma Elementami (wu xing). Zakres wy-
konywanych przez nich czynno ci jest obecnie podobny i nie ró ni si  istotnie. 

S  ró ne poziomy wtajemniczenia w nauce o dao. Na Tajwanie ka dy daoshi, 
który chce uzyska  wy szy poziom wtajemniczenia, ma obowi zek przez okre-
lony czas przestrzega  regu , by nast pnie przej  trudny test. Obowi zuje go te  

przestrzeganie pewnych zakazów: m.in. przed ceremoniami religijnymi nie wol-
no spo ywa  mi sa, alkoholu, ani mie  kontaktów seksualnych. Funkcja �kap a-
na� taoistycznego nie musi wyklucza  posiadania rodziny czy prowadzenia bizne-
su. Jest to zazwyczaj zaj cie dodatkowe, najcz ciej przekazywane z pokolenia na 
pokolenie. Jednym z trudniejszych elementów procedur osi gania kolejnego stop-
nia wtajemniczenia jest wej cie na drabin  ze szczeblami z ostrych mieczy. Gdy 
adept dojdzie do szczytu, powinien �zapyta � Zhang Daolinga � najpopularniej-
szego �nie miertelnego�13, czy wyra a zgod , aby dany adept móg  osi gn  ów 
wy szy poziom. Odpowiedzi ma udzieli  g os wewn trzny.

Obecnie na Tajwanie �kap ani� taoistyczni dziel  si  na nast puj ce kategorie:
� hung tou shi gong (�czerwono-g owy uczony�) � dba przede wszystkim o y-

cie doczesne ludzi, np. po urodzinach dziecka jest zapraszany do domu, prze-
wodniczy ceremoniom domowym urodzin bóstw czczonych przez cz onków 
rodziny. Obecnie hung tou shi gong nazywany jest daoshi;

� wu tou shi gong (wu � nazwa pochodzi od kruka, zarazem synonimu czer-
ni, �czarnog owy uczony�), kieruje ceremoniami pogrzebowymi i zajmuje 
si  sprawami duchów. Obecnie wu tou shi gong zwany jest fangshi.

wi tynie s u , mi dzy innymi, jako centra kulturalne (wenhua zhongxin), 
wa ne dla lokalnej spo eczno ci. Przyk adem mo e by  wi tynia taoistyczna Ba-
oan-gong, za o ona przez ludno  Tong�anu w 1805 r. Naczelnym jej bóstwem 
jest Wielki Cesarz Chroni cy ycie � Baosheng Dadi, uto samiany czasem z Bo-
skim Oraczem (Shennong) � nauczycielem i patronem rolnictwa, równie  legen-
darnym inicjatorem leczenia zio ami (mia  umrze  wypróbowuj c na sobie dzia a-
nie ró nych zió ). Nazywany jest on równie  Cesarzem Ognistym, gdy  uchodzi  
za staro ytnego w adc  Po udnia, prowadz cego walki z mitologicznym Cesarzem 

ó tym (Huangdi) � twórc  pa stwowo ci i cywilizacji chi skiej, maj cym rze-
komo panowa  w III tysi cleciu p.n.e. Chi czycy nazywaj  si  patetycznie �sy-
nami ó tego i Ognistego� (Huang Yan sunzi), czyli potomkami dwu po czonych 
ze sob  ludów; �pó nocnego� z basenu Rzeki ó tej i �po udniowego� � z base-

13 Za o yciel jednej ze znanych sekt taoistycznych Tianjiao, czyli Niebia skiej Nauki, Zhang Da-
oling, jest czczony w dniu jego urodzin �18 dnia 5 miesi ca tradycyjnego kalendarza (na Tajwanie 
jednym z centrów jego kultu jest wi tynia Zhinangong).



nu Yangzi. Dla Tajwa czyków tradycja �po udniowa� i Cesarz Ognisty s  oczy-
wi cie kluczowe. 

wi tynia ta jest instytucj , która promuje rozmaite dzia ania kulturalne, m.in. 
rozwój edukacji, popieranie aktywno ci religijnej, kultywowanie opery tradycyj-
nej oraz sztuki chi skiej. Organizowane tam s  konferencje na temat tradycji wi -
tynnych oraz tajwa skiej religijno ci ludowej. W weekendy prowadzone s  kursy 
kaligra i, malarstwa chi skiego, technik ceramiki chi skiej, wieczory poetyckie, 
nauka nowoczesnych ta ców zachodnich i wiele innych zaj . 

Jednym z wa niejszych przedsi wzi  wi tyni Baoan gong, i jej Fundacji Kul-
tury oraz Edukacji, jest doroczny, trwaj cy kilka miesi cy, Festiwal Sztuki Ludowej 
(Folk Art Festival). W jego ramach odbywaj  si , np. wyst py tradycyjnej opery, 
pokazy ta ca lwów, wyk ady naukowców na temat ceremonii o arnych, czy histo-
rii sztuki oraz architektury. Adepci �tajemnych sztuk taoistycznych� praktykuj  np. 
chodzenie po roz arzonych w glach (po 10 metrowym �smoku ognistym�). Orga-
nizuje si  te  wystawy zió  leczniczych (zwi zane ze �specjalno ci � bóstwa), jak 
te  oferuje si  bezp atne diagnozy lekarskie lekarzy-wolontariuszy. Jednym z wa -
nych punktów jest ceremonia przyznawania stypendiów na studia (dla studentów 
zdolnych i z niezamo nych rodzin). Organizuje si  konkursy fotogra czne, rysun-
ku, zawody deklamatorskie i tradycyjnych sztuk opowiadania, itd.

Festiwal ten czy si  z obchodami urodzin Baosheng Dadi (3 miesi ca 15 dnia). 
Do imprez kulturalnych zaprasza si  równie  Hakkijczyków oraz aborygenów. 
Maj  oni mo no  wyst pienia razem z Minna czykami, demonstruj c �harmo-
nijne wspó istnienie ró nych ras�. Mo na wspomnie , e w s siedztwie znajduje 
si  wi tynia Konfucjusza, szczyc ca si  du ymi zbiorami bibliotecznymi, g ów-
nie o tematyce etyczno-konfucja skiej. Prowadzone s  tam �nauki konfucja skie� 
dla dzieci i rodziców, kursy muzyki, ceramiki, itp. 

Zarówno w przesz o ci jak i obecnie wa ne wi tynie odgrywa y ogromn  rol  
polityczn . Lokalni liderzy religijni byli i s  dla spo eczno ci lokalnych wielkimi 
autorytetami, sprawuj cymi nieformaln  w adz  i mog cymi wywiera  wyra ny 
wp yw. Zatem przedstawiciele rz du musieli liczy  si  z lokalnymi przywódcami, 
przedstawicielami licz cych si  wi ty  oraz liderami o cjalnych �religii�. Lokal-
ni liderzy nierzadko nawi zuj  znajomo ci z politykami, maj c na celu korzy ci 
w asne, lub miejscowych aktywistów, typu nominacji na dobre stanowiska. 

Religia sta a si  wi c na Tajwanie bardzo istotnym elementem wspieraj cym 
polityk  i vice versa. Politycy staraj  si  zyska  przychylno  wyborców sk ada-
j c o ary wi tynne. Lokalni dygnitarze oraz urz dnicy wy szego szczebla, np. 
cz onkowie w adz Tajpei, w cznie z merem stolicy Jiu Maoing (Mao-ying Chiu) 
cz sto bior  udzia  w ceremoniach religijnych. W niektórych z nich uczestniczy na-
wet sam prezydent Chen Shuibian. Najwa niejszymi uroczysto ciami s : Festiwal 
Smoczych odzi, wi to urodzin Mazu (bogini morza, rybaków, kobiet i dzieci), 
bóstwa Wang-ye (bóstwa-ducha przynosz cego choroby i epidemie lub te  chro-



ni cego od nich)), ceremonia urodzin Konfucjusza, uroczysto ci w wi tyni Nie-
ba (Tian Tan) w Tajnanie, czy ku czci �bohaterów narodowych�, mi dzy który-
mi miejsce poczesne zajmuje Koxinga � Zheng Chenggong (Cheng Cheng-kong, 
XVII w., twórca pirackiego pa stwa na Tajwanie � patrioty zachowuj cego wier-
no  dynastii Ming, nawet po jej obaleniu).

wi tynie utrzymuj  si  przede wszystkim z pieni dzy darowanych przez cz on-
ków spo eczno ci. W jednej ze wi ty  w dzielnicy Jingmei (Chingmei) �wierni� 
otrzymuj  kartki z list  bóstw oraz wypisanymi przy nich sumami oczekiwanych 
datków. Kwoty oscyluj  mi dzy 1000 NT$ (oko o 100 z ) a 20 000 NT$ (oko o 
2000 z ). Nawet skromne wi tynie posiadaj  zwykle pewne zasoby  nansowe. 
Organizacj  dzia alno ci wi tyni i jej bud etem zajmuje si  wy oniony �komitet�, 
który decyduje o wydatkach oraz planach na przysz o , projektach budowlanych, 
ceremoniach wi tynnych, czy pielgrzymkach. Np. w lokalnej wi tyni Fumin Gong 
(Tajpei), co sze  miesi cy rozliczane s  przychody i wydatki. Na 15 pa dziernika 
1994 r. w wi tyni tej by a to suma oszcz dno ci 1 423 800 NTD14.

Praktyki religijne przynosz  nierzadko znaczne korzy ci materialne, o czym 
wiadcz  dane Ministerstwa Spraw Wewn trznych. Grupy religijne uzyska y cz-

nie 4,02 mld NT$ (116,5 mln USD) dochodów w 2000 r. Natomiast wi tynie, jako 
najwi kszy na wyspie darczy ca, przeznaczy y na ró ne cele charytatywne czn  
sum  675 mln NT$ (19,6 mln USD). Niestety, zdarzaj  si  tak e rozmaite nadu y-
cia. Np. w 2000 r. aresztowano dyrektora (wraz z on ) powszechnie znanej wi -
tyni taoistycznej pod zarzutem �prania pieni dzy� oraz defraudacji. Aby zapobiec 
takim nadu yciom w adze zaprosi y przywódców g ównych, zarejestrowanych �re-
ligii� do wspó pracy w przygotowaniu Ustawy o Organizacjach Religijnych (Re-
ligious Organizations Act). Wprowadzi  on prawo w adz do wykre lenia z reje-
stru uznanej ju  grupy religijnej, je li jest ona powi zana z jakimi  nielegalnymi 
dzia aniami, w ród których wymieniono hazard, u ywanie przemocy, czy rozpo-
wszechnianie pornogra i. Mimo sporadycznych nadu y  grupy religijne ciesz  si  
na ogó  w spo ecze stwie zaufaniem i maj  pozytywny wizerunek. 

Wi e si  to z ogromn  pomoc  socjaln  i charytatywn  na ró ne cele15. Wiele 
wi ty  przeznacza tak e zebrane pieni dze na wa ne cele spo eczno-kulturalne. 

Organizuj  np. zbiórki pieni dzy na pomoc naukow  (w tym stypendia i podró e 
dokszta caj ce). W wi tyni Wanhe gong (Tajpei) za zaoszcz dzone pieni dze pla-
nuje si  wybudowanie centrum kulturalnego dla m odzie y na terenie nale cym 
do wi tyni. Oferuje tak e stypendia dla niezamo nych a zdolnych studentów16. 

Wa ne wi tynie, s yn ce z licz cego si  kultu, stosuj  nowoczesne oferty re-
klamowe w postaci kolorowych folderów, broszur, itp., które rozdaje si  na miej-

14 Alessandro Dell�Orto, Place and spirit in Taiwan, Routledge � Curzon, London � New York 
2002, s. 60.

15 Oscar Chung , Where solace lies, �Taipei Review� 2001, October, s. 11.
16 A. Dell�Orto, op.cit., s. 54



scu. Podaje si  w nich podstawowe informacje o historii wi tyni, g ównych jej 
bóstwach, za o ycielu wi tyni, terminach wa niejszych uroczysto ci, a niekie-
dy nawet przyk ady tamtejszych �cudów�, maj cych wiadczy  o skuteczno ci 
czczonego tam bóstwa. W ród informacji znajduj  si  zwykle adres, telefon, a na-
wet mapka i numery autobusów, jakimi mo na dojecha . Niekiedy przypomina to 
ma y przewodnik turystyczny, gdzie opisuje si  równie  mo liwo ci wygodnego 
wypoczynku, przyjemnego sp dzenia czasu, zabaw dla dzieci, zwiedzenia cieka-
wych miejsc, a niejako �przy okazji� rekomenduj  odwiedziny wi tyni. 

Niektóre wi tynie zbudowa y ogromne kompleksy hotelowo-wypoczynkowe, 
które s  w stanie zakwaterowa  nawet kilka tysi cy ludzi, zapewniaj c im bezp at-
nie wy ywienie oraz nocleg (ale oczekuje si , rzecz jasna, odpowiednich datków). 
�Hostel snów� przy wi tyni Mazu Guandu, Tajpei, oferuje szczególn  us ug : go-
ci ludzi, którzy czuj  potrzeb  �zapytania� bóstwa o rad , szczególnie w trudnej 

sytuacji, oczekuj c sugestii, jak rozwi za  ich problem, co bóstwo ma przekaza  
w wieszczym nie17.

Na Tajwanie wyró ni  mo na trzy warstwy kultów: ogólnochi skie (jak kult przod-
ków, Bóstwa Kuchni, czy terenu � Tudigong), kulty regionalne � w tym przypadku 
charakterystyczne dla wybrze a po udniowo-wschodniego oraz samego Tajwanu 
(np. kult bogini Mazu), jak te  kulty lokalne, tajwa skie. Te ostatnie wprawdzie 
po wi kszej cz ci zosta y przeniesione przez imigrantów z kontynentu, ale uleg y 
przekszta ceniu b d  rozwini ciu na wyspie (zmieni a si , np. ikonogra a bóstw, 
formy kultu, itp.)18. Jednym z przyk adów mo e by  kult bóstwa Wangye. 

W zasadzie, od staro ytno ci rozró nia si  shen � duchy i bóstwa opieku cze, 
dobroczynne, i gui � duchy szkodz ce, z jakich  wzgl dów nieprzyjazne, cz sto 
�g odne duchy� zmar ych nie otrzymuj ce od potomków nale ytych o ar. Sk a-
da si  im o ary g ównie ze strachu, by je �udobrucha �. Podzia  ten jest jednak e 
nieprecyzyjny. Z jednej strony wierzy si , shen czyni  dobro tylko wtedy, gdy s  
dobrze traktowane, a karz  za wyst pki i lekcewa enie. Natomiast gui � zwykle 
usposobione wrogo do �obcych� � dla w asnej rodziny mog  by  pomocne19. Bó-

17 Praca doktorska: Yü Chien, Three types of Chinese deities � stone, tree, and land, Depart-
ment of Religious Studies, Lancaster University, UK, January 1997, Rozdz. 7 Lottery gambling 
and the three deities. Tekst dost pny na stronie internetowej: http://www.sinica.edu.tw/~etyue/phd/
phdindex.htm 

18 Robert P. Weller, Religion and new Taiwanese identities: Some  rst thoughts, w: Harvard Studies 
on Taiwan: Papers of the Taiwan studies workshop, Vol. 3, 2000, patrz: http://www.fas.harvard.edu/
~fairbank/tsw/weller.html.

19 Wolfram Eberhard, Symbole chi skie, wyd. 2, Universitas, Kraków 2001.



stwem-duchem mo e zosta  w istocie ka dy, gdy stan  si  widoczne jego �moce�, 
a móg  on uzyska  wysok  rang  w wyniku nominacji cesarskiej (a obecnie ju  
tylko �spo ecznej�). Tak rang  bóstw otrzyma o wiele postaci historycznych, jak 
wspomniany powy ej genera  Koxinga, czy Nie miertelna Wei Bian (1862�1879) 
� dziewczyna zmar a w m odo ci lecz obdarzona �mocami�.

Te same bóstwa mog  czci  potomkowie jako swych przodków, a wspólno-
ta jako ��bohatera lokalnego�. Wiele rodów wywodzi wr cz swe pochodzenie od 
s ynnych postaci historycznych b d  legendarnych, uznanych za bóstwa. Prócz 
wielkich m drców- lozofów, jak Konfucjusz, Budda Gautama czy Laozi, czci si  
nadal tak e czarowników, astrologów, czy s ynnych wró bitów. Wiele z takich kul-
tów ma charakter ci le lokalny. Warto wspomnie , i  wyobra enie bóstwa nie jest 
konieczne dla jego czci, i nieraz w wi tyni znajdujemy jedynie napis z nazw  bó-
stwa. Ka de bóstwo ma ling, czyli moc, ale mo e jej posiada  mniej lub wi cej. 
Im wi cej jej ma, tym jego zdolno ci pomagania ludziom s  wi ksze, a zatem cie-
szy si  wi ksz  s aw .

Postacie czczone jako bóstwa prowadzi y zazwyczaj ycie odbiegaj ce od norm 
przyj tych w spo ecze stwie chi skim. Np. najpopularniejsze boginie czczone przez 
kobiety, takie jak wspominana wielekro  Mazu, bodhisattwa Guanyin, czy sza-
manka Linshui � odmówi y wyj cia za m , wbrew przyj tym normom, y y sa-
motnie, a zmar y b d c m odymi kobietami � dziewicami, nie dope niwszy ko-
biecej powinno ci wydania na wiat dzieci. Ekscentryczny mnich, Jigong ama  
z kolei wszelkie normy zakonnego ycia, których powinien by  przestrzega . Zwy-
kle równie  ich mier  nie by a �naturalna�, a dochodzi o do niej w wyniku egze-
kucji, samobójstwa, czy jakiego  wypadku. Panem Ogniska Domowego (Zaojun, 
zwany te  �królem: Zaowangiem) zosta  m czyzna, który wedle jednej z legend 
dokona  samobójstwa wskakuj c do ogniska kuchennego20. Bardzo popularni na 
Tajwanie s  dwaj przyjaciele: genera  Xie Bian, znany jako �Siódmy Pan�, oraz 
Fan Wujiu � �Ósmy Pan�. Wed ug legend, umówili si  na spotkanie, jednak e Fan 
uton  w powodzi czekaj c przyjazdu przyjaciela. Xie zdawszy sobie spraw , i  
nie zdo a  wype ni  swojej powinno ci wzgl dem przyjaciela � powiesi  si . Fan, 
jako topielec, przedstawiany jest z czarn  twarz , natomiast Xie � jako wisielec, 
z wysuni tym, d ugim j zykiem. 

Niekiedy charakter kultu ulega  zasadniczym zmianom. Przyk adem mo e by  
posta  Wangye. Duch niegdy  uznawany za szkodliwy, przynosz cy nieszcz cia 
i choroby, czczony g ównie, by zapobiec nieszcz ciom, z czasem awansowa  do 
rangi bóstwa opieku czego, chroni cego przed epidemiami i nieszcz ciami. W roz-
maitych miejscowo ciach na Tajwanie czczony jest w jednej, lub drugiej formie. 

Najstarsze kulty chi skie s  zwi zane z przyrod , np. kulty ziemi, drzew, ka-
mieni oraz kult nieba. Wed ug wierze  ka de drzewo ma swego ducha, a raczej 

20 K. Schipper, op.cit.



si  bezosobow  i nieposiadaj c  imienia. W Tajnanie w a cicielka restauracji, 
przed któr  ro nie drzewo, zacz a sk ada  mu o ary, aby jego duch �nie zaszko-
dzi � jej w interesach. W wielu wi tyniach mo na zobaczy  wyobra enia Ksi cia 
Deszczu � Yubo, Bóstwa Wiatrów � Fengshen czy Króla Gromu � Leiwanga (po-
dajemy tu popularne nazwy tajwa skie, ró ni ce si  nieco od u ywanych na kon-
tynencie, szczególnie na Pó nocy). Tego ostatniego przedstawia si  najcz ciej jako 
istot  z ptasimi nogami, o ludzkiej twarzy, ale z ptasim dziobem. Cz sto towarzy-
szy mu Matka B yskawic � Tianmu Niangniang. Wed ug legend, Król Gromu ma 
bardzo s aby wzrok, dlatego jego ona, stoj ca obok z dwoma lustrami (metalowy-
mi), wskazuje mu osoby, które nale y ukara . Duchy wiatru, ka dy z o miu kie-
runków, ma w asnego ducha-feniksa, podlegaj  one w a nie Panu Wiatrów. Przed-
stawia si  go jako istot  z cia em jelenia plamistego, ptasi  g ow , rogami, ogonem 
w a i skrzyd ami. Nawet obecnie na Tajwanie w wielu wi tyniach przynosi si  
kwiaty dla bóstwa deszczu czy wiatru. 

Wierzy si  równie  w istnienie �bóstw topogra cznych�: gór i rzek. Z kultem 
tych ostatnich zwi zane jest wi to odzi Smoczych. Przy rzekach, nawet w sa-
mym Tajpei, stawia si  kapliczki dla bóstwa wody, najcz ciej w miejscu, gdzie 
dosz o do jakiego  wypadku, zwykle jest to miejsce wy owienia zw ok. Panteon 
bóstw natury w cza bóstwo s o ca, ksi yca, ró ne konstelacje gwiazd itd. Rozpo-
wszechniony jest równie  kult kamieni. W tradycji chi skiej s  one symbolem d u-
gowieczno ci, st d ich wyobra enia znajdujemy na obrazkach dawanych osobom 
starszym. W wielu rejonach Chin kamienie otaczano kultem i b agano je o deszcz, 
gdy za  nie nadchodzi  � rozbijano je. Niektóre kamienie mia y rzekomo moc po-
magania kobietom w zaj ciu w ci . Pan Kamienna G owa � to boski opiekun 
dzieci na Tajwanie, a matki prosz  go o dzieci tak mocne �jak z kamienia�21. 

Kult kamieni i drzew zwi zany jest z ochron  dzieci, zw aszcza chorych i s a-
bych  zycznie. Matki szukaj  wtedy du ych oraz silnych drzew i �prosz � je o �ad-
optowanie dziecka�. Inn  metod  jest symboliczna adopcja, do której wybiera si  
odpowiednich rodziców, maj cych kilkoro zdrowych dzieci, gdy  takich uznaje 
si  za �maj cych szcz cie�. Wierzy si , i  sp ynie ono na adoptowane dziecko. 
W powiecie Yilan (Ilan) zwyczaj ten nazywa si  �braniem wody i ry u�, a pole-
ga on na trzykrotnym odwiedzeniu nowej matki przez dziecko i przyniesieniu jej 
ze sob  wody i ry u. Po tej czynno ci adopcj  uznaje si  za zawart . Prócz wielo-
dzietnych matek z okolicy, bóstw kamieni i drzew, o adopcj  mo na prosi  Ksi -
cia i Ksi n  Sypialni � Chuanggonga i Chuangpo, Guanyin, Matk  Ziemi  (tajw. 
Te�bo) oraz Boginie Siedmiu Gwiazd (czyli naszej Wielkiej Nied wiedzicy). 

Od czasu adopcji dziecko powinno si  zachowywa  wobec �przybranego ro-
dzica� jak wobec prawdziwego. Przybrany �rodzic� sprawuje symboliczn  opie-
k  do oko o 16 roku ycia dziecka. Wtedy te  odbywa si  ceremonia nazywana 

21 W. Eberhard, op.cit., s. 103 (Kamie ).



niekiedy �zdejmowaniem amuletu� (tajw. thui-kuin), polegaj ca na zwróceniu go 
�przybranym rodzicom�. Ceremonie takie maj  miejsce w Tajnanie i Hsinchu22. 
Duchy drzew s  czczone zazwyczaj 15 dnia 8 miesi ca, czyli w wi to rodka Je-
sieni. Ko czy si  wtedy prace rolnicze, a zatem wszelkim bóstwom ziemi sk ada 
si  o ary za pomy lne zbiory.

Z kultem ziemi wi e si  posta  Ksi cia Terenu � Tutigonga, na Tajwanie cz sto 
zwanego tak e Bóstwem Szcz cia, Cnoty i Prawid owego Post powania � Fude-
zhen shen. Jest on tam jednym z najpopularniejszych bóstw. wiadczy o tym wy-
mownie mnogo  wi ty , kapliczek i o tarzyków mu po wi conych w domach 
jak te  sklepach. Przedstawiany jest zwykle jako dostojny starzec, pe en wewn trz-
nego szcz cia, z d ug , siw  brod . Ubrany jest w szaty mandaryna, co wiadczy 
o jego przynale no ci do hierarchii urz dniczej. W jednej r ce trzyma yuanbao, 
czyli z ot  sztabk  � symbol pieni dzy i bogactwa, w drugiej � ruyi, rodzaj �ber-
a� symbolizuj cego �spe nienie pragnie � i �szcz cie�, czy te  �powodzenie�. 

Niekiedy zamiast �ber a� ruyi trzyma guaizhang, ozdobn , drewnian  �lask  w -
drowca� (równ  ze wzrostem cz owieka, lub nawet wy sz , przypominaj c  pa-
stora ). Laska ta, jak si  mówi, jest mu potrzebna, gdy  �musi si  on nachodzi , 
by za atwi  wszystkie sprawy�. W ró nych okoliczno ciach, niekoniecznie tylko 
w wi tyni, mo na zobaczy  Tutigonga trzymaj cego ryb  (yu), symbolem ob -
to ci, �nadmiaru wszystkiego�, czy z parasolem. W niektórych wi tyniach towa-
rzyszy mu ona, nazywana Matk  Ziemi � Tudima. W tradycji ludowej postrzega 
si  j  raczej jako osob  egoistyczn  (xiaoqi � sk p ) i daj c  mu �z e rady�. Uwa-
a si , i  w przeciwie stwie do m a, nie chce ona pomaga  innym w uzyskiwa-

niu szcz cia i bogactwa.
Tutigong strze e dany teren b d  miejsce, wierzy si , i  pe ni funkcj  miejsco-

wego �policjanta�. Czci si  go zarówno w miastach jak i na obszarach wiejskich. 
Tajwa skie przys owie artobliwie mówi: �Tutigonga czci si  na powierzchni zie-
mi i pod ziemi � (tajw. Chhan-tau chhan-bwey, tho-ti-kong)23. wi to ku jego czci 
odbywa si  2 dnia 2 miesi ca kalendarza chi skiego, cho  pielgrzymki do miejsca 
jego kultu przybywaj  ju  1 dnia i trwaj  ca  noc. Z kolei jego urodziny obchodzi 
si  8 miesi ca 15 dnia kalendarza lunarnego. Jest bardzo wiele miejsc jego kultu, 
znajduj  si  one praktycznie w ka dej miejscowo ci. W Tajpei wa nym miejscem 
jest wi tynia Szcz cia i Cnoty Po udniowej Góry � Nanshan Fude. Przybywa-
j  tam pielgrzymi nios c w r kach, lub w koszyku, ma   gurk  Tutigonga (nie-
kiedy nawet kilka bóstw przytroczonych do pasa). Zazwyczaj s  to  gury z do-
mowego o tarzyka. 

Dwa razy w miesi cu (2 oraz 16 dnia miesi ca kalendarza chi skiego) Tutigong 
czczony jest jako bóstwo bogactwa. Wtedy w a ciciele sklepów, restauracji, a na-

22 Yü Chien, op.cit., (rozdz. 6: Nominal adoption and the three deities).
23 A. Dell�Orto, op.cit. 



wet domów handlowych sk adaj  mu o ary, z jedzenia i picia, pali si  te  kadzi-
de ka oraz papierowe pieni dze. Jego  gur  umieszcza si  tak e przy grobowcach 
rodzinnych, gdzie bywa tytu owany Houtu, czyli �Panem Ziemi� (na kontynencie 
zazwyczaj jest to posta  e ska � Cesarzowa Ziemi). Niekiedy po wypadkach dro-
gowych  gur  Tutigonga stawia si  przy drodze, w miejscu wypadku. 

Bóstwo opieku cze miasta � Chenghuanye, czyli �Pan murów i fosy�, jest in-
nym rodzajem �bóstwa lokalnego�. Jego zadaniem jest ochrona miasta przed nie-
szcz ciami. St d te  ludzie modl  si  do niego o deszcz w czasie suszy, pomoc 
w k opotach, opiek  i bogactwo. Takim patronem zostawa  najcz ciej zmar y za-
rz dca miasta lub dostojny mandaryn. Nominowa  go cesarz, zwykle na wniosek 
mieszka ców i równie  cesarz mia  prawo odwo a  go z funkcji, gdy ci chcieli za-
st pi  go kim  �skuteczniejszym�. 

Chenghuanye reprezentuje niebia skie w adze na ziemi, zapisuje wszelkie 
uczynki ludzi � dobre i z e, notuje narodziny i mier  mieszka ców podleg ego 
terenu. Rekwizytami w jego wi tyni s , m.in. dyby do zakuwania przest pców, 
ogromne liczyd a, i inne symbole w adzy. Jak wierzy si , s d nad dusz  b dzie 
opiera  si  na jego wyliczeniach wszystkich uczynków z ych i dobrych, podsumo-
wanych na jego liczyd ach. Bóstwo to ma zwykle dwu pomocników. S  nimi Qiye, 
czyli �Siódmy Pan�, zwany tak e Changye (D ugim Panem) oraz Baye � �Ósmy 
Pan�, zwany Duanye (Krótkim Panem), wspomniani powy ej w zwi zku z ich tra-
gicznymi losami. W wielu wi tyniach przedstawia si  go z rozmaitymi �osobami 
towarzysz cymi�. Np. w miejscowo ci Yilan, znajduje si  oddzielny o tarzyk dla 
jego ony. Nierzadko spotka  mo na tak e jego dzieci czy nawet konkubiny. Uro-
czysto ci ku czci bóstwa miasta obchodzi si  hucznie, a ka de miasto ma swoje 
zwyczaje. W Tajpei wi to to obchodzi si  5 miesi ca, od 11 do 13 dnia. 

Jednym z najpopularniejszych na Tajwanie jest wspominany powy ej kult Mazu, 
tytu owanej Cesarzow  Nieba � Tianhou. Jest ona czczona tak e na ca ym po u-
dniowym wybrze u Chin oraz innych wyspach. Obecnie na Tajwanie funkcjonuje 
ponad 400 wi ty  Mazu24. Lin Mo, bo tak si  nazywa a, urodzi a si  prawdopo-
dobnie w 960 r. n.e., na wyspie Meizhou, przy wybrze u prowincji Fujian. Wed ug 
jednej z legend Mazu, b d c m od  dziewczyn , podczas snu albo transu, urato-
wa a przed utoni ciem brata (wed ug innych wersji ojca, a wedle jeszcze innych 
uratowa a braci, ale nie uda o jej si  � wyniku przeszkodzenia jej � uratowa  ojca, 
i dlatego, zrozpaczona, mia a pope ni  samobójstwo).

Na wi tynnych malowid ach i p askorze bach najcz ciej przedstawia si  j  
na morzu jako wytworn  dam  � �Pani  i Opiekunk  na Morzu�. Jest patronk  
p ywaj cych na morzu, marynarzy, rybaków oraz podró ników, jak te  generalnie 
� kobiet i dzieci. Jej cis y zwi zek z eglarzami po wiadcza symboliczny udzia  

24 Marc Carltonhill, Private prayers and public parades, Department of Information, Taipei City 
Government, 2002.



w ich strajkach i demonstracjach na Tajwanie, na które zwykle zabieraj  oni ze 
sob  swoj  patronk . Jej wielkim czcicielem by  m.in. Koxinga, który uwa a , e 
pokonanie Holendrów w 1662 r., zawdzi cza w a nie Mazu. Dlatego, m.in. roz-
kaza  dokona  restauracji jej wi tyni w Luermen (dawnym porcie ówczesnej sto-
licy � Tainanie). 

Wed ug wierze , bogini ta ratuje ludzi w czasie niebezpiecze stw, chroni przed 
utoni ciem, potra  powstrzyma  sztorm, czy uciszy  tajfun. Niekiedy ludowe opo-
wie ci o niej cz  si  z innymi znanymi w tkami i postaciami legendarnymi. Np. 
w nowej wi tyni, niedaleko miejscowo ci Sanxia, mo na zobaczy  reliefy przed-
stawiaj ce Mazu, która podró uj c po morzu spotyka O miu Nie miertelnych, po-
d aj cych do Królewskiej Matki Zachodu � Xiwangmu. W wi tyniach towarzy-
sz  jej nieraz s awne demony Qianli Yan, czyli Tysi cmilowe Oko, oraz Shunfeng 
Er, czyli Ucho ledz ce Wiatr, które pojma a na Górze Kwitn cych Brzoskwi . 
Pomagaj  jej one ratowa  biednych rybaków w potrzebie. 

wi to ku jej czci obchodzone jest w dniu jej urodzin 23 dnia 3 miesi ca. Jest 
to huczna uroczysto  w wielu miastach, rozci gni ta na kilka tygodni. Do naj-
wa niejszych zalicza si  wi tyni  Mazu w Lukang � najstarsz  na wyspie; jak te  
Chen-lan w Tachia, ko o Taichung; Hsingkang ko o Chiayi; Tienhou w Luerhmen, 
ko o Tainanu (wszystkie nazwy w wersji tajwa skiej). Wiele wi ty , cho  dedy-
kowanych jest innemu bóstwu, organizuje uroczysto ci Mazu. Zazwyczaj obcho-
dy tego wi ta miejscowa telewizja transmituje na ywo25.

Innym bardzo popularnym bóstwem e skim jest bodhisattwa Guanyin � s y-
n ca z mi osierdzia. Cz sto przedstawia si  j  z dzieckiem na r ku. Towarzysz  
jej ch opiec z butelk  i dziewczynka z ga zk  wierzby (symbolem wiosny, a po-
niewa  wiosna zwi zana jest z pragnieniami mi osnymi � symbolizuj  je w a nie 
,,wierzbowe uczucia i kwietne pragnienia�, odp dza ona tak e demony). Wed ug 
wierze  pomaga ona kobietom zaj  w ci  i s u y pomoc  w pomy lnym roz-
wi zaniu (czyli �daje dzieci�). Równie  Cesarzowa Zapisuj ca Urodziny � Zhu-
sheng Niangniang � jest kultem typowo �kobiecym�. Mia a ona y  w epoce Tang 
(VII�X w.), a przedstawia si  j  wspó cze nie z d ugopisem w r ce, którym zapi-
suje ka de nowo narodzone dziecko. Czcz  j  kobiety i dzieci, nawet uczniowie 
i studenci, o czym wiadcz  pozostawiane przy jej  gurze kserokopie ich legity-
macji, którzy zapewne prosili bogini  o dobre wyniki w nauce. Gdy autorka roz-
mawia a o tym z opiekunem wi tyni, skomentowa  ironicznie ten fakt mówi c, 
e starsi z nich zapominaj  chyba, i  jest ona tak e patronk  urodzin i mog  si  

zdziwi , gdy za jaki  czas ich dziewczyny oka  si  w ci y.
Jednym z ciekawszych kultów, cho  znanym jedynie w mie cie Tajnan, jest 

cze  dla Pani Linshui, nazywanej te  Chen Jinggu lub Shunyi furen. wi tyni  

25 Jej kult opisuje: Laurence G. Thompson, Notes on Religious Trends in Taiwan, �Monumenta 
Serica� 1964, vol. XXIII.



jej zbudowano tam w 1738 roku na wzór jej starszej wi tyni w Gutian, w prowin-
cji Fujian, sk d wywodzi si  jej kult. Pani Linshui jest czczona mi dzy Nowym 
Rokiem, a 15 dniem 1 miesi ca. Jej posta  jest niezwykle barwna i wi e si  z ni  
wiele opowie ci, które nadal stanowi  w tki sztuk granych przez lokalne trupy te-
atralne. y a ona w czasach królestwa Min (907�960, obejmuj cego po udniow  
cz  obecnej prowincji Fujian). Jej kult zalicza si  do trzech g ównych kultów 
tej prowincji, a jest szczególnie popularny w pó nocnej cz ci Fujian oraz w po u-
dniowej cz ci prowincji Zhejiang. Na Tajwanie kult pojawi  si  w XVIII w., wraz 
z imigrantami z kontynentu. Pani Linshui znana by a jako miejscowa szamanka, 
znawczyni lokalnych rytua ów i tradycji. Wed ug legendy przedstawionej na p a-
skorze bach wi tyni w Tainanie, by a ona wcieleniem Guanyin. Obecnie jest zna-
na jako patronka kobiet i dzieci 26.

Popularny na Tajwanie jest kult wspomnianego powy ej Koxingi. Gdy w XVII w. 
Chiny kontynentalne podbili Mand urowie, on wraz z innymi lojalistami upad ej 
dynastii Ming (1368�1644) osiad  na Tajwanie, sk d dowodzi  si ami chc cymi re-
staurowa  t  dynasti  (kieruj c swoistym pó pirackim pa stewkiem). Zacz to go 
czci  ju  za ycia, kiedy to istnia o na Tajwanie oko o 20 wi ty  dedykowanych 
mu. Jego kult � jako patriotyczny � t piony by  za czasów japo skich rz dów na 
wyspie (1895�1945), a zacz  si  rozpowszechnia  po II wojnie wiatowej, szcze-
gólnie po 1949 r. (ze wzgl du na paralele historyczne). Obecnie na wyspie znajdu-
je si  oko o 70�80 wi ty  Koxingi27.

6 dnia 1 miesi ca (w niektórych wi tyniach tak e 6 lub 7 dnia 7 miesi ca) od-
bywaj  si  obchody urodzin bóstwa Qingshui. Przypadaj  one na okres chi skie-
go Nowego Roku s  wi c urozmaicane innymi zabawami. Szczególnie uroczyste 
s  obchody w wi tyni Qingshui Zushi w Sanxia, niedaleko Tajpej. Jedna z legend 
mówi, i  Qingshui by  postaci  historyczn , a nazywa  si  Chen Zhaoyin i pocho-
dzi  z prowincji Fujian. Jako m odzieniec postanowi  zosta  mnichem i szybko osi -
gn  o wiecenie. Wiadomo, e ju  w epoce Ming modlono si  do niego o deszcz. 
Wed ug innej legendy y  w epoce Song (960�1279), a pochodzi  z bardzo biednej 
rodziny, która wys a a go do wi tyni jako pos ugacza. Jeszcze inna legenda mówi, 
e by  on rze nikiem, co uwa ano za zawód niski. Pewnego dnia ukaza a mu si  

Mazu mówi c, i  zabijanie zwierz t degraduje jego karm . Tak si  tym przej , e 
wyci  sobie w asny o dek i inne wn trzno ci, a po obmyciu odda  je Mazu, co 
zrobi o na niej wielkie wra enie. 

Wyró nia si  te  swoim wygl dem, gdy  ma z amany czy te  �odpadaj cy� nos. 
Na Tajwanie wierzy si , i  w wa nych okresach, czy w przededniu katastrof, jego 
 gurom odpada nos, daj c w ten sposób ostrze enie ludziom. Poza tym jego  gura 

26 Brigitte Baptandier, The Lady Linshui: How a woman become a goddes, w: M. I. Shahar, R. P. Wel-
ler, Unruly gods, University of Hawai�i Press, Honolulu 1996, s. 105�49. 

27 Jego kult przedstawia: Huan Yue Liu, Folk beliefs in Taiwan, Government Information Of -
ce, Republic of China, 2001, s. 47�9.



ma zwykle czarn  twarz, gdy  wed ug legendy w jego heroicznych czynach opa-
li  go ogie . W wi tyni Qingshui Zushi w Sanxia, niedaleko Tajpei, namalowa-
no m.in. scen  przywiezienia jego pierwszej  gury z prowincji Fujian do Danshui 
(tajw. Tamsui) na Tajwanie, co zapocz tkowa o kult tej postaci na wyspie.

Baosheng Dadi, czyli Wielki Cesarz Chroni cy ycie, to jedno z popularniej-
szych bóstw na wyspie. Obecnie oko o 200 wi ty  jest zwi zanych z jego kultem. 
Obok uto samiania go z Boskim Oraczem, o czym wspominali my powy ej, spo-
tyka si  i inne legendy g osz ce, i  urodzi  si  on 15 dnia 3 miesi ca w 979 roku, 
czyli w epoce Song, w powiecie Tongan, prowincji Fujian. Pochodzi  z rodu Wu, 
i od ma ego uwa any by  za niezwyk e dziecko. Bardzo szybko opanowa  na pami  
klasyczne teksty. Zda  egzaminy pa stwowe i s u y  jako Cenzor (by  to urz dnik 
dbaj cy o przestrzeganie norm moralnych i przepisów). Po odej ciu ze s u by po-
stanowi  po wi ci  si  studiowaniu medycyny oraz pomaganiu innym. Nigdy si  
nie o eni . Wed ug legendy przewidzia  nadej cie epidemii, a nast pnie zdo a  wy-
nale  antidotum na choroby, i dzi ki temu przeszed  do historii. Zmar  w 1037 r. 
w wieku 58 lat.

W Tajnanie, znajduje si  wi tynia rodu Wu, której cz onkowie podaj , i  Ba-
osheng Dadi jest jednym z ich przodów. Poniewa  na Tajwan zwykle migrowa y 
jednostki, rzadko za  przenosi y si  ca e rody, niewiele jest takich wi ty  rodo-
wych na wyspie. Dost pna jest ona w zasadzie tylko dla cz onków rodu.

Jest wiele bóstw, do których ludzie si  zwracaj  z pro bami o pomoc w zdoby-
waniu pieni dzy i sukcesy w biznesie. Bóstwo Przynosz ce Bogactwo � Caishen 
� bywa dwu rodzajów: wen � �cywilnego� oraz wu � �wojskowego�. W roli cy-
wilnego wyst puje cz sto Gwiezdny Pan Wzbogacaj cy, uto samiany z duchem 
konstelacji siedmiu gwiazd (Wielkiego Wozu) i z kierunkiem pó nocnym. W roli 
bóstwa wojskowego wyst puje natomiast Ksi  czy Cesarz, Guan, przedstawiany 
zawsze z czerwon  twarz  (symbolizuj c  nale yte post powanie). Gwiezdny Pan 
Wzbogacaj cy jest przedstawiany jako stary m drzec z bia  twarz  i d ug  brod . 
Cz sto wyst puje wraz Bóstwami Szcz cia, Zaszczytów i Awansów, D ugowiecz-
no ci i Rado ci (Fuxing, Luxing, Shouxing, Xixing). Razem tworz  pi ciu bogów 
gwiezdnych przynosz cych Pi  B ogos awie stw. Chocia  Bóstwo Przynosz ce 
Bogactwo wylicza si  zazwyczaj na ko cu tej listy to jednak by o ono chyba naj-
popularniejszym z nich, a pieni dze i bogactwo � jak przyjmowano � zapewnia y 
szcz cie jednostce i rodzinie.

Na Tajwanie s  bóstwa, które uznaje si  za pomocne w �grach  nansowych 
o wysokim stopniu ryzyka�, w Polsce zaliczane do sfery hazardu. A trzeba doda , 
e zak ady, loterie, gry tego typu, obstawianie �zawodników w walkach� (ludzi, 

kogutów, psów, wierszczy itd.) s  prawdziw  pasj  w po udniowych Chinach. 
Popularno  takich bóstw bardzo wzros a w latach szybkiego rozwoju gospodar-
czego wyspy. Upowszechni y si  wtedy m.in. rozmaite loterie i gry. Masowy by  
udzia , np. w nielegalnej grze �Rado  dla Wszystkich� (Dajiale), na prze omie 



1985 i 1986 r., kiedy ju  w pierwszym miesi cu wzi o w niej udzia  ponad 300 tys. 
ludzi. O pomoc w niej proszono rozmaite bóstwa. Te, które okaza y si  pomocne 
� zyska y ogromnie na popularno ci,  gurki za  �pozbawionych mocy� wyrzuca-
no, lub odnoszono do wi ty  jako �bezu yteczne� (dotyczy o to, np.  gurek Tu-
digonga), lecz ma a jego wi tynka w Taizhongu (Taichung) � rozkwit a i rozros a 
si  w wielk , gdy tamtejsza  gurka pomog a wygra  miejscowemu biznesmeno-
wi28. Inna jego  gurka, która zdoby a s aw , zosta a nawet porwana w 1995 r., a po-
rywacz za da  od wi tyni (w Tajpei, dzielnica Tienmu) okupu w wysoko ci pó  
miliona NT$ (czego ostatecznie nie zap acono, a kupiono now   gurk )29. 

Do zdobywaj cych popularno  zaliczy  mo na Trzeciego Ksi cia � (Nezha), 
Dobrych Braci � Haoxiongdi oraz Szalonego Mnicha � Jigonga. Popularno  zy-
ska  ze wzgl du na swe nadzwyczajne �moce�. Zas yn  swoim ekscentrycznym 
zachowaniem i prowadzonym, �niemoralnym� stylem ycia. Cho  by  mnichem 
buddyjskim, nie przestrzega  regu  zakonnych. Ubiera  si  niedbale, szaty mia  
ca e po atane, a wygl dem przypomina  ebraka. Nosi  charakterystyczny kape-
lusz, wachlarz i zawsze mia  przy sobie butelk  alkoholu. Bardzo lubi  mi so, cho  
obowi zywa  go wegetarianizm. Wygl da  te  na �szalonego�. Mia  moc kontak-
towania si  ze wiatem duchów i zmar ych. Media � jitou, czyli osoby w które 
�wchodzi� duch, lubi  zaprasza  do takiego wcielania si  w a nie Jigonga. Znany 
by  z pomagania ludziom w trudnych sytuacjach yciowych. W miejscowej tele-
wizji transmitowano nawet spotkania w wi tyni, na jakich media �zaprasza y do 
swego cia a Jigonga�. Ustawia a si  do nich kolejka osób chc cych uzyska  odpo-
wied  na nurtuj ce je pytania, czy znale  rozwi zanie jakiego  problemu. Wierzy 
si , i  pomaga on wygrywa 30.

W taoizmie religijnym, obok bóstw (shen), czczono �nie miertelnych� (xian). 
Najwi ksz  s aw  zyska o sobie O miu Nie miertelnych (ba xian). Czo owe miej-
sca w jego panteonie zajmowali:  lozof Laozi, któremu przypisuje si  autorstwo 
Ksi gi Drogi i Cnoty (Daodejing) oraz w adca Niebios � Cesarz Nefrytowy (Yuhu-
ang Dadi, jego �urodziny� przypadaj  na 9 dzie  1 miesi ca). Wiele innych bóstw 
jest duchami cia  niebieskich, gwiazd i ca ych konstelacji. Nie miertelni byli na-
tomiast lud mi, którzy zjednoczyli si  z Drog  � dao, i wyzwolili od ogranicze  
 zycznych, czasu i przestrzeni. Cho  mogli si  dowolnie przenosi  z miejsca na 
miejsce, przebywali g ównie w mitycznej krainie nie miertelnych. Sytuowano j  na 
�Wyspach Szcz liwo ci� (Penglai, Yingzhou i Fangzhang), które mia y dryfowa  
po Morzu Wschodnim. Ich siedzib  by a tak e góra Kunlun, na dalekim Zachodzie, 
gdzie zamieszkiwa a Królewska Matka Zachodu. Wspó cze nie wizerunki O miu 
Nie miertelnych zdobi  cz sto wej cia domostw, a nawet karty telefoniczne. Ich 

28 A. Dell�Orto, op.cit., s. 162�3.
29 God of the Earth kidnapped, thieves demanding ransom, �China News� 1995, 25.04, s. 3. By  

to bezprecedensowy przypadek, bardzo g o ny.
30 Patrz: Yu Chien, op.cit.



wspólny wizerunek jest symbolicznym yczeniem szcz cia. Warto doda , i  sama 
liczba osiem (ba) uchodzi za �bardzo szcz liw �. Do ich atrybutów nale : wa-
chlarz, miecz, tykwa, rodzaj kastanietów, kosz z kwiatami, bambusowa klekotka, 
 et oraz lotos. Czterech z nich uznaje si  za postacie historyczne, a pozostali maj  
charakter legendarno-literacki. Opowie ci o nich maj  uczy  i bawi  31. 

Najpopularniejszym z nich jest Lü Dongbin. Mia  y  w X w. (w ko cu epo-
ki Tang, w epoce Pi ciu Dynastii i na pocz tku epoki Song). Przedstawia si  go 
z �mieczem u miercaj cym lub odp dzaj cym demony�, cz sto dosiadaj cego ty-
grysa. Kr y o nim wiele opowie ci. Wed ug wierze  tajwa skich zakochane pary 
nie powinny razem odwiedza  miejsc jego kultu, gdy  straciwszy swoj  ukochan  
� jest zawistny o szcz cie innych i rzekomo zazdrosny o innych m czyzn. Uwa a 
si  wi c, e mo e �zaszkodzi � parze, a nawet przyczyni  si  do jej rozbicia. 

Miejscem jego kultu s  najcz ciej góry. W dzielnicy Jingmei (Chingmei) w Taj-
pei, na górze znajduje si  g az, na którym s  �odci ni te� lady jego stóp, W tym 
miejscu mia o bowiem doj  do walki miedzy nim, a z ym duchem. W wi tyni 
Zhinangong, w Tajpei, odbywaj  si  specy czne ceremonie szama skie, podczas 
których w medium �wchodzi� duch Lü Dongbina. Osoba taka najcz ciej ma ja-
kie  przedmioty zwi zane z tym bóstwem, w tym przypadku rodzaj bu czuka. 
Podczas seansu, jak zwykle, ustawieni w kolejce ludzie podchodz  i zadaj  du-
chowi pytania. Zwi zane s  one cz sto ze zdrowiem, powodzeniem  nansowym, 
czy sprawami mi osnymi. Na Tajwanie jest on równie  patronem fryzjerów m -
skich. Mo na doda , e kult O miu Nie miertelnych upowszechni  si  w XIII w. 
Pozosta ymi z O miu Nie miertelnych s  wymienione poni ej postacie. W zwi z-
ku z wielo ci  ró nych opowie ci na ich temat, tu przedstawiane s  tylko niektó-
re z wariantów:

� Li Tieguai � jednonogi, z elazn  protez . Kiedy  w transie opu ci  cia o, 
a uczniowie my l c, e zmar , spalili rzekome zw oki. Kiedy jego duch po-
wróci  nie móg  znale  swego cia a, wst pi  wi c w ebraka z jedn  nog . 
Symbolem Li jest kalabasa lub tykwa, z której ulatuje nietoperz. Wiele opo-
wie ci stawia go na czele grupy O miu. Epoka jego ycia podawana jest roz-
maicie.

� He Xiangu � kobieta z epoki Tang (618�906), patronka adeptek taoizmu. 
Symbolem jej jest lotos, czasem brzoskwinia. Kiedy  zosta a zaatakowana 
przez demona, ale Lü Dongbin j  uratowa  i przyj  do grona ,,o miu nie-
miertelnych�. Wed ug jednej z opowie ci by a jego ukochan .

� Lan Caihe � by  w drownym piewakiem w epoce Pi ciu Dynastii (907�960), 
czasem nosi  szaty m skie, a czasem e skie, st d jego p e  jest niepewna, 
uwa a si  go nieraz za hermafrodyt . Jego emblematem jest kosz z kwiatami, 
miska lub  et. Jest opiekunem piewaków ulicznych.

31 W. Eberhard, op.cit., s. 183. 



� Cao Guojiu � przedstawia si  zawsze w dworskim stroju, cz sto z ber em 
lub rodzajem kastanietów. Jego imi  (Guojiu) wskazuje, e by  wujem cesa-
rza ze strony matki, a y  mia  za panowania dynastii Song Pó nocnej (960�
�1127). Na Tajwanie jest patronem aktorów.

� Zhang Guolao � mistrz magii, astrologii i wró b, z epoki Tang. Przedstawia 
si  go na o le, z bambusow  klekotk , tzw. �rybim b benkiem� lub z dwie-
ma pa eczkami czy brzoskwini . 

� Zhongli Quan � z epoki Han (206 r. p.n.e. � 220 r. n.e.) posiada wachlarz, 
którym mo e o ywia  zmar ych, lub z miote k  do kurzu o podobnym prze-
znaczeniu, cz sto przedstawiany z poka nym, obna onym brzuchem. 

� Liu Hai � przedstawiany jest z trzyno n  ropuch  (symbolem ksi yca i d u-
gowieczno ci).

� Han Xiangzi � mistrz piewu i gry na  ecie. Siostrzeniec Han Yu (768�824). 
Zrezygnowa  z ycia towarzyskiego i rozpocz  nauki u swego mistrza Lü 
Dongbin. Jego piew sprawia , e kwiaty ros y szybciej i rozkwita y nog 32.

Obok postaci ludzkich i bóstw do pewnego stopnia antropomor cznych, jak te  
bezosobowych si  niewidzialnych, cho  w istocie �naturalnych�, spotykamy na 
Tajwanie liczne kulty zwierz t.

W jednej z dzielnic Tajpei rozwin  si , np. kult pewnego psa. Jego centrum 
sta a si  wi tynia Osiemnastu Królów (Shiba wang gong miao). Wed ug legend 
w epoce Qing (1644�1912) na wysp  p yn  statek z Chin, który u jej wybrze a 
roztrzaska  si  o ska y. Pies znajduj cy si  na pok adzie, nie tylko sam prze y  ka-
tastrof , lecz uratowa  z niej siedemna cie osób oraz innego psa. Jednak jego pan 
zgin . Pies czeka  na brzegu na jego przybycie, nie chc c nic je , a  w ko cu 
�zmar �. Na owym brzegu zacz to go czci  i wybudowano dla  wi tyni . W zwi z-
ku z tym, i  pies nie nale y do � wiata ludzkiego�, a reprezentuje �ni szy poziom 
egzystencji�, pro by sk adane do niego dotycz  zwykle �ciemnych sprawek�, i to 
w ró nych aspektach. Rabu  mo e go prosi  o pomoc w przedsi wzi ciu, ale tak-
e, gdy komu  zginie rower, czy samochód � mo e prosi  psa o pomoc. Czcz  go 

tak e prostytutki oraz inne osoby zwi zane jako  z t  sfer . Ze wzgl du na charak-
ter kultu nie spotyka si  tam rodzin z dzie mi, lecz tylko pojedyncze osoby. 

Popularno ci  na wyspie cieszy si  kult Króla Bawo ów (Niou wang), przed-
stawianego w postaci  gury bawo u, nieraz pomalowanej na ó ty (�z oty�) ko-
lor, b d cy symbolem cesarskim. Ma on chroni  zwierz ta przed z ymi duchami 

32 Patrz: Eva Wong, Opowie ci o taoistycznych nie miertelnych, Wyd. Zysk i S-ka, Pozna  
2003. 



i chorobami, ale tak e jest wa ny dla samych ludzi. Np. pos g bawo u w wi tyni 
Luermen w Tainanie ma wyrze bione okaza e narz dy m skie (w stanie erekcji). 
Podczas uroczysto ci ustawia si  d uga kolejka osób obu p ci pragn cych go do-
tkn , w tym szczególnie jego dorodnego penisa, by zyska  nieco jego �mocy�, 
tak e �mocy p odnych�. Dotkni cie bawo u ma te  ogólnie przynosi  zdrowie 
i szcz cie. 

Podczas kolonizacji japo skiej rozpowszechni  si  kult kota. Obecnie w wielu 
sklepach mo na zobaczy   gury kota, stoj ce zwykle obok kasy (mog  je zast po-
wa  obrazki, czy naklejki z kotem). Ich funkcje i znaczenie zale  od �umaszcze-
nia�: poz acane lub ó te � maj  przynosi  bogactwo w a cicielowi; bia y � przy-
nosi rzekomo szcz cie; natomiast czarny � odp dza z e duchy i moce. Zazwyczaj 
przedstawia si  je ze z ot  monet  w apce. Na Tajwanie jest wiele jest legend zwi -
zanych z kotami, ale jedna zyska a szczególn  s aw . M odszy syn szanowanej ro-
dziny Edo (w Japonii) przez sw  pasj  do hazardu o ma o nie doprowadzi  rodziny 
do bankructwa. Kiedy traci  reszt  dobytku, poprosi  kota � Tam , aby przyniós  
mu, jak zwykle, monet , co kot wykonywa  pos usznie. Jednak za ka dym razem 
Tama stawa  si  coraz chudszy. Gdy ostatni raz poszed  za kotem do wi tyni, pod-
s ucha  nast puj c  jego modlitw : �prosz  we  w zastaw moje apy, a daj mi mo-
net � � Po czym kot zupe nie znikn , a pozosta a po nim ju  tylko ostatnia mo-
neta. Sta o si  wi c jasne, e oddawa  on kawa ki swego cia a za monety dla pana. 
Zobaczywszy tak  wierno , hazardzista tak by  wstrz ni ty, e zmieni  zupe nie 
sposób swego ycia i odzyska  maj tek rodzinny. Postawi  jednak  gur  kota przy 
drzwiach, aby wita  go ci i przypomina  hazardzi cie o jego przesz o ci, a zarazem 
i przestrzega  innych33. Na Tajwanie wierzy si , e zdech y kot pochowany w zie-
mi mo e zamieni  si  w szkodliwego demona. Dlatego wiesza si  go na drzewie 
(nieraz w reklamówce), cho  mo e to powodowa  przykre wra enia w chowe. S  
te  rozmaite inne wierzenia dotycz ce kotów jako zwierz t �demonicznych�, ob-
darzonych �mocami�. 

Tygrys (Huye) jest zazwyczaj ukryty w wi tyni, w miejscu niewidocznym, 
np. pod o tarzem, w specjalnej �kapliczce�, itp. Wyst puje nawet w najmniejszych 
wi tyniach �uliczkowych�. Z jego postaci  wi e si  wiele legend. Wed ug jed-

nej z nich jest on zwi zany z Wielkim Cesarzem Chroni cym ycie (Baosheng 
Dadi), który niegdy  go wyleczy . W nagrod  tygrys wzi  na siebie ochron  jego 
wi tyni. Wed ug innej legendy jest zwi zany z Tudigongiem. Jako e ten ostatni 

�odpowiada� za dobre zbiory, powodzenie i stan  nansów, ludzie zacz li sk ada  
o ary tak e tygrysowi na t  sam  intencj . Najcz ciej mo na przy jego  gurce 
zobaczy  pliki pieni dzy, zapalone kadzide ka, ale sk ada mu si  w o erze tak e 
jajka � g ównie kacze, kie baski, a nawet cukierki.

33 Marc Carltonhill, Private prayers and public parades, Department of Information, Taipei City 
Government, 2002.



W Tamsui, jednej z dzielnic Tajpei, za wi tyni  znajduje si  drzewo z konarem 
przypominaj cym sw  form  wini . St d te  zacz to ten konar czci  jako podo-
bizn  Zhu Bajie, jednego z bohaterów powie ci Podró  na Zachód. W ludowych 
opowie ciach znany jest jako awanturnik i mi o nik wdzi ków kobiecych, za co 
zosta  ukarany przez bóstwa zamian  go w wini . W zwi zku z tym w kapliczce 
przy tym drzewie zosta  przedstawiony jako m czyzna z nagim brzuchem i tor-
sem oraz z twarz  wini, z nag  kobiet  na kolanach w niedwuznacznej pozycji. 
Obecnie gromadz  si  tam zazwyczaj m czy ni, którzy my l  o zapoznaniu jakiej  
kobiety czy o ponownym o enku. Osoby umówione z miejscowym �mistrzem�, 
i przy jego pomocy, mog  przez pewne zakl cia i czynno ci magiczne uzyska  od 
Zhu Bajie po czenie w par , pomoc w znalezieniu odpowiedniej partnerki (lub 
partnera), czy te  sprawi , by znana ju  osoba �zacz a inaczej patrze �. Zhu Ba-
jie, podobnie jak Guanyin, jest tak e patronem prostytutek, poniewa  �zachowa-
nie m czyzn przypomina wini �.

Innym popularnym bohaterem tej samej powie ci jest Król Ma p � Sun Wu-
kong, czczony zw aszcza na terenach górskich, gdzie jest obecny nawet na o ta-
rzykach sklepów. Cechuje go �rebeliancki� charakter. 

W jednej ze wi ty  w Keelongu mo na zobaczy  pos g koguta. W innych 
wi tyniach pojawia si  nieraz na malowid ach. W tradycji chi skiej uznawany 

jest on za zwierz  �odp dzaj ce z e moce�. 
Przy wi tyniach Ksi cia, czy Cesarza Guana, spotyka si   gury jego konia, 

s awnego Rudego Zaj ca, cz sto naturalnych rozmiarów, z koniuszym trzymaj -
cym go za uzd . Sk ada si  mu w o erze pokarm odpowiedni dla konia, traw , 
lub siano. Tak przez po czenie ze swym s awnym panem, nawet jego r czy ko  
sta  si  istot  czczon . 

Lista zwierz t jako  czczonych czy odgrywaj cych pewn  rol  w praktykach 
religijnych, by aby � rzecz jasna � du o d u sza, podobnie jak �zwierz t mitolo-
gicznych� � typu smoka, feniksa, ó wia itd., tu jednak skoncentrowali my si  na 
przypadkach czci zwierz t realnych i wyst puj cych wspó cze nie na Tajwanie 
pierwszoplanowo. 

Zazwyczaj zak ada si , e religijno  ma swoje sta e formy i tre ci, a zmienia 
si  bardzo powoli. Jest to prawdopodobnie s uszne w przypadku religii monote-
istycznych, z ustalonymi doktrynami, praktykami, i hierarchi  duchown  stoj -
c  na stra y �ortodoksji�. Natomiast w przypadku s abo zinstytucjonalizowanych 
chi skich wierze  ludowych, zmienno  ich mo e by  pora aj ca. Wspó czesna 
religijno  ludowa Tajwanu dynamicznie rozwija si  i szybko dostosowuje do no-



wych warunków. Ostatnie dekady sukcesu gospodarczego przeobrazi y ca  sfe-
r  religijn . 

Jedne kulty zanika y, ulega y degradacji, czy ulega y marginalizacji, inne nato-
miast � rozwija y si  i nabiera y znaczenia. Rosn ca popularno  pewnych bóstw 
odbija a niew tpliwie zmiany warto ci i mentalno ci spo ecznej. W dyskusjach 
o religijno ci tocz cych si  na Tajwanie w latach ostatnich przewijaj  si  koncep-
cje �racjonalizacji� wierze  i praktyk. Ci y przekonanie, i  du a cz  kultów to 
�zabobony�, które stanowi  �problem spo eczny�. Rozwój i doskonalenie spo e-
cze stwa powinny prowadzi  do ich zaniku i wymaga to równie  celowych dzia-
a  w adz. Na wyspie zawi zano nawet Tajpeiskie Stowarzyszenie dla Poprawy 

Praktyk Ludowych, które opowiada si  za �racjonalizacj � wierze  i praktyk re-
ligijnych.

David K. Jordan pisze, i  zmiany, jakie zasz y w sferze religijnej po 1945 r., s  
zwi zane przede wszystkim z fundamentalnymi zmianami w czterech sferach y-
cia spo ecznego: 

1. Pojawi o si  szybko bogac ce si  spo ecze stwo i dokona  si  gigantyczny 
skok standardów ycia. Szybko bogac cy si  �wierni� wydawa  zatem mogli nie-
pomiernie wi cej na praktyki religijne. W tej sytuacji na masow  skal  otwiera  
zacz to niewielkie wi tynie prywatne, zaspakajaj ce te nowe potrzeby. W latach 
70., kiedy cena z ota by a wysoka, wi kszo  wi ty  lokowa a w nim swój ma-
j tek. W rezultacie nawet niewielkie wi tynie, bogac c si  i gromadz c zasoby 
w z ocie, mog y planowa  nowe inwestycje. Rozwój wi ty  prowadzi  niekie-
dy do pojawiania si  gigantycznych kompleksów religijnych. Tak powsta  m.in. 
kompleks wi tynny w Tucheng (T�u-ch�eng) w Tainanie, czy bogato dekorowa-
na wi tynia w Sanxia, ko o Tajpei. Wraz ze wzrostem cen, podnosi a swoj  war-
to  tak e ziemia nale ca do wi ty . 

2. Rozmaite poczynania pa stwa zmienia y sytuacj  organizacji religijnych. Re-
forma rolna, dotycz ca tak e wielkich maj tków miejskich, doprowadzi a m.in. do 
znacznego zredukowania obszaru ziem nale cych do wi ty  i klasztorów. W la-
tach 70. tych niektóre klasztory jak Kaiyuan (K�ai-yuan) w Tainanie, aby zacho-
wa  swe ziemie, uruchamia y ró nego typu �inicjatywy spo eczne�, jak szpitale, 
przedszkola, domy opieki dla starców, czy hotele dla pielgrzymów. Szacuje si , 
i  w grudniu 2000 r. grupy religijne mia y pod swoj  opiek  cznie: 51 szpita-
li, 62 kliniki, 29 domów opieki dla starców, 31 centrów dla chorych psychicznie, 
9 o rodków rehabilitacyjnych, 18 sieroci ców i 37 obków. Ponadto uruchomi-
y one 390 przedszkoli, 11 szkó  podstawowych, 37 szkó  rednich, 6 szkó  wy -

szych, 15 uniwersytetów itp. Dysponuj  te  one 166 bibliotekami i 168 wydaw-
nictwami. Wida  wi c wyra nie, jak szerokie i wielostronne dzia ania podejmuj  
organizacje religijne.



Otwarcie wielu nowych szpitali, prywatnych i pa stwowych, udost pni o szero-
ko nowoczesn  opiek  medyczn . Tradycyjni szamani, egzorcy ci itd. bardzo stra-
cili na znaczeniu, gdy  przestali sprawowa  �podstawow  opiek  medyczn �. 

Na pocz tku lat 80. w adze zacz y mody kowa  �system wi towania�. Po-
przednio to samo wi to jednego bóstwa (np. jego urodziny) odbywa o si  w ró -
nych wi tyniach regionu w innych dniach miesi ca, tak by ludno  z s siednich 
miejscowo ci mog a uczestniczy  w kilku uroczysto ciach, wzajemnie odwiedzaj c 
swe wi tynie. W adze, w ramach �porz dkowania obchodów�, doprowadzi y do 
ujednolicenia terminów wiat, a zatem g ówne wi ta tego samego bóstwa obcho-
dzono w ró nych miejscowo ciach jednocze nie. Mia o to prowadzi  do zmniejsze-
nia �nadmiernych� rzekomo wydatków ludno ci na uroczysto ci religijne, jak te  
zaoszcz dzi  wk adan  w nie prac  i rodki. Reforma ta nie zawsze by a skutecz-
na, gdy  nie wsz dzie podporz dkowano si  nowym wymogom. Poza tym wi ty-
nie zacz y naprzemiennie organizowa  �g ówne uroczysto ci�, by w skali ca ego 
roku, czy nawet kilku lat zapewni  wzajemn  wymian  pielgrzymów. 

3. Niezwykle wa nym czynnikiem by  ogromny wp yw powszechnej edukacji. 
Przez d u szy czas edukacja w szko ach publicznych upowszechnia a koncepcje 
antyreligijne i antytradycjonalistyczne. Powszechna umiej tno  czytania i pisa-
nia umo liwi a korzystanie z rozmaitej literatury, nie tylko z popularnej beletrysty-
ki oraz rozmaitych poradników, lecz tak e z opisów legend, tekstów religijnych, 
ksi g wró ebnych itp. Poszczególni �wierni� mogli zatem nabra  du o wi kszej 
samodzielno ci, nawet nie wyrzekaj c si  praktyk religijnych, a rola tradycyjnych 
�mistrzów sztuk tajemnych� � wyra nie zmala a. O ile przedtem tre ci religijno-
moralne upowszechnia y g ównie wi tynie, w ostatnich dziesi cioleciach do sfery 
tej szeroko wesz y media, propaguj ce  lmy o tematyce religijnej czy nawet seria-
le o postaciach legendarnych. Wynikiem tego sta a si  �standaryzacja� dawniej-
szych legend i wyobra e : jedna wersja � w a nie �medialna� � wypiera a dawn  
mnogo  opowie ci i wariantów. 

4. Zwi kszona mobilno  spo ecze stwa przyczyni a si  do znacznego os abie-
nia ró nic regionalnych i �izolacjonizmu lokalnego�. Ogromna rozbudowa infra-
struktury stworzy a mo liwo ci atwego, taniego i szybkiego przemieszczania si  
po wyspie. W rezultacie lokalne wi tynie przyci ga  zacz y �wiernych� z ró -
nych zak tków wyspy, a nie tylko miejscowych, jak to dawniej bywa o. Pojawi y 
si  zatem ogólnotajwa skie centra religijne, za  kulty lokalne, czy tylko �etnicz-
ne� (jak praktykowane jedynie przez �Hakkijczyków� czy inne specy czne gru-
py), obecnie sta y si  powszechne na wyspie. Pod wzgl dem religijnym Tajwan 
zosta  w du ym stopniu ujednolicony. Jak wskazuje ten badacz, prowadzi o to do 
umocnienia to samo ci tajwa skiej. Jego zdaniem kraje, które nie maj  rozwi za-
nej kwestii �niepodleg o ci narodowej�, jak Tajwan, a w przesz o ci Polska, rozwi-



jaj  siln  religijno  jako wa n  dla formowania i utrzymywania ich to samo ci34. 
Uwagi te wskazuj  na strukturalne przyczyny zasadniczych przemian religijno ci 
na Tajwanie. Mo na by do nich doda  jeszcze szybki rozwój ko cio ów chrze ci-
ja skich na wyspie, jakie dostarcza y rozmaitych wzorów organizacyjnych, co wy-
war o szczególny wp yw na rozwój chi skich sekt synkretycznych.

34 David K. Jordan, Changes in postwar Taiwan and their impact on the popular practice of re-
ligion, w: Cultural change in postwar Taiwan, red. S. Harrell, Huang Chun-Chieh, SMC Publishing 
INC, Taipei, s. 137�160.


