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metafizyczne bowiem niczego nie przekresla, ani nikomu nie ,,zagraza”. W istotny sposob pozwala
raczej uporzadkowaé myslenie, otwiera, anizeli zamyka perspektywy. Z uwagi na wierno$é¢
przedmiotowi (w punkcie wyjécia '®) poznanie metafizykalne chroni cztowieka przed fikcja, ktora
moze stawa¢ przed nim jako pewnego rodzaju dobro roszczace sobie pretensj¢, by by¢ celem
wystarczajagcym, czy nawet wprost ostatecznym ludzkiego zycia i zaangazowania. U podstaw
kazdej fikcji lezy rozmijanie si¢ z prawda o dobru, bedace odroczona konsekwencja odrzucenia
obiektywnego, w konsekwencji zapoznania poznania przedmiotowego (wiernego przedmiotowi,
tzn. wiernego realnie istniejacej rzeczywistosci), na rzecz juz nie tyle subiektywnej interpre-

tacji (w ktorej przeciez moze zawsze zachowac si¢ jaka$ czastka prawdy), ile na rzecz dobra
czlowieka (nowego, utopijnego humanizmu®’) arbitralnie kreowanego, moca nieskrepowane;
niczym (tj. poza prawda) decyzji woli?'.

Ksiazka tg winni zainteresowac si¢ nie tylko historycy, antropologowie spoteczni i kulturowi,
teologowie, filozofowie, niezaleznie od tego, czy lubia, czy nie lubig filozofii bytu, czy sa
przychylnie nastawieni, czy tez raczej uprzedzeni w stosunku do tego, co moze w jaki§ sposob
»pachnie¢” tomizmem. Jest to kolejna i wazna pozycja Lubelskiej Szkoty Filozoficznej — jeszcze
raz powtdrzmy — o wielkich walorach dydaktycznych. Mankamentem rozprawy jest brak indeksu
przedmiotowego, ktoéry umozliwiatby tatwy dostep do szczegdétowych kwestii.

ks. Stawomir Szczyrba

O WIERZE W BOGA TROJJEDYNEGO

Uwagi na marginesie lektury ksigzki J. Ratzingera, [w:] Wprowadzenie do
chrzescijanstwa, thum. Zofia Wtodkowa, Krakow 1994, s. 150-179.

Po raz pierwszy Wydawnictwo Znak wydato w 1970 roku w serii Teologia Zywa ksiazke
Josepha Ratzingera zatytulowang Wprowadzenie w chrzescijanistwo. Thumaczenia dokonata Zofia
Wiodkowa, a wstep O tej ksigzce i jej autorze napisat ks. prof. Andrzej Zuberbier. Dobrze si¢ stato,
ze doszlo do wznowienia wydania ksiazki (Krakow 1994), ktora jest swego rodzaju komentarzem
do Apostolskiego Symbolu wiary. Stowami najlepszej rekomendacji i zachety do lektury ksigzki
jest fachowy wstep (zmieniony i uzupetniony w poréwnaniu z pierwszym wydaniem) rowniez ks.
prof. Andrzeja Zuberbiera. Czytamy tam m.in.: ,,Wprowadzenie w chrzescijanstwo byto proba

19 Okazuje sie, iz nie jest to weale takie oczywiste, jak by sie to na pierwszy rzut oka wydawato. Obiektywi-
zujace podejscie, obecne w jaki$ sposdb w postepowaniu naukowym (w naukach humanistycznych), nader tatwo
gubi kontakt z rzeczywisto$cia realnie istniejaca, a za rzeczywistos¢ bierze poznawcze jej ujecia, kierowane bardzo
czesto wzgledami pragmatycznymi, doraznymi celami, przed rozwigzaniem ktorych staje cztowiek.

2 To nowe myslenie humanistyczne okazuje sie byé w istocie siecia interpretacyjna, usidlajaca cztowicka
jego wlasnymi interpretacjami.

2'Wedle chcefi, a nawet zachceii. Chodzi’oby ostatecznie o afirmacjé dowolnego, subiektywnego
scenariusza realizowania (przez ka;dego) wasnego projektu cz’owieczefistwa, ktore — ujywaj'c okrecelenia M.
Heideggera — naleja*oby nazwaz ,,nagim chceniem samorealizowania si¢” we wszystkim, co w sposob
woluntarny cz*owiek uzna za dobre dla niego (Zob. M. Heidegger, Co; po poecie?, ttum. K. Wolicki, [w:]
ten ¢ e, Budowace, mieszkace, myeelece. Eseje wybrane, wybor i oprac. K. Michalski, Warszawa 1977, s. 195—
196). Co najwy,ej, parlamentarnie (na zasadzie pewnego konsensusu) okrecelano by, ktére z zachceil mogna, a
ktore nie mogna realizowaa. Taka demokracja musi stopniowo przerodzig si€ w tyranié, béd'c najpierw — pod
pozorem absolutnej autonomii — autotyrani', samodestrukc;j'.
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przed dwudziestu pigciu laty przedstawienia chrzescijanskiej wiary wspotczesnemu cztowiekowi.
Proba, ktora nie stracita na swej aktualnosci. Stad i wznowienie Wprowadzenia w Wydawnictwie
Znak. Autor w niczym nie schlebia swemu Czytelnikowi i nie unika mowienia o trudnych stronach
wiary” (s. 24).

Jednym z wielu trudnych probleméw wiary, ktore podejmuje dzieto Ratzingera, jest
nauka o Trojcy Swictej. ,,Nie powstala ona — jak pisze Autor — ze spekulacji na temat Boga, z
usitowan mysli filozoficznej wytlumaczenia poczatku bytu, ale wynikngta z mozolnego
opracowywania historycznych dos$wiadczen” (s. 151). Wiara w Boga Trdjjednego jest
centrum wyznania wiary i sercem teologii chrzescijanskiej. Rzeczywiscie wszystko to, co
zostaje powiedziane na temat tego centralnego punktu doktryny chrzescijanskiej ma swoje
konsekwencje we wszystkich nastgpnych stwierdzeniach teologicznych. Fundamentalne
opcje, jakie zostaja podjete na tym terenie, dotycza pdzniej calego systemu myS$lenia
teologicznego, tj. przyktadowo bioragc doktryny na temat osoby i postannictwa Chrystusa,
koncepcji odkupienia cztowieka, czy tez doktryny eklezjologicznej i sakramentalnej. ,,[...]
Dotykamy tu dziedziny, w ktorej chrze$cijanska teologia, bardziej niz to dotychczas bywato,
musi uswiadomié¢ sobie swe granice; dziedziny, w ktorej kazdy falszywy krok, kazde
przeciagnigcie struny musi si¢ okaza¢ fatalnym bledem; jest to dziedzina, w ktorej prawdziwa
wiedza o Bogu moze by¢ tylko pokorne przyznanie si¢ do niewiedzy i postawa pelna
podziwu wobec niepojetej tajemnicy” (s. 150).

W dobie nasilonego obecnie dialogu miedzy wielkimi religiami, warto zauwazyé, ze w
kwestii wiary w Trojce Swicta podstawowe obiekcje wobec dogmatyki chrzescijafiskiej pochodza
ze strony judaizmu i islamu. Obydwie religie wyznaja wiar¢ w jedynego Boga i odrzucajg artykut
wiary méwigey o Trojey w Bogu .

Joseph Ratzinger w wielu swoich publikacjach stawia pytanie o element konstytutywny wiary
chrzescijanskiej dzi§? Znamienna jest krotka i jednoznaczna odpowiedz Autora: ,,wyznanie wiary
w Boga Trojjedynego przezywane we wspolnocie koscielnej” .

Autor ttumaczy w swojej pracy podstawowe pojecia doktryny trynitarnej: ,,Kazde z wiel
kich podstawowych poje¢ nauki o Trojcy Swietej zostato kiedy$ potepione; wszystkie te poje-
cia zostaly przyjete jedynie poprzez to ukrzyzowanie potepienia; maja one znaczenie jedynie,
gdy réwnoczesnie s3 uznane za bezuzyteczne. [...] Pojgcie persona (prosopon) zostato [...] niegdys
potepione” (s. 160). A zarazem sformufowania nauki o Trojcy Swictej trzeba rozumieé ,jako
wypowiedzi pelne znaczenia, chociaz wskazuja na to, czego nie da si¢ wyrazi€ i czego nie da
si¢ wlaczy¢ w $wiat naszych poje¢” (s. 166). Pojecie ,,0soby” realizuje si¢ w Bogu inaczej niz
w cztowieku. Podczas gdy kazdy cztowiek jest soba, sam i niepowtarzalnie, z bytem osobowym
Boga jest inaczej. W Ewangeliach warto zwrdci¢ uwagge na to, w jaki sposob w Chrystusie
i dookota Niego objawia si¢ to, co boskie, jak zwraca si¢ On do Boga. Jest to co$ osobliwego.

Dla Chrystusa istnieje tylko jeden Bog, ktory wszystko stworzyl i jest Panem wszystkiego,
lecz w Jego zyciu owa boska istota ujawnia zarazem rozne oblicza. I tak Jezus ciagle mowi
0 ,,0jcu”, pozostaje z Nim w najscislejszym zwiazku, jest Mu postuszny w najwigkszej
udrece, jak to wyrazaja stowa modlitwy z Getsemani: ,,Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty”
(Mt 26, 39).

Jednak Jezus istnieje wobec Boga inaczej niz kazdy z ludzi. Jest w taki sposob Jego Synem,
jak zaden cztowiek nie moze by¢. Nigdy mowiac do ludzi, nie taczyt si¢ z nimi w slowach ,,0jcze
nasz”, nigdy nie zwracal si¢ do Ojca jako , my” wlasciwe stworzeniom. Kiedy mowit, ze ludzie
winni sta¢ si¢ ,,dzie¢mi Bozymi”, dziecigctwo to oznaczalo co$ zupetnie innego: ,,Ojciec mdj

' Zob. A.Manarach e, Monoteismo cristiano, Brescia 1988.
2J.Ratzin gert, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, s. 27.
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przekazal mi wszystko. Nikt tez nie wie, kim jest Syn, tylko Ojciec; ani kim jest Ojciec, tylko Syn i
ten, komu Syn zechce objawi¢” (Lk 10, 22).

Trzecie ,,oblicze”, trudniejsze do uchwycenia niz oba poprzednie, ukazuje si¢ wtedy, gdy
Jezus méwi do ucznidéw, ze zanim odejdzie, chce im ,,postaé¢ Pocieszyciela”, kogos, kto ,,bedzie
$wiadczyt o Nim”, ,,Ducha Prawdy”, ktory bedzie z nim i ich wszystkiego nauczy, o wszystkim
przypomni, co On im powiedziat (J 14, 16-17; 15, 26; 16, 7-15) 3,

Bog, ktorego istota i zycie przekraczaja wszystko, co ludzkie, jest rOwniez w inny,
nadzwyczajny sposob Osoba. Kazdy czlowiek jest pojedyncza osoba tj. wypowiada swe
wlasne i jedyne ,,ja”. W Bogu sa trzy Osoby, ktore wypowiadaja owe ,ja”. W Jego zyciu
rysuje si¢ troiste oblicze. Gdy czlowiek chce powiedzie¢ ,ty”, musi i$¢ do drugiego
cztowieka, Bog natomiast odnajduje Tego, do ktorego to méwi, we whasnym zyciu. Zeby
zaistniala wspolnota, cztowiek potrzebuje drugiego cztowieka i dlatego jest na wszelkie
sposoby zalezny: od rodzicéw, rodzenstwa, przyjaciolt. Bog natomiast, jeden Jedyny, ma
wspolnote w sobie samym. T¢ mys$l zdaje si¢ wyraza¢ Autor, gdy pisze: ,,[...] Wyznanie, iz
Bog jest Osoba w taki sposob, ze jest tréjosobowy, rozsadza naiwne antropologiczne pojecie
osoby. Wyraza ono w sposob zaszyfrowany, ze osobowos¢ Boga przewyzsza nieskonczenie
byt osobowy cztowieka, tak ze pojecie osoby, jakkolwiek jest pewnym wyjasnieniem, to
jednak okazuje si¢ znowu poréwnaniem niedostatecznym” (s. 169).

Sformutowania nauki o Trojcy Swietej maja — wedtug J. Ratzingera — charakter wskazujacy
tzn. otwierajg nowe, szerokie perspektywy poznawcze, nowy sposdb rozumienia rzeczywistosci
tego, kim jest cztowiek i kim jest Bog. Takie perspektywy otwieraja si¢ przed pojeciem ,,0s0by”,
ktére od poczatku miato $cisty zwigzek z dogmatem chrystologicznym i trynitarnym. ,,Paradoks
Una essentia, tres personae — czytamy — jest funkcja pojgcia osoby i nalezy go rozumie¢ jako
wewnetrzng implikacje pojecia osoby” (s. 168). Bog jest jeden w swej naturze, jeden, jedyny w
swoim Boéstwie. Rownoczesnie ten Bog jeden w swoim Bostwie jest Wspdlnota, czyli nieustannym,
niezglebionym obcowaniem Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Osoba, to
jest konkretne ,,ja” okres§lonej natury, na przyktad natury ludzkiej. Rowniez konkretne ,,Ja”

Natury Bozej — ,,Ja-Ojciec”, ,Ja-Syn”, ,Ja-Duch Swiety”. Natura jest tym, przez co dana,
indywidualna osoba, czy tez rzecz jest tym, kim jest, lub tez tym, czym jest, a wigc to, przez co Bog
jest Bogiem. To, przez co Bég jest Bogiem, jest wspolne Ojcu, Synowi i Duchowi Swigtemu. Owo
Bostwo, wspolne trzem Osobom: Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu, jest tez whasne kazdego z
Nich, jest odrebne; przez to stanowig Oni jednos¢ Wspdlnoty (Communio Personarum); nie tylko
jedno$¢ Natury, jednos¢ Bostwa, ale takze jedno$¢ Wspolnoty w tym Bostwie.

»W wyznaniu Boga jako Osoby — pisze Ratzinger — miesci si¢ z koniecznosci zarazem to, ze Bog
jest relacja [...]. Co nie ma i mie¢ nie moze relacji wzgledem czego$, nie mogloby by¢ osoba.
Osoba w absolutnej liczbie pojedynczej nie istnieje. [...] Skoro Absolut jest osoba, nie jest
absolutng liczba pojedyncza. Tak wigc przekroczenie liczby pojedynczej zawiera si¢ z koniecz-
nosci w pojeciu osoby” (s. 168—169).

3 Prawda o Bogu Trojjedynym powinna zajmowac¢ naczelne miejsce w przepowiadaniu Kosciota. Sam
Autor precyzuje na czym polega gloszenie Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swictego: ,,Mowa o Bogu Ojcu staje
si¢ petna dopiero poprzez mowe o Bogu Synu. Syna za$ nie okresla si¢ inaczej, jak w jego Wcieleniu — Jezusie
Chrystusie. Stad tez mowa o Bogu musi si¢ otwiera¢ — jako mowienie chrzescijanskie — na histori¢ zbawcza. A
wraz z nig dochodzi takze do glosu przepowiadanie Ducha Swietego: Boga jako ptodnosci, oddawania sie,
posredniczenia, jednosci, mitosci i pokoju.

Zadaniem przepowiadania nie moze by¢ wiec rozwijanie spekulatywnej nauki o Trojcy Swictej. trzeba
natomiast ukazywaé Boga konkretnie jako Ojca, Syna i Ducha Swictego, gloszac tym samym i przez to
jedyno$¢ i jedno$¢ Boga, ktory sam jeden jest zyciodajna Mitoscia”, J. Ratzinger, Kosciot — ekumenizm —
polityka, kolekcja Communio 5, Poznan — Warszawa 1990, s. 69.
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Refleksja J. Ratzingera dotyczy egzystencji chrzescjanskiej. W konkluzji rozdziatu ksiazki
poswieconego Wierze w Boga Trdjjedynego (s. 150—179) tak pisze: ,,Powyzsze mysli nie prowadza
do zrozumienia tajemnicy nauki o Trojcy Swictej, widzimy jednak, Ze otwieraja one nowy sposob
rozumienia rzeczywistosci tego, czym jest cztowiek i czym jest Bog. W tym, co pozornie kranicowo
teoretyczne, wychodzi na jaw to, co kranicowo praktyczne; gdy mowimy o Bogu, okazuje si¢, czym
jest cztowiek; najwigkszy paradoks staje si¢ czyms najjasniejszym i najbardziej pomocnym”

(s. 179).

Twierdzenie, ze Bog jest Trojjedyny, bedzie zawsze moéwieniem o niepojetej Tajemnicy.
Tylko przez analogi¢ (tj. podobienstwo w wigkszym jeszcze niepodobienstwie!) mozemy moéwi¢ o
Osobach w Bogu, tylko przez analogi¢c mozemy moéwic o ,.trzech”. To, co w Absolucie oznacza
Ltrzy”, jest w kazdym wypadku czym$ zupelnie innym niz ,.trojka” w szeregu liczb: ,,Bog jest
ponad liczbg pojedyncza i mnoga. Rozsadza obydwie” (s. 168).

Co to znaczy: wierzy¢ w Boga Tréjjedynego? Czytajac wyktad Wyznania wiary Josepha
Ratzingera, staje si¢ oczywiste, ze nie chodzi tu tylko o abstrakcyjny sad: ,,Bog jest Jeden w
Tréjcy”, ale o poruszenie ludzkiego bytu ku Niemu, o akt, poprzez ktory czlowiek
przemieszcza si¢ ku Niemu, oddajac mu si¢ w osobistej wiernosci. Tutaj — jak si¢ wydaje —
tkwi sedno wiary chrze$cijanskiej: ryzyko, oddanie si¢. Ale zywa wiara chce by¢ czyms§
wigcej: ,,nauka o Tréjcy przechodzi w wypowiedz dotyczaca egzystencji” (s. 176). Autor
ksigzki chetnie uzywa stowa ,,chrzescijanska egzystencja”. Chrzes$cijanin ma nie tylko
okres§la¢ prawdy wiary stowami, ujmowacé je w pojecia; nie tylko pozostaé im wierny jako
osoba, ale przeksztalca¢ je w zywa tres¢ 1 rzeczywistos¢. Do tego jest jednak potrzebna sita
rozpoznania sensu sléw, przyjmowanie w siebie ich tre$ci, nadawanie im cigzaru
rzeczywisto$ci. Nie znaczy to oczywiScie, ze wierzacy ma ,,stworzy¢” przedmiot swej wiary.
Chodzi raczej o to, co dzieje sie, gdy poznajemy prawdy wiary. Zywa wiara to nie tylko
wypowiadanie sadu, stwierdzenie okreslonego stanu rzeczy, poznanie prawdziwosci jakiegos
systemu poje¢. To takze duchowa realizacja, urzeczywistnienie i kontemplacja istotnych
tresci.

ks. Andrzej Perzynski



