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KONCEPCJA ROZWOJU
W NAUCZANIU SPOLECZNYM KOSCIOLA

Pojecie r o zw 0] ma szczegdlne zastosowanie w naukach ekonomicznych,
gdzie oznacza pomnozenie dobr materialnych, wzrost produkcji, ilosci towarow
na rynku, mozliwosci konsumpcyjnych spoleczenstwa i innych zjawisk, ktore
mozna zilustrowac za pomocq liczb, procentow czy statystycznych diagramow. W
Jjezyku codziennym, mowigc o rozwoju, najczesciej mamy na mysli rozwoj gospo-
darczy, na ktory sktadajq si¢ zmiany ,,strukturalne oraz inne zmiany towarzyszq-
ce wzrostowi gospodarczemu”’.

Zagadnienie rozwoju poczgwszy od lat szesc¢dziesigtych naszego stulecia,
stato si¢ jednym z wiodgcych tematow nauczania spolecznego Kosciota. Zapozy-
czenie terminu z jezyka ekonomii nie oznaczato bynajmniej, zZe nauczanie Koscio-
ta dotyczylo jedynie rozwoju gospodarczego. Wymiar ekonomiczny zostal uznany
za jeden z aspektow integralnego, czyli catosciowego rozwoju cztowieka i spole-
czenstwa.

WOBEC WYZWAN POSTKOLONIALIZMU

Pierwszym dokumentem, ktory prezentuje taka wtasnie wizje rozwoju, jest
opublikowana w Dakarze w 1958 r. Deklaracja biskupow krajow frankofonskich
Afryki. Autorzy ukazuja w niej problemy ekonomiczne, modele rozwoju spotecz-
nego i miejsce osoby ludzkiej w dokonujacej si¢ transformacji spoteczno-
-ekonomicznej i1 kulturowej panstw postkolonialnych. Za zagrozenia dla tadu
spotecznego zostaly uznane, z jednej strony, utuda marksistowskiej i komuni-
stycznej koncepcji panstwa, z drugiej zas, przyjecie takiego systemu ekonomicz-
nego, ktory zysk uznaje za wartos¢ nadrzedng. Mozna stwierdzi¢, ze wskazanie
na komunizm i prymitywny liberalizm byto nawigzaniem do ocen zawartych w
spotecznych encyklikach papiezy, poczawszy od encykliki Rerum novarum. Au-

"' Wzrost gospodarczy jest to rozszerzanie si¢ zdolnosci danego kraju do produkcji towardw i
ushug pozadanych przez ludzi”. Cyt. za D. Kamerschen, R. McKenzie, C. Nardinelli.
FEkonomia, Gdansk 1991 s.958.
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torzy posuwaja si¢ jednak dalej w swych analizach i ukazujg trzecie najgrozniej-
sze niebezpieczenstwo: bezgraniczne zaufanie w rozwdj nauki i techniki. Nie
moze wi¢c dziwi¢ stanowczo sformulowane stwierdzenie: ,,Nie przestaniemy
powtarzac, ze ekonomia — podobnie jak technika — sq dla cztowieka, a nie czio-
wiek dla ekonomii i techniki. Rzeczywiscie ekonomia i technika, jakkolwiek sq
potrzebne, stanowiq tylko czes¢ ludzkiego wysitku, ktorego celem jest rozwoj in-
tegralny czlowieka w jego wymiarze doczesnym i wiecznym ™.

Rozwoj spoleczenstw postkolonialnych nie bylby mozliwy bez pomocy pan-
stw, ktdre juz wcze$niej weszly na droge rozwoju. Udzielajac pomocy, nie mozna
ogranicza¢ si¢ jednak do gotowych i sprawdzonych w krajach zachodnich roz-
wigzan, ale nalezy je dostosowa¢ do lokalnych warunkow, z uwzglednieniem
kultury i tradycji spoteczenstw afrykanskich. Charakterystyczna jest tu wypo-
wiedz bp J. Kerkhhoofsa z Liége, ktory stwierdzit, ze spoteczno$¢ miedzynaro-
dowa powinna promowac wartosci kulturowe spoteczenstw postkolonialnych
oraz wspomagac je na drodze rozwoju tak, aby mogly osiggnac spoteczng dojrza-
tos¢ i niezaleznose’.

Rozwijane w kontek$cie polityczno-spotecznym panstw kolonialnych i post-
kolonialnych nauczanie znalazlo swoje potwierdzenie i rozwiniecie w przemo-
wieniu radiowym Jana XXIII do wiernych Afryki. Papiez przypomnial, iz Ko-
$ciot, wspierajac procesy niepodlegtosciowe w poszczegodlnych krajach, wskazuje
przez nauczanie spoteczne na zasady dziatania ,, niezbedne dla rozwoju osobowe-
go, rodzinnego, zawodowego, panstwowego i miedzynarodowego ™.

Wazne znaczenie w upowszechnieniu integralnej koncepcji rozwoju miat
Migdzynarodowy Kongres Pax Christi (Genewa 1960). Podczas Kongresu kard.
Feltin, arcybiskup Paryza, wskazatl na niedorozwoj jako zrédto konfliktow spo-
tecznych i wojen oraz podkreslit $cista zalezno§¢ miedzy rozwojem a utrzyma-
niem pokoju na $wiecie. Teza, ze ,,rozwdj jest nowym imieniem pokoju”, upo-
wszechniona pdzniej w nauczaniu Pawla VI, byla przestroga w sytuacji niebez-
pieczenstwa nowych konfliktéw zbrojnych i narastajacych podziatow ideologicz-
nych: gospodarczych miedzy Wschodem i Zachodem.

Synteze przedsoborowego nauczania Kos$ciota na temat rozwoju stanowia
dwie encykliki spoteczne Jana XXIIl. W Mater et Magistra (1961) papiez po-
twierdza 1 wyjasnia wskazania swoich poprzednikow oraz precyzuje nauke Ko-
$ciota wobec nowych probleméw’. Pierwszym z nich jest §wiatowy wymiar kwe-
stii spotecznej (MM 122), przejawiajacy si¢ w nacechowanych niesprawiedliwo-
$cig stosunkach ,, miedzy panstwami o wysokim poziomie rozwoju gospodarczego
a panstwami, ktore weszly na droge do jego osiggniecia” (MM 157).Wzrastajaca
zalezno$¢ migdzy panstwami sprawia, ze pomoc narodom ubogim jest nie tylko

2 Documentation Catholique (dalej DC) nr 1278, 25 V 1958.

3 Por. DC nr 1302, 26 IV 1959.

4DC, nr 1330, 19 VI 1960.

5 Por. Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, 5.292.
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wymogiem sprawiedliwos$ci, ale przede wszystkim warunkiem zachowania poko-
ju na §wiecie. Rozwdj krajow ubogich wymaga wiec pomocy zywno$ciowej, na-
ukowej, gospodarczej i technicznej (por. MM 161, 163-165). Udzielanie pomocy
nie moze jednak prowadzi¢ do nowych form kolonializmu (MM 170). To ostatnie
stwierdzenie znalazto swoje rozwinigcie w encyklice Pacem in terris (1963), kto-
rej gtéwnym tematem sa prawa cztowieka. Charakteryzujac stosunki miedzy pan-
stwami Jan XXIII, przypomina, ,,zZe nalezy dopomagacé narodom w taki sposob,
aby wolnos¢ ich pozostawata nienaruszona, i aby zdawaly sobie one sprawe z
tego, ze same powinny odgrywac gtowng role w dziele swego gospodarczego i
spotecznego rozwoju, wzglednie, ze na nich powinien spoczywac glowny ciezar
jego realizacji” (PT 123). Panstwa o wyzszym stopniu rozwoju, udzielajac ko-
niecznej pomocy, powinny ,,zawsze szanowac szczegolne witasciwosci tych naro-
dow oraz cechy ich cywilizacji odziedziczonej po przodkach i wystrzegaé sie
wszelkich zamiarow panowania nad nimi” (PT 125).

Wspomniane wyzej encykliki uzupelniaja si¢ pod wzgledem tresci i repre-
zentuja ,, te sama wiare w cztowieka, zaufanie do osiggniecé jego umystu, otwarcie
sig na te osiggniecia i wysokq ocene ich wynikow” oraz optymizm wobec pra-
gnien i zamierzen ludzi dobrej woli, takze wobec problemu rozwoju’.

SWIATEA SOBORU

Problemy zycia spoteczno-gospodarczego zostaty przedstawione i omdéwione
przez ojcoOw Soboru Watykanskiego Il w trzeciej czgéci konstytucji O Kosciele w
Swiecie wspolczesnym. Postep techniczny, nowe metody produkcji, powstawanie
nowych przedsiebiorstw, jako zjawiska pozytywne, stuza zaspokojeniu potrzeb
materialnych, intelektualnych i duchowych cztowieka. Dziatalno$¢ gospodarcza,
rozwijana wedtug wlasnych metod i praw, powinna jednak uwzglednia¢ granice
porzadku moralnego, ,,Zeby spetnit si¢ zamiar Bozy wzgledem czlowieka” (GS
64). W procesie rozwoju ekonomicznego powinni uczestniczyé wszyscy czton-
kowie spoteczenstwa, a w wymiarze mi¢dzynarodowym wszystkie narody. Postu-
lat ten jest konsekwencja prawa powszechnego przeznaczenia débr. Cztowiek,
korzystajgc z dobr materialnych, ,, powinien uwazac rzeczy zewnetrzne, ktore po-
siada nie tylko za wilasne, ale za wspolne w tym znaczeniu, by nie tylko jemu, ale i
innym przynosity pozytek” (GS 69). Opierajac si¢ na powyzszym prawie, Sobor
formutuje wskazania dla wspdlnoty migdzynarodowej. Pierwszym celem naro-
doéw na drodze rozwoju jest ,,pefna doskonatos¢ ludzka obywateli”, zaangazowa-
nych w zycie spoleczne. Dziatlania narodow rozwini¢tych wobec narodéw na
drodze do rozwoju powinny mie¢ charakter pomocniczy. Wspdlnota migdzynaro-
dowa powinna zadba¢ o wlasciwe wykorzystanie srodkow przeznaczonych na

8J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1988, s. 372.
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pomoc krajom ubogim, o zapewnienie tym krajom udziatu w handlu miedzynaro-
dowym oraz o stworzenie instytucji niosgcych pomoc techniczna, kulturalng i
finansowg (por. GS 86). Réznice w rozwoju nie mogg by¢ thumaczone jedynie
posiadaniem lub brakiem bogactw naturalnych, lecz przede wszystkim polityka
gospodarcza i spoteczng panstw i rzadow’.

Zagadnienie rozwoju bylo nieustannie podejmowane w nauczaniu i postudze
duszpasterskiej Kosciotéw latynoamerykanskich. Katolicka mysl spoteczna, roz-
wijana w krajach Ameryki Potudniowej wptyneta inspirujaco na rozwdj naucza-
nia spolecznego Kosciota, ukazata nowe uwarunkowania, problemy spoteczne i
propozycje naprawy niesprawiedliwych struktur spotecznych. Biskupi latynoame-
rykanscy w Deklaracji, ogloszonej w pazdzierniku 1966 r., raz jeszcze przypo-
mnieli, Ze rozwoju nie nalezy rozpatrywaé wylacznie w wymiarach ekonomicz-
nych. Kosciol, swiadomy swojej misji, popiera taki rozwdj, ktory nie jest celem
samym w sobie, ale stuzy doskonaleniu ludzi i narodéw. Deklaracja konczy sig¢
apelem do przeprowadzenia pilnych i skutecznych reform spotecznych tak, aby
zapewni¢ wszystkim cztonkom spoleczenstwa udziat w zyciu spotecznym®.

POWOLANIE DO ROZWOJU

Dojrzalym owocem nauczania spotecznego Kosciota w latach 1960—1965 by-
ta encyklika Pawta VI Populorum progressio, ogtoszona 16 kwietnia 1967 r. Ty-
tut dokumentu wskazuje na jego glowny temat, jakim jest rozwdj integralny. Wy-
branie tego tematu i omoéwienie go w konteksécie zachodzacych przemian spo-
teczno-gospodarczych w réznych regionach $wiata, potwierdzito fakt, Zze naucza-
nie spoleczne Kosciota stanowi nieodtaczng czes$¢ jego oredzia ewangelizacyjne-
go. Chrzescijanska koncepcja rozwoju przedstawiona w tej encyklice odwotuje
si¢ najpierw do tresci Objawienia i godnosci osoby ludzkiej. Cztowiek, wyposa-
zony przez Boga w rozum i wolno$¢, bierze na siebie ,,odpowiedzialnosé za swoj
rozwoj i za swoje zbawienie” (PP 15). Mozna wiec méwic o ,,powolaniu do roz-
woju”, ktorego celem jest wypelnienie zadania, jakie cztowiek otrzymat od Boga.
Rozwijajac dary naturalne, czlowiek powinien takze ,,zwracaé swoje zZycie ku
Bogu, pierwszej Prawdzie i najwyzszemu Dobru” (PP 16). Powolanie do rozwoju
ma jednakze roOwniez swoj wymiar spoteczny. ,, Wszyscy ludzie powolani sq do
posuwania naprzod petnego rozwoju calej spotecznosci ludzkiej”. Wielorakie
powigzania i relacje w zyciu spotecznym rodza takze odpowiedzialno$¢ za rozwaj
samego siebie, innych oraz spotecznosci ludzkiej (por. PP 17). Podstawowa for-

"Por. A. Klose, Katolicka nauka spoleczna, Warszawa 1985, s. 154.

8 W Deklaracji CELAM tatwo daje sie zauwazy¢ wplyw oredzia Pawla VI, wystosowanego do
uczestnikow tego zgromadzenia. Papiez podkreslit w nim konieczno$¢ udziatu Kosciota w rozwia-
zywaniu waznych probleméw spotecznych, jego misj¢ ewangelizacyjna oraz model rozwoju inte-
gralnego, por. DC, nr 1482, 20 XI 1966.
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mga tej odpowiedzialnoSci jest praca, przez ktora cztowiek doskonali dzieto stwo-
rzenia, rozwija swoje umiejetnosci oraz jednoczy si¢ we wspolnocie z bra¢mi (PP
27). ,,Ekonomia i technika tracq bowiem wszelki sens, jesli przestajq sie kiero-
waé dobrem czlowieka, ktoremu powinny stuzy¢” (PP 34). Wykorzystanie me-
chanizmoéw gospodarczych dla dobra osoby ludzkiej i jej rozwoju ma szczegdlne
znaczenie w krajach ubogich, ktorych ludno$¢, zajeta ,, jedynie troskq o codzienne
utrzymanie”, nie potrafi podja¢ skutecznych dziatan. Pomoc taka jest bezwzgled-
nie konieczna: ,,idzie bowiem o zZycie ludow ubozszych, o zgode. Programy go-
spodarcze, ktorych realizacja jest mozliwa dzieki pracy ludzkiej, powinny by¢ tak
opracowane, aby zmniejszy¢ nierownosci, usung¢ dyskryminacje, wyzwoli¢ ludzi
od zaleznosci niewolniczej (PP 55). Wzrastajaca solidarno$¢ miedzynarodowa
oraz stuszne dazenia ludow ubogich do ,,udziatu w budowaniu lepszego swiata”
wymagajg oparcia stosunkéw migdzy panstwami na wzajemnym poszanowaniu,
przyjazni, ofiarno$ci w niesieniu sobie pomocy i zgodnej wspotpracy na rzecz
wspolnego rozwoju (PP 65).

W dokumencie tej rangi nie mogto zabrakna¢ przypomnienia, ze wbrew po-
wszechnie panujacym opiniom, rozwoj nie sprowadza si¢ do wymiaru ekono-
micznego, ktérego wyrazem jest pomnazanie dobr materialnych. Tylko rozwdj
integralny, obejmujqcy ,,kaidego czlowieka i catego cztowieka” (PP 14), wolny
od ,,chciwosci, pozgdania coraz wigkszych bogactw, checi zwigkszenia wlasnej
potegi”, oparty na ,, prawdziwej hierarchii wartosci” (PP 18) jest rozwojem au-
tentycznie shuzacym dobru czlowieka i ludzkosci. Zasada regulujaca stosunek
cztowieka do dobr materialnych jest, majace swoje zrédto w Biblii, prawo po-
wszechnego przeznaczenia dobr. Poniewaz ziemia ,,zostata stworzona w tym celu,
aby poszczegolnym ludziom dostarczaé zarowno srodkow do zycia, jak i narzedzi
rozwoju, wynika stqd, ze kazdy cztowiek ma prawo otrzymac z niej to, co dla nie-
go jest konieczne”. Zasadzie tej podporzadkowane jest prawo do wlasnosci, ktore
nie ma charakteru absolutnego, ale ulega réznym ograniczeniom ze wzgledu na
dobro wspélne’.

Pomoc narodom bedacym na drodze do rozwoju nie moze ogranicza¢ si¢ do
pojedynczych inicjatyw i doraznych dziatan, ale powinna mie¢ charakter zorgani-
zowany 1 strukturalny. Konieczne sg wigc programy, ktore by zachecatly, pobu-
dzaty, koordynowaty, uzupehialy i scalaty dziatalnos$¢ jednostek i instytucji po-
srednich (por. PP 33), koordynowanych przez wiadze publiczne. Programy te

 Wypowiedz ta jest wyrazng polemika z zalozeniami liberalizmu. Papiez podaje konkretny
przyktad ograniczenia prawa wilasnosci w imi¢ dobra wspdlnego: wywlaszczenie gruntow — jesli
,Jjakie$ posiadlosci ziemskie stanowig przeszkode dla wspdlnego dobrobytu, jak np. gdy sa zbyt
rozlegte, gdy malo albo wcale nie sg uprawiane, gdy powoduja ngdzg ludnosci, gdy przynosza po-
wazng szkode krajowi” (PP 23). Inne przyktady to spekulacje finansowe i lokowanie kapitatéw w
bankach zagranicznych. Trudno nie dostrzec w tej wypowiedzi wyraznych odniesien do sytuacji
krajow postkolonialnych. Por. J. Rollet, B. Steck, Des idées chrétiennes pour la société, Paris
1991, s. 132-141.
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powinny obejmowac takze dialog migdzykulturowy i pomoc narodom na drodze
do rozwoju w zachowaniu ich wtasnej tozsamosci (por. PP 10. 40) oraz pomoc w
zakresie edukacji, gdyz ,, pozgdanie wiedzy dolega nie mniej niz glod fizyczny”
(PP 35).

Encyklika Populorum progressio, podejmujac wyczerpujaca i wieloaspekto-
wa analize koncepcji rozwoju, wprowadzita do chrze$cijanskiej koncepcji praw
cztowieka pojecie prawa do rozwoju. Prawo to wynika z godnos$ci osoby ludzkiej,
jest zwiazane $cisle z wolnos$cig czlowieka, nie moze by¢ zawieszone czy ograni-
czane z zewnatrz. Jako prawo naturalne i powszechne, nie jest zwyklym dodat-
kiem do listy juz uznanych i proklamowanych praw, ,, nie jest tez odczytywane z
ich tresci, lecz jego formulowanie opiera si¢ na globalnej wizji cztowieka, na
ujmowaniu integralnego rozwoju cziowieka, z jednej strony, z drugiej zas, na tle
miedzynarodowej kwestii spolecznej i na przekonaniu, ze prawa cztowieka mogq
by¢ realizowane nie inaczej, jak tylko przez solidarng wspoiprace wszystkich
narodéw '’ Rezultatem niemoznosci korzystania z tego prawa jest niedorozwoj,
rozumiany nie tyle jako stan ubodstwa czy pewnego opoznienia w rozwoju, ale
jako zjawisko o zasiegu migdzynarodowym, majace swoje przyczyny w uzalez-
nieniu politycznym i gospodarczym.

Encyklika zainspirowata takze do dalszych refleksji nad procesem rozwoju.
Wyrazem tego sa liczne dokumenty, opracowane przez Koscioty lokalne''. Do-
kument ten wywotat rowniez fale krytyki, za rzekomo surowa i niesprawiedliwa
oceng liberalnego systemu ekonomicznego, otwarcie drogi rewolucji marksistow-
skiej i teologii wyzwolenia'?.

ROZWOJ WYMOGIEM WIARY I SOLIDARNOSCI

Zagadnienie rozwoju jest jednym z gtownych tematow spolecznego naucza-
nia Jana Pawtla II, prezentowanego w homiliach i przeméwieniach w czasie apo-
stolskich pielgrzymek oraz w postaci opracowanych dokumentow. Wsrdd boga-
tego zbioru tekstow zrodlowych pierwszej grupy nalezy wskazaé¢ przede wszyst-
kim na homili¢ wygloszong do pracownikéw plantacji trzciny cukrowej podczas
podrozy na Filipiny 20 lutego 1981 r. Glownym tematem homilii sg trzy formy
niesprawiedliwo$ci, uniemozliwiajace rozwoj spoleczenstwa. Pierwsza z nich
przejawia si¢ na plaszczyznie migdzynarodowej w powiekszajacych sie przedzia-

"YF.J.Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciota, Lublin 1991, s. 163.

' Zob. np. Dokument Komisji Tustitia et Pax Episkopatu Algerii z 1969 r., list pasterski arcybi-
skupa Kinszasy z 1970 r., ekumeniczne or¢dzie Kosciotlow Francji z 1970 r., list pasterski biskupow
Madagaskaru z 1972 r. Najnowszym dokumentem po$wigconym m.in. problemowi rozwoju jest
Deklaracja Konferencji w Harare zorganizowanej przez Papieska Rade lustitia et Pax w 1996 r. Por.
»Spoteczenstwo”, 1996, nr 4, s. 605-607.

2 Por. DC, nr 1515, 21 IV 1968.
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tach miedzy krajami bogatymi i ubogimi. Jednak wsrdd tego samego spoleczen-
stwa pewne grupy zatrzymuja dla siebie wtadze i znaczna czg$¢ ddbr material-
nych, podczas gdy szerokie warstwy spoteczne nie mogg zdoby¢ $rodkéw ko-
niecznych do zycia nawet kosztem wielogodzinnej wyczerpujacej pracy w fabry-
ce czy na roli. Trzecia forma niesprawiedliwo$ci wystepuje wowczas, gdy prawa
postepu ekonomicznego i coraz wickszego zysku tak wplywaja na stosunki spo-
leczne, ze skazuja na ubostwo tych, ktorzy moga zaoferowaé na rynku jedynie
prace wiasnych rak. Kosciot, gloszac Ewangelie, pragnie sta¢ si¢ glosem tych,
ktoérzy w zyciu spolecznym sg pozbawieni praw i nie maja mozliwos$ci o nie si¢
upomina¢. Kryterium wtasciwie pojmowanego rozwoju jest godnos$¢ osoby ludz-
kiej. Przyjecie tego kryterium oznacza w praktyce konieczno$¢ przemiany nie-
sprawiedliwych struktur spotecznych, tworzenie tadu spotecznego, opartego na
braterskiej sprawiedliwo$ci i mitosci, oraz uwzglednienie prawa powszechnego
przeznaczenia dobr i wynikajacych z niego praw ludzi pracy.

Wspomniane wyzej przedziaty miedzy krajami bogatymi i ubogimi, zwane
pozniej umownie jako przedzialy miedzy Poinoca a Poludniem, zostaty blizej
zanalizowane w homilii wygloszonej w Edmonton podczas podrozy apostolskiej
do Kanady w 1984 r. i nazwane niesprawiedliwos$cig i ztem w wymiarze §wiato-
wym. Przywotujac Chrystusowe stowa o Sadzie Ostatecznym (por. Mt 25, 31—
46), Jan Pawel II uznaje za ,braci najmniejszych” wszystkich zyjacych w ubo-
stwie, pozbawionych pozywienia, §rodkéw do zycia, ale takze, co warto podkre-
$li¢, wolnosci 1 praw ludzkich. Niedorozwoj 1 ubdstwo stanowia w ocenie Jana
Pawta II wieksze niebezpieczenstwo dla pokoju §wiatowego niz zbrojenia i bron
atomowa"’.

Summg nauczania spotecznego Ko$ciota na temat rozwoju jest encyklika Sol-
licitudo rei socialis ogtoszona 20 grudnia 1987 r. z okazji 20. rocznicy Populo-
rum progressio. Dokument ten ukazuje rozwoj jako zjawisko o charakterze
etycznym, kulturowym i ekonomicznym: ,,Celem tego rozwazania jest podkresle-
nie, poprzez refleksje teologiczng nad wspotczesng rzeczywistosciq, koniecznosci
bogatszej i bardziej zroznicowanej koncepcji rozwoju, zgodnie z sugestiami En-
cykliki [Populorum progressio przyp. M. S.], oraz wskazanie pewnych form jej
urzeczywistnienia” (SRS 4). Trojcztonowa struktura dokumentu, oparta na meto-
dzie katolickiej nauki spotecznej: ,zobaczy¢,ocenié, dziataé” prezen-
tuje najpierw podstawowe problemy wspotczesnego $wiata, refleksje nad rozwo-
jem i dzialalno$cig cztowieka oraz teologiczng interpretacje zjawisk i szczegoto-
we propozycje. ,,Panorame¢ wspotczesnego §wiata” rozpoczyna opis utrzymujace-
go si¢ i wciaz powigkszajacego ,, przedzialu pomiedzy obszarem tak zwanej roz-
winietej Potnocy a obszarem Potudnia, bedgcego na drodze rozwoju”. Podziat
geograficzny ma tu charakter umowny, poniewaz ,,granice miedzy bogactwem i
ubostwem przebiegajq wewnqtrz tych samych spoleczenstw zarowno rozwinie-

13 Por. Solidarité et développement. L engagement de I"Eglise catholique, Paris 1992, s. 94 —95.
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tych, jak i na drodze rozwoju” (SRS 14). Jan Pawel Il nadaje takze szersze zna-
czenie pojeciu ub 6 s t w o. Ubodzy to ludzie pozbawieni nie tylko srodkéw do
zycia, ale takze podstawowych praw osoby ludzkiej: prawa do wolnosci religij-
nej, do udziatu w budowaniu spoleczenstwa, swobody zrzeszania si¢, inicjatywy
ekonomicznej. Lamanie praw czlowieka jest zawsze przejawem niedorozwoju,
bez wzgledu na poziom zycia czy wskazniki ekonomiczne (SRS 15). Odpowie-
dzialno$¢ za poszerzajace si¢ obszary ubostwa ponosza zaréwno narody rozwi-
nigte, ,, ktore nie zawsze, a przynajmniej nie w nalezytej mierze, poczuwaty si¢ do
obowiqzku niesienia pomocy krajom oddzielonym od swiata dobrobytu, do ktore-
go one same nalezg” (SRS 16), jak i sprawujacy wtadze ekonomiczng i politycz-
ng w spoteczenstwach na drodze rozwoju. Do umacniania stanu bogactwa i ubo-
stwa przyczyniaja sie takze ,kierowane wolg ludzi” mechanizmy ekonomiczne,
finansowe i spoteczne, ktére prowadza czesto do zniszczenia lub zalamania go-
spodarki krajow stabiej rozwinietych. O ile wspomniany wyzej umowny podziat
na Potnoc i Poludnie opiera si¢ na réznicy miedzy stopniami rozwoju, to inny
podziat na Zachdod i Wschod zawiera si¢ w rdznicy migdzy dwoma koncepcjami
rozwoju: kolektywistyczng i liberalng. Poniewaz ,,obydwie sq niedoskonate i wy-
magajg gruntownej korekty” (SRS 21) nauczanie spoteczne Kosciota krytycznie
ocenia zarowno kapitalizm, jak i marksistowski kolektywizm Napigcie migdzy
Wschodem a Zachodem, majace swoje zrodto w ideologii, rozszerza si¢ na kraje
bedace na drodze do rozwoju, a pomoc gospodarcza wykorzystywana jest czgsto
jako narzedzie neokolonializmu i narzucania systemu politycznego (por. SRS 22—
23).

Refleksje nad rozwojem i jego ocena, stanowiaca tre$¢ czwartego rozdziatu
encykliki, rozpoczyna Jan Pawel Il od okreslenia roznicy migdzy ,,mie¢” a ,,by¢”,
stwierdzajac, Ze ,, posiadanie rzeczy i dobr samo przez sig¢ nie doskonali podmiotu
ludzkiego, jesli nie przyczynia sie do dojrzewania i wzbogacenia jego »byc«, czyli
do urzeczywistnienia powotania ludzkiego jako takiego” (SRS 28). Posiadanie
dobr materialnych nie jest ztem samym w sobie. Zto rodzi si¢ wtedy, gdy czlo-
wiek nie uwzglednia ,by¢”, czyli gdy posiadanie uwaza za swoj cel jedyny i
pierwszorzgdny. Takie filozoficzne spojrzenie uzupetnia mysl teologiczna o po-
wotaniu czlowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Dobra, ktore
cztowiek posiada, sg darem Bozym. Korzystajac z nich 1 ,,czynigc sobie ziemig
poddang”, cztowiek ,,ma pozostaé poddany woli Boga, ktory mu zakresla granice
uzywania i panowania nad rzeczami, podobnie jak obiecuje mu nieSmiertelnosé¢”
(SRS 29). Jan Pawet II ukazuje tu nowy, teologiczny wymiar rozwoju, ktorego
istota jest ,,podporzqdkowanie posiadania, panowania i uzycia podobienstwu
cztowieka do Boga oraz jego powolaniu do niesmiertelnosci” (tamze). Rozwoj
,.jako wspolczesny wyraz zasadniczego wymiaru powotania cztowieka” (SRS 30)
jest zgodny z Bozym planem zbawienia. Ko$ciot, gltoszac Ewangelie i ukazujac
jej konsekwencje dla zycia spotecznego, podejmuje stuzbe wobec Bozego planu,
a takze wypelia swoje powolanie ,, bycia sakramentem, czyli znakiem i narze-
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dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”
(SRS 31). Z misji Kos$ciota wynika nieustanna troska o ubogich, na ktoéra nalezy
przeznaczy¢ nie tylko srodki zbywajace, ale takze cze$¢ tych, ktore sa konieczne
do zycia. ,, W obliczu istniejgcych potrzeb nie wolno przedkiadac ponad nie boga-
tego wystroju Swigtyn i drogocennych paramentow przeznaczonych do kultu Bo-
zego, przeciwnie mogloby sie okazac konieczne sprzedanie tych dobr, aby dac
chleb, napdj, odziez i dom temu, ktory jest ich pozbawiony” (tamze). W tym ra-
dykalnym stwierdzeniu Jan Pawet Il nie pierwszy raz przypomina, ze troska o
rozwoj jest takze powinnoscig Kosciota katolickiego, ktory podejmuje wspotpra-
c¢ z innymi wspolnotami chrzescijanskimi i wszystkimi ludzmi dobrej woli.

Moralny wymiar rozwoju polega na uznaniu i promowaniu praw cztowieka i
praw ludzi i narodow. Za najwazniejsze zostaty uznane: prawo do zycia w kazdej
fazie jego istnienia, prawa rodziny, prawo do pelnego korzystania z dobro-
dziejstw nauki i techniki, prawo do wolno$ci religijnej oraz sprawiedliwo$¢ w
stosunkach pracy (por. SRS 33). Lamanie tych praw, czyli decyzje hamujace lub
uniemozliwiajace rozwdj maja swoje zrodto w tzw. ,.strukturach grzechu”, ktore
z kolei powstaja z dziatan i postaw,,przeciwnych woli Bozej i dobru blizniego”
poszczegdlnych oséb. Charakterystycznym przejawem ,, struktur grzechu” jest
zadza zysku i pragnienie wladzy, z ,, zamiarem narzucenia innym wlasnej woli”
za wszelka cene (SRS 37). Srodkiem przezwycigzenia ,, struktur grzechu” jest
nawrdcenie, czyli przemiana postaw duchowych cztowieka wobec Boga, samego
siebie, innych, a takze natury. Fakt rosnacej wspolzaleznosci spoteczenstw w
wymiarze ogolnoswiatowym wskazuje na drugi srodek — solidarno$¢, rozumiang
jako ,,mocna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dla
dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni
za wszystkich” (SRS 38). Tak rozumiana solidarno$¢ opiera si¢ na wzajemnym
poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej, odpowiedzialno$ci za stabszych, gotowo-
$ci do dzielenia si¢ dobrami materialnymi, a narody bedace na drodze do rozwoju
zobowiazuje do unikania postawy czysto biernej lub niszczacej tkanke spoleczna
(por. SRS 39).

Propozycje dzialania na rzecz rozwoju zostaty przedstawione w rozdziale szo-
stym encykliki. Dla nauczania spotecznego Kosciota istotny jest moralny wymiar
rozwoju, czyli okreslone decyzje ludzkie wplywajace na ten proces. Kosciot nie
proponuje gotowych rozwiazan technicznych ani nie uznaje za wlasne okreslonych
systemow ekonomicznych, ale zastrzega sobie prawo oceny tych zjawisk z punktu
widzenia godno$ci osoby ludzkiej, gdyz ,, do sprawowania postugi ewangelizacji na
polu spotecznym, ktora jest aspektem prorockiej funkcji Kosciota, nalezy takze uka-
zywanie zta i niesprawiedliwosci” (SRS 41). Kwestia spoteczna, rozumiana jako
suma niesprawiedliwych stosunkow spolecznych, w ostatnich latach dwudziestego
stulecia ,, nabrata wymiaréw swiatowych” (SRS 42). Srodkiem naprawy propono-
wanym przez Kosciot jest ,,opcja preferencyjna na rzecz ubogich”, czyli ,,specjalna
forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzescijanskiej” (tamze). Wyrazem
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opcji preferencyjnej w wymiarze spotecznym sa reformy mi¢dzynarodowego sys-
temu handlowego, monetarnego i finansowego oraz struktur i mechanizmoéw dzia-
fania instytucji migdzynarodowych (por. SRS 43). Dziatania powyzsze, podejmo-
wane przez kraje rozwinigte, nie beda jednak skuteczne, jesli zabraknie ,,ducha ini-
cjatywy” w krajach na drodze do rozwoju. ,,Rozwoj ludow zaczyna sie i znajduje
najodpowiedniejsze urzeczywistnienie w zaangazowaniu si¢ kazdego narodu na
rzecz wlasnego rozwoju we wspoipracy z innymi” (SRS 44). Za najbardziej ko-
nieczne dzialania zostaly uznane: zagospodarowanie przestrzeni wolnosci, pode;j-
mowanie inicjatyw, odpowiadajacych potrzebom spoteczenstwa, zapewnienie pod-
stawowego wyksztalcenia i konieczne reformy polityczne, ,.aby zastqgpic¢ rzqdy zde-
prawowane, dyktatorskie czy autorytarne rzqdami demokratycznymi i dopuszczajq-
cymi uczestnictwo” (tamze).

Problem religijnego i moralnego wymiaru rozwoju zostal na nowo podjety
przez Jana Pawla Il w encyklice Redemptoris missio. Negatywnymi skutkami
nadrozwoju sg ngdza duchowa i moralna oraz nowoczesnos¢ areligijna, oparta na
przekonaniu, ze wzrost zamozno$ci i dobrobytu oraz postep techniczny i ekono-
miczny decyduje wylacznie o rozwoju osoby ludzkiej i jej doskonatosci. Model
rozwoju, wypracowany w krajach zamoznych i narzucany narodom ubogim niesie
niebezpieczefstwo utraty ich tozsamosci kulturowej i religijnej'®. Zaangazowanie
na rzecz ubogich, jako jeden z wymogoéw nowej ewangelizacji, wymaga powrotu
do zycia bardziej ascetycznego, otwarcia si¢ na ich potrzeby oraz zaakceptowanie
integralnego modelu rozwoju, ktory bedzie uwzgledniat wartosci religijne i mo-
ralne (por. RM 59). Taki model rozwoju nie narzuca konkretnego systemu eko-
nomicznego czy politycznego ani tym bardziej nie preferuje kapitalizmu, ktoéry po
rozpadzie panstw socjalistycznych, po 1989 r. wydawat si¢ propozycja szczegol-
nie aktualng". Omawiajac ten problem w encyklice Centesimus annus (nr 42),
Jan Pawel II przypomina ponownie, ze godno$¢ osoby ludzkiej jest podstawo-
wym kryterium wszelkich dziatan na ptaszczyznie zycia spotecznego.

Katechizm Kosciota Katolickiego w wielu miejscach prezentuje nauczanie
spoleczne Kosciota, przytacza fragmenty encyklik spolecznych lub ich omowie-
nie. Nie brakuje réwniez wypowiedzi dotyczacych rozwoju. Dziatalno$¢ gospo-
darcza, oparta na zasadach ekonomii, powinna uwzglednia¢ dobro osoby ludzkiej
i by¢ prowadzona ,,w ramach porzqdku moralnego, w poszanowaniu sprawiedli-
wosci spotecznej, w sposob odpowiadajgcy zamiarom Boga wobec cztowieka”
(KKK 2426). Rozw6j nazwany ,,syntezq wszystkich obowigzkéw spolecznych”
(KKK 1908) jest praktyczng realizacjg zasady dobra wspdlnego i przedmiotem
troski sprawujacych wladze. Przedstawiony jest takze teologiczny aspekt rozwo-
ju: czlowiek, otrzymujac od Boga ,talenty”, jest jednocze$nie powotany do ich

"“Por. A. Durand, La cause des pauvres, Paris 1992, 5.125.
B Por. J. Y. Naudet, La liberté pour quoi faire? Centesimus annus et [’économie, Edition
Mame 1992 s. 32.
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pomnazania, czyli do rozwoju integralnego swojej osoby i wspdlnoty ludzkiej
(KKK 1937). Stuzy temu m.in. postep nauki i techniki: ,, ktére w osobie i w jej
wartosciach moralnych znajdujq swojg celowos¢ i swiadomos¢é swoich ograni-
czen” (KKK 2293).

Powyzsza proba prezentacji nauczania spotecznego Kosciota na temat roz-
woju nie wyczerpuje zapewne tego zagadnienia. Z encyklik papieskich i doku-
mentoéw opublikowanych przez Episkopaty lokalnych Kosciotéw wybrano wy-
powiedzi najbardziej charakterystyczne. Starannego opracowania wymaga takze
nauczanie Jana Pawla II, ktéry nieustannie upomina si¢ o prawa najubozszych i
porusza sumienia ,moznych tego §wiata”'®. Koncepcja rozwoju integralnego,
ukazanie prawa do rozwoju jako jednego z podstawowych praw osoby ludzkiej
oraz postulat podporzadkowania dziatalnosci gospodarczej zasadom moralnosci i
dobru czlowieka sg wyrazem zaangazowania Kos$ciota w przemiane niesprawie-
dliwych struktur spotecznych i jego stuzby cztowiekowi.

16 Por. Homilia na zakoficzenie Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego. Wroctaw,
1 czerwca 1997 r., w: Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Przemowienia z Pielgrzymki Apostol-
skiej Ojca Swietego do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, s. 29-30.



