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GABRIEL KOLODZIEJ

SACRUM SZABATU

Celem niniejszego artykulu' jest préba wnikniecia w problematyke teolo-
gicznych podstaw zZydowskiego swigta szabatu. Mowigc scislef — w przestrzen
sakralng dnia siédmego, napetniong Bogiem® i zaproszonym przez Niego do
wspolnego swigtowania wszelkim stworzeniem.

Temu w glownej mierze postuzy ukazanie znaczenia poszczegolnych elemen-
tow szabatu w zyciu narodu zZydowskiego — sakralnego charakteru tych elemen-
tow, a takze pochodzenia tego cotygodniowego swigta zZydowskiego oraz atmosfe-
ry panujgcej podczas jego trwania w domu zZydowskim. Poczyniono to, opierajgc
sie na pracach biblistow piszgcych na ten temat, a takze na zydowskiej wykladni
objawienia Bozego®.

Biblisci piszacy o tym cotygodniowym $wigcie zydow, skupiajacym w sobie
wszystkie inne §wicta coroczne®, czynia to, co oczywiste, na podstawie Starego i
Nowego Testamentu oraz glosu tradycji zydowskiej.

Do przyblizenia si¢ ku wlasciwemu znaczeniu $wigtowania szabatu prowadza
glownie dociekania dotyczace jego pochodzenia. Do dzi§ bowiem nie zostalo to
dostatecznie wyjasnione. ,,Biblia nie mowi o ustanowieniu cotygodniowego $wigta
w Izraelu. Nie ma tez ono zadnych odpowiednikow w $wiecie starozytnym™”.

! Fragment pracy magisterskiej pisanej na seminarium naukowym z teologii moralnej
ks. dr. T. Sikorskiego w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lodzi pt. Niedziela i sprawa jej
korzeni w Zydowskim swigcie szabatu. Studium moralne z zakresu dialogu chrzescijansko-
-zydowskiego.

2Zob. K. Strzelecka OSU, Szalom, Warszawa 1987, s. 159.

3Por.J.Moltmann, Bog w stworzeniu, Krakow 1995, s. 459.

“Por. K. Strzelecka OSU, dz. cyt., s. 156.

> Ks. A. Tronina, Szabat archetypem niedzieli w Starym Testamencie, ,,Studia Liturgiczno-
-Pastoralne”, 2 (1994), s. 130.
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Badania, jakie na przestrzeni lat podejmowane byly w kwestii pochodzenia
szabatu, doprowadzity przede wszystkim do powstania szeregu hipotez, wedlug
ktérych poczatkéw tego §wieta nalezaloby sie dopatrywaé w podobnych $wig-
tach, jakie obchodzono w krajach poganskich czy wsrdd ludow pasterskich, z
ktérymi stykat sie starozytny Izrael. Wysunieto réwniez przypuszczenie, ze sza-
bat jest instytucjg specyficznie izraelska. Zeby jednak odpowiedzie¢ na pytanie o
pochodzenie szabatu, nalezy najpierw ustalié¢ jego korzenie®.

Prawda jest, ze Izrael przejat od starozytnych ludow dawne $wigta okre$laja-
ce rytm zycia i wcielil je w swoja kulture, nadajac im catkiem nowg interpretacje.
Na przyktad — Pascha u pasterzy bydta oraz rolnicze §wigto Przasnikéw staty sie
dla Izraelitéw pamiatka wyzwolenia z niewoli egipskiej. Ofiarowanie pierwszego
snopu przez rolnikoéw stalo si¢ Piecdziesigtnica — wspomnieniem zawartego na
Synaju z Bogiem Jahwe Przymierza. Natomiast $wicto zbioroéw stato sie Swigtem
Namiotéw — pamiatka pobytu ludu wybranego na pustyni’. Jednak wéréd tamtych
$wiat rolniczych czy pasterskich nie bylo takiego, od ktérego moglby bra¢ pocza-
tek szabat.

Jedna z najistotniejszych cech szabatu jest zakaz pracy w tym dniu. Pozwoli-
o to na mozliwo$¢ polaczenia tego sSwieta z dniami handlowymi istniejacymi w
roznych kulturach, tacznie z rzymska®. Dni handlowe powracaly w regularnym
cyklu cztero-, szescio- lub o$miodniowym, kiedy to ,,rolnicy zaprzestawali pracy
na roli, aby zaja¢ si¢ sprzedaza wyprodukowanych towarow, taczac te czynnosé
ze $wigtowaniem religijnym. Gtowna staboscig tej hipotezy jest fakt, ze handel
roéwniez zwigzany jest z pracg. Natomiast teksty biblijne wyraznie zakazuja han-
dlu w dniu szabatu (Am 8, 5; Jr 17, 19-27; Ne 13, 15—22)”9.

Pod uwage byla tez brana tzw. teoria lunarna, wedtug ktorej szabat miat wy-
wodzi¢ si¢ od obchodzonego gltéwnie w Mezopotamii dnia petni ksiezyca — sza-
pattu, przypadajacego raz w miesigcu ksigzycowym. ,,Rytm miesiecy ksigezyco-
wych, odziedziczony prawdopodobnie po przodkach zyjacych koczowniczo,
przeplatat si¢ z rytmem roku stonecznego, dajac poczatek radosniejszym obcho-
dom: nowiu i prawdopodobnie szabatu, ktéry przed reforma kalendarza (okoto
604 r.) zapewne byl wyznacznikiem potowy miesigca (np. Am 8, 511z 1, 13; por.
Ps 81, 4)”'°. Gdyby Izraelici przejeli ten sposob obchodzenia szabatu, mogiby
wystepowac tylko raz w miesigcu. Byloby to wtedy sprzeczne z tym, co mowia
najstarsze tradycje biblijne (Wj 23, 12; 34, 21), zakladajagce istnienie tygodnia
siedmiodniowego .

6 Zostang tu zaprezentowane tylko niektore hipotezy dotyczace pochodzenia szabatu. Charakter
pracy nie wymaga szczegétowego przedstawienia strony historycznej instytucji szabatu.

" Por. P. Grelot, Dzieit Pariski, ,,Communio”, II (1982) nr 3 (9), s. 5.

8 Por.ks. A. Tronina, art. cyt., s, 131.

® Tamze.

0P Grelot, art. cyt., s. 5.

" Por. ks. A. Tronina, art. cyt., s. 130.
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Zupetnie inne spojrzenie na pochodzenie szabatu powstalo pod wplywem
istnienia w starozytnosci dnia wolnego od pracy, ktory nastepowat co siedem dni.
Wskazuja na to najstarsze kodeksy (Wj 20, 8 i 34, 21), co utrwalil Dekalog
(Wj 20, 8 i Pwt 5, 12)"2. W zwigzku z tym pojawila si¢ hipoteza, iz szabat zy-
dowski mdgl bra¢ poczatek od instytucji, ktora powstata ze scalenia w jedno me-
zopotamskiego §wieta szapattu i dnia siddmego, wolnego od pracy. ,,Utozsamie-
nie dnia sibdmego i szabatu zostato prawdopodobnie dokonane p6zno, nawiazu-
jac do gry stow w nazewnictwie hebrajskim dnia wolnego od pracy (stowo Sabat
obok rzeczownika Sabaaft). Niezaleznie od tego jak byto, pod koniec tej ewolucji
widzimy jasno okre$lenie sensu i praktyki szabatu, ktéry w epoce judaizmu po
okresie niewoli, w regularnych odstepach zawiesza czas pospolitej pracy. To mo-
ze nam wythumaczy¢ zwigzek pracy i §wieta, dni wolnych i u§wiecania czasu”".

Sporny jest tutaj czas i motywy tego potaczenia. Ksiadz Tronina wskazuje na
dwa przeciwne sobie stanowiska: ,,Andreasen uwaza, ze dokonato si¢ to pomie-
dzy reforma Ezechiasza a rzadami Jozjasza, a wigc w wieku VII; a prawodaw-
stwo kaptanskie ztaczylto instytucje szabatu ze wspomnieniem stworzenia §wiata
(Rdz 1, 1-2, 4a) i z objawieniem synajskim (Wj 20, 11 i 31, 12-17). L. Briend
natomiast przypuszcza, ze podczas niewoli, w wieku VI [...]. Przyczyna takiego
polaczenia miata by¢ reakcja antybabilonska: che¢ nadania zyciu wygnancow
rytmu liturgicznego” .

Sledzac przedstawione tu teorie dotyczace pochodzenia szabatu, stuszne wy-
daje si¢ stwierdzenie, ze nie miat on sobie wlasciwego odpowiednika wérod swiat
poganskich, pasterskich czy rolniczych 6wczesnych czasow, lecz jest §wictem
jedynie izraelskim. ,,W §wietle wspotczesnych badan jest to instytucja specyficz-
nie izraelska, nie zna jej ani starozytna Mezopotamia, ani Egipt (dekady), ani tez
Babilonia (cykl pieciodniowy)”"”.

Trudno jest tez jednoznacznie okreslic motywy i czas zadomowienia si¢ tego
cotygodniowego $wieta w narodzie zydowskim. ,,Albo byl starym obyczajem
Izraelitow (por. Wj 16, 23) usankcjonowanym ostatecznie przez Mojzesza, albo
tez Mojzesz stat sie¢ wlasciwym tworca szabatu. Prawdopodobnie juz na etapie
zycia nomadycznego plemiona izraelskie praktykowaty szabat. Po osiedleniu si¢
na state w Kanaanie Izraelici podtrzymywali ten stary obyczaj, cho¢ mogli zmie-
ni¢ jego profil” .

2por. P. Grelot, art. cyt., s. 5.

13 Tamze, s. 5-6.

“Ks. A. Tronina, art. cyt., s. 133.

'S Abp H. Muszynski, Od szabatu do niedzieli, [w:] Niedziela dzisiaj, pod red. ks. J. Kruci-
ny, Wroctaw 1993, s. 11.

'“Ks. M. Filipiak, Pamietaj, abys $wiecit dzien szabatu (Wj 20, 8; Pwt 5, 12), ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, t. XXVII, z. I, Lublin 1980, s. 8.
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2

Tradycja zydowska na hipotezy dotyczace pochodzenia szabatu i zadomo-
wienia si¢ go w narodzie zydowskim daje taka oto, wedtug Talmudu, odpowiedz:
,»Bog rzekt do Mojzesza: w moim skarbcu znajduje si¢ najwspanialszy dar. Na-
zywa si¢ szabat. Zabierz go i daj Izraelitom«. Wedtug tradycji izraelskiej, Swig-
cenie dnia siddmego w tygodniu jest tak stare, jak stary jest $wiat” '’

Wedlug innej jeszcze zydowskiej interpretacji pochodzacej z Ksiegi Jubileu-
szo6w (koniec II w. przed Chr.) tak oto szabat trafit do narodu wybranego. ,,Pewien
«aniot Oblicza» wyjasnia Mojzeszowi, ze Bog nakazal wszystkim chérom aniotow
razem z Nim celebrowa¢ szabat w niebie, dodajac »Oto odlacze sobie nardd spo-
$rod wszystkich narodow i beda oni takze zachowywac szabat, aby byli moim lu-
dem, abym Ja im blogostawit« (Jub 2, 17). I dlatego Bog »uczynit ten dzien jako
znak, wedtug ktérego i oni winni z nami zachowywac szabat sibdmego dnia, jedzac,
pijac i blogostawiac Tego, ktory wszystko stworzyl, tak jak On pobtogostawit i
uswigcil lud, ktory sobie nabyt sposrod wszystkich narodow« (2, 21). Jest wiec rze-
cz3 jasna, ze zasadniczym celem powstrzymywania si¢ od pracy jest cotygodniowe
obchodzenie radosnego $wieta dla skladania Bogu dzigkczynienia za wszystkie
dobrodziejstwa, jakich On udziela ludziom™ ',

Zydzi, celebrujacy dzien siodmy w sposob uroczysty, sugerowali si¢ r6zng mo-
tywacja. Opierajac si¢ na dwoch kierunkach prawniczych w prawodawstwie izrael-
skim, zrodzita si¢ teologiczna i spoteczna motywacja przestrzegania szabatu.

Ksigga Powtorzonego Prawa zwraca szczeg6lng uwagg na zawieszenie pracy
siddmego dnia, formutujac tym samym jedyne w swoim rodzaju prawo socjalne:
,»Nie bedziesz wykonywat Zadnej pracy ani ty, ani twoj syn, ani twoja corka, ani
twoj stuga, ani twoj wot, ani twdj osiot, ani zadne twoje zwierze, ani obcy, ktory
przebywa w twoich bramach; aby wypoczat twoj niewolnik i twoja niewolnica,
jakity” (Pwt 5, 14)".

Arcybiskup Henryk Muszynski siega do nastepnego fragmentu Ksiggi Po-
wtorzonego Prawa (5, 15) dotyczacego szabatu, podkresla jednocze$nie, iz podaje
on motywacj¢ spoleczng przestrzegania szabatu, nic nie wspomina jednak o mo-
tywacji teologicznej tego $wicta™.

Z motywacjg teologiczng mozemy spotkac si¢ w prawodawstwie kaptanskim.
Zostalo ono prawdopodobnie sformutowane ,,w czasach wygnania (zapewne
miedzy 538 1 520 r. w oparciu o dawng tradycje), poszto krok dalej, by uwydatnic¢
doktrynalng motywacja obowiazujacych przepisow. Wprowadzajac, w oparciu o
histori¢ $wigta, idealny kalendarz, ktorego 12 miesi¢cy ksigzycowych i siodem-

"Ks. E. Strycharz TChr, Teologiczno-liturgiczne aspekty szabatu, ,,Ruch Biblijno-Litur-
giczny”, 41 (1988), s. 397.

8P Grelot, art. cyt., s. 7-8.

19 Tamze, s. 6.

2 por. abp H. Muszynski, art. cyt., s. 13.
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kowy rytm 52 tygodni sg uzgodnione z rokiem stonecznym liczacym 364 dni,
zapoczatkowuje te histori¢ obrazem pierwszego tygodnia, uzasadniajacego sym-
boliczne ramy stworczej dzialalnosci Boga (Rdz 1,1-2,4). Widzimy ja tutaj jako
prototyp i model ludzkiej pracy: tak wigc cztowiek kontynuuje i niejako dopro-
wadza do kofica to dzieto, ktore Bog podjat jako Stworca”?'.

Arcybiskup Henryk Muszynski réwniez wskazuje na teologiczna motywacje
celebracji dnia siodmego, lecz czyni to na podstawie Ksiegi Wyjscia 20, 117
Wedtug tej motywacji odpoczynek dnia siddmego ,,nie ma juz znaczenia wytacz-
nie socjalnego dla zapewnienia wszystkim koniecznego wytchnienia. Zawiera
walor sakralny”®. Staje si¢ czasem poswicconym wylacznie Bogu, majacym swe
odniesienie do szabatu wiecznego. ,,Odpoczynek szabatowy ma w pierwszym
rzgdzie wymiar eschatologiczny: jest antycypacja stanu, w ktérym Bog objawi sig
jako petnia — WSZYSTKO WE WSZYSTKIM”*,

Dzigki wiec tradycji kaptanskiej obok spolecznego uzasadnienia przestrzega-
nia szabatu pojawita si¢ motywacja teologiczna, pozwalajaca dopiero zobaczy¢
faktyczny sens szabatu oraz uwypukli¢ jego sacrum®. Rozkwit motywacji teolo-
gicznej, a nawet przerost nad motywacja spoleczng nastapil w czasie niewoli ba-
bilonskiej, jak i po jej zakonczeniu. Wowczas bowiem szabat obok obrzezania
przypominat Zydom o ich wybraniu przez Boga, a przede wszystkim shizyt do
odnowy zycia religijnego i moralnego?’.

3

Po przyblizeniu historycznego zarysu zydowskiego szabatu, zanim przyjdzie
si¢ wglebi¢ w motywacje teologiczng §wietowania dnia sibdmego, wpierw jesz-
cze w celu lepszego zrozumienia, czym w ogole dla wierzacego zyda jest szabat,
nalezy wej$é¢ w atmosfere domu zydowskiego przed i w trakcie szabatu”’.

Zydzi uznajacy obecno$¢ szabatu w swoim zyciu, przez wszystkie dni po-
przedzajace jego nadejScie, a szczegdlnie w piatek czynili przygotowania, aby
godnie odpowiedzie¢ na zaproszenie Boga do wspodlnej celebracji dnia siddmego.

2'p. Grelot, art. cyt., s. 6.

22 70b. abp H. Muszynhski, art. cyt., s. 14.

2 Tamze, s. 7.

2 Tamze, s. 14.

2 Por. ks. M. Filipiak, art. cyt., s. 12—13.

26 por. abp H. Muszyhski, art. cyt., s. 29.

27 7a uwzglednieniem rowniez tego wycinka obrazu przedstawiajacego zydowski szabat prze-
mowito pragnienie pokazania od tej strony, najbardziej zauwazalnej, bedacej jakby odzwierciedle-
niem wngtrza wierzacego zyda — czym jest dla niego szabat. Jest to poczynione jedynie w zarysie na
podstawie materiatow, w ktorych rowniez nie jest to ukazane wyczerpujaco. Przedstawienie tego w
sposob jak najbardziej wierny atmosferze domu zydowskiego w dniu siddmym mogloby si¢ staé
interesujacym tematem nowej pracy.
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Byly one odzwierciedleniem tych przygotowan, ktére czynit oblubieniec na przy-
jecie oblubienicy. Wcigz zywy jest w tradycji zydowskiej obraz przedstawiajacy
Izrael jako oblubienca, ktory przyjmuje szabat z godnoscig rowna przyjeciu uko-
chanej osoby, badz tez Krolowej. ,,Obowiagzkiem kazdego cztowieka jest wielka,
wielka zarliwo$¢ w czynieniu przygotowan na dzien Szabatu, zapat i pilno$¢ wia-
Sciwe cztowiekowi, ktory dowiedzial sig, ze krolowa przybywa, aby przenocowac
w jego domu, albo ze przyjezdza do niego narzeczona ze wszystkimi towarzysz-
kami”?®,

W kazdy piatek od wczesnych godzin rannych w domu Zzydowskim zawsze
przeprowadzano gruntowne sprzatanie, od$wietne ozdabianie, a takze przygotowy-
wanie potraw na dzien szabatu. Tym wszystkim kierowala osobiscie pani domu®.
Wraz z nadchodzacym zmierzchem, zamieszanie towarzyszace ostatnim przygoto-
waniom ustepowato miejsca harmonii, radosci, pokojowi, jaki wnosit zblizajacy sie
szabat: ,,Kazdego piatku o zmierzchu, we wszystkich zakatkach §wiata, gdzie istnie-
je wspdlnota wierzacych zydow, wierni wchodza w bloga atmosferg szabatu, aby
wyjé¢ z niej dopiero nazajutrz, w sobote po zapadnigciu zmroku”>’.

Rozpoczegcie szabatu w pigtek wieczorem i zakonczenie go w sobote po za-
padnigciu zmroku jest podyktowane zwyczajem panujacym wsrod ludéow semic-
kich, w mysl ktorego kazdy dzien zaczyna si¢ i konczy zachodem stonca. Tak tez
jest z dniem $wigtym. W przypadku dnia siddmego, ze wzgledu na jego znaczenie
dla stworzenia, celebracje nalezy rozpoczaC jeszcze wczesniej niz inne §wieta,
czyli przed zachodem stonica. Réwniez zakonczenie powinno zosta¢ przedtuzone
nieco poza zachod stofica®’.

Po zakonczeniu modlitw na przywitanie szabatu, ktére rozpoczynaty si¢ w
synagodze na po6t godziny przed zachodem stonca, cztonkowie rodziny wracali do
domu, gdzie pani domu rozpoczynala szabat zapaleniem lampy lub swiecy szaba-
towej, wyglaszajac przy tym odpowiednie blogostawiefistwo™. To wydarzenie
nie ma tutaj jedynie waloru praktycznego, utatwiajacego spozycie uczty szabato-
wej, lecz przede wszystkim ma walor symboliczny. ,,Kiedy skonczona jest juz
cata praca, wtedy zapala si¢ Swiece. Tak jak stworzenie §wiata zaczelo si¢ od
stow: Niech stanie si¢ swiatlo! tak §wigtowanie stworzenia rozpoczyna si¢ od
zapalania $wiatla. I to kobieta jest ta, ktora wprowadza rado$¢ 1 ustanawia najdo-
skonalszy symbol — §wiatto — przepetiajace atmosfere domu”*. Nastepnie ojciec
domu, blogostawil najpierw swoich synow, odmawiajac nad nimi btogostawien-
stwo kaplanskie. Spiewano wspolnie hymn Shalom alechem ha-sharet, po czym

B A.J.Heschel, Szabar, Gdafisk 1994, s. 59.
¥ Por. ks. E. Strycharz TChr, art. cyt., s. 403.
M. Sales SJ, Wypelnienie szabatu. Od siédmego dnia swietego do Bozego odpoczynku
w Bogu, ,,Communio”, XV (1995), nr 3 (87), s. 21.
3'Por. K. Strzelecka, dz. cyt., s. 158.
32 Por. A. Kowalski, Wspélne korzenie. Dialog chrzescijansko-zydowski, Krakoéw 1994, s. 88.
¥ A.J.Heschel, dz cyt., s. 60.
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ojciec rodziny od$piewywat lub recytowal na cze$¢ swojej zony fragment Ksiegi
Przystéw, méwiacy o dzielnej niewiescie (Prz 31,10-31). Czynit tak, aby podkre-
§li¢ swa mito$é do niej>.

Uczta szabatowa tego wieczoru rozpoczynala si¢ btogostawienstwem giddues
nad winem i chlebem, ktore odmawiat ojciec. Przeniknigta byta ona modlitwami i
pie$niami szabatowymi ™.

Nastepnego dnia ,,w szabatowy poranek pobozni Zydzi powracajg do syna-
gogi na modlitwe i czytanie Starego Testamentu. Po powrocie spozywa si¢ row-
nie $wiateczny obiad z odpowiednimi blogostawienstwami i modlitwami dzigk-
czynnymi. Takze po potudniu odbywa si¢ w synagodze nabozenstwo, polaczone
nieraz z kazaniem wyglaszanym przez rabina. Przed zapadnieciem zmroku spo-
zywa sie¢ w domach kolacje, ostatni juz positek §wiateczny, a po zapadnigciu
zmroku znéw mozna wroci¢ do synagogi na dalsze modlitwy”>®.

Ze wzgledu na uroczysty charakter szabatowych positkéw, szczegolnie
wérod biednych Zydéw dato sie zauwazy¢ wyrzeczenia poczynione w dni po-
przedzajace szabat, na co m.in. wskazuje Brat Efraim, przytaczajac spostrzezenia
pisarza zydowskiego Singera, laureata nagrody Nobla, opisujacego zycie Zydow
w Polsce na przetomie XIX i XX wieku: ,,Zydzi narzucali szabat swoim chrzesci-
janskim pracodawcom, a wszystkie oszczednosci z catego tygodnia wydawali na
trzy sobotnie positki, przemieniajac na ten jeden dzien swoje »psie zycie«, prze-
stajac by¢é »bydtem roboczym«”?.

Nieodzownym elementem sidédmego dnia byla tez ,,wzajemna pomoc, tacznie z
rozdawnictwem »chleba ubogich«, zbieranego w piatek, azeby sie zatroszczy¢ o
wdowy, sieroty, ubogich dzieki jatmuznom miejscowej wspolnoty [...]”**.

Szabat konczy si¢ w sobote wieczorem btogostawienstwem i modlitwa od-
dzielenia, po hebrajsku habdald. Ceremonia ta symbolizuje oddzielenie szabatu
od pozostatych dni tygodnia. ,,Szabat staje si¢ naprawd¢ przestrzenig sakralng
wyjeta jakby z przestrzeni i czasu i poswiecong Bogu”*’. Po czym zydzi wracaja
do codziennych obowiazkow.

Prawodawstwo kaptanskie, jak zostalo wczesniej zasygnalizowane, w celu
przedstawienia religijnej motywacji wypekiania przykazania szabatu, postuzylo
si¢ biblijnym obrazem pierwszego tygodnia z Ksiegi Rodzaju 1, 1-2, 4. W przy-
padku tej pracy, gldownym punktem odniesienia ukazania znaczenia poszczego6l-
nych elementoéw szabatu, b¢dzie koncowy fragment, ktory opisuje wydarzenia
dnia siddmego. ,,A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre. I tak
uptynat wieczor i poranek — dzien szosty. W ten sposob zostaty ukonczone niebo

3 Por. ks. E. Strycharz TChr, art. cyt., s. 404.

3% Tamze.

% A . Kowalski, dz. cyt., s. 89.

37 Brat E fraim, Jezus Zyd praktykujgcy, Krakow 1994, s. 256.
8P Grelot, art. cyt., s. 8.

¥ Por. K. Strzelecka, dz. cyt., s. 158.
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i ziemia oraz wszystkie jej zastepy [stworzen]. A gdy Boég ukonczyt w dniu sz6-
stym swe dzieto, nad ktorym pracowal, odpoczat dnia siddmego po calym swym
trudzie, jaki podjal. Wtedy Bog pobtogostawil 6w siddmy dzien i uczynit go
$wietym; w tym bowiem dniu odpoczat po calej swej pracy, ktora wykonal stwa-
rzajac” (Rdz 1, 31-2, 3).

Najbardziej istotnym elementem lezacym u podstaw dyskusji na temat zy-
dowskiego $wieta szabatu, jest rozstrzygniecie, czy Bog — Stworca zakonczyt
proces stwarzania dnia szostego; czy moze w dniu siddmym dokonat jeszcze aktu
kreacji. To dwojakie interpretowanie zakonczenia biblijnego tygodnia jest powo-
dem roznorodnego méwienia o teologii szabatu, a takze r6znorodnego wyjasnia-
nia charakteru szabatowego odpoczynku. Ma to rowniez zasadnicze znaczenie dla
kazdej zydowskiej i chrzescijanskiej nauki o stworzeniu.

Konieczne jest przesledzenie obydwu obrazéw szabatu. Pierwszego, ze wzgle-
du na wlasciwe poznanie znaczenia dnia siodmego dla cztowieka, dla wszelkiego
stworzenia. Drugiego za$, aby wykaza¢ wypaczenia w tym obrazie, ktdére moga sta¢
si¢ powodem mylnej interpretacji wypetniania przykazania szabatu™®.

Wazne jest rowniez wyjasnienie, iz méwienie o szabacie, opierajac si¢ na jednym
tylko jego elemencie, jest niemozliwe. Wszystkie bowiem szczegoty tworzace obraz
dnia sibdmego wzajemnie si¢ przenikaja, mozna rzec jeden z drugiego nawzajem wy-
pltywaja, tak jak ,,z odpoczynku Boga wyplywa strumieniem blogostawienstwo i

r . . .y . 41
uswiecenie siodmego dnia”"".

SACRUM DU SABBAT

Résumé

L’article fait partie du mémoire de maitrise rédigé dans le cadre du séminaire de la théologie
morale et portant le titre ,Dimanche et ses racines dans la féte juive du sabbat. Etude morale
concernant le dialogue judé-chrétien”.

L’auteur montre que toute réflexion, vraiment théologique, sur le dimanche chrétien doit
obligatoirement se rapporter a une vision religieuse du sabbat juif, surtout a son sacrum. C’est un
premier pas nécessaire a vaincre un juridisme intolérable de maintes études morales sur le dimanche
faites trop souvent en dehors du contexte de la pensée et de la vie de nos péres en foi.

“Por.J.Moltmann, dz. cyt., s. 456.
4! Tamze, s. 460.



