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DONUM LIBERTATIS
O TRUDNYM DARZE WOLNOSCI

Dar wolnosci.

Trudny dar wolnosci, ktory sprawia,

ze wciqz bytujemy pomiedzy dobrem a ztem.
Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem.

Jan Pawet 11, Cze¢stochowa, 13 VI 1987 r.

WPROWADZENIE

Wolnos¢ to niezwykty dar, jaki czlowiek otrzymat od Boga. Uzmystawia on,
ze wyszlisSmy z reki Stworcy whasnie w niego wyposazeni, ale domaga si¢ takze,
aby przez cztowieka byl on wlasciwie wykorzystany. Nie zawsze tak sie jednak
dzieje, a wtedy to, co miato ubogacac i rozwija¢ cztowieka, staje si¢ powodem
jego autodestrukcji. Stad pojawia si¢ takze okreslenie: ,,nieszczesny” lub ,,trudny”
dar wolnosci. Stwierdzenie J. Lieberta, ze dokonujac raz wyboru, jednak ,,w kazdej
chwili wybiera¢ musze”, uzmystawia prawde, ze kazdy cztowiek, codziennie doko-
nuje wyborow: tych wigkszych i mniejszych, a czyni to z racji swojej wolnosci.

Wolno$¢ jest wartoscia o niebagatelnym znaczeniu. Do niej odwoluje sie
kazdy cztowiek, ona tez stanowi punkt odniesienia wspotczesnych konwencji,
konstytucji, deklaracji, kodekséw praw czltowieka zarbwno w wymiarze narodo-
wym, jak i ogélnoswiatowym. ,,Ludzkie problemy najszerzej dyskutowane i roz-
maicie rozstrzygane we wspotczesnej refleksji moralnej sprowadzajg si¢ wszyst-
kie — cho¢ na rézne sposoby — do zasadniczej kwestii: do kwestii wolnosci czto-
wieka”'. Dlatego pozostaje ona szczegdlnym przedmiotem refleksji, ale takze i
sporow antropologiczno-filozoficznych i teologicznych, gdzie stawia si¢ pytanie
choéby o relacje wolnosci cztowieka i wolnosci Boga®.

! Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor, 31, dalej: VS.
2 Por. I. Mroczkowski, Wolnos¢ na miare wiary, nadziei i milosci, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
4-5 (1988), 104-106.
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1. ZAFALSZOWANY OBRAZ LUDZKIEJ WOLNOSCI

Wolno$¢ ma niestychana warto$¢ dla cztowieka, jak stwierdzit H. Schiirmann:
»W historycznym muzeum ludzko$ci przechowywane sa liczne sztandary z ha-
stami wolnosci [...] A poniewaz jako ludzie wciagz gdzie$ i wciaz jakos zyjemy w
zniewoleniu, hasto wolnosci posiada zawsze takze rewolucyjny wydzwick™>. Cze-
sto wolno$¢ jest rozumiana jedynie w ptaszczyznie autonomii, w tym takze nieza-
leznosci od jakiegokolwiek prawa.

W nauczaniu Jana Pawtla II odnotowa¢ nalezy krytyke wolnos$ci absolutnej,
oderwanej od innych warto$ci. Dostrzec mozna bowiem ,,mniej lub bardziej ukry-
ty wptyw nurtow myslowych, ktore prowadza do rozerwania istotnej i konstytu-
tywnej wigzi pomiedzy ludzka wolnoscia a prawda™. Istnieje jednak $ciste po-
wigzanie wolnosci i prawdy. Wolno$¢ nie jest ani samowola, ani tez nieokreslong
dowolnoscig. Natomiast ,,dziatanie autentycznie wolne musi by¢ zakorzenione w
wartosciach, w dobru. Dlatego tez bledem neoliberalizmu jest brak powigzania
pomiedzy wolnoscig a dobrem, niekiedy wrecz sugerowanie ich opozycyjnosci™.

Specyficzne rozumienie wolnosci znalazto swoj wyraz we wspolczesnym eg-
zystencjalizmie, ,,gdzie wybieranie wlasnej wolnosci tragicznej stalo si¢ ucztowie-
czeniem™. Nawet w ,,niektorych nurtach mysli wspoltczesnej do tego stopnia pod-
kresla sie znaczenie wolnosci, Ze czyni sig z niej absolut, ktory ma by¢ Zrodtem war-
tosci’”. Juz z pobieznej obserwacji daje si¢ zauwazyé, ze wspolczesny cztowiek
bardziej wyczulony jest na to, co go zewnegtrznie, a nie wewnetrznie zniewala, ale
za to bardziej zwraca uwage, co od niego pochodzi i co on osobiscie akceptuje.

Przejawy pluralizmu wspotczesnego zycia, a takze obserwacja obecnych za-
chowan 1 postaw cztowieka, pozwalaja na sformutowanie wniosku o fatszywych
wizjach ludzkiej wolnosci®. Wspotezesny cztowiek czesto niewtasciwie wykorzy-
stuje dar wolnosci i popada w rozmaite zniewolenia czynione ,,w imi¢ wolnos$ci”.
Jak sie okazuje, moze on tez zatraci¢ roznice migdzy wolnoscia a zniewoleniem’.
»W dzisiejszym spoteczenstwie pojawiajg si¢ rOwnie mocno pragnienie petni
szczeScia 1 pragnienie nieograniczonej wolnosci, czyli che¢ dziatania wedtug
wlasnej woli uwolnionej od wszelkiej normy. Dla niektorych ta nieograniczo-
na wolno$¢ jest po prostu istotna, by osiagnaé petne i prawdziwe szczgsScie.

3 Cyt. za J. Piegsa, Czlowiek — istota moralna, t. 1, Opole 2002, 143.

‘Vs, 4.

> K. Swierszcz, Wolnos¢ w perspektywie prawdy wolnoscig odpowiedzialnosci za moralne i
wspolne dobro czlowieka, ,,Communio” 2 (2009), 82.

1. Mroczkowski, art.cyt., 105.

VS, 32.

8 Zob. P. Goralczyk, Falszywe wizje ludzkiej wolnosci, ,,Ateneum Kaptanskie” 3 (1998), 341;
A. Rodzinski, Zta wolnosé, ,,Ethos” 17 (1992), 29-34.

? Por. W. Chudy, Miedzy wolnoscig prawdziwg a zniewoleniem, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 2-3
(1994), 115-111.
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Wedhug tej koncepcji godnos¢ osoby ludzkiej wymagataby, by cztowiek nie
musial akceptowacé jakiejkolwiek normy narzuconej z zewnatrz, ale zeby sam
cztowiek ustanawiat dowolnie i autonomicznie to, co uwaza za stuszne i godne
uwagi. W konsekwencji zesp6t norm obecny w Biblii, rozw6j Tradycji i Magi-
sterium Kos$ciota, ktore interpretuje i konkretyzuje te normy, pojawiaja si¢
jako przeszkody zagrazajace szczesciu i od ktorych trzeba sie uwolni¢”'. Czesto
tez wszelkie normy etyczne odczytywane sg przez cztowieka jak ograniczenie
wolnosci''. Podstawowym bledem jest przeciwstawianie sobie dwéch wartosci:
prawa 1 wolnos$ci. Trzeba jednak podkresli¢, ze prawo i wolno$¢ nie sg warto-
$ciami przeciwstawiajacymi si¢ sobie, ale domagaja si¢ siebie wzajemnie. Normy
etyczne odnoszg sie istot rozumnych i wolnych'?.

Zafalszowany obraz wolno$ci, to szukanie jej niejako poza Bogiem i poza
prawda, jej absolutyzowanie, przedstawianie w taki sposob jakoby wolno$¢ stala
W sprzecznos$ci z uznaniem autorytetu innych, szczegdlnie autorytetu Boga. Stad
rodzi si¢ koncepcja wolno$ci rozumianej jako samowola", a takze odrzucenie
wszelkiego zewnetrznego porzadku etycznego: ,,niektore wspotczesne tendencje
kulturowe, stanowigce podtoze do$¢ licznych nurtow mysli etycznej, glosza
wprost istniejacy konflikt pomiedzy wolnoscig a prawem (dobrem moralnym). W
nurtach tych apoteoza wolnosci posunigta zostala az do jej absolutyzacji: do
uznania, ze wolnosci zagraza podporzadkowanie jakimkolwiek obiektywnym
kryteriom dobra i zta, jakiejkolwiek prawdzie znajdujacej swoj wyraz w prawie
moralnym™'*, Dramatem wielu wspotczesnych ludzi jest to, ze powolujac si¢ na
osobistg wolnos$¢, ktorej za wszelka ceng tak bardzo pragng i bronig, nie chca
jednak przyja¢ odpowiedzialnoséci za swoje czyny i za wybory zyciowe, ktorych
dokonuja.

»Prawdziwa wolnoscia jest tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci.
Wybor niepostuszenstwa i zla jest naduzyciem wolno$ci i prowadzi do «niewoli
grzechu» (por. Rz 6, 17)”". Jak pokazuje rzeczywistos¢, cztowiek dazy do zdo-
bycia autonomii i sam pragnie decydowac nie tylko o swoim zyciu i dziataniu, ale
takze arbitralnie pragnie ustanawia¢ swoje whasne prawa. Ow liberalizm w , kre-
owaniu” wlasnych zasad zycia oraz indywidualistyczne nastawienie stanowig
wspoiczesny styl zycia. Ujawnia si¢ zatem ,,we wspofczesnej mentalnosci nasta-

"9W. Lewada (kard.), Przedmowa, w: Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne
korzenie postepowania chrzescijanskiego, Kielce 2009, 9-10.

"Por. A. Marcol, Wiodgce idee encykliki ,, Veritatis splendor” i jej konteksty teologiczno-
-eklezjalne, w: Nie lgka¢ si¢ prawdy, red. P. Morciniec, Opole 1994, 14.

12 Zob. J.-M. Aubert, Jak zy¢ po chrzescijansku w XX wieku, Warszawa 1986, 125.

13 Zob. J. Tischner, Ethos wolnosci, ,,Znak” 2 (1975), 190, gdzie autor ukazuje rdzne ,,oblicza”
wolnosci, a odwolujac si¢ do mysli H. Bergsona wskazuje, ze wolnos¢ nie jest anarchia, a odpowie-
dzig na anarchig.

14 P. Géralezyk, art.cyt., 345.

15 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, 1730. Por. W. Chudy, art.cyt., 115-117.
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wienie na «sprywatyzowanie wolnosci». W tak pluralistycznym spoteczenstwie
jak nasze, kazda osoba powinna by¢ — gtosza zwolennicy absolutnej wolnosci —
wolna w wyborze i realizacji celow i ideatéw, do jakich zmierza, majac przy tym
jedno jedyne ograniczenie, jakim jest nienaruszalno$¢ praw osob trzecich”'®.
Nawet niektore kierunki wspolczesnej mysli teologiczno-moralne;j, ,,pozosta-
jac pod wptywem wspomnianych tendencji subiektywistycznych i indywiduali-
stycznych, interpretuja w nowy sposob zwigzek wolnosci z prawem moralnym, z
naturg ludzka i z sumieniem, proponujac nowe kryteria moralnej oceny czynow.
Nurty te, cho¢ réznorodne, maja jedna ceche wspolng: ostabiajg lub wrecz neguja
zaleznosé wolnosci od prawdy”". Chrystusowa wizja wolnosci nie stawia jej jed-
nak ponad prawda, ale ja $cisle z nig wigze. Wolnos¢ cztowieka nie oznacza jed-
nak, Ze on sam moze ustala¢, co jest dobre, a co zte. Takie rozroéznienie jest nam
obicktywnie dane, cho¢ czasami jest ono trudne do rozpoznania'®. Prawdy i zasa-
dy moralne nie sa owocem ludzkiej wolnosci, a indywidualne sumienie nie moze
by¢ tez traktowane jako ostateczna i nieomylna warto$¢ w ocenie czyndéw, cho¢ u
podstaw zycia lezy zasada ,,stusznej autonomii” cztowieka, to jednak prawo mo-
ralne nie od niego, ale od Boga pochodzi i w Nim ma swoje zrodto'’.
Naduzywanie wolnosci, jej niewlasciwe wykorzystywanie, skutkuje rzeczy-
wisto$cig grzechu, ktory jest samodegradacja czlowieka, a nie jego afirmacja.
Niestety, czasem cztowiek bronigc zle rozumianej wolno$ci ,,wypowiedziat walke
Kosciotowi, panstwu, spoteczenstwu i dotychczasowym obyczajom. [...] W tej
walce pomylit nieopanowanie ze swoboda, a wolnos¢ bezdrozy z prawdziwa wol-
noscig”®. W takiej sytuacji to sam cztowiek pragnie ,,decydowaé o tym, co jest
dobre, a co zle [...] jest to pierwsza pokusa, a jej echem sg wszystkie pokusy,
ktorym cztowiek, zraniony przez grzech pierworodny, ulega jeszcze tatwiej™'.
Czlowiek czasem popada w niewole ,,w imi¢ wolnosci”. Niewlasciwe rozu-
mienie wolno$ci prowadzi do ujmowania prawdy moralnej jako rezultatu wolno-
$ci, a to prowadzi do traktowania wlasnego sumienia jako ostatecznej i nieomyl-
nej instancji w ocenie ludzkiego dziatania®. Niewlasciwym rozumieniem wolno-
$ci jest jej oderwanie od prawdy. Wspoélczesnie daje si¢ zauwazy¢ silng tendencje

6P, Goralczyk, art.cyt., 342-343.

17y, 34.

18 Zob. A. Marcol, dz.cyt., 13.

19 Zob. VS, 39-40. Por. J. Kupczak, O chrzescijariskiej wolnosci w post-chrzescijaniskiej kultu-
rze: pewna propozycja diagnozy i metody badawczej, w: Antropologia teologiczna. Materialy z
Sympozjum. Kamien S‘lqski, 10—12 czerwca 2007, red. 1. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak, Warszawa
2008, 90.

%M. Pokrywka, Rola Ducha Swietego w ksztaltowaniu dojrzatego sumienia, w: Wyzwania
moralne przetomu tysigcleci, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, 214.

2ys, 102.

2 Ppor. J. Kupczak, dz.cyt., 89-90.
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prymatu wolnosci cztowieka nad prawda takze o nim samym®. ,,A kazda absolu-
tyzacja wolnosci jest falszywa, spotecznie za$§ destrukcyjna, poniewaz prowadzi do
anarchii™*.

Czlowiek ze swej natury jest istotg spoteczng. Zycie we wspolnocie i dla
wspolnoty jest jego podstawowym powolaniem; w niej si¢ urzeczywistnia. Dlate-
20 wolno$¢ ma takze wymiar wspolnotowy. Zafatlszowane rozumienie wolnosci
dotyczy jej odnoszenia jedynie do ptaszczyzny indywidualnej. Przy tego rodzaju
interpretacji zar6wno drugi cztowiek, jak i cale spoteczenstwo stajg si¢ przeszko-
da do wolnosci indywidualistycznie rozumianej. A przeciez czlowiek zyje we
wspolnocie z innymi. Dotyczy to takze umozliwiania zdobywania wolnos$ci in-
nym; zdobywania przestrzeni wolnosci i troski o nig w wymiarze wspolnotowym.
Czlowiek nie zyje tylko dla siebie, lecz takze z innymi i dla innych. Dlatego ludzka
wolnos¢ nie moze by¢ rozpatrywana jedynie w wymiarze indywidualnym. Nie moze
zatem ograniczy¢ jej do odpowiedzialnosci jedynie za siebie samego, ale nalezy
wypracowywac takze poczucie odpowiedzialnosci za innych i za wspolnoty, w kto-
rych si¢ zyje.

Z wolno$cia wigze si¢ nieustanny trud jej odnajdywania. Takze i z tego po-
wodu czlowiek nie zawsze pragnie ja zdobywac, wybiera inna, czasem falszywa
droge: ,,.Dar wolno$ci. Trudny dar wolnosci, ktory sprawia, ze wcigz bytujemy
pomigdzy dobrem a zlem. Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem. Wolnos¢
wszakze moze przerodzi¢ si¢ w swawolg. A swawola — jak wiemy réwniez z na-
szych wlasnych dziejow — moze omamic czlowieka pozorem «ztotej wolno$ci».
Co krok jesteSmy $wiadkami, jak wolno$¢ staje si¢ zaczynem roznorodnych
«niewoli» cztowieka, ludzi, spoteczenstw”?. Zafalszowany obraz ludzkiej wolno-
$ci podtrzymywany jest takze niektorymi nurtami wspolczesnej mysli i do tego
stopnia, ze czyni si¢ z niej swego rodzaju absolut, ktory miatby stanowi¢ zrodto
warto$ci dla czlowieka. Szczegdlnie grozne sg te nurty, ktére odrzucaja wymiar
transcendencji badz wprost deklaruja si¢ jako ateistyczne. Przyktadem jest chocby
egzystencjalizm J.P. Sartre’a. Zgodnie z nim, najwazniejsze w zyciu cztowieka
jest to, aby wykorzysta¢ do ostatnich granic wolnos¢, ktérej cztowiek nie wybie-
ral, ale na ktora zostat skazany™. ,,Wedtug Sartre’a, ludzka wolno$é jest absolut-
na, nie zwigzana z zadnymi prawami i nakazami moralnymi. Zadaniem cztowieka
pozostaje niejako stworzy¢ wlasng wola pelnego siebie z przypadkowego tworu

2 Por. T. Styczen, Wolnosé z prawdy zyje. Wokél encykliki ,, Veritatis splendor”, ,,Ethos”
25-26(1994), 37.

%M. Graczyk, Chrzescijanska koncepcja wolnosci, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1 (1993), 53

2 Jan Pawel 11, Trudny dar wolnosci. Czestochowa 13.06.1987 — homilia, w: III pielgrzymka
Jana Pawta Il do Polski, Krakow 1987, 132.

26 por. B. Héring, Liberi e fedeli in Cristo, t. 1, Cinisello Baslsamo (Milano) 1987, 152;
H. Zaborowski, Wolnosé i jej wyzwania, ,,Communio” 2 (2009), 6-7.
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wérod pustki, ktora go otacza™’. Zafalszowana koncepcja wolnosci nigdy nie
pozostaje sprawa prywatna, takze i z tej racji, ze to ona prowadzi czgsto do rézne-
go rodzaju naduzy¢ i to o charakterze ogoélnospotecznym. Kazdy cztowiek jest
obdarowany wolno$cia, i jako osoba nigdy nie moze by¢ uprzedmiotowiany przez
innych. Zafalszowany obraz wolnosci moze skierowac¢ si¢ nie tylko przeciw drugie-
mu cztowiekowi, ale w pierwszej kolejnosci uderza on w sam podmiot, ktorym jest
czlowiek.

2. BIBLUNY ETOS WOLNOSCI

Biblijna koncepcja wolnosci wyraznie ro6zni si¢ od wszystkich jej filozoficz-
nych uje¢®®. Takze jej rozumienie w Starym i w Nowym Testamencie wyraznie
si¢ roznig. W tekstach biblijnych termin ,,wolno$¢” nie wystgpuje czesto. Pojawia
si¢ jedynie 24 razy w Starym i 12 razy w Nowym Testamencie™. Inne okreslenia:
»Wybawiciel” pojawia sie 11 razy30; ,»wolny” 82 razy“; ale za to stlowo ,,niewola”
az 169 razy’’. Biblia nie definiuje wolnosci, potwierdza jedynie, ze cztowiek we-
zwany jest do tego, aby swoja dobrowolng decyzja odpowiada¢ na Boze wezwa-
nie. Biblia nade wszystko ukazuje drogi zdobywania prawdziwej wolnosci*>.

Objawienie biblijne podejmuje temat zarowno wyzwolenia, jak i wolnos$ci.
I cho¢ w Starym Testamencie zagadnienia te przedstawiane sa w okreslonych
historycznych uwarunkowaniach, to jednak te wtasnie okolicznosci stanowia do-
skonala sposobnos¢ do ukazania glebi idei prawdziwej wolnosci**. Klasycznym,
starotestamentalnym przekazem na temat wolnosci jest wezwanie: ,,Patrz! Klade
dzi$§ przed tobg zycie i szczegScie, $mierc i nieszczgscie. Ja dzi§ nakazuje ci mito-
wac Pana, Boga twego, i chodzi¢ Jego drogami, petniac Jego polecenia, prawa i
nakazy, aby$ zyl [...]. Ale jesli swe serce odwrdcisz, nie ustuchasz, zbtadzisz i
bedziesz oddawat pokton obcym bogom, stuzac im — oswiadczam wam dzisiaj, ze
na pewno zginiecie [...]. Biore dzi$ przeciwko wam na $wiadkéw niebo i ziemie,
ktade przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie
wigc zycie, abyScie zyli wy 1 wasze potomstwo, milujac Pana, Boga swego, stu-
chajac Jego glosu, Ignac do Niego” (Pwt 30, 15-20).

2 B. Jurczyk, Wolnos¢ — sumienie — prawda w $wietle encykliki ,, Veritatis splendor”, w: Nie
leka¢ sie prawdy, dz.cyt., 55.

2 Por. E. Schockenhoff, ,, Sidlo sie porwato”: wkiad wiary w rozumienie wolnosci, ,,Communio”
2 (2009), 53.

* Zob. 1. Flis, Konkordancja Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1996, 1685.

30 Zob. tamze, 1719.

31 Zob. tamze, 1685.

32 70b. tamze, 720-721.

33 Zob. Slownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan-Warszawa 1982, 1098.

3% Por. A. Bonara, Libertd/liberazione, w: Nuovo Dizionario di T eologia Biblica, red. P. Rossano,
G. Ravasi, A. Girlanda, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, 824.
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W nowotestamentalnej wizji, wolnos¢ cztowiek zdobywa w Chrystusie; sta-
nowi ona Bozy dar. Jest ona nowym zyciem w Chrystusie i postepowaniem we-
dhug zasad Ducha®. Chrystus jawi si¢ jako praojciec i glowa nowo wyzwolonej
ludzkosci (zob. Rz 5, 12-21; 1 Kor 15, 45-49)*. Nie oznacza to jednak, Ze nie
kryja si¢ tutaj pewne niebezpieczenstwa. Juz apostotowie u poczatkow chrzesci-
janstwa ,,byli zmuszeni walczy¢ z pewnymi znieksztatceniami wolnosci chrzesci-
janskiej (por. 1 P 2, 16; 2 P 2, 19). Szczegdlne niebezpieczenstwa pod tym
wzgledem istniaty, jak si¢ zdaje, w spotecznosci korynckiej™’.

Chrystus, ktéry ofiarowuje cztowiekowi prawdziwa wolnos¢, uzaleznia ja od
prawdy: ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32)**. Oznacza to, ze
bycie wolnym ma miejsce jedynie wtedy, kiedy uzywa si¢ jej w stuzbie prawdzi-
wego dobra. Cztowiek kieruje si¢ prawda, podaza za nig, ,,ktérg rownoczesnie
dyktuje mu sumienie, albo tez postepuje wbrew tej prawdzie. W tym miegjscu za-
czyna si¢ istotny dramat, tak dawny jak czlowiek. W punkcie, ktory ukazuje Boze
przykazanie, czlowiek wybiera miedzy dobrem a zlem. W pierwszym wypadku —
ro$nie jako cztowiek, staje si¢ bardziej tym, kim ma by¢. W drugim wypadku
cztowiek sam siebie degraduje. Grzech pomniejsza cztowieka™”. Wolnosé, ktora
oferuje nam Chrystus, jest wolno$cig od grzechu i od $mierci. Jest jednoczes$nie
wyzwoleniem do mitosci (zob. Ga 5, 13—15)*.

Biblijne rozumienie wolnosci wigze si¢ nierozdzielnie takze z przykazaniami.
»Objawienie poucza nas, Zze wiadza decydowania o dobru i ziu nie nalezy do
czlowieka, ale wylgcznie do Boga. Czlowiek oczywiscie jest wolny od chwili,
kiedy moze pojaé i przyja¢ Boze przykazania”*'. I choé pozornie prawo jakby
ogranicza ludzkg wolnos$¢, bo okresla to, czego czyni¢ nie mozna, to jednak jest to
konflikt pozorny. Chrystus jasno wskazuje na czym polega prawdziwe zniewolenie
cztowieka: ,,Kazdy kto popelia grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8, 34).
Podobnie utrzymuje §w. Pawel, gdy przestrzega, aby grzech nie panowat nad ty-
mi, ktorzy uwierzyli w Chrystusa (zob. Rz 6, 14). Tak wigc wolno$¢ jest rozu-
miana jako odrzucenie tego, co zle, jest wyborem dobra, jest przeciwstawieniem
si¢ grzechowi, ktory niszczy i zniewala czlowieka. Podstawowym zadaniem

3 Por. G. Piana, Liberta e responsabilita, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, red.
F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera, Milano 1990, 665.

36 J. Piegsa, dz.cyt., 152.

37 Stownik teologii biblijnej..., 1103.

38 Zob. T. Styczen, Wolno$¢ z prawdy zyje. Wokél encykliki ,Veritatis splendor”, ,,Ethos” 25-26
(1994), 14-42.

% Jan Pawel 11, Spotkanie z mlodziezq. Westerplatte 12.06.1987, w: I pielgrzymka Jana Paw-
tall..., 105.

4 por. Por. T. Soéding, Ku wolnosci wyswobodzeni (Ga 5, 1), ,,Communio” 2 (2009), 35;
E. Szymanek, Wolnos¢ ewangeliczna na podstawie Listu do Galatow, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
6 (1980), 313-314.

“1Vs, 35.
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przyjscia na $wiat Syna Czlowieczego bylo wybawienie rodzaju ludzkiego od
niewoli grzechu (por. Mt 1, 21).

Szczego6lnie wymowna jest koncepcja wolnosci ukazywana przez §w. Pawla,
ktéry osobiscie doswiadczat, czym jest zniewolenie, ale i jakie sa drogi zdobywa-
nia wolnosci. Glgbia jego przemyslen mobilizuje do nieustannej refleksji®?,
zwlaszcza ze biblijno-teologicznego analiza rozumienia wolnoS$ci, oparta jest na
osobistych doswiadczeniach Apostota z Tarsu. To on, na wlasnym ciele do§wiad-
czyt wielorakiego zniewolenia. Takim zniewoleniem bylo spetnianie tego, co
nakazywato Stare Prawo, tradycyjne przepisy. Wysilek sumiennego spetniania
nakazoéw nie czynil go wolnym. Tych, ktérzy mysleli inaczej, zwolennikéw ,,no-
wej drogi” (Dz 9, 2) przesladowat. Popychata go do tego gorliwos¢, ale by¢ moze
takze i to, ze nowe ,,idee” fascynowaty go, budzac jednoczes$nie niepokoj. Nie byt
w stanie sam uwolni¢ si¢ z krggu agresji, w jakim si¢ znalazt. Nie o wlasnych
sitach, lecz taska Boza zostat wyrwany z ,kregu agresji” i zniewalania innych.
Potrzebna byla do tego bezposrednia interwencja Boga, aby wyzwoli¢ go od nie-
nawisci, jaka przejawial wobec przedstawicieli ,,nowej drogi”. Musiatl porzuci¢
dotychczasowe wartosci 1 idee. Wszystko to przyczynito si¢ do tego, ze mogt do-
swiadczy¢ prawdziwego, wewngtrznego wyzwolenia, ktorego stat si¢ niestrudzo-
nym glosicielem. Kiedy u kresu zycia popadl w inng, zewngtrzng niewolg 1 osobi-
$cie doswiadczyl, czym jest wigzienie, jego ,,Listy wiezienne” tchng nadziejg i
wewnetrzng wolnoscig, ukazuja czym jest prawdziwa chrzescijanska wolno$¢.
Cho¢ sam do$wiadczal zniewolenia na wiasnym ciele wskazywal drogi wyzwole-
nia. Jego zawotanie: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (Ga 5, 1), pozostaje
ponadczasowym przestaniem.

Swiety Pawetl wyjasnia do czego sprowadza si¢ wolnos¢ (zob. Ga 5, 13):
,jest to wolno$¢ czynienia dobra, ktora daje si¢ prowadzi¢ przez Ducha Bozego, i
wlasnie to poddawanie si¢ Duchowi Bozemu jest sposobem wyzwalania si¢ spod
Prawa”". Chodzi tutaj o Prawo, ktére zobowigzywato do zachowania rozmaitych
przepisow dotyczacych regulujacych rytualng czysto$¢, zachowywanie szabatu, a
nade wszystko dotyczacg obrzezania. Kto poddaje si¢ obrzezaniu — twierdzi Apo-
stot — jest ,,zobowigzany zachowac wszystkie przepisy Prawa. Zerwaliscie wiezy
z Chrystusem: wszyscy, ktorzy szukacie usprawiedliwienia w prawie” (Ga 5, 3-4).
Paradoksalnie, to ,,Prawa Chrystusa” jest wlasnie wolnoscia, ona zawiera ,,okre-
$lone tresci, ma ukierunkowanie i dlatego sprzeciwia si¢ temu, co tylko pozornie
wyzwala czlowieka, a w rzeczywistosci czyni go niewolnikiem™*. Istota Tory
wedlug Apostota Narodow wypehia si¢ w ,,jednym nakazie: Bedziesz mitowat

22 lipca 2008 r. Benedykt X VI rozpoczat cykl katechez poswigconych Apostotowi Narodow
z racji rozpoczetego Roku Swietego Pawta w 2000. rocznice jego urodzin.

B, Ratzinger, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakéw 2007, 93.

* Tamze.
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blizniego jak siebie samego” (Ga 5, 13). Jedynie w stuzbie Boga (zob. Rz 6, 22)
i blizniego (zob. Ga 5, 13), czlowiek zdobywa wolnos¢. ,,Apostot natychmiast
dodaje powazng przestroge: «Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako zachety do hot-
dowania ciatu» (Ga 5, 13). W tej przestrodze stycha¢ echo jego wczedniejszych
stow: «Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie
poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli» (Ga 5, 1). Apostot Pawel wzywa
nas do czujno$ci: wolnoéci zawsze zagraza niewola™®. Chrystus nauczat wolnosci
od Prawa Starego Testamentu, ktére byto rozumiane jako legalizmem, ktéry czy-
nito czlowieka niewolnikiem zachowywania czystos$ci zewnetrznej, wzywajac do
postuszenstwa nauczania Kazania na gorze (zob. Mt 5, 21-48), uwalniajac czto-
wieka od cigzaru postuszenstwa mnogosci przykazan i przepiséw, koncentrujac
si¢ na przykazaniu mitosci*®. Dlateg, tylko ,,prawo Chrystusowe” (Ga 6, 2) staje
si¢ doskonatym ,,Prawem wolnosci” (Jk 1, 25).

3. TRUD ZDOBYWANIA WOLNOSCI

Czlowiek jako istota rozumna, stworzona przez Boga, otrzymat mozliwos¢
kierowania swoimi dzialaniami’’. ,Juz samo panowanie nad swiatem jest dla
cztowieka wielkim zadaniem i powazng odpowiedzialno$cia, ktora zobowiazuje
jego wolno$¢ do postuszenstwa wobec Stworcy”*®. Wolno$é jest nieustannym
poszukiwaniem spetnienia ,,czego$ wiecej” we wlasnym zyciu. Wolno$¢ si¢ zdo-
bywa, dlatego jest ona ciggtym procesem. Jest ona takim darem dla cztowieka,
ktéry wiele kosztuje, a to z racji, ze domaga si¢ nieustannej pracy nad soba, nad
wlasnymi stabo$ciami, poprzez ktore cztowiek czesto staje si¢ niewolnikiem. Stad
wolno$¢ jawi si¢ jako nieustanne zmaganie si¢ z tym z samym soba, ze swoimi
stabosciami. Dlatego jest darem i jednoczesnie cigzarem®, ale zawsze stanowi
wielka site w cztowieku, ktoéra powinna prowadzi¢ do jego duchowego wzrasta-
nia. ,,Wolnos$¢, dopoki nie utwierdzi si¢ w pelni w swoim najwyzszym dobru,
jakim jest Bog, zakltada mozliwos¢ wyboru miedzy dobrem a zlem, a wigc albo
wzrastania w doskonatosci, albo upadania i grzeszenia. Charakteryzuje ona czyny
wlasciwe cztowiekowi. Staje si¢ zrodtem pochwaty Iub nagany, zastugi lub winy.
Im wigcej cztowiek czyni dobra, tym bardziej staje sie wolnym” *°. Chrzescijanin
nie moze zatraci¢ poczucia odpowiedzialnosci, jesli tak si¢ dzieje, tym samym zatra-
ca wilasng wolno$¢. Dlatego konieczne staje si¢ wychowanie do odpowiedzialnosci,
ktore realizuje si¢ w wyniku formacji prawego sumienia.

45
VS, 66.

4 por. K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 3, Krakow 1984, 125.

47 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dalej KKK, dz.cyt., 1730.

48
VS, 38.

# Por. zob. P. Goralczyk, art.cyt., 341.

KKK, 1730.
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Trud daru wolnosci bierze si¢ stad, ze jest ona wartoscig utracalna, a czto-
wiek zamiast cieszy¢ si¢ juz raz zdobyta wolnos$cia, moze popas¢ w zniewolenie.
Wezwanie §w. Pawla: ,,Ku wolno$ci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli” (Ga 5, 1), wskazuje, ze
wolno$¢ moze by¢ utracona, moze takze obrocic si¢ przeciw czlowiekowi. Dlatego
prawdziwie wolny jest ten, kto jest odpowiedzialny za zycie swoje i innych ludzi.

Chrystus w swoim nauczaniu przekazat zasade, ktorej wezesniej nikt nie byt
w stanie przekaza¢. Aby prawda byla rzeczywiscie autentyczna, absolutnie ko-
nieczne jest pokonanie najwickszego zniewolenia cztowieka, ktorym jest grzech,
a tym samym wolno$¢ oznacza wolno$¢ od grzechu. Istotna jest roznica miedzy
ides, jaka proponuje jakis$ filozof czy medrzec, zaden bowiem z nich, choéby idea
byta wzniosta, nie jest w stanie uczyni¢ tego, co rzeczywiscie sprawia Chrystus,
tylko On czyni cztowieka prawdziwie wolnym, jedynie Chrystus tej wolnosci
udziela. Nie ma zatem innej drogi zdobywania wolno$ci niz tylko przez odniesie-
nie do Chrystusa: ,,Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie cztowieka kazdej epoki,
rowniez i naszej epoki, z tymi samymi stowami: «poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli» (J 8, 32); uczyni was wolnymi. W stowach tych zawiera si¢ podstawo-
we wymaganie i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy jako warunek prawdziwej wolnosci. Jest to rownoczesnie przestroga
przed jakakolwiek pozorna wolnoscia, przed wolno$cia rozumiang powierzchow-
nie, jednostronnie, bez wniknigcia w cata prawde o cztowieku i o §wiecie. Chry-
stus przeto rowniez i dzi$, po dwdch tysigcach lat, staje wsrdd nas jako Ten, ktory
przynosi cztowiekowi wolno$¢ opartg na prawdzie, ktéry cztowieka wyzwala od
tego, co te¢ wolnos$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korzenia, w
duszy czlowieka, w jego sercu, w jego sumieniu’".

Istota chrze$cijanskiej wolno$ci rozumiana jest nie jako wolnos¢ ,,0d”, ale jej
zZnaczenie ma wymiar wazniejszy, jest pozytywnie rozumiana, jako wolnos¢ ,,do”.
Wolno$¢ nie stanowi celu samego w sobie, ale bedac wolnoscia ,,do”, mobilizuje
cztowieka do odkrywania jego pozytywnego wymiaru. ,,Wolnos$¢ jest wielkim
darem Bozym. Trzeba go dobrze uzywac¢. Milos¢ stanowi spetnienie wolnosci, a
réwnoczesnie do jej istoty nalezy przynaleze¢ — czyli nie by¢ wolnym, albo ra-
czej: by¢ wolnym w sposob dojrzaty. Jednakze tego «nie-bycia-wolnym» w mito-
$ci nigdy sie nie odczuwa jako niewole; nie odczuwa jako niewoli matka, ze jest
uwigzana przy chorym dziecku, lecz jako afirmacje swojej wolnosci, jako jej
spelienie. Wtedy jest najbardziej wolna!”*>.

Cztowiek wyposazony w rozum i wolng wole, podejmuje decyzje w odniesie-
niu do norm moralno-etycznych, z jakimi spotyka si¢ na co dzien. Prawo moralne
nie ogranicza ludzkiej wolnosci, cho¢ czgsto jest ono tak wilasnie odbierane, bo

5! Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, 12. Por. 1. Mroczkowski, art.cyt., 109.
32 Jan Pawet 11, Tutaj zawsze bylismy wolni. Jasna Géra, 4.06.1979, w: Jan Pawel Il na ziemi
polskiej, Watykan 1979, 70-71.
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normy te stajg na strazy prawdy i dobra czlowieka, tym samym jego wolnosci. Pra-
wo moralne jedynie nadaje wtasciwe ukierunkowanie ludzkiej wolnosci. ,,Prawo
Boze nie umniejsza zatem, a tym bardziej nie eliminuje wolnosci cztowieka, prze-
ciwnie — jest jej gwarancjg i sprzyja jej rozwojowi. W zupelnie innym kierunku
zmierzajg jednak niektore wspotczesne tendencje kulturowe, stanowigce podloze
dos¢ licznych nurtow mysli etycznej, ktore podkreslaja rzekomy konflikt miedzy
wolnoscig a prawem™. Prawdziwa jednak autonomia moralna cztowieka polega na
tym, ze ludzka wolnosé i Boze prawo spotykaja si¢ ze soba i wzajemnie przenikaja™*.
»Stanowczoseé, z jaka Koscidt broni uniwersalnych i niezmiennych norm moral-
nych, nie ma bynajmniej na celu umniejsza¢ cztowieka, ale stuzy¢ jego prawdziwe;j
wolnosci: skoro nie istnieje wolno$¢ poza prawda lub przeciw niej, nalezy uznac, ze
kategoryczna — to znaczy nie dopuszczajgca ustgpstw ani kompromiséw — obrona
absolutnie niezbywalnych wymogow, jakie wyplywaja z osobowej godnosci czto-
wieka, jest droga do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia™”.

Trud zdobywania wolno$ci bierze si¢ takze z faktu, ze jest ona $cisle powiaza-
na z prawda, a postuszenstwo prawdzie i zycie nia nie jest tatwe. Nadto skutkiem
grzechu pierworodnego jest takze pomniejszy¢ zdolno$¢ poznawania prawdy i
ostabiona ludzka wola, aby t¢ prawde uczyni¢ punktem odniesienia w swoim Zyciu.
,»W konsekwencji cztowiek, ulegajac relatywizmowi i1 sceptycyzmowi (por. J 18, 38),
zaczyna szuka¢ zhudnej wolnosci poza sama prawda™°. Powolywanie si¢ na wol-
no$¢ sumienia nie jest ,,nigdy wolnoscig «od» prawdy, ale zawsze i wylacznie «w»
prawdzie, lecz takze dlatego, iz Magisterium nie wprowadza do chrzescijanskiego
sumienia prawd mu obcych, a tylko objawia prawdy, ktoére sumienie powinno juz
zna¢ 1 rozwijac je, wychodzac od pierwotnego aktu wiary. Ko$ciot pragnie jedynie
stuzy¢ sumieniu, pomaga¢ mu, aby nie poruszat nim kazdy powiew nauki na skutek
oszustwa ze strony ludzi (por. Ef 4, 14) i aby nie odchodzito ono od prawdy o dobru
czlowieka, ale by — zwlaszcza w sprawach trudniejszych — moglo pewna droga
dojs¢ do prawdy i w niej trwa¢™’. Sumienie czerpie swoj autorytet whasnie z praw-
dy i tej prawdzie ma by¢ postuszne®®. Wspoltczesny cztowiek czgsto przejawia za-
tracenie $cislego zwigzku i konstytutywnej wigzi miedzy etyczng prawda a odpo-
wiedzialnym korzystaniem z wolnosci>’.

Innym elementem jest zasada, ze cztowiek wezwany jest do zachowywania
Bozych przykazan, ktore stanowia ,,podstawowy warunek mitosci blizniego, a
jednocze$nie jej sprawdzian. Sa pierwszym, niezbednym etapem drogi ku wolno-

53yS, 35. Por. W. Chrostowski, Wolnos¢ i postuszenstwo w Biblii, ,,Ateneum Kaptanskie” 2-3
(1998), 177-190.

34 Zob. P. Goralczyk, art.cyt., 347.

» VS, 96.

%S, 1.

VS, 64.

8 Zob. J. Piegsa, t. I, dz.cyt., 145.

59 Zob. A. Marcol, dz.cyt., 14.



316 JAN WOLSKI

sci, jej poczatkiem”®. Cztowiek powotany jest i do wolnosci i do mitosci jedno-
czesnie. ,,Prawdziwa wolno$¢ mierzy si¢ stopniem gotowosci do stuzby i do daru
z siebie”®. Jest ona wolno$cia mitowania kazdego blizniego obejmujaca wszyst-
kich ludzi bez wyjatku w tym takze wroga®. Ludzka wolno$é jest wezwaniem,
aby w sposob dojrzaty sktadaé dar z siebie samego®. ,,Cztowiek nie moze by¢
prawdziwie wolny, jak tylko przez mito$¢”®. Dlatego tez , koncowy etapem roz-
woju ludzkiej wolnosci polega, paradoksalnie, na oddaniu jej Bogu i innym lu-
dziom — na zlozeniu siebie w darze mitosci”®. Dar i powotanie do wolnosci staje
si¢ jednoczes$nie darem i powotaniem do prawdy i do mitosci. Cztowiek odnajdu-
je sie i realizuje siebie samego, nie inaczej niz w bezinteresownym darze z siebie
samego®. A zatem dojrzewa i spetnia si¢ jedynie poprzez relacje i odniesienie do
innych oséb, ktorych wymiarem szczegdlnym jest relacja przez mitosé. Cztowiek
jest wezwany, aby wlasciwie wykorzystywac dar wolnosci. ,,Wszystko mi wolno,
ale nie wszystko przynosi korzy$¢. Wszystko mi wolno, ale ja niczemu nie oddam
si¢ w niewole” (1 Kor 6, 12 ). Swiety Pawet w odniesieniu do zagadnienia za-
chowywania obyczajéw wyraznie wskazuje i rozgranicza miedzy tym co mi
,,wolno” a co ,,moge” czynié z racji tego, ze cztowiek jest obdarzony wolnoscia®’.

Chrzescijanin poprzez swoje ziemskie zycie dazy do osiagnigcia doskonalej
wolnosci, ta jednak jest mozliwa jedynie jako wydarzenie eschatologiczne. Cho¢
cztowiek juz teraz jest ,,nowym stworzeniem” jednak oczekuje chwili, kiedy zo-
stanie pokonany ostatni wrog, $mier¢ (zob. 1 Kor 15, 26). Wowczas nastanie
»eschatologiczna” wolno$¢ catego stworzenia (zob. Rz 8, 21). Czlowiek tu na
ziemi pozostaje wcigz w drodze ku wolnosci, takze tej rozumianej eschatologicz-
nie. Jest on owym homo viator, ktorego status weryfikuje si¢ takze w dziedzinie
wolnosci®. ,,Cztowicek jest soba przez wewnetrzna prawde. Jest to prawda sumie-
nia odbita w czynach”®. Ma on zdolno$¢ do wolnosci, ktéra jest znakiem jego
podobienstwa do Boga. Kazdy czlowiek poprzez dokonywany wiasciwie wolny
wybor potwierdza wlasne cztowieczenstwo i osobowa godno$¢ i rozwija siebie.
Wolno$¢ ludzka jest takg wartoscig, ktora pozwala stawac si¢ w pelni cztowie-

Ovs, 13.

8! Jan Pawel II, Eucharystia szkolg wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej. (Homilia podczas
«Statio Orbisy na zakonczenie 46. Migdzynarodowego Kongresu Eucharystycznego. Wroctaw
01.06.1997), ,,L’Osservatore Romano” 7 (1997), 15.

62 Por. E. Schockenhoff, art.cyt., 53.

8 Por. VS, 17.

64 Jan Pawel 11, Trudny dar wolnosci, 132.

657, Kupczak, dz.cyt., 95.

86 Zob. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele wspotczesnym, w: Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, 24.

87 Por. J. Czerski, Wolnos¢ chrzescijariska w listach do Koryntian, w: Chrystus i Kosciél. Wy-
brane teksty Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, 120-123.

%8 por. J. Piegsa, t. I, dz.cyt., 155.

% Jan Pawel 11, Spotkanie z mlodziezg. .., 105.
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kiem, przez nig staje sie tym kim moze i powinien si¢ sta¢. Wolnos$¢ jawi si¢ jako
zadanie, ktore dobrze wypetnione afirmuje dziatajacego. Jest to zatem wolnosé
stawania si¢ cztowiekiem, bycia nim.

Czlowiek rozwija si¢ 1 dojrzewa poprzez wolne akty dziatania, ktdére moty-
wowane racjonalnymi przestankami wyptywaja z jego wolnej woli. Przez to urze-
czywistniania si¢ przez afirmacj¢ siebie samego jako odpowiedzialny podmiot
dziatania”. Droga cztowieka powinna stawaé sie droga ku uwolnieniu sie od tego,
co zniewala, a odnoszac to do Biblii, mozna nazwa¢ niewola faraona czy wta-
snym Egiptem. Kazdy wezwany jest do zycia w wolnosci. I dzieje si¢ tak, kiedy
zyje sie¢ Chrystusowym duchem, nie ,,duchem tego $wiata”, ktory zniewala czto-
wieka. ,,Pan za$ jest Duchem, a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$¢”
(2 Kor 3, 17). Cztowiek nie tylko staje si¢ ,,nowym stworzeniem” w Chrystusie,
ale owo ,,novum” polega wlasnie na nowej jakos$ci, a jest nig prawdziwa godnosc
i wolno$é w Chrystusie. Jest to dzieto samego Boga w cztowieku’'. Tylko Bog
prawdziwie wyzwala cztowieka. To wyzwolenie ma takze charakter ,.kosmiczny”,
bo cale stworzenie oczekuje wyzwolenia (zob. Rz 8, 21-22)". Tylko cztowiek
zyjacy Duchem Chrystusa do§wiadcza i zdobywa prawdziwag wolno$¢. Cztowiek
zyje albo duchem tego $wiata i staje si¢ niewolnikiem grzechu, albo tez prowa-
dzony jest Duchem Chrystusa, ktory czyni go nowym stworzeniem, wyzwolonym
spod panowania sit tego $wiata.

Droga i zrodtem wolno$ci cztowieka jest Duch. Jest to wolnos¢ takze od bez-
sensu zycia, od réznego rodzaju lekow i niepewnosci, a odkryciem powotania w
Chrystusie, dojrzewanie bycia nowym stworzeniem. Swictopawlowa maksyma:
»gdzie jest Duch Panski — tam wolnos$¢” (2 Kor 3, 17), ukierunkowuje takze
wspblczesne dazenie cztowieka do wolnosci”. Wskazuje na jej zrédto i jednocze-
$nie jej granice, ukazujac zarazem, ze jest ona mozliwa jedynie we wspolnocie z
Bogiem. Obecno$¢ Ducha w cztowieku czyni go prawdziwie wolnym. ,,Prawdzi-
wi czciciele winni zatem oddawa¢ Bogu cze$¢ «w Duchu i w prawdzie» (J 4, 23):
w ten sposob stajq sie wolni. Wi¢z z prawda oraz oddawanie czci Bogu objawia
si¢ w Jezusie Chrystusie jako najglebsze zrodlo wolnosci”’*. Wolnosé jest zatem
rozumiana jako wejscie do krolestwa prawdy i zycia w Chrystusie”.

" Por. J.-M. Aubert, dz.cyt., 126.

"' Por. B. Hiring, t. 1, dz.cyt., 182.

2 7ob. A. Bonara, Libertd/liberazione..., 833; A. Chapelle, Zycie w Duchu a etyka wolnosci,
w: Moralnos¢ chrzescijanska (Kolekcja Communio, 2), Poznan—Warszawa 1987, 238.

3 Por. J.A. Kloczowski, Wolno$é na miare mitosci, ,,Znak” 7 (1981), 868-870; M. Graczyk,
art.cyt., 51.

Vs, 87.

> Zob. B. Hiring, t. 1, dz.cyt., 153154
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ZAKONCZENIE

Idea wolnosci ma bogata historig, takze w mysli Kosciota. Orgdzie starote-
stamentalne niejednokrotnie taczono z pojeciem wolnosci politycznej lub spo-
tecznej. Nowotestamentalny przekaz takze nie zawsze byt wlasciwie pojmowany.
We wspolczesnym $wiecie mozna wskaza¢ na dwa skrajne poglady walki o wol-
no$¢: osobista i spoteczng’®. Mysl chrzescijanska wskazuje, Ze ta druga jest osia-
galna jedynie poprzez pierwsza. Wysilek nad rozumieniem wolnosci pozostaje
zawsze potrzebny i niezmiennie stuszny, od jej bowiem rozumienia zalezy zycie
moralne cztowieka. Wraz z ideg wolnosci ,,stoi i upada” moralnosé cztowieka’’.
Okreslenie wolnos¢, wyzwolenie, tak istotne w przekazie biblijnym i ewangelicz-
nym, niestety we wspolczesnym $wiecie staly si¢ pewnymi sloganami’®. Pozosta-
ja jednak zawsze dla cztowieka wielkim wyzwaniem””.

Wartosci, jakimi zyje takze wspolczesny §wiat, miaty swoj poczatek w ideach.
Byly one zaczerpnigte np. z mysli greckiej, rzymskiej, ze §wiata chrzescijanskich
wartosci, badz tez s inspirowane wspotczesnymi myslami. Dobro lub zto, jakie jest
obecne we wspolczesnym §wiecie, ma czgsto swoje uzasadnienie jako skutek glo-
szonych wczesniej idei, ktore przeradzaja si¢ w czyn cztowieka, w jego dziatanie:
dobre lub zte. Dlatego idea wolnosci ma zasadnicze znaczenie. Jest wartoScig pod-
stawowa, do ktorej czlowiek dazy i ktora pragnie osiagnaé. Jest ona wpisana w
ludzki byt, jest jego szczegdlnym przymiotem. Pytanie dotyczace wolnosci czto-
wieka jest tez pytaniem o niego samego, kim on jest? To ona takze wskazuje na
wymiar transcendentalny cztowieka®. Jest zatem refleksja nad nim samym®'. A
poniewaz wolnos$¢ jest darem Boga, jest tez naznaczona pewna tajemnica, ktora
cztowiek powinien wcigz zglebia¢, do niej dazy¢ i w niej si¢ formowaé™.

W wolnosci tkwi przedziwny paradoks: kazdy ze wszech miar jej pragnie,
czesto w celu jej zdobycia poswieca wiele, a jednoczesnie uswiadamia sobie, ze
wartos¢ ta, zdobywana z wielkim trudem, bywa utracalna, dlatego czuje si¢ przed
nig pewien lek, zwlaszcza ze oznacza ona takze odpowiedzialno$¢é. Wolno$¢ sta-
nowila zawsze jedna z najwazniejszych wartosci cztowieka. Jest ona bowiem
takze potwierdzeniem jego godnosci. Jest jednak takim darem, ktdry wciaz, na
nowo trzeba odkrywac. Wolnosci trzeba uczy¢ si¢, nie tylko zdobywa¢, aby juz
zdobytej nie utracié. Swicty Pawel to przyklad jak z czlowieka zniewolonego
mozna sta¢ si¢ czlowiekiem wewnetrznie wolnym. Jego zycie, doswiadczenie, a

"8 por. T. Soding, Ku wolnosci wyswobodzeni (Ga 5, 1), ,,Communio” 2 (2009), 29; B. Hiring,
t. 1, dz.cyt., 188—189.

7 Por. J. Piegsa, t. I, dz.cyt., 143.

8 Por. A. Bonara, Libertd/liberazione..., 824.

7 Zob. H. Zaborowski, Wolnos¢ i jej wyzwania, ,,Communio” 2 (2009), 3-27.

8 por. M. Graczyk, art.cyt., 44-45.

81 por. H. Zaborowski, art.cyt., 2 (2009), 4.

8 por. T. Gadacz, Wychowanie do wolnosci, ,,Znak” 9 (1993), 4-13.
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takze listy ukazuja szkote zdobywania wolnosci, w ktorej on sam najpierw byt jej
uczniem, a potem niedosciglym nauczycielem. Jego przyktad i nauczanie sg dla
wspotczesnego czlowieka droga, jak madrze 1 wlasciwe zdobywac i wykorzystaé
dar wolnos$ci. Zwlaszcza ze czas obecny nacechowany jest obecno$cia postmo-
dernizmu, nieograniczonym subiektywizmem, relatywizmem, a nade wszystko
czesto niewlasciwie rozumiang wolnoscig. Stad potrzeba i koniecznos¢, aby bro-
ni¢ prawdziwej ludzkiej wolnosci. W ten sposob broni si¢ i ratuje podmiotu wol-
nosci, czyli cztowieka. Prawda zakorzeniona takze w cztowieku, w jego naturze®,
w tym kim jest i do czego jest powolany. Wolno$¢ jest tym wielkim darem od
Boga dla cztowieka, ktory domaga si¢ wyzwolenia®. Nie jest ona bowiem rozu-
miana tylko negatywnie: ,,0d”, ale nade wszystko pozytywnie jako ,,do”. Jest wigc
zdolno$cig poznawania prawdy, dazeniem do dobra, ktore jest mozliwe dzigki,
mocy i tasce Boga. ,,Wolnos¢ chrzescijanska nie jest ani anarchia, ani libertyni-
zmem. Ukazuje si¢ ona raczej jako wyzsza mozliwos¢ korzystania z powszechne-
go doswiadczenia «moge — nie musze». Wolno$¢ taka polega na umystowej i
etycznej dojrzatosci czlowieka”™.

Cztowiek wezwany jest, aby dazy¢ i zy¢ w prawdzie, ktora potwierdza jego
tozsamo$¢. Trudny dar wolno$ci wlasciwie rozumiany, przezywany w nierozdziel-
nej tacznosci z prawda 1 mitoscig do Boga i drugiego czlowieka, staje si¢ wartoscia
prawdziwie wyzwalajaca czlowieka, cho¢ kosztuje wiele, jawi si¢ zawsze nie tylko
jako donum libertatis, ale takze jako libertatis splendor, stanowi tez widomy znak
duchowej dojrzalosci cztowieka, jego samorealizacji i spelnienia si¢ jako osoby.
Stanowi to takze dtugotrwaty proces ,,wyzwalania” trudnego daru wolnosci.

DONUM LIBERTATIS. THE DIFFICULT GIFT OF FREEDOM

Summary

Human freedom is an extraordinary gift of God. It is intrinsically related to the truth and digni-
ty of the human person created in God’s image. Freedom is a sign of God’s love for man and must
be used properly. To understand the meaning of freedom, though requiring effort, will always bear
much fruit. In fact, this understanding determines our moral life. Unfortunately, in contemporary
society the essential bond between truth, the good and freedom has been largely lost or ignored. Yet,
using and understanding this freedom is the primary task of every human being. Arriving at authen-
tic freedom can be difficult because it depends upon fidelity to truth and love. The response to this
nexus of freedom to truth and morality to faith is the essential form of every Christian vocation.

Stowa kluczowe: Jan Pawet II prawo, prawda, wolnos¢, zniewolenie

8 Por. S. Kowalczyk, Wolno$é — naturg, powolaniem i prawem czlowieka, ,,Znak” 1 (1978), 46-47.
8 Por. J. Kupczak, dz.cyt., 93.
8 M. Graczyk, dz.cyt., 52.



