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WOLNOSC, ROWNOSC, BRATERSTWO”
A ZYCIE POLITYCZNE INDII

1. Zréznicowanie Indii a jednosé oparta na wspélnych zasadach

Indie sa nie tylko ogromnym, ale i bardzo zr6znicowanym, wieloetnicznym,
wielojezykowym, wielorasowym krajem. Z historycznego punktu widzenia zaw-
sze stanowily, poza nielicznymi wyjatkami, jak panowanie krola Asoki (268-232
p.n.e.) czy cesarza Akbara (1556—1605), konglomerat r6znych krolestw, pozba-
wionych najczesciej stalych granic. Zréznicowanie kastowe i religijne dodatkowo
poglebialo pluralizm. Dzisiejsze Indie to, z historycznego punktu widzenia, twor
brytyjskiego systemu kolonialnego, powstaly w wyniku realizowanej przez Bry-
tyjczykow polityki podboju.

Ponad miliard mieszkancéw Indii jest podzielonych na setki ré6znych grup
i podgrup, swiadomych wilasnej tozsamosci i odrgbnosci. Grupy te (np. kasty) sa
wewnetrznie zorganizowane i $wiadome swojej odrgbnosci w stosunku do innych
wspolnot. To samo dotyczy spolecznosci postugujacych si¢ tym samym jezykiem,
ktore majg swiadomos¢ wiasnej odrebnosci wobec mieszkancow Indii mowiacych
innymi jezykami. Historycznie rzecz ujmujac, indyjska tradycja jednosci politycz-
nej byla bardzo stabo rozwinieta.

Glebokie zréznicowanie spoteczenstwa na progu uzyskania przez Indie nie-
podlegtosci byto traktowane jako zagrozenie dla suwerennego bytu panstwa i jego
sprawnego funkcjonowania. Bylto jednak faktem, ktoérego nie sposob byto ignoro-
wacé. Pierwszy premier niepodlegtych Indii Jawaharlal Nehru', gloszac hasto ,,jed-

! Jawaharlal Nehru (1889-1964), premier w latach 1947-1964.
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nos$¢ w roznorodnosci” (unity in diversity), postanowil przeksztalci¢ stabosc w site.
Udato mu sig to tylko czgsciowo.

Niemniej Indie maja pewien wazny rodzaj jednosci, bedacy przede wszystkim
wspolnotg hindusow, czyli wyznawcdw hinduizmu, ktorym jest szeroko rozumia-
na jednos¢ kulturowa. Hindusi maja w kazdym zakatku Indii wspdlne osrodki piel-
grzymkowe 1 ogdlnoindyjskie swigta religijne, w ktorych wierni uczestnicza w tym
samym, uznawanym przez wszystkich terminie. Waznym czynnikiem taczacym jest
tez wspolna mitologia, a w szczegolnosci wielkie eposy Ramajana i Mahabhara-
ta, znane wszystkim mieszkancom kraju. Z tej jednosci religijno-kulturowej wy-
famuja si¢ dos¢ wyraznie niektore wspolnoty religijne i etniczne, jak muzulmanie,
buddysci-lamaisci tybetanskiego pogranicza, sikhowie oraz ludnos¢ plemienna na
trudno dostgpnych i stabiej zaludnionych terenach.

Jednak najistotniejszym chyba elementem indyjskiego sposobu postrzegania
$wiata, ktory do dzisiaj w bardzo powaznym stopniu definiuje indyjska polityke,
jest powszechne akceptowanie kilku podstawowych zasad organizujacych indyj-
skie spoleczenstwo, zasadniczo rézniacych si¢ od koncepcji, ktore zdominowaty
europejski sposob myslenia.

Sa to:

— dominacja interesu grupowego nad indywidualnym,

— zasada nieré6wnosci jednostek i grup,

— autorytet wladzy i szczegolna rola charyzmatycznego przywodcy,

— szczegoOlna rola panstwa ingerujacego,

— rola przemocy i jej spoleczna akceptacja.

Sa to te podstawowe elementy, ktore nadaja szczegdlne cechy systemowi poli-
tycznemu wspotczesnych Indii i tacza go z liczaca wieleset (a nawet kilka tysiecy)
lat tradycja. Indyjska mysl polityczna, a w znacznym stopniu rowniez instytucje,
przetrwala, czgsto w niezmienionej postaci, przez stulecia, wiazac dzisiejsze In-
die z historycznymi. Zadna analiza wspolczesnej sytuacji politycznej Indii nie be-
dzie ani pelna, ani prawdziwa bez odwolania si¢ do ich tradycji, ktora juz Herodot
nazywal ,krolem wszystkich rzeczy”. W szczegdlnosci nalezy zwroci¢ uwage, ze
indyjska czy, mowiac $cislej, hinduska tradycja polityczna, w odroéznieniu od za-
chodniej, przetrwala od czaséw Ramajany 1 Mahabharaty w prawie niezmienio-
nej postaci az do XIX w. Jeszcze za panowania krola sikhow, maharadzy Ranjit
Singh (1780-1839), powstal w Lahore traktat poswigcony problemom prawnym,
politycznym i administracyjnym, nawigzujacy bezposrednio do indyjskiej tradycji
politycznej sprzed wielu setek lat. Podobne teksty, nierzadko pisane w sanskrycie,
powstawaly rowniez w innych czg¢sciach Indii.

Niektore, typowo hinduskie, uregulowania prawne zycia spolecznego zmienio-
no dopiero w XIX, a nawet XX w. Cho¢by w 1856 . uchwalono Hindu Widows
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Remarriage Act, dopuszczajacy ponowne zamazpojscie wdow, a od 1872 r. do-
puszczone sg sluby cywilne. Ustawg rozszerzono w 1954 r., uznajac za wazne mal-
zenstwa zawarte przez osoby wyznajace rozne religie. W 1946 r. zalegalizowano
zwigzki malzenskie migdzy réznymi podgrupami tej samej kasty. A zatem, na dzi-
siejsza tradycje polityczna skladajg sie nie tylko doswiadczenia Indii hinduskich
czy przedmuzutmanskich, ale rowniez muzutmanskich i brytyjskich.

Cecha charakterystyczna systemu politycznego Indii przedbrytyjskich, w szcze-
g6Inosci systemu indo-islamskiego, powstalego w wyniku podboju wigkszej czg-
$ci Indii przez muzulmanow, bylo daleko idace dopasowanie zasad ustrojowych
inorm organizacji spotecznej islamu do tradycji i obyczajow uznawanych za swoje
przez przewazajaca liczbg¢ mieszkancoéw Indii. Wymienione powyzej zasady hin-
duskiej organizacji spolecznej byly i pozostaja tak mocno zakorzenione w $wia-
domosci Indusow, ze w duzym stopniu dopasowaly do modelu hinduskiego nawet
strukture spoteczna i polityczna indyjskich muzulmanéw i odgrywaja wazna role
w systemie ustrojowym dzisiejszych Indii.

2. Dominacja interesu grupowego nad indywidualnym

Dla hindusow, pozniej rowniez dla buddystow, wszechswiat miat zorganizo-
wany charakter, a spofeczenstwo ludzkie, jako czgs¢ tego wszech§wiata, powinno
odpowiada¢ mu pod wzgledem swojego uporzadkowania. Jednak, zeby cokolwiek
uporzadkowaé, musimy mie¢ co najmniej dwa elementy, gdyz jednego uporzadko-
wac nie sposob. Jak zauwaza Louis Dumont, dla Indusa elementarnq jednostkq jest
taka, w ktorej mozliwy jest porzqdek, poniewaz rzeczywistos¢ spoteczna utozsamiona

Jjest z porzqdkiem, nie zas jednostkq ludzkq’. To z kolei oznacza, ze w zyciu Spo-
fecznym liczy si¢ nie jednostka, ale grupa.

Tradycyjna strukture spoteczng Indii, w ramach ktorej zamknigta zostala jed-
nostka wraz z przystugujacymi jej prawami i obowiazkami, nalezy rozpatrywac
na trzech kolejnych ptaszczyznach, na ktérych zycie hindusa byto w coraz mniej-
szym stopniu kontrolowane, czyli:

— wielkiej rodziny,

— spolecznosci kastowej,

— panstwa.

2 Louis Dumont, Religion, politics and history of India: Collected papers on Indian sociology,
Mouton, Hague 1971, s. 141.
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a) Wielka rodzina

W Indiach tradycyjnie dominowata — i nadal przewaza — duza wielopokole-
niowa rodzina, mieszkajaca wspoélnie pod jednym dachem. Bardzo czgsto sktada
si¢ z kilkunastu, kilkudziesigciu, a czasami z ponad 100 0s6b. Osobowo$¢ praw-
na miata rodzina jako grupa. Zarzad jej majatkiem spoczywatl w reku najstarszego
z mezezyzn i tylko on miat prawo jego sprzedazy, zastawienia lub darowania. Jak
zauwazyt w latach 60. ubieglego stulecia Basham: w wielu regionach Indii trafialy
si¢ rodziny ztozone z 30—40 osob, wspolnie wladajqce ziemiq, podlegajqce auto-
rytetowi glowy rodu’. Pod tym wzgledem niewiele sie zmienito. Indyjski tygodnik
,Outlook™ z konca 1999 r. opisuje duze rodziny zlozone z ponad 170 0s6b miesz-
kajace pod jednym dachem*. Dominujaca funkcja grupy wobec jednostki zostata
zatem zarysowana w indyjskim spoteczenstwie (i to w fundamentalnych kwestiach
majatkowych) juz bardzo wczesnie. W zasadniczy sposob rdzni to podstawowa ko-
morke indyjskiego spoteczenstwa od rodzin w panstwach zachodnich, gdzie daze-
nie do usamodzielnienia si¢ dzieci jest traktowane jako naturalne zar6wno przez
nie same, jak i przez rodzicow. Sytuacje, w ktorych wyprowadzenie si¢ dzieci do
wlasnego mieszkania nie jest mozliwe (np. ze wzgleddéw finansowych), uwazane
sa za niepozadane.

Duza rodzina zapewniala poczucie bezpieczenstwa i emocjonalny luksus, wy-
nikajacy z zycia w srodowisku uporzadkowanym. Oznacza to jednoczesnie, ze juz
na najbardziej podstawowym poziomie spotecznej organizacji Indus jest podpo-
rzadkowany grupie. Jak pisze Beteille: jednostka jest w Indiach do pewnego sto-
pnia podporzqdkowana rodzinie, kascie i wspolnocie. Istnieje wiele kontekstow,
w ktorych forsowanie zqdan jednostki przeciwnych zyczeniom grupy, uznanych
Jjest za spolecznie niewlasciwe. Beteille przeciwstawia sytuacje w Indiach sytu-
acji w Stanach Zjednoczonych, gdzie spoteczenstwo sktada si¢ z ,,wolnych jed-
nostek™ 1 gdzie ukladanie sobie zycia zgodnie z wlasnymi potrzebami uwaza si¢
za wlasciwe’.

Duza rodzina stanowita oczywiscie powazna przeszkode na drodze zmian, be-
dac instytucja na wskros konserwatywna. Taka rolg spetnia takze dzisiaj, m.in. dla-
tego, ze wartosci przekazywane najmlodszemu pokoleniu najczgsciej nie sa nawet
wartosciami rodzicow, lecz dziadkow.

3 A.L. Basham, Aspects of ancient Indian culture, Asia Publ. House, (b.m.w), 1966, s. 8.

4 ,,Outlook™, 15 listopada 1999.

> Andre Beteille, The idea of natural inequality and other essays, Oxford Univ. Press, Delhi
1987, s. 189.
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b) Kasta

Druga po rodzinie grupa spoleczna, do ktorej przypisany jest tradycyjnie hindus,
to kasta. Kazdy hindus nalezy z urodzenia do jakiej$ kasty lub do grupy mieszkan-
cow Indii, ktorzy znajdujac si¢ poza systemem kastowym, tworza grupg pariasow
(bezkastowych), zwanych tez haridzanami lub ostatnio — dalitami, tj. ucisnionymi®,
Poza systemem kastowym znajduje si¢ rowniez ludnos¢ plemienna oraz natural-
nie (cho¢ tylko formalnie) wyznawcy islamu i chrzescijanstwa, ktorzy nie uznaja
podziatow kastowych z przyczyn religijnych. Kasty nie mozna zmienié¢, nie moz-
na tez z niej dobrowolnie zrezygnowa¢. Mozna natomiast, za szczegolne przewi-
nienie, zosta¢ z kasty usunigtym i spas¢ do najnizszej pozycji bezkastowego. Tra-
dycyjnie i rytualnie jest to najstraszniejsza kara.

Spoteczenstwo dzielito si¢ na cztery warny, tj. stany — bramindw, kszatrijow,
wajsjow 1 sudrow, ktorych istnienie byto usankcjonowane przez fundamentalne,
najwazniejsze teksty hinduizmu, m.in. Manusmryti i Bhagawadgite’. W ramach
stanow z kolei powstata wielka liczba kast i subkast.

Kazda kasta ma swoje wlasne prawa i powinnosci, w istocie sprowadzajace si¢
do kastowej dharmy — tj. obowiazku. Kazdy hindus, od urodzenia, musial wypel-
nia¢ swoj obowiazek kastowy bez wzgledu na osobowos¢, talenty i predyspozy-
cje. Osoba ludzka jest przede wszystkim cze$cia grupy, a jej obowiazki i prawa sa
wylacznie grupowe, cho¢ nawet grupa jest rozumiana inaczej niz na Zachodzie,
a wiec nie jako zbior wielu jednostek, ale jako odrebne, jednorodne ciato®. Jak
pisze Prasad: obowiqzek spoleczny jest obowiqzkiem jednostki; dobro spoleczne
jest dobrem jednostki; cnota spoleczna jest cnotq jednostki. Jednostka ludzka za-
nurzona jest w spoleczenstwie i nie ma przeciwko niemu zadnych praw. Wszystkie
prerogatywy cztowieka sq zwiqzane z wypelnianiem spolecznych funkcji’. Sama
idea buntu jednostki, jej przeciwstawienia si¢ panstwu czy grupie, do ktorej nale-
7y, jest niedorzeczna.

¢ Jak zauwazyt w latach 30. XX w. J.H. Hutton: dwiescie milionow hindusow jest tak doktadnie
podzielonych na kasty, ze mozna znalez¢ takie, ktorych cztonkowie mogq zawiera¢ zwiqzki maizenskie
w obrebie pietnastu rodzin. . H. Hutton, Caste in India. Its nature, function and origins, Oxford Univ.
Press, Bombay 1981, s. 48.

" Manusmryti, czyli Kodeks Manu (I w p.n.e. — IT w n.e.) zawiera tradycyjne hinduskie zasady
postepowania. Bhagawadgita, stanowi czgs¢ Mahabharaty, powstata w I1I-11 w. p.n.e.

8 Hajime Nakamura, The ways of thinking of Eastern peoples, Japanese National Council for
UNESCO, 1960, s. 16-18. (Przektad polski ukazat si¢ w 2005 r. — Redakcja).

° Beni Prasad, Theory of government in ancient India, Central Book Depot, Allahabad 1968,
s. 8.
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c) Panstwo

Trzecim poziomem, na ktdérym toczy si¢ zycie hindusa, jest panstwo. Indyjscy
mysliciele nie przeciwstawiali panstwa spoteczenstwu, podobnie jak grupy jed-
nostce, nie pytali, co jest pierwotne, a co wtorne. Organizacja panstwowa, wila-
dza, stanowila cz¢$¢ wielkiej struktury spotecznej, kierujacej si¢ w swoim poste-
powaniu zasadami dharmy. Panstwo bylo wszechobejmujace, poniewaz zawierato
w sobie wszystkie aspekty zycia— polityczne, religijne i gospodarcze, jednoczesnie
samo stanowiac czes¢ wielkiej, powszechnej ludzkiej 1 transcendentnej organiza-
cji. Podzial na sacrum i profanum, oddzielenie panstwa od religii, nie ma zadne-
go odniesienia do tradycji indyjskiej. Takze trojpodziat wladz na ustawodawcza,
wykonawcza i sadownicza nie pasuje do indyjskiej tradycji politycznej, siggajace]
glebokiej starozytnosci. Hindusi nie stworzyli wyraznie wyodrgbnionej koncepcji
panstwa, nazywajac cze¢sto nim rzad — w naszym rozumieniu. Bardzo czgsto tez
synonimem panstwa i rzadu byt krol.

Indyjskie panstwo nie byto uznawane za wszechwtadne. Taka byla jedynie dhar-
ma, lezaca u podstaw wszelkiego porzadku, istniejaca od zawsze i niezmienna. Jako
prawo najwyzsze obowiazuje wszystkich — od najnizszego pariasa po krdla, cho¢
oczywiscie nie jest to ta sama dharma. Jesli rzad potrafi dopilnowac, aby porzadek
spoleczny zostal zachowany w najdrobniejszych szczegotach, to mozna si¢ spo-
dziewa¢ powszechnej szczesliwosci. Czgsciowe zaniedbywanie dharmy pogarsza
sytuacje, kiedy zas wladca catkowicie nie wywiazuje si¢ ze swoich obowiazkow,
nadchodzi era nieszczes¢: kasty ulegaja przemieszaniu, bramini zamieniaja si¢
w shuzacych a Sudrowie' w wedrownych ascetéw. Poniewaz glownym obowiaz-
kiem panstwa byto aktywne wspieranie dharmy, gtéwnie przy pomocy kontrolo-
wania i kierowania ludzkim postgpowaniem, wiec bardzo czgsto stawato si¢ ono
wszechwladne i apodyktyczne, prawie zawsze za$ niechetne zmianom.

W dziejach Indii panstwo angazowalo si¢ w sferze spotecznej, gospodarczej
czy wojskowej w roznym zakresie. Za panowania dynastii Maurjow'! bezposrednie
oddzialywanie panstwa na zycie spoteczne i gospodarcze bylo bardzo duze. Sys-
tem licencji, zezwolen, opodatkowanie, ustalane przez panstwo ceny, kontrola po-
przez szpiegow i tajnych agentow wyksztalcity w imperium Maurjow system wia-
dzy autokratycznej. Dobry przyktad takiego panstwa daje Arthasastra Kautilji'.
Warto moze zwrdci¢ uwage na podobienstwo struktur starozytnych do tych, ktore
stworzono w Indiach po 1947 r. Indyjski socjalizm zainicjowany przez Nehru byt
traktowany przez wigkszos¢ spoleczenstwa jako ,,naturalny”. Wprowadzenie go

10" Sudrowie — najnizszy sposrod czterech statusow spotecznych, robotnicy rolni. Redakcja.

' Dynastia Maurjéw panowata od 321 do 183 r. p.n.e. Za panowania krola Asoki panstwo osia-
gnelo najwigkszy rozkwit i zasigg terytorialny. Redakcja.

12 Jeden z wazniejszych traktatow literackich epoki Maurjow. Redakcja.
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wigzano najczesciej z fascynacja ZSRR, ktora rzeczywiscie przejawial pierwszy
premier Indii, ale nie bez znaczenia jest chyba i to, ze korzenie indyjskiego etaty-
zmu tkwia gleboko we wlasnej tradycji politycznej.

Rzecz jasna poziom kontroli, jaka panstwo sprawowalo nad obywatelem, za-
lezat od jego sily. Kiedy wiladza stabta, jednostki uzyskiwaly wigksze mozliwosci
niezaleznego dziatania. Jednakze to wiasnie silne, cho¢ paternalistyczne panstwo,
uznawano za wlasciwe.

3. Zasada nieréwnosci grup i jednostek

Fundamentem organizacji tradycyjnego spoteczenstwa indyjskiego byto przeko-
nanie o nierownosci wszystkich ludzi. Poczatkowy podzial na cztery warny, z kto-
rych pozniej wyodrebnily si¢ kasty zrozbudowanym systemem rytualnej czystosci,
mial wyraznie hierarchiczny charakter. O ile w poczatkowym okresie (wedyjskim
i braminskim) istniata pewna mozliwo$¢ mobilnosci spotecznej, o tyle mniej wiecej
od panowania dynastii Gupta (IV-VI w.) mozliwosci te zostaly drastycznie ograni-
czone poprzez umocnienie zasady skalania rytualnego i dziedzicznej przynalezno-
$ci do kasty. Powstala zamknigta struktura spoleczna, w ramach ktorej ludzie byli
sobie rowni, ale wylacznie wewnatrz poszczegodlnych kast. Mialy one peing lub
prawie pelna autonomig, ale tylko w zakresie okreslonym przez ich wlasna kasto-
wa dharme. Samorzad kasty rozpatrywat sprawy zwiazane z przekroczeniem wia-
snych przepisow, najcze¢sciej dotyczacych skalania rytualnego.

Podzial kastowy, czyli zasada nierdbwnosci, znajdowat odzwierciedlenie w zasa-
dach codziennego zachowania, przepisach prawa oraz strukturze panstwa. Najdtu-
7ej, bo do dnia dzisiejszego, przetrwaly przejawy nierownosci w zyciu codziennym,
bez wzgledu na uregulowania prawne. Nietrudno si¢ o tym przekonaé, regularnie
czytajac indyjska prase. Tak jak od stuleci, najbardziej dyskryminowana warstwa
spoleczenstwa sa Sudrowie, niedotykalni oraz ludnos¢ plemienna. Jest to jedno-
czesnie najliczniejsza grupa mieszkancow Indii.

Zgodnie z tradycyjnymi zasadami, Sudrowie i wszyscy cztonkowie piatego sta-
nu, znajdujacego si¢ poza nawiasem spotecznosci warnowej, powinni postgpowac
w sposob, ktory w kazdej sytuacji przypominatby im samym oraz wszystkim wo-
koto, ze naleza do podlejszej czesci spoteczenstwa. Kodeks Manu zaleca wrecz,
by przy nadawaniu dzieciom imion kierowac si¢ wzgledami przynaleznosci stano-
wej, tak, by imie u bramina bylo ,,szczgsne”, u ksztariji znamionujace site, u waj-
$ji zas bogactwo. U $udry powinno oznacza¢ ,,wzgarde™'. Sudrom nie wolno byto

13 Manu Swajambhuva, Manusmryti, czyli traktat o Zacnosci, tham. M.K. Byrski, PIW, Warsza-
wa 1985, s. 48.
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stucha¢ tekstow wedyjskich (karano za to wlaniem do uszu roztopionego otowiu).
Nawet podczas zwyklej rozmowy z podwojnie urodzonym sudra cala swoja po-
stawa winien potwierdza¢ podporzadkowana pozycje. Jesli przyjmowat pozycje
rowng podwojnie urodzonemu, to powinien zosta¢ ukarany.

Manusmryti informuje, ze zasade podzialu kastowego wprowadzit Stworca,
jest ona zatem nienaruszalna i wieczna. Praca dwoch pierwszych kast — braminow
i kszatrijow — jest niezbgdna dla przetrwania spoleczenstwa, wajsjowie zajmuja si¢
handlem, rolnictwem i lichwa, natomiast obowigzkiem sudrow jest bezwzgledne
postuszenstwo wobec braminéw i stuzenie lepiej urodzonym.

Fundament spotecznej organizacji hindusow, oparty na zasadzie hierarchicznie
zorganizowanej nierdwnosci, jest traktowany jako prawo naturalne, ktorego nie
moze, nawet jesliby chciata, zmieni¢ zadna zywa istota. Obowiazkiem panstwa jest
chronienie prawa naturalnego i hierarchii obowiazujacej w spoleczenstwie.

Wymiar sprawiedliwosci byt rowniez zgodny z kryterium kastowym. Za takie
samo przestgpstwo karano w zaleznosci od stanowej przynaleznosci sprawcy. Naj-
srozej karani byli oczywiscie Sudrowie. Bramina, bez wzgledu na przestgpstwo, nie
wolno byto skaza¢ na karg $mierci'®. Wedtug Arthasastry za uwiedzenie bramin-
ki kszatrija zaptaci¢ miat najwyzsza grzywne, wajsji konfiskowano caty majatek,
Sudr¢ natomiast szczelnie owijano w maty i spalano zywcem.

W zadnej czgsci Manusmryti nie znajdzie si¢ elementarnego, z europejskiego
punktu widzenia, szacunku dla sudrow, niemniej patrzac na to z pozycji hindu-
skich, sudrowie byli traktowani catkiem poprawnie, tak samo jak przedstawiciele
innych warn, chociaz nie identycznie. Manu wielokrotnie zwraca uwage, ze kaz-
dy stan, w tym rowniez bramini, winien postgpowac zgodnie z wlasna dharma.
Bramin postepujacy niezgodnie ze swoimi obowigzkami skazuje si¢ na wieczne
potepienie, tak samo jak kszatrija, wajsja i Sudra. Nie sposob wigc, z tego punktu
widzenia, zarzuci¢ Manu tendencyjnos¢ czy hipokryzje. Zasady, ktorymi sig kie-
ruje, sa takie same dla wszystkich, cho¢ u ich podstawy lezy sprzeczne z zachod-
nim przekonanie, ze ludzie z natury rzeczy nie sa rOwni.

Po podboju Indii przez muzulmandw spoteczna organizacja wyznawcow proro-
ka ulegta istotnym przeksztalceniom. Szczegolnie cickawe sa rowniez zmiany, jakie
nastgpowaly w muzutmanskiej czesei Indii pod wptywem hinduizmu. Jak pisze Du-
mont, indyjscy muzulmanie podzielili si¢ na duzg liczbg grup, stanowiacych swo-
ista ,,replike systemu hinduskiego™'®. Podobnego zdania jest Beteille: spofecznosé

14 Takie zasady obowigzywaly w hinduskim krélestwie Nepalu jeszcze w latach 30. XX w. Po
wykryciu przez tamtejszg policj¢ antyrzadowego sprzysigzenia sposrod pigciu spiskowcow straco-
no czterech, natomiast piaty T.P. Acharya zachowat zycie, bo byt braminem.

15 Louis Dumont, Homo hierarchicus. The caste system and its implications, Weidenfeld and
Nicholson, London 1970, s. 206.
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islamska w Indiach przystosowala sie do morfologicznego wzoru struktury kas-
towej'®. Przypominajace kasty podzialy spoteczne odgrywaja tez wciaz duza role
w zyciu politycznym dzisiejszego Pakistanu.

Warto zauwazy¢, ze podobne zjawisko obserwuje si¢ rowniez wsrdd indyjskich
chrzescijan, ktorzy rekrutowali si¢ najczesciej sposrod najnizszych kast. Jednak,
jak si¢ okazalo, nowo nawrdceni chrzescijanie tylko w niewielkim stopniu przeje-
li si¢ ideami rownosci. Katolicy z wyzszych kast czgsto zachowywali podziat na
cztery stany, a katolicy-niedotykalni maja wiasne koscioty. Mark Tully, dtugoletni
korespondent BBC w Indiach, opisuje wspotczesne koscioty podzielone na sekto-
ry dla roznych kast, osobne koscioty, a nawet zakony zenskie, w ktorych zakonni-
ce musza naleze¢ do wlasciwej kasty'”.

Konstytucja Republiki Indii, oparta na wzorach brytyjskich i przyjeta przez za-
kecydentalizowanych indyjskich politykow po uzyskaniu niepodlegtosci, nie uznaje,
rzecz jasna, podziatu spoteczenstwa na kasty, cho¢ jest on faktem i wazna czescia
tutejszej rzeczywistosci spotecznej. W sensie deklaratywnym konstytucja gwaran-
tuje wszystkim wolnos¢, rownos¢, braterstwo bardziej jako cel do osiagnigcia, i to
raczej w odleglej przyszlosci, niz jako formalnoprawne gwarancje do natychmiasto-
wego wykorzystania. Konstytucja wydaje si¢ w wigkszym stopniu wyrazem dazen
modernizatorow indyjskiego spoleczenstwa, niz $wiadectwem aktualnej $wiadomo-
Sci spotecznej Indusow. W tym aspekcie ,,legalne” zycie spoteczne toczy si¢ obok
zycia rzeczywistego, ktore staje si¢ poniekad, w jakims sensie, ,,nielegalne”.

4. Autorytet whadzy i szczegélna rola charyzmatycznego przywodcy

Kluczowym elementem w tradycyjnym systemie politycznym Indii byl krol
(raja), ktoremu przydawano cechy boskosci. Krola porownywano z bogiem Indra,
byt zarazem zdobywca i opiekunem, czlowiekiem silnym, pelnym wigoru. W jed-
nej z opowiesci Mahabharaty powiada sie, ze w dawnych czasach, kiedy na ziemi
panowata anarchia, ludzie zwrdcili si¢ do Brahmy z prosba o pomoc. Brahma na-
kazat Manu (mitycznemu autorowi Manusmryti), podjecia si¢ tego niewdzigczne-
go zadania. Manu poczatkowo odmawial, ale ostatecznie ulegl w zamian za czgs$¢
zbiorow, czes¢ trzody, oraz, co moze najwazniejsze, za cze$¢ zastug religijnych
swoich poddanych. Krdl jest zatem istota obdarzona pomazaniem boskim, przyj-
mujaca na siebie trud rzadzenia na wyrazna prosbe ludzi, aby chroni¢ ich przed bru-
talng anarchizacja zycia, czyli przed nimi samymi. W pochodzeniu instytucji mo-
narchii wystepuje wigc zaréwno element umowy spotecznej, jak i nadania z woli

1" Andre Beteille, op.cit., s. 56.
17 Mark Tully, No full stops in India, Viking, New Delhi 1992, s. 76-79, 95.
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boskiej. Tak wigc instytucja monarchy, najwazniejszy element hinduskiej struktury
politycznej, miata w Indiach przedmuzutmanskich aspekty nadprzyrodzone.

Chcac postepowac wlasciwie, wladca musiat kierowac si¢ zasada dharmy, ktora
w tym przypadku zwano radzdharma. Jej najwazniejszym elementem byt obowia-
zek chronienia istniejacego porzadku spotecznego, a przede wszystkim zachowa-
nia czystosci poszczegdlnych warn oraz zapewnienia ich wzajemnych stosunkow
opartych na zasadzie hierarchii. Jeszcze w 1974 r. do koncepcji radzdharmy od-
wolat si¢ krol Nepalu Birendra'®, ktory w wywiadzie dla ,,Newsweeka” definio-
wat ja jako ,.konstytucje”, twierdzac, ze w zwiazku z tym Nepal jest ,,krolestwem
konstytucyjnym’".

Szczegodlna, nadprzyrodzona rola wladcy ma w Indiach dluga tradycje. Na-
wigzywali do niej rowniez wladcy muzulmanscy, ktorzy zreszta przejeli wiele
z przedislamskiego obyczaju politycznego, tworzac system, nazwany pozniej in-
do-islamskim.

Ksztaltowal si¢ on w procesie interakcji struktur przyniesionych przez zwy-
cigskich muzulmanoéw i modelu panstwa podbitych hinduséw. Kiedy muzutmanie
umocnili swoje panowanie w Indiach i okazalo sig¢, ze ich wilasne struktury po-
lityczne sa w nowej indyjskiej rzeczywistosci nieadekwatne, zaczety one ulegaé
przeksztatceniom, przybierajac coraz wigcej lokalnych, hinduskich cech. Ozna-
czalo to coraz czgstsze nawigzywanie przez muzutmanskich wtadcow do tych ele-
mentow teorii politycznej islamu, ktore mialy cechy zbiezne z hinduska tradycja
polityczna.

Znany sunnicki prawnik i teoretyk panstwa, Abu Yusuf (VIII w.), tak pisal: 7o
Bog, w swojej taskawosci i litoSci, mianowal wiladcow jako swoich przedstawicieli
na ziemi, obdarzajqc ich Swiatlem mqdrosci dla oSwiecenia oczu poddanych, by zro-
zumieli zawitosci spraw i aby pojeli jasno prawa, co do ktorych majq watpliwosci®’.
Islamscy uczeni podkreslali przede wszystkim koniecznos¢ postuszenstwa wobec
wladcy oraz zachowania fadu spotecznego.

Inny wybitny prawnik, Abu Hanifa (VIII w.), twierdzil, ze powstanie przeciw-
ko tyranowi jest mozliwe, a nawet obowigzkowe, jesli jego celem jest osadzenie
na tronie ,,sprawiedliwego krola, nie zas pograzenie kraju w chaosie™!. W przy-
padku hindusa mieliby$my tu do czynienia z dazeniem do odtworzenia dharmy
utrwalajacej wlasciwe stosunki spoteczne. W jednym i w drugim przypadku cha-

18 Birendra Bir Bikram Shah Dev, 1945-2001, krol Nepalu w latach 1972-2001. Monarchia
w Nepalu zostata zniesiona w 2008 r. Redakcja.

1 Rishikesh Shaha, Nepali politics, retrospect and prospect, Oxford University Press, Delhi
1975, s. 7.

2 A.A.A. Rizvi, Kinship in islam: Islamic universalism through the caliphate, [w:] lan Mabbett,
Croom Helm (red.), Patterns of kingship and authority in traditional Asia, London (b.d.w), s. 123.

2l Tbidem, s. 122.
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rakterystyczne jest odwolanie si¢ do prawa naturalnego, ktérego odzwierciedle-
niem jest Bog oraz strach przed anarchizacja zycia. Niektorzy badacze systemu
indo-islamskiego utozsamiaja islamskie prawo (szariat) z hinduska dharma, ponie-
waz obydwie te koncepcje w podobny sposob regulowaly cato$¢ zycia jednostki
1 spoleczenstwa w kazdym jego aspekcie — religijnym, spotecznym, ekonomicz-
nym i politycznym.

Podobnie jak w tradycyjnym systemie hinduskim, gdzie pelnia wladzy spoczy-
wata w rekach radzy, w islamie funkcje $wieckie i duchowe spetniata jedna i ta sama
osoba: kalif albo sultan. Oddanie Bogu tego, co boskie, a cesarzowi, co cesarskie,
dychotomia sacrum/profanum byly sprzeczne z catym tradycyjnym swiatopogla-
dem zarowno dla hindusa, jak i muzutmanina. Sultan zaczal powoli przeksztatcac
si¢ w catkowicie absolutnego wladce, zrodlo sprawiedliwosci, pana wody i ziemi,
wszechwtadnego pana swoich poddanych. Jego wladzy nie ograniczali juz nawet
biegli w prawie interpretatorzy islamu.

Akbar, najwybitniejszy wladca dynastii mogolskiej (XVI-XIX w.), posunat
si¢ nawet dalej, doprowadzajac do faktycznego ubostwienia swojej osoby. Krol,
jak uwazat Akbar, ,jest pierwsza przyczyna dobra”, samo za$ ogladanie wladcy —
,»czescig modlitwy”. W sprawach religijnych Akbar zarzadzil, a ulemowie przyjeli
zasade niecomylnosci cesarza. Takie poglady bytyby bardzo bliskie sercu kazdego
klasycznego hinduskiego wiadcy. Ale Akbar zrobil krok dalej, tworzac nowa wia-
re, synteze islamu i hinduizmu, ktdra nazwat din-i-ilahi ,,boska wiara”, ktorej stat
si¢ pierwszym prorokiem. W istocie Akbar powiedzial: ,,panstwo i religia to ja”.

Tradycje te wplywaja na zycie polityczne Indii nawet dzisiaj. Przez wigkszos¢
historii niepodleglych Indii (praktycznie w latach 1947-1991) rzady sprawowali
przedstawiciele jednej rodziny — Nehru-Gandhi. Stad, nie bez racji, indyjska de-
mokracje definiuje si¢ jako ,,demokracje dynastyczna.” Indyjskie wybory, choé
nie zawsze przewidywalne, w niematym stopniu przypominaja plebiscyt, podczas
ktorego glosuje si¢ na ,,sprawiedliwego wladce”, dharmaradze, ponawiajac sank-
cje na sprawowanie wladzy wiasnie przez niego. Byloby jednak nieprawda stwier-
dzenie, ze wybory w Indiach nie odgrywaja wigkszej roli, stanowiac tylko pretekst
dla elity. Wybory to uswiadomienie spoleczenstwu, kazdej jednostce, jej prawa do
decyzji o tym, kto bedzie kierowat panstwem. Dlatego tez maja nie do przecenie-
nia znaczenie psychologiczne, dzialajac na rzecz upodmiotowienia obywateli. En-
tuzjazm, z jakim wiele milionow mieszkancow indyjskich miast i wsi ustawia sie
co cztery lata w wielusetmetrowych kolejkach, oczekujac na oddanie glosu, jest
tego najlepszym $wiadectwem. Demokracja, nawet ,,dynastyczna”, przeksztalca,
jak niewiele innych czynnikow, moze poza edukacja, Swiatopoglad oraz strukture
indyjskiego spoleczenstwa przez ostatnich ponad 60 lat.
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Premierzy Indii od 1947 r., nalezacy do rodziny Nehru, byli typowymi cha-
ryzmatycznymi liderami w klasycznym, weberowskim znaczeniu tego terminu.
W praktyce politycznej Indii nastgpowato rowniez charakterystyczne dziedzicze-
nie charyzmatu, przy czym kazdy kolejny jego ,,posiadacz” byt nim mniej obda-
rzony od poprzednika.

Najwyzszym poziomem charyzmy cieszyl si¢ Jawaharlal Nehru, nie tylko z ra-
cji swoich osobistych zalet, ale rowniez ze wzgledu na bliska asocjacje z Mahatma
Gandhim (1869—1948), ,,wielkim duchem”, osobg obdarzong szczegdlng czcia przez
Indusow. Nawet niepowodzenia, jak kleska w wojnie z ChRL w 1962 r. czy stabe
tempo rozwoju ekonomicznego, nie zniweczyly w istotny sposéb pozycji Nehru.

Niemata czgs¢ charyzmatu pierwszego premiera odziedziczyla jego corka Indira
Gandhi (1917-1984). W parlamencie Indira musiala stoczy¢ walke o pozycje lidera,
ale jej miejsce w polityce zagwarantowato przede wszystkim pokrewienstwo z Neh-
ru. Demokracja dynastyczna polega wigc na tym, ze na miejsce zmarlego premiera
trafia jego najblizszy krewny, ale tylko dlatego, ze takiego rozwoju sytuacji oczekuje
spoteczenstwo. Po Indirze premierem mial by¢ jej mtodszy syn Sanjay (1946—-1980),
ale kiedy zginat w katastrofie lotniczej, zastapit go starszy Rajiv (1944-1991). Z ko-
lei po tragicznej $mierci Rajiva oczekiwano objgcia steru rzadow przez jego zong
Sonig, ale nie doszto do tego wylacznie ze wzgledu na jej stanowcza odmowe. Nie-
mniej w koncu lat 90. Sonia zostala przewodniczaca Kongresu, a jej syn Rahul wkrot-
ce pozniej — postem do parlamentu. Oczekuje sie, ze niebawem stanie si¢ on oficjal-
nym kandydatem Kongresu Indyjskiego na stanowisko premiera.

Polityka ma w Indiach bardzo spersonalizowany charakter, poniewaz gros ich
mieszkancow przywiazuje wielkie znaczenie do dziatan jednostki, nie zwracajac
szczegolnej uwagi na nieosobowe sity wptywajace na bieg historii (np. procedu-
ry 1 instytucje). Wedlug indyjskiego psychoanalityka Sudhira Kakara: wierzy sie
w Indiach, ze konflikty, ucisk spoleczny i rozruchy majq swoje zrodto w adharmie
sprawujqcych wladze. Powoduje to, ze w Indiach instytucje ulegajq personifikacji
w stopniu, jaki w krajach Zachodu bylby nie do pomyslenia. Osoby stojqce na czele
instytucji sq uznawane za jedynych depozytariuszy cnot i wad swoich urzedow.
Uwaza sie, ze zarowno jako osoby ludzkie, jak i osoby obdarzone prawem podej-
mowania decyzji mogq podejmowac je, kierujqc sie innymi przestankami niz prag-
matyka stuzbowa czy wymogi systemowe®. Zte funkcjonowanie instytucji Indusi
thumacza tym, ze wladze ,,zboczyly z drogi dharmy”, wystarczy zatem, by na nig
wrocily, a sytuacja ulegnie automatycznie poprawie. Czasami zdarza sig, ze indyj-
ski wyborca traci cierpliwos¢, uznajac, iz przywodca stat si¢ na tyle adharmiczny,
ze nalezy wybra¢ innego. Sa to jednak rzadkie przypadki, ktore przydarzyly si¢

22 Sudhir Kakar, The inner world. A psycho-analytic study of childhood and society in India, Ox-
ford Univ. Press, Delhi 1978, s. 41.
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charyzmatycznym przywodcom tylko dwa razy — Indirze Gandhi w 1977 r. i Ra-
jivowi Gandhiemu w 1989 1.

Wyniesienie wladzy ponad skr¢powanie formalno-prawne nie jest tylko wia-
ra mas. Sami przywodcy uwazaja, ze struktury systemu nie powinny im przeszka-
dzaé, jesli nie odpowiadaja ich interesom. Doda¢ do tego nalezy indyjska tatwos¢
»wedrowania” miedzy rzeczywistoscig realng i wymyslona. Funkcjonowanie na
poziomie ,,nierzeczywistosci” jest w Indiach dos$¢ powszechne, réwniez w polity-
ce, 1 sasiaduje z czystym (nierzadko skrajnym) realizmem. Indusi nie dostrzegaja
w tym wigkszej sprzecznosci, tagodnie przechodzac z jednego stanu w drugi®.

Po zwyciestwie nad armia pakistanska w 1971 r. Indire Gandhi ubostwiono,
identyfikujac ja z boginia Durga. Utozsamiano ja takze z ,,matka-Indiami”, co
w kontekscie wyjatkowego szacunku, jakim hindusi obdarzaja matki, ma duze zna-
czenie. Jej smier¢ — zginela zastrzelona przez dwoch sikhéw — wywotata w pot-
nocnych Indiach ogromna falg przemocy skierowana przeciwko tej grupie religij-
nej. W zamieszkach w Delhi zgingto 2-3 tys. sikhoéw, a w catych Indiach, wedlug
nieoficjalnych danych, nawet do 20 tys. Waznym, chociaz nie jedynym motywem
rozruchow, do ktorych doszto wowczas na potnocy Indii, byta cheé¢ pomszczenia
$mierci ,,matki”.

Charyzmat Indiry odziedziczyl po czesci jej starszy syn, Rajiv Gandhi. Wy-
bory powszechne z 1985 r., w ktorych kandydowal na fotel premiera, przynio-
sty Kongresowi niespotykana wczesniej wigkszos¢ parlamentarng. Wszyscy ob-
serwatorzy polityczni byli zgodni, ze gtdéwna przyczyna tak wysokiego poparcia
dla cztowieka bez doswiadczenia i ambicji politycznych byla ,,fala sympatii” po
$mierci Indiry wobec ,,0sieroconego nastgpcy tronu”. Wystarczylo to w zupetno-
$ci do zdobycia wladzy.

Indusi, na co zwraca uwage Sudhir Kakar, odczuwaja potrzebe utozsamienia sie
z potezng, obdarzonq autorytetem osobowosciq, ktorej rozkazy nie sq kwestionowa-
ne. Dominujacg postawa wobec autorytetow jest calkowita pasywnos¢, co wigcej,
Indus aktywnie poszukuje takich osob-autorytetow, aby je nastepnie idealizowac
1 utozsamia¢ si¢ z nimi. W taki sposob, na wszystkich poziomach wladzy, tworzy
si¢ osoby charyzmatyczne z nadzwyczajna tatwoscia i w znacznych ilosciach®.

5. Rola przemocy

Klasyczna indyjska teoria polityczna kladla duzy nacisk na znaczenie przemo-
cy, kary, czyli dandy w procesie rzadzenia. W Mahabharacie Judhiszthira pyta:

» Bardzo interesujaco pisze na ten temat w rozdziale o Indiach H. Nakamura, op.cit.
24 Sudhir Kakar, op.cit., s. 130.



Krzysztof Debnicki 1 09

czym jest danda? Odpowiada mu Bhiszma: Kara jest wielkim bostwem, podob-
nym do plonqcego ognia. Ma ciemnq karnacje, jak platki blekitnego lotosu. Ma
cztery zeby, cztery rece, osiem nog i bardzo wiele oczu. Uszy ma proste jak dr-
zewca wioczni, wlosy zas stojqce deba. Ma matowe wlosy i dwa jezyki. Jej twarz
Jjest ciemna jak miedz, ubrana jest w skore lwa — taki oto potwor stoi na strazy
wlasciwego postepowania. W jaki sposob danda dziala: Kara kroczy przez swiat
przebijajqc, thqc, odcinajqc (czlonki), éwiartujqce, uderzajqce, mordujqc...”. W po-
dobny sposob ukazuje dande Manusmryti, w ktorym jest ona ,,krolem, mezem,
wodzem”, a nawet czyms znacznie wazniejszym, bowiem madrzy mowia, ze kara
jest zacnoscia?®. Najwazniejszy i najbardziej wplywowy kodeks prawa hinduskie-
go utozsamia wigc dande z dharma.

W hinduskiej tradycji istnienie kary i strachu, jaki wywoluje, jest niezbgdne
dla zachowania wszelkiego tadu na swiecie. Moralnos¢ — powiada si¢ w Mahab-
haracie — jest zonq kary, ktora jest z kolei matkq wszechswiata® . Strach byt zatem
gldéwnym motywem postuszenstwa, na nim tez opierata si¢ organizacja spoleczen-
stwa w dawnych Indiach.

Kiedy w 1947 r. Indie uzyskaty niepodlegtos¢, przed nowym panstwem poja-
wily sig, przynajmniej w teorii, dwie mozliwosci:

— przeksztalcanie systemu politycznego wprowadzonego przez Brytyjczykow

w kierunku jego demokratyzacji;

— odrzucenie modelu brytyjskiego z jednoczesna proba powrotu do tradycyj-
nego systemu rzadow, opartego na tradycji spotecznej i politycznej hindu-
izmu.

Zwolennicy drugiej koncepcji znajdowali si¢ w wyraznej mniejszosci. Repre-
zentowala ich glownie hinduska partia polityczna Hindu Mahasabha, domagajaca
si¢ powrotu do zlotego okresu hinduizmu nie tylko sprzed czasow brytyjskiej ko-
lonizacji, ale wrecz sprzed okresu islamskiego. Oznaczatoby to w praktyce powr6t
do koncepcji politycznych i spotecznych, siegajacych mniej wiecej X—XI w. Ze
wzgledow catkiem oczywistych bylo to niemozliwe do praktycznej realizacji.

Bytlo to nierealistyczne réwniez dlatego, ze niepodlegtos¢ Indii wywalczyli nie
konserwatys$ci z Hindu Mahasabha, ale zokcydentalizowani, w duzej mierze skfa-
niajacy si¢ ku ideom socjalistycznym przedstawiciele klasy sredniej, wychowa-
ni na europejskich (brytyjskich) wzorach, absolwenci najlepszych uniwersytetow,
przedsigbiorcy i prawnicy. Nazywano ich troche ironicznie ,,ciemnoskorymi sa-
hibami” (brown sahibs). Byli to ludzie, ktérzy pragneli Indii nowoczesnych, zor-
ganizowanych w zachodni sposob. Stanowili najlepszy dowdd skutecznosci po-

» Beni Prasad, op.cit, s. 38.
2 Manusmryti, VII, 17,18, s. 192.
27 Beni Prasad, op.cit., s. 38.



1 1 O Europeijskie wartosci republikanskie. ..

lityki prowadzonej w Indiach od poczatku XIX w., dzigki ktorej, tak jak chciat
tego lord Macaulay, powstata elitarna grupa we wszystkim, poza kolorem skory,
przypominajqca Brytyjczykow.

Warstwa ,,ciemnoskorych sahibow” byla elitarna we wszystkim, moze nawet bar-
dziej elitarna niz tradycyjnie najwyzszej kategorii bramini. Poczynajac od jezyka,
ktorym si¢ postugiwali (angielski), po przyzwyczajenia kulinarne, nowi przywod-
cy niepodlegtych Indii stanowili faz¢ przejsciowa miedzy Brytyjczykami, ktorzy
oddali im wladzg w 1947 r., a rodzimymi politykami, ktorzy zacze¢li przejmowacé
wladze w latach 70. i pdzniej. Byli to ludzie wygladajacy jak Indusi, ale mysla-
cy jak Europejczycy. Byli zwolennikami ideologii, ktore wyrosty na europejskim
gruncie. Ich dramat w jakims sensie polegat na tym, ze rzadzac, kierowali si¢ war-
tosciami, ktore nie zapewnialy skutecznosci w polityce. Rozziew migdzy ideologia
rzadzacych a wartosciami rzadzonych byt zbyt wielki. A wigc, jakimi wartosciami
kierowaly sie rzadzace Indiami okcydentalizowane elity?

6. Wartosci zachodnie a indyjskie

a) Rownos¢ 1 indywidualizm

Od czaséw europejskiego oswiecenia, kiedy tworzyly si¢ zrgby nowoczesnej
demokracji, u podloza zachodniego systemu politycznego znalazta si¢ zasada row-
nosci, przyjeta nastgpnie w catosei przez tworcow indyjskiej konstytucji. Mozna
ja przedstawi¢ w formie dwoch popularnych i powszechnie mniej lub bardziej ak-
ceptowanych haset: ,,wolnos¢, réwnos¢, braterstwo” oraz ,,jeden czlowiek, jeden
glos”. Obok réwnosci i zwiazanej z nia wolnosci, stanowiacych fundament syste-
mu, dodatkowym czynnikiem decydujacym o powodzeniu zachodniej demokra-
cji jest indywidualizm.

Podbdj Indii przez Brytyjczykéw doprowadzit do sytuacji, w ktorej tradycje
europejska narzucono skolonizowanym Indusom, nie liczac sie z ich wlasnymi
obyczajami. Cala klasa nowych przywodcow Indii wychowata sig na europejskich
wzorach i po uzyskaniu niepodlegtosci zaczgta wprowadzaé w zycie zasady demo-
kracji, tak jak pojmowano je w Europie, w szczegolnosci w Wielkiej Brytanii.

Ludzie ci rowniez w zyciu osobistym trzymali si¢ europejskich przyzwycza-
jen oraz postugiwali si¢ prywatnie i stuzbowo jezykiem angielskim. To ostatnie
jest szczegolnie interesujace. Wedtug teorii Sapiro-Whorfa, potwierdzonej przez
szereg badan, istota jezyka wpltywa na zwyczajowy sposob myslenia osoby, kto-
ra si¢ nim postuguje. R6zne wzory jezykowe determinuja wigc sposob myslenia.
Whorf uwazal, ze zadne dwa jezyki nie sa dostatecznie podobne, aby mozna byto
uznaé, ze reprezentuja ta sama spoteczna rzeczywistosé. A wiec, jaki rodzaj rze-
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czywistos$ci spolecznej reprezentowali ludzie postugujacy si¢ w Indiach jezykiem
angielskim?

Najbardziej znanym przedstawicielem tej grupy byt Jawaharlal Nehru, pozniej-
szy pierwszy premier. Dominujacy wplyw na jego idee polityczne wywarl w la-
tach 20. 1 30. Harold Laski, brytyjski socjalista, teoretyk polityki, wspolzatozyciel
Partii Pracy. Wptyw Laskiego na poglady polityczne i spoteczne Nehru byl wy-
razny nie tylko w zakresie codziennej polityki, ale rowniez podczas tworzenia no-
wej konstytucji kraju.

Dla Laskiego zapewnienie kazdemu rownych szans byto nie tylko nakazem
moralnym, ale znaczyto cos wiecej — stanowilo jeden z czynnikow legitymizuja-
cych sama wladzg¢. ROwnos¢ nie oznaczata w jego pojeciu ,,jednakowego trakto-
wania”, lecz zroznicowanie w zaleznosci od potencjatu jednostki. Ten wlasnie po-
tencjal, okreslany przez Laskiego jako ,,to, co w cztowieku najlepsze” (best self),
powinien znalez¢ mozliwos$¢ samorealizacji. Zdaniem Laskiego, zaden z czlonkow
spoleczenstwa nie moze, z powodu miejsca zajmowanego w spolecznej hierar-
chii, znalez¢ si¢ w pozycji umozliwiajacej mu przeszkadzanie innym w realizacji
ich wlasnego potencjatu. Ostatecznie zatem — pisal Laski — pojmowanie rownosci
oznacza koniecznos¢ stworzenia mechanizmow, ktore naturalnemu zroznicowaniu
w naturze ludzkiej dadzq szanse ekspresji*®.

Rownos¢ oznacza wige brak specjalnych przywilejow przyznawanych tylko nie-
ktorym jednostkom lub warstwom spotecznym. Na plaszczyznie politycznej po-
woduje to rownorzedne traktowanie kazdego cztonka spotecznosci, ktorego wola
oraz interes w sprawach publicznych jest rownie dobry, jak kazdego innego.

Z takiego pojmowania rownosci wyrasta definicja nierownosci, ktora odzwiercie-
dla sytuacj¢ spoteczna, jaka wytworzyta w Indiach struktura kastowa. Nierownos¢
— pisze Laski — oznacza sprawowanie wladzy przez niewielu, poniewaz gwaran-
tuje wolnos¢ wylqceznie tym, ktorych wola nie jest poddana weryfikacji spolecznej.
Ludzie ci dominujq w panstwie i wykorzystujq je do wlasnych celow. Wypelnianie
swoich prywatnych zyczen uznajq za kryterium dobra publicznego®.

Rownos¢ jest wige niezbednym warunkiem dla uformowania spoteczenstwa me-
rytokratycznego, opartego na zasadzie spotecznej ruchliwosci, w ktorym o przy-
naleznosci do takiej lub innej klasy czy warstwy decyduja wlasciwosci czlowieka,
nie za$ jego urodzenie. Problem pojawia si¢ oczywiscie wtedy, kiedy stwierdza-
my, ze system merytokratyczny, sprzyjajacy zmianom, starajacy si¢ optymalnie
wykorzysta¢ potencjat ludzkich mozliwosci, nie jest celem spotecznym. Bo czy
musi nim by¢?

2 Harold Laski, The grammar of politics, G. Allen and Unwin, London 1967, s. 57.
» Ibidem, s. 153.
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Rownosé przestaje by¢ zaleta i staje sie wada w spoleczenstwach nastawionych
na trwanie, a nie na zmiang, na powtarzanie znanych cykli, a nie na ewolucjg¢. Do
takich spoteczenstw zaliczam rowniez tradycyjne spoteczenstwo indyjskie. Dzi-
siaj oczywiscie, w duzym stopniu pod naciskiem czynnikow zewngtrznych, ulega
ono procesowi ewolucji, zgodnemu z zachodnimi wzorcami, jest to jednak ewo-
lucja wcigz bardzo powolna.

Spoteczenstwa zachodnie przechodza od zamknietych systeméw do bardziej
egalitarnych i otwartych juz od kilku stuleci i wraz z tym zmienia si¢ ich system
polityczny. W Indiach natomiast zasady zamknigtego uktadu spotecznego w jego
skrajnej, kastowej postaci, stabna bardzo powoli. Nawet jednak i to budzi niejakie
watpliwosci czesci badaczy (np. M.N. Srinivas i A. Beteille), ktorzy uwazaja, ze
nie tyle slabna, co zmieniaja swoj charakter, przystosowujac si¢ do nowych wa-
runkow. Indywidualna mobilnos¢ jest w Indiach wciaz ograniczona, mimo poste-
pow urbanizacji i industrializacji.

Rzecz jasna zasady rownych szans oraz indywidualnej wolnosci znalazty swoje
odzwierciedlenie w konstytucji niepodlegtych Indii, cho¢ nie wynikaja one bezpo-
$rednio z indyjskiego doswiadczenia spolecznego i historycznego. Ich wptyw na
realna, codzienng polityke jest zatem wciaz staby, poniewaz musi ona postugiwaé
si¢ innym instrumentarium, ktorego podstawowym kryterium jest skutecznos¢.

Jednym z najwazniejszych powodow, utrudniajacych przeniesienie europejskie-
go systemu politycznego na grunt indyjski (czy szerzej — pozaeuropejski), jest sil-
ne zindywidualizowanie spoleczenstw zachodnich. Michel Foucault *° rozroznia
trzy rodzaje ,,indywidualizmu”:

— nastawienie indywidualistyczne, ktore charakteryzuje nadanie absolutnej
wartosci osobie w jej tozsamosci, 1 stopien niezaleznosci, jaki posiada in-
dywiduum wobec grupy i instytucji;

— pozytywne nastawienie wobec zycia prywatnego;

— stosunek do wlasnej osoby, przejawiajacy si¢ w dazeniu do wewnetrznego
doskonalenia majacego na celu uzyskanie zbawienia.

Najbardziej istotne wydaje si¢ pierwsze rozumienie tego terminu. Cywilizacja
europejska juz w bardzo wezesnej fazie swojej ewolucji wykazywata wigksza pre-
dyspozycje do indywidualizmu niz cywilizacje wschodnie. Jak pisze Louis Du-
mont: Idea czlowieka rozumianego jako Indywiduum jest rownie wyjqtkowa wsrod
znanych nam spoleczenstw, jak towarzyszqce jej ekonomiczne i polityczne koncep-
cje — ,,wolna przedsiebiorczos¢”, ,,wolnos¢ i rownos¢”, ,, prawa cztowieka” itp.,
wraz z lezqcq u podstaw tych zasad autonomiq Ekonomii i Polityki. Spoleczenstwo,
ktore je wymyslito — w istocie nowy rodzaj spoleczenstwa — przez cale wieki

3% Michel Foucault, cyt. za Jean Leca, Individualism and citizenship, [w:] Pierre Birnbaum, Jean
Leca (red.), Individualism, theories and methods, Clarendon Press, Oxford 1991, s. 141.
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wyznawato wiare w osobistq nieSmiertelnos¢, gwarantowanq przez wszechobec-
nego, wyjatkowego Boga, ktory zstqpil na ziemie jako czlowiek, jak sie wydaje,
pierwsze Indywiduum, jednoczesnie czlowiek i absolut’’.

Dumont wyr6znia dwa dominujace, szerokie stanowiska: holizm, na pierw-
szym miejscu stawiajacy cato$¢ spoleczenstwa, oraz indywidualizm, podkresla-
jacy dominujaca role pojedynczego czlowieka, jego autonomie i nie-spotecznose,
tym samym podporzadkowujac mu spoteczenstwo, a przynajmniej stawiajac je na
nizszym poziomie. Zauwaza jednak, ze cho¢ cztowiek co do zasady jest autono-
micznym indywiduum, to w praktyce, zyjac w spoleczenstwie, jest jego czescia.
Nie bedac spoteczny w teorii, jest nim w praktyce. R6zni go to od postawy hindu-
sa, ktory, aby sta¢ si¢ w pelni indywiduum, musi opusci¢ spoteczenstwo, odsepa-
rowac¢ si¢ od niego w czysto fizyczny sposob (asceta). Ideg holizmu Dumont 1a-
czy z pojeciem hierarchii, tj. stosunkiem catosci do czgsci ja tworzacych, oraz idei
zwigzanych z wartosciowaniem tych czesci.

W trakcie rozwoju historycznego tempo ,,indywidualizacji” w krajach Zacho-
du bylto znacznie wigksze niz na Wschodzie. Wedtug Arnolda Toynbeego stato si¢
to mniej wiecej w XV w., kiedy klasa $rednia, wraz z charakteryzujacym ja indy-
widualizmem, stata si¢ dominujacym czynnikiem spotecznym. Z kolei Tawney 1a-
czy indywidualizm z kapitalizmem rodzacym si¢ w XVI-XVII w. MacFarlane jest
zdania, ze orientacja indywidualistyczna charakteryzowala spoteczenstwo angiel-
skie juz w XIII w., glownie ze wzgledu na wytworzenie si¢ w Anglii ,,indywiduali-
stycznej koncepcji prawa” oraz zwiazanego z tym ,,zindywidualizowanego obrotu
ziemig”. Podobnie uwaza Bertrand Badie, zdaniem ktérego zindywidualizowanie
praw do dziedziczenia w Europie Zachodniej (w przeciwienstwie do Rosji i Bal-
kanéw) sprzyjato instytucjonalizacji wlasnosci prywatne;j.

Bez wzgledu na to, kto ma racje i kiedy zaczat si¢ proces indywidualizacji eu-
ropejskich spoteczenstw, nie ulega watpliwosci, ze odgrywal on kluczowsa role
w rozwoju gospodarczym zachodniego swiata. Zachodni indywidualizm byt réw-
niez catkowicie wyjatkowy, a nastawienie indywidualistyczne do dzisiaj cechuje
tylko niewielki procent spoteczenstw kuli ziemskiej.

Natomiast w Indiach proces indywidualizacji rozpoczat si¢ nie wezesniej niz
w drugiej potowie XIX stulecia. Zainicjowato go potozenie podwalin pod system
kapitalistyczny, rozwdj miast i procesy migracyjne ze wsi do rosnacych aglomera-
cji przemystowych, co rozbijato tradycyjne struktury spoteczne. Nie postgpowato
to wcale szybko, jeszcze obecnie 70 proc. ludnosci Indii mieszka na wsi, pod kaz-
dym wzgledem tradycyjnie wspolnotowe;.

W odrdznieniu od spoteczenstw ,,nowoczesnych”, przez ktore nalezy rozumiec¢
glownie spoleczenstwa zachodnie, spoteczenstwa tradycjonalne nie znaja pojecia

31 L. Dumont, Religion and politics..., s. 135.
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wolnosci 1 rownosci jako wartosci samych w sobie, nie wiedza wiele o indywidu-
alizmie*. Ich dominujaca koncepcja spoteczna jest kolektywizm. Tu mata dygre-
sja — nie zamierzam twierdzi¢, ze indywidualizm jest ideg wyzsza czy lepsza od
kolektywizmu. Jest to prostu innym pojgciem i, co najwazniejsze, wcale nie uni-
wersalnym. Idea komunitarna sprawdzata si¢ przez tysiaclecia i wciaz jest trakto-
wana jako wilasna przez wigksza czes$¢ ludzkosci.

Wigcej, proces indywidualizacji niesie ze sobg szereg negatywnych skutkow.
Rozpad dominujacych jeszcze w Sredniowiecznej Europie struktur wspolnotowych
doprowadzit z jednej strony do pojawienia si¢ ,,jednostki w sensie nowoczesnym”,
z drugiej jednak powodowal narastajace poczucie zagrozenia, wynikajace z oder-
wania si¢ od grupy. Jak zauwaza Erich Fromm, bogaci kupcy i arystokraci okre-
su renesansu, w wyniku zaniku struktur dominujacych w sredniowieczu, zdobyli
poczucie wolnosci i indywidualizmu. Jednoczesnie jednak ci ludzie cos utracili:
bezpieczenstwo i poczucie przynaleznosci, ktore dawala Sredniowieczna struktu-
ra spoleczna. Cieszyli sie wiekszq swobodq, ale byli rowniez bardziej osamotnie-
ni. [...] Mamy pewne podstawy, aby waqtpi¢, czy owi potezni kapitalisci czasow
odrodzenia czuli sie rownie bezpieczni i szczesliwi, jak to sie nieraz przedstawia.
Wydaje sie, jakoby owa nowa wolnos¢ przyniosta im dwie rzeczy: wzmozone po-
czucie sity, a jednoczesnie wzmozonq izolacje, zwqtpienie, sceptycyzm i — wynikly
stqd — niepokdy*.

W spoleczenstwie tradycyjnym nacisk kladzie si¢ przede wszystkim na gru-
pe jako odrebng calosé, przez co staje si¢ ona jakby, nawiazujac do terminolo-
gii L. Daumonta, ,,kolektywnym czltowiekiem”. Tozsamos$¢ indywidualna wynika
z tozsamosci grupy, do ktorej cztowiek nalezy. Istotny jest tu aspekt autoidentyfi-
kacji— osoba sama siebie postrzega w pierwszym rzedzie jako czes$¢ grupy, dopie-
ro pozniej, jesli w ogole, jako autonomiczng jednostke. W takim spoteczenstwie
dominuje potrzeba porzadku i hierarchii.

W nowoczesnym spoteczenstwie zachodnim osobg ludzka traktuje sie jako twor
»elementarny” i niepodzielny zarowno w aspekcie biologicznym, jak i,,myslacego
obiektu”. Cztowiek staje si¢ ,,miara wszystkich rzeczy”. Jak pisze Dumont: Kréolest-
wo celow zbiega sie ze stusznymi dqzeniami kazdego czlowieka, wartosci zostajq
przewrocone do gory nogami. 1o, co wciqz zwie sie «spoleczenstwempy, staje sie
Srodkiem, zycie kazdego indywidualnego czlowieka jest celem. Z ontologicznego

32 Do osobnej debaty pozostawiam kwesti¢ szczegotowej definicji spoteczenstwa ,,nowoczesne-
g0” 1 ,,tradycyjnego” lub mieszanki ,tradycji i nowoczesnosci”. Kwestig sporng moze by¢ np. to, czy
Japonia lub Singapur sg bardziej ,,nowoczesne”, czy bardziej ,,tradycyjne”, czy sa, czy tez nie sq ,,za-
chodnie”, a jesli sa, to na ile i w jakich aspektach. Odpowiedz, jak to zazwyczaj bywa, tkwi w przy-
jetych kryteriach i punkcie, w ktorym znajduje si¢ obserwator.

3 Erich Fromm, Ucieczka od wolnosci, Czytelnik, Warszawa 1998, s. 61-62.
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punktu widzenia spoleczenstwo przestaje istnie¢, przeksztatcajqc sie w czynnik, ktory
w zaden sposob nie powinien przeszkadzaé zadaniom wolnosci i réwnosci*.

Powstaje zatem pytanie: czy spofeczenstwo o ugruntowanym swiatopogladzie
kolektywistycznym moze zbudowac i utrzymaé bez powazniejszych wstrzasow
system demokracji parlamentarnej, przeniesiony z innych warunkoéw spotecznych,
z innymi kryteriami postrzegania najbardziej fundamentalnych wartosci? Wyda-
je sie to mato prawdopodobne, za$ doswiadczenia krajow Trzeciego Swiata zdaja
sig¢ ten sceptycyzm uzasadniac.

b) Petryfikacja tradycyjnych postaw

W dzisiejszych Indiach fundamenty spotecznego organizowania si¢ wciaz po-
zostaja oparte na zasadzie nierdownosci i kolektywizmu. Szczegdlnie nier6wnos¢,
cho¢ konstytucyjnie zniesiona, istnieje i funkcjonuje powszechnie na poziomie
nieformalnym. Przejawia si¢ w innym, gorszym, nierzadko okrutnym traktowaniu
przedstawicieli warstw nizszych i najnizszych. Najczesciej jednak dotyczy zwy-
ktych, codziennych spraw, np. na styku cztowiek z niskiej kasty — urzad jakiego-
kolwiek szczebla. Sprawy podnoszone przez niskokastowych albo wcale nie sg
zatatwiane, albo tez sg realizowane z wielkim op6znieniem i niechecia. Zjawisko
to przypomina — jak pisze Roy — to, co psychologowie okreslajq terminem «selek-
tywny brak uwagiy. Inne kwestie sq zawsze wazniejsze albo pilniejsze. W oczywi-
sty sposob przyczynq nie sq czynniki obiektywne, ale subiektywne™®.

Niemniej nie ulega watpliwosci, ze w Indiach, cho¢ powoli, zachodzi wiele
procesow podobnych do tych, ktére w poczatku europejskiego renesansu rozpo-
czely przeksztalcanie ,,spoteczenstwa wspolnotowego” we ,,wspolnote jednostek.”
Caly czas postepuje, szczegdlnie w miastach, rozpad duzej rodziny, przeksztatcaja
si¢ tradycyjne wigzi kastowe. W grupach zamoznych i $rednio zamoznych zaczy-
na nabiera¢ znaczenia raczej indywidualny sukces niz, jak to byto dotad, trzyma-
nie si¢ wytycznych grupy i postrzeganie wlasnej pozycji w $wietle osiggnie¢ ko-
lektywu. Mozliwy staje si¢ indywidualny awans spoleczny, podniesienie prestizu
i znaczenia pojedynczej osoby jeszcze za jej zycia.

Koszty, jakie si¢ za to placi, sa jednak wysokie: oderwanie od grupy odbiera
poczucie bezpieczenstwa i przynaleznosci, czego nie jest w stanie zrekompenso-
wac zorganizowany przez panstwo system opieki. Brak bezpieczenstwa wywoluje
zachowania agresywne, czgsto nastepuje proba odtworzenia wigzi grupowych, ale
na bardziej ,,nowoczesnych” zasadach. Stad bierze si¢ m.in. rosnaca sita nacjona-
lizmu, fundamentalizm religijny i skrajne zachowania polityczne.

3 L. Dumont, Homo hierarchicus..., s. 9.
35 Ajit Roy, Political power in India — nature and trends, Naya Prakash, New Delhi, 1976, s. 19.
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Jednoczesnie nasila sig, jak gdyby obronne, dazenie do utrwalenia tradycyjnych
postaw, ich swoistej petryfikacji. Jest to zarazem dazenie do odnalezienia wlasnej
indyjskiej tozsamosci, bez ktorej wielki, przez dwiescie lat kolonizowany nardéd nie
moze istnie¢. Zeby stworzyé indyjska dume narodowa, musza najpierw zaistnie¢
warunki dla jej powstania. Najprostszym, wydawaloby si¢, sposobem jest odwo-
lanie si¢ do wartosci wlasnej tradycji. Ale co robi¢ w sytuacji, kiedy tradycja jest
tak bardzo sprzeczna z formalno-prawnymi fundamentami, na ktérych zbudowa-
no caly system demokracji przedstawicielskiej, uwazanej przez tworcow niepodle-
glych Indii za wlasciwy? Jednoczesnie za$ budowanie egalitarnych fundamentow
demokracji byto postrzegane przez elity jako zagrozenie ich dominujacej pozy-
cji, uzasadnianej w sposob tradycyjnie indyjski. Byta to istna polityczna kwadra-
tura kota — jak przeksztalci¢ system, zachowujac jednoczesnie niezmienna, na ile
to mozliwe, strukture spoleczna?

Ten problem jest szczego6lnie wyraznie widoczny w dwoéch aspektach zycia
spolecznego Indii:

— edukacji,

— oddziatywaniu srodkéw masowego przekazu.

Kiedy Brytyjczycy przejeli wladzg¢ nad Indiami, istniejacy tam sposob ksztat-
cenia charakteryzowat si¢ brakiem jakiejkolwiek systematycznej organizacjii wy-
jatkowym elitaryzmem. Hindusi i muzutmanie mieli swoje odrebne szkoty, scisle
powiazane z wyznawana religia. Wiadze brytyjskie poczatkowo kontynuowaty te
tradycje, zaktadajac w Kalkucie pierwsza szkole dla ,,synow szlachetnie urodzo-
nych muzulmanow”, a nast¢pnie podobna dla hinduséw w Varanasi. Pierwszy co-
llege, oparty na brytyjskich wzorach, z angielskim jezykiem wyktadowym zatozyt
Ram Raja Mohan Roy w 1817 1.

W 1823 r. lord Elphinstone sporzadzil memoriat, w ktorym stwierdzil, ze waz-
niejsze jest zagwarantowanie lepszego poziomu wyksztatlcenia wyzszym klasom
spolecznym niz ksztalcenie gminu na gorszym poziomie. Takie podejscie do pro-
blemu edukacji przetrwato w Indiach do dnia dzisiejszego.

Charakteryzuje je:

— znacznie wyzsze naktady na szkolnictwo ponadpodstawowe niz podstawo-
we; na szkoty $rednie 1 wyzsze, z ktorych korzysta 30 proc. populacji, prze-
znacza si¢ 60 proc. wszystkich wydatkéw na edukacje;

— pisSmiennos¢ niemal wszystkich kast rytualnie wyzszych i analfabetyzm
wigkszosci kast nizszych;

— ogromny odsetek analfabetek wsrod kobiet.

Jak zauwazyt Rajni Kothari, edukacja to gtowny czynnik socjalizacyjny,

rownoczesnie pomaga wyrwaniu cziowieka z jego tradycyjnego miejsca
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w spoleczenstwie. Stanowi rowniez istotny element rozwoju politycznego’®®. Zna-
czenia szkolnictwa dla budowy struktur demokratycznych nie sposob przecenic.
Na kluczowe znaczenie edukacji zwraca rowniez uwage Giovanni Sartori’.

W panstwach Europy Zachodniej osiagnigcie powszechnej lub prawie po-
wszechnej umiejgtnosci czytania i pisania poprzedzilo przyjecie systemu demo-
kracji parlamentarnej. W Indiach co najmniej jedna trzecia populacji wcigz nie po-
trafi czytac i pisac.

W kilku pétnocnych stanach, powszechnie okreslanych jako Aindi belt, najwaz-
niejszych z politycznego punktu widzenia, poniewaz ze wzgledu na liczbe ludnosci
ich przedstawiciele dominuja w parlamencie, poziom analfabetyzmu jest najwyz-
szy (wsrod kobiet sigga 80-90 proc.). Niski poziom wyksztalcenia mieszkancow
najludniejszych stanéw Indii utrudnia reformy polityczne i spoteczne oraz szybki
rozwoj gospodarczy. Zmusza tez politykow do odwotywania sie do tradycyjnych
wartosci w aspekcie kastowym i religijnym, poniewaz dominuja one w lokalnych
spolecznosciach.

Rozwdj infrastruktury szkolnictwa w Indiach jest chyba najlepszym przykta-
dem albo wyjatkowej nieudolnosci, albo hipokryzji elit rzadzacych. Niewiele
jest bowiem dziedzin zycia w Indiach, gdzie obiecujac tak wiele, uczyniono tak
mato w sprawie tak istotnej. Wedtug Myrona Weinera Indie sq waznym wyjatkiem
w ogolnoswiatowym dqzeniu do ustanowienia obowiqzkowego, powszechnego sys-
temu szkolnictwa podstawowego’®.

Finanse nie stanowig w tej kwestii nieprzekraczalnej bariery. Wiele biednych
krajow afrykanskich bije Indie na glowe pod wzgledem upowszechniania umiejet-
nosci czytania i pisania. Chiny, Korea Potudniowa i Tajwan wprowadzily system
powszechnego szkolnictwa podstawowego przy dochodzie per capita podobnym do
indyjskiego. Ze wzgledu na wysoki przyrost naturalny Indie sa dzisiaj najwickszym
producentem analfabetow na §wiecie. Wedtug danych UNESCO (Global Monitor-
ing Report za 2008 r.) niepiSmienni stanowig 35 proc. wszystkich Indusow.

Indie nie potrafig albo nie chca poradzi¢ sobie si¢ z tym problemem, ktory nie
tylko opoznia rozw¢j ekonomiczny kraju, ale rowniez podwaza fundamenty demo-
kracji. Problemem dostepu do edukacji od 1947 r. zajmowaty si¢ rozne rzadowe ko-
misje, ale zadna z nich nie wystgpowata o natychmiastowe wprowadzenie obowiaz-
kowego systemu szkolnictwa podstawowego ani o zlikwidowanie pracy nieletnich.
W zwiazku z tym Weiner zadaje interesujace pytanie: Jak mamy rozumie¢ takq po-
lityke w kraju, w ktorym przedstawiciele elity rzqdzqcej uwazajq sie za socjalistow,

3¢ Rajni Kothari, Politics in India, Little Brown and Co., Boston 1970, s. 375.

37 Giovanni Sartori, Teoria demokracji, PWN, Warszawa 1994, s. 124, 131.

3% Myron Weiner, The child and the state in India. Child labor and education policy in com-
parative perspective, Oxford Univ. Press, Delhi 1992, s. 4.
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a wielu biurokratow, politykow i intelektualistow jest zwolennikami panstwa inge-
rujqcego? Dlaczego wiadze nie podjely dzialan w tym kierunku, cho¢ konstytucja
zaleca wprowadzenie powszechnej oSwiaty i zakazu pracy nieletnich...? Ten rozdz-
wiek miedzy oficjalnq retorykq i rzeczywistq politykq jest intrygujqcy *.

Odpowiedz sprowadza si¢ do zwrdcenia uwagi na glteboko zakorzenione w in-
dyjskiej swiadomosci przekonanie o zasadniczej nierownosci ludzi, a takze o wy-
raznym, i co wazne, trwatym zréznicowaniu rdl spolecznych przypisanych po-
szczegblnym grupom oraz obawie, ze powszechna edukacja moglaby naruszy¢
tradycyjny rozktad tych rol. Weiner uwaza, ze zgodnie z indyjskim, tradycyjnym
punktem widzenia ludzie niewyksztatceni utrzymuja sie z pracy rak i sa rzadzeni
przez tych, ktorzy pracuja umystowo. System szkolnictwa powinien raczej umac-
nia¢ niz oslabia¢ ten podziat. Przekonanie to ma swoje zroédlo w religijnej i spo-
tecznej tradycji Indii, zwigzanej z hierarchicznoscig podziatu spotecznego i pier-
wotnym aksjomatem, wedtug ktorego ludzie nie sg sobie rowni.

Obok systemu szkolnictwa powszechnego badz jego braku srodki masowego
przekazu stanowia drugi, wazny element ksztattowania spotecznej swiadomosci.
Analiza oddziatywania medidéw moze pokazaé, jakie tresci i w jakiej formie do-
cieraja do masowego odbiorcy, a takze, w jaki sposob moga ksztattowac jego spoj-
rzenie na otaczajaca rzeczywistosé. Rola indyjskich mediéw jest podobna do tej,
jaka spetnia system edukacyjny. Generalnie rzecz ujmujac, umacniaja one trady-
cyjne struktury spoleczne.

Najwazniejszymi mediami sa telewizja, film oraz prasa. Sposrod nich prasa od-
grywa relatywnie najmniejszg role ze wzgledu na niezamoznos¢ spoleczenstwa,
duzy procent analfabetow, niewielkie naktady gazet, wielkos¢ kraju oraz trudno-
$ci komunikacyjne. Gazety ukazuja si¢ w duzych miastach i z reguty nie docieraja
do matych miasteczek i wsi. Gazety indyjskie sa w zasadzie tworzone przez elity
dla elit. Nawet prasa ukazujaca si¢ w jezykach miejscowych uzywa stownictwa,
ktore tylko z trudem jest pojmowane przez przecigtnego Indusa.

Natomiast telewizja i film, Scisle ze soba sprzegniete, wptywaja na stan spo-
fecznej $wiadomosci do tego stopnia, ze kultury politycznej dzisiejszych Indii nie
sposob zrozumie¢ ani wythumaczy¢ bez odwolania si¢ do wzorcow promowanych
przez indyjski film, rozpowszechniony masowo przez telewizje.

Znaczenie 1 wptyw filmu, a takze ludzi, idei i sSrodkow finansowych, zgroma-
dzonych wokot przemystu filmowego jest ogromne. Bombajskie ,,Bollywood” jest
najwigkszym producentem filmow na swiecie W 2003 r. w Indiach wyprodukowa-
no 877 filmow fabularnych i 1177 krétkometrazowych. Dla porownania, w Sta-
nach Zjednoczonych w tym samym roku wyprodukowano ok. 500 filmow. Sred-
nio kazdego dnia indyjskie kina sprzedaja ok. 15 mln biletow.

¥ Ibidem, s. 5.
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Tematyke filmowa porusza 600 czasopism wydawanych w gtéwnych jezykach
Indii. Rozwoj telewizji i tatwos¢ w dostepie do odbioru programow satelitarnych
w ostatnich latach doprowadzily do szerokiego rozpowszechnienia idei propago-
wanych przez media elektroniczne. Niemniej nie jest to wcale nowe zjawisko.
Jeszcze w 1955 r. premier Nehru powiedzial: Mysle, ze byloby zupelnie stusznym
stwierdzenie, ze wplyw filmu w Indiach jest wiekszy niz wphyw prasy i ksiqzek ra-
zem wzietych®.,

Generalnie, film indyjski, lansujac wzory duzej rodziny, podleglosci wobec
starszych, podporzadkowanie zony me¢zowi i tesciowej, a dzieci rodzicom, pod-
kreslajac nadrzedna rol¢ matki oraz autorytet guru, tradycyjny stosunek do religii
oraz propagujac inne tradycyjnie indyjskie wzorce, umacnia spoleczne status quo.
Indyjski film charakteryzuje brak buntu, majacego trwale przeksztatci¢ rzeczywi-
stos¢ zgodnie z innymi, nowymi wzorcami.

Wazna cecha indyjskiego filmu w procesie utrwalania tradycyjnych struktur jest
podkreslenie zasady powiernictwa i poddania wielu jednemu, najczesciej glow-
nemu bohaterowi. Czy to w rodzinie, czy nieco szerzej, w spoleczenstwie, zbaw-
ca (cztowiekiem lub bogiem) ratujacym zbiorowos¢ jest jedna ,,superosoba”, in-
dywidualny bohater. Ratowani sg traktowani jako przedmiotowe tto, pozbawione
wlasnej woli i mozliwos$ci dziatania, poddajace sig¢ biernie opres;ji.

Ratujac czy wyzwalajac, bohater-zbawca nie podejmuje czynéow rewolucyj-
nych, a jedynie odtwarza zachwiana, tradycyjna strukture. Wprowadzane zmiany
sa jedynie restytucja rownowagi zaktoconej przez dziatanie ztych ludzi badz sit
nadprzyrodzonych. Bohater zatem odtwarza dharme, te¢ fundamentalng zasadg, na
ktorej opiera si¢ swiat hindusa.

Niektorzy badacze, jak np. N.V.K. Murthy, byly dyrektor Film Institute w Pu-
nie, uwazaja, ze tworcy indyjskiego popularnego kina zupehie swiadomie daza
do utrzymania status quo po to wlasnie, by grupy sprawujace wtadz¢ mogly nadal
zajmowac swoja uprzywilejowana pozycje. Murthy wyraznie podkresla wspolno-
te interesOw $wiata polityki i filmu w Indiach*'.

7. Konkluzje

Przedstawione powyzej czynniki wptywaja na praktyczne funkcjonowanie in-
dyjskiej demokracji, stanowiac konstrukcje¢ ztozona z tradycyjnej ideologii i prze-
konan, ktora musi funkcjonowaé wewnatrz ,.konstytucyjnej skorupy” uksztatto-
wanej wedlug zachodnich wzorow. Nie jest to tatwe zadanie, poniewaz migdzy

4 R.M. Roy (red.), Film seminar report, New Delhi 1956, s. 13.
4 N.VK. Murthy, TV, film and politics, ,,Mainstream”, 15 lutego 1986, nr 24.
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tymi dwoma elementami — tradycyjnym spoleczenstwem, ktore dos¢ powoli ulega
przemianie, a nowoczesnym, przeniesionym z Zachodu systemem formalno-praw-
nym (konstytucyjnym), wedtug ktoérego powinno funkcjonowac panstwo, istnieje
wyrazny rozziew. Indyjska rzeczywistos¢ spoteczna nie do konca odpowiada za-
lozeniom, ktore legly u podioza systemu konstytucyjnego. To nielatwe wspotist-
nienie ,,nowoczesnego” z ,.tradycyjnym” rodzi wiele konfliktow, w tym rowniez
przemoc, dos¢ powszechng w indyjskiej polityce.

Wedtug konstytucji Republiki Indii wolnos¢, rownos¢ i braterstwo ma swoje
kluczowe miejsce w tamtejszym systemie politycznym. Konstytucja gwarantuje
»prawa fundamentalne”, czyli podstawowe prawa obywatelskie wszystkim, bez
wzgledu na rasg, pteé¢, wyznanie czy kaste. Nie uznaje podzialu kastowego, ani
jakichkolwiek kastowych przywilejow. Wprowadza zasade ,,pozytywnej dyskry-
minacji” w stosunku do warstw tradycyjnie uciskanych. We wstepie do konstytu-
cji zawarte sa ,,zasady kierujace” (directive principles), stanowiace ideologiczny,
bardzo postepowy drogowskaz, wedtug ktorego tworcy konstytucji cheieliby wi-
dzie¢ marsz Indii w przysztosé.

Niemniej rzeczywiste stosowanie indyjskiej konstytucji jest w duzym stop-
niu ograniczone przez fakt, ze praktyczna polityka musi kierowac¢ si¢ zasada sku-
tecznosci, tj. odwotywac si¢ do tych archetypéw myslenia, ktore przynosza ocze-
kiwane efekty wyborcze. Konstytucja nie uznaje podziatow kastowych — ostatni
spis powszechny, w ktorym uwzgledniona byla przynaleznos¢ kastowa, przepro-
wadzono w Indiach w 1936 r. Jednak przygotowujac si¢ do wyborow, partie po-
lityczne buduja swoja strategi¢ gtdéwnie w oparciu o strukture kastowa okregow
wyborczych, w ktorych beda walczy¢ ich kandydaci. Indyjski, panstwowy urzad
statystyczny moze nie zna¢ struktury kastowej wspotczesnych Indii, ale partie po-
lityczne znaja ja doskonale.

Indyjska tradycja spoteczna i polityczna oraz oparte na niej praktyczne funkcjo-
nowanie polityki jest rozne od zachodniego i, co wigcej, dos¢ trwate. Po Il wojnie
swiatowej w Indiach, w odréznieniu np. od Chin czy Japonii, nie podjeto proby
przeprowadzenia radykalnej, rewolucyjnej przebudowy struktury spolecznej w celu
jej modernizacji i dopasowania do formalno-prawnych zatozen konstytucji. Moz-
na przyjac, ze opdznilo to proces odchodzenia mieszkancéw Indii od tradycyjnych
wzorcow 1 glgboko zakorzenionych przekonan na temat spoteczenstwa, panstwa
i polityki. Niemniej, rewolucje wiaza si¢ z ofiarami, w przypadku Chin — idacymi
w dziesiatki milionow. Czy brak zmian rewolucyjnych uchronit Indie przed ludo-
bojstwem komunistycznego totalitaryzmu? Wielu zgodzi si¢ z takim punktem wi-
dzenia, ale niejeden znawca indyjskich realiow odpowie, ze trwanie tradycyjnej
struktury z jej gleboko zakorzeniona nierdwnoscia i brakiem spolecznej mobilno-
$ci rowniez generuje przemoc i rodzi ofiary.
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W Indiach wybrano droge przemian ewolucyjnych i konstytucyjnych. System
pozytywnej dyskryminacji przyniost wiele znaczacych zmian spotecznych, wyno-
szac warstwy niegdys uciskane nie tylko na wyzszy poziom ekonomiczny i spo-
teczny, ale rowniez dajac im wladzg polityczna. Poprzednim prezydentem Indii byt
dalit (niedotykalny). W Uttar Prades, najludniejszym stanie Indii, wtadz¢ sprawu-
je dzis partia, ktorej liderem jest Mayawati, nalezaca do grupy dalitow. Mayawati
oswiadczyta w 2008 1., ze nie widzi powodu, dla ktorego nie miataby objac stano-
wiska premiera. O ile prezydent Indii wybierany jest posrednio, jako reprezentant
roznych grup spotecznych, etnicznych i religijnych, ucielesniajac soba ,,jednosc¢
w réznorodnosci” i nie posiadajac wickszych praktycznych kompetencji, o tyle ob-
jecie stanowiska premiera w wyniku zwyciestwa wyborczego wiaze si¢ ze spra-
wowaniem realnej wladzy.

Spoteczenstwo indyjskie jest wciaz tradycyjne, ale nie jest statyczne. Zachodza
W nim zmiany zwiazane m.in. z rozwojem edukacji oraz w szczegdlnosci z przy-
spieszonym w ostatnich pigtnastu latach rozwojem gospodarczym i coraz szerszym
dostgpem do elektronicznych medidw, w tym rowniez zagranicznych. W szczegol-
nosci, w ramach stabilizowania si¢ nowych grup spotecznych, takich np. jak klasa
srednia, mozna zauwazy¢ mniej tradycyjne podejscie do szeregu kwestii zwigza-
nych z organizacja spoteczenstwa i do polityki, w tym do paradygmatu wolnos¢,
rownos¢ 1 braterstwo. Jest to jednak droga dtuga, powolna i skomplikowana z po-
wodu sprzecznych interesow roznych grup spotecznych. Na razie tradycja wspot-
istnieje z rodzacy si¢ nowoczesnoscia i w wyscigu o ,,rzad dusz” ma, poki co, sil-
niejsza pozycje.




