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Indie s  nie tylko ogromnym, ale i bardzo zró nicowanym, wieloetnicznym, 
wieloj zykowym, wielorasowym krajem. Z historycznego punktu widzenia zaw-
sze stanowi y, poza nielicznymi wyj tkami, jak panowanie króla A oki (268�232 
p.n.e.) czy cesarza Akbara (1556�1605), konglomerat ró nych królestw, pozba-
wionych najcz ciej sta ych granic. Zró nicowanie kastowe i religijne dodatkowo 
pog bia o pluralizm. Dzisiejsze Indie to, z historycznego punktu widzenia, twór 
brytyjskiego systemu kolonialnego, powsta y w wyniku realizowanej przez Bry-
tyjczyków polityki podboju. 

Ponad miliard mieszka ców Indii jest podzielonych na setki ró nych grup 
i podgrup, wiadomych w asnej to samo ci i odr bno ci. Grupy te (np. kasty) s  
wewn trznie zorganizowane i wiadome swojej odr bno ci w stosunku do innych 
wspólnot. To samo dotyczy spo eczno ci pos uguj cych si  tym samym j zykiem, 
które maj  wiadomo  w asnej odr bno ci wobec mieszka ców Indii mówi cych 
innymi j zykami. Historycznie rzecz ujmuj c, indyjska tradycja jedno ci politycz-
nej by a bardzo s abo rozwini ta.

G bokie zró nicowanie spo ecze stwa na progu uzyskania przez Indie nie-
podleg o ci by o traktowane jako zagro enie dla suwerennego bytu pa stwa i jego 
sprawnego funkcjonowania. By o jednak faktem, którego nie sposób by o ignoro-
wa . Pierwszy premier niepodleg ych Indii Jawaharlal Nehru1, g osz c has o �jed-

1 Jawaharlal Nehru (1889�1964), premier w latach 1947�1964.



no  w ró norodno ci� (unity in diversity), postanowi  przekszta ci  s abo  w si . 
Uda o mu si  to tylko cz ciowo.

Niemniej Indie maj  pewien wa ny rodzaj jedno ci, b d cy przede wszystkim 
wspólnot  hindusów, czyli wyznawców hinduizmu, którym jest szeroko rozumia-
na jedno  kulturowa. Hindusi maj  w ka dym zak tku Indii wspólne o rodki piel-
grzymkowe i ogólnoindyjskie wi ta religijne, w których wierni uczestnicz  w tym 
samym, uznawanym przez wszystkich terminie. Wa nym czynnikiem cz cym jest 
te  wspólna mitologia, a w szczególno ci wielkie eposy Ramajana i Mahabhara-
ta, znane wszystkim mieszka com kraju. Z tej jedno ci religijno-kulturowej wy-
amuj  si  do  wyra nie niektóre wspólnoty religijne i etniczne, jak muzu manie, 

buddy ci-lamai ci tybeta skiego pogranicza, sikhowie oraz ludno  plemienna na 
trudno dost pnych i s abiej zaludnionych terenach. 

Jednak najistotniejszym chyba elementem indyjskiego sposobu postrzegania 
wiata, który do dzisiaj w bardzo powa nym stopniu de niuje indyjsk  polityk , 

jest powszechne akceptowanie kilku podstawowych zasad organizuj cych indyj-
skie spo ecze stwo, zasadniczo ró ni cych si  od koncepcji, które zdominowa y 
europejski sposób my lenia. 

S  to:
dominacja interesu grupowego nad indywidualnym, �
zasada nierówno ci jednostek i grup, �
autorytet w adzy i szczególna rola charyzmatycznego przywódcy, �
szczególna rola pa stwa ingeruj cego, �
rola przemocy i jej spo eczna akceptacja. �

S  to te podstawowe elementy, które nadaj  szczególne cechy systemowi poli-
tycznemu wspó czesnych Indii i cz  go z licz c  wieleset (a nawet kilka tysi cy) 
lat tradycj . Indyjska my l polityczna, a w znacznym stopniu równie  instytucje, 
przetrwa a, cz sto w niezmienionej postaci, przez stulecia, wi c dzisiejsze In-
die z historycznymi. adna analiza wspó czesnej sytuacji politycznej Indii nie b -
dzie ani pe na, ani prawdziwa bez odwo ania si  do ich tradycji, któr  ju  Herodot 
nazywa  �królem wszystkich rzeczy�. W szczególno ci nale y zwróci  uwag , e 
indyjska czy, mówi c ci lej, hinduska tradycja polityczna, w odró nieniu od za-
chodniej, przetrwa a od czasów Ramajany i Mahabharaty w prawie niezmienio-
nej postaci a  do XIX w. Jeszcze za panowania króla sikhów, maharad y Ranjit 
Singh (1780�1839), powsta  w Lahore traktat po wi cony problemom prawnym, 
politycznym i administracyjnym, nawi zuj cy bezpo rednio do indyjskiej tradycji 
politycznej sprzed wielu setek lat. Podobne teksty, nierzadko pisane w sanskrycie, 
powstawa y równie  w innych cz ciach Indii. 

Niektóre, typowo hinduskie, uregulowania prawne ycia spo ecznego zmienio-
no dopiero w XIX, a nawet XX w. Cho by w 1856 r. uchwalono Hindu Widows 



Remarriage Act, dopuszczaj cy ponowne zam pój cie wdów, a od 1872 r. do-
puszczone s  luby cywilne. Ustaw  rozszerzono w 1954 r., uznaj c za wa ne ma -
e stwa zawarte przez osoby wyznaj ce ró ne religie. W 1946 r. zalegalizowano 

zwi zki ma e skie mi dzy ró nymi podgrupami tej samej kasty. A zatem, na dzi-
siejsz  tradycj  polityczn  sk adaj  si  nie tylko do wiadczenia Indii hinduskich 
czy przedmuzu ma skich, ale równie  muzu ma skich i brytyjskich. 

Cech  charakterystyczn  systemu politycznego Indii przedbrytyjskich, w szcze-
gólno ci systemu indo-islamskiego, powsta ego w wyniku podboju wi kszej cz -
ci Indii przez muzu manów, by o daleko id ce dopasowanie zasad ustrojowych 

i norm organizacji spo ecznej islamu do tradycji i obyczajów uznawanych za swoje 
przez przewa aj c  liczb  mieszka ców Indii. Wymienione powy ej zasady hin-
duskiej organizacji spo ecznej by y i pozostaj  tak mocno zakorzenione w wia-
domo ci Indusów, e w du ym stopniu dopasowa y do modelu hinduskiego nawet 
struktur  spo eczn  i polityczn  indyjskich muzu manów i odgrywaj  wa n  rol  
w systemie ustrojowym dzisiejszych Indii. 

Dla hindusów, pó niej równie  dla buddystów, wszech wiat mia  zorganizo-
wany charakter, a spo ecze stwo ludzkie, jako cz  tego wszech wiata, powinno 
odpowiada  mu pod wzgl dem swojego uporz dkowania. Jednak, eby cokolwiek 
uporz dkowa , musimy mie  co najmniej dwa elementy, gdy  jednego uporz dko-
wa  nie sposób. Jak zauwa a Louis Dumont, dla Indusa elementarn  jednostk  jest 
taka, w której mo liwy jest porz dek, poniewa  rzeczywisto  spo eczna uto samiona 
jest z porz dkiem, nie za  jednostk  ludzk 2. To z kolei oznacza, e w yciu spo-
ecznym liczy si  nie jednostka, ale grupa. 

Tradycyjn  struktur  spo eczn  Indii, w ramach której zamkni ta zosta a jed-
nostka wraz z przys uguj cymi jej prawami i obowi zkami, nale y rozpatrywa  
na trzech kolejnych p aszczyznach, na których ycie hindusa by o w coraz mniej-
szym stopniu kontrolowane, czyli:

wielkiej rodziny, �
spo eczno ci kastowej, �
pa stwa. �

2 Louis Dumont, Religion, politics and history of India: Collected papers on Indian sociology, 
Mouton, Hague 1971, s. 141.



a) Wielka rodzina
W Indiach tradycyjnie dominowa a � i nadal przewa a � du a wielopokole-

niowa rodzina, mieszkaj ca wspólnie pod jednym dachem. Bardzo cz sto sk ada 
si  z kilkunastu, kilkudziesi ciu, a czasami z ponad 100 osób. Osobowo  praw-
n  mia a rodzina jako grupa. Zarz d jej maj tkiem spoczywa  w r ku najstarszego 
z m czyzn i tylko on mia  prawo jego sprzeda y, zastawienia lub darowania. Jak 
zauwa y  w latach 60. ubieg ego stulecia Basham: w wielu regionach Indii tra a y 
si  rodziny z o one z 30�40 osób, wspólnie w adaj ce ziemi , podlegaj ce auto-
rytetowi g owy rodu3. Pod tym wzgl dem niewiele si  zmieni o. Indyjski tygodnik 
�Outlook� z ko ca 1999 r. opisuje du e rodziny z o one z ponad 170 osób miesz-
kaj ce pod jednym dachem4. Dominuj ca funkcja grupy wobec jednostki zosta a 
zatem zarysowana w indyjskim spo ecze stwie (i to w fundamentalnych kwestiach 
maj tkowych) ju  bardzo wcze nie. W zasadniczy sposób ró ni to podstawow  ko-
mórk  indyjskiego spo ecze stwa od rodzin w pa stwach zachodnich, gdzie d e-
nie do usamodzielnienia si  dzieci jest traktowane jako naturalne zarówno przez 
nie same, jak i przez rodziców. Sytuacje, w których wyprowadzenie si  dzieci do 
w asnego mieszkania nie jest mo liwe (np. ze wzgl dów  nansowych), uwa ane 
s  za niepo dane.

Du a rodzina zapewnia a poczucie bezpiecze stwa i emocjonalny luksus, wy-
nikaj cy z ycia w rodowisku uporz dkowanym. Oznacza to jednocze nie, e ju  
na najbardziej podstawowym poziomie spo ecznej organizacji Indus jest podpo-
rz dkowany grupie. Jak pisze Beteille: jednostka jest w Indiach do pewnego sto-
pnia podporz dkowana rodzinie, ka cie i wspólnocie. Istnieje wiele kontekstów, 
w których forsowanie da  jednostki przeciwnych yczeniom grupy, uznanych 
jest za spo ecznie niew a ciwe. Beteille przeciwstawia sytuacj  w Indiach sytu-
acji w Stanach Zjednoczonych, gdzie spo ecze stwo sk ada si  z �wolnych jed-
nostek� i gdzie uk adanie sobie ycia zgodnie z w asnymi potrzebami uwa a si  
za w a ciwe5. 

Du a rodzina stanowi a oczywi cie powa n  przeszkod  na drodze zmian, b -
d c instytucj  na wskro  konserwatywn . Tak  rol  spe nia tak e dzisiaj, m.in. dla-
tego, e warto ci przekazywane najm odszemu pokoleniu najcz ciej nie s  nawet 
warto ciami rodziców, lecz dziadków. 

3 A.L. Basham, Aspects of ancient Indian culture, Asia Publ. House, (b.m.w), 1966, s. 8.
4 ,,Outlook�, 15 listopada 1999.
5 Andre Beteille, The idea of natural inequality and other essays, Oxford Univ. Press, Delhi 

1987, s. 189.



b) Kasta
Druga po rodzinie grupa spo eczna, do której przypisany jest tradycyjnie hindus, 

to kasta. Ka dy hindus nale y z urodzenia do jakiej  kasty lub do grupy mieszka -
ców Indii, którzy znajduj c si  poza systemem kastowym, tworz  grup  pariasów 
(bezkastowych), zwanych te  harid anami lub ostatnio � dalitami, tj. uci nionymi6. 
Poza systemem kastowym znajduje si  równie  ludno  plemienna oraz natural-
nie (cho  tylko formalnie) wyznawcy islamu i chrze cija stwa, którzy nie uznaj  
podzia ów kastowych z przyczyn religijnych. Kasty nie mo na zmieni , nie mo -
na te  z niej dobrowolnie zrezygnowa . Mo na natomiast, za szczególne przewi-
nienie, zosta  z kasty usuni tym i spa  do najni szej pozycji bezkastowego. Tra-
dycyjnie i rytualnie jest to najstraszniejsza kara. 

Spo ecze stwo dzieli o si  na cztery warny, tj. stany � braminów, kszatrijów, 
waj jów i udrów, których istnienie by o usankcjonowane przez fundamentalne, 
najwa niejsze teksty hinduizmu, m.in. Manusmryti i Bhagawadgit 7. W ramach 
stanów z kolei powsta a wielka liczba kast i subkast. 

Ka da kasta ma swoje w asne prawa i powinno ci, w istocie sprowadzaj ce si  
do kastowej dharmy � tj. obowi zku. Ka dy hindus, od urodzenia, musia  wype -
nia  swój obowi zek kastowy bez wzgl du na osobowo , talenty i predyspozy-
cje. Osoba ludzka jest przede wszystkim cz ci  grupy, a jej obowi zki i prawa s  
wy cznie grupowe, cho  nawet grupa jest rozumiana inaczej ni  na Zachodzie, 
a wi c nie jako zbiór wielu jednostek, ale jako odr bne, jednorodne cia o8. Jak 
pisze Prasad: obowi zek spo eczny jest obowi zkiem jednostki; dobro spo eczne 
jest dobrem jednostki; cnota spo eczna jest cnot  jednostki. Jednostka ludzka za-
nurzona jest w spo ecze stwie i nie ma przeciwko niemu adnych praw. Wszystkie 
prerogatywy cz owieka s  zwi zane z wype nianiem spo ecznych funkcji9. Sama 
idea buntu jednostki, jej przeciwstawienia si  pa stwu czy grupie, do której nale-
y, jest niedorzeczna. 

6 Jak zauwa y  w latach 30. XX w. J.H. Hutton: dwie cie milionów hindusów jest tak dok adnie 
podzielonych na kasty, e mo na znale  takie, których cz onkowie mog  zawiera  zwi zki ma e skie 
w obr bie pi tnastu rodzin. J.H. Hutton, Caste in India. Its nature, function and origins, Oxford Univ. 
Press, Bombay 1981, s. 48.

7 Manusmryti, czyli Kodeks Manu (II w p.n.e. � II w n.e.) zawiera tradycyjne hinduskie zasady 
post powania. Bhagawadgita, stanowi cz  Mahabharaty, powsta a w III�II w. p.n.e.

8 Hajime Nakamura, The ways of thinking of Eastern peoples, Japanese National Council for 
UNESCO, 1960, s. 16�18. (Przek ad polski ukaza  si  w 2005 r. � Redakcja).

9 Beni Prasad, Theory of government in ancient India, Central Book Depot, Allahabad 1968, 
s. 8.



c) Pa stwo 
Trzecim poziomem, na którym toczy si  ycie hindusa, jest pa stwo. Indyjscy 

my liciele nie przeciwstawiali pa stwa spo ecze stwu, podobnie jak grupy jed-
nostce, nie pytali, co jest pierwotne, a co wtórne. Organizacja pa stwowa, w a-
dza, stanowi a cz  wielkiej struktury spo ecznej, kieruj cej si  w swoim post -
powaniu zasadami dharmy. Pa stwo by o wszechobejmuj ce, poniewa  zawiera o 
w sobie wszystkie aspekty ycia � polityczne, religijne i gospodarcze, jednocze nie 
samo stanowi c cz  wielkiej, powszechnej ludzkiej i transcendentnej organiza-
cji. Podzia  na sacrum i profanum, oddzielenie pa stwa od religii, nie ma adne-
go odniesienia do tradycji indyjskiej. Tak e trójpodzia  w adz na ustawodawcz , 
wykonawcz  i s downicz  nie pasuje do indyjskiej tradycji politycznej, si gaj cej 
g bokiej staro ytno ci. Hindusi nie stworzyli wyra nie wyodr bnionej koncepcji 
pa stwa, nazywaj c cz sto nim rz d � w naszym rozumieniu. Bardzo cz sto te  
synonimem pa stwa i rz du by  król. 

Indyjskie pa stwo nie by o uznawane za wszechw adne. Tak  by a jedynie dhar-
ma, le ca u podstaw wszelkiego porz dku, istniej ca od zawsze i niezmienna. Jako 
prawo najwy sze obowi zuje wszystkich � od najni szego pariasa po króla, cho  
oczywi cie nie jest to ta sama dharma. Je li rz d potra  dopilnowa , aby porz dek 
spo eczny zosta  zachowany w najdrobniejszych szczegó ach, to mo na si  spo-
dziewa  powszechnej szcz liwo ci. Cz ciowe zaniedbywanie dharmy pogarsza 
sytuacj , kiedy za  w adca ca kowicie nie wywi zuje si  ze swoich obowi zków, 
nadchodzi era nieszcz : kasty ulegaj  przemieszaniu, bramini zamieniaj  si  
w s u cych a udrowie10 w w drownych ascetów. Poniewa  g ównym obowi z-
kiem pa stwa by o aktywne wspieranie dharmy, g ównie przy pomocy kontrolo-
wania i kierowania ludzkim post powaniem, wi c bardzo cz sto stawa o si  ono 
wszechw adne i apodyktyczne, prawie zawsze za  niech tne zmianom.

W dziejach Indii pa stwo anga owa o si  w sferze spo ecznej, gospodarczej 
czy wojskowej w ró nym zakresie. Za panowania dynastii Maurjów11 bezpo rednie 
oddzia ywanie pa stwa na ycie spo eczne i gospodarcze by o bardzo du e. Sys-
tem licencji, zezwole , opodatkowanie, ustalane przez pa stwo ceny, kontrola po-
przez szpiegów i tajnych agentów wykszta ci y w imperium Maurjów system w a-
dzy autokratycznej. Dobry przyk ad takiego pa stwa daje Artha astra Kautilji12. 
Warto mo e zwróci  uwag  na podobie stwo struktur staro ytnych do tych, które 
stworzono w Indiach po 1947 r. Indyjski socjalizm zainicjowany przez Nehru by  
traktowany przez wi kszo  spo ecze stwa jako �naturalny�. Wprowadzenie go 

10 udrowie � najni szy spo ród czterech statusów spo ecznych, robotnicy rolni. Redakcja.
11 Dynastia Maurjów panowa a od 321 do 183 r. p.n.e. Za panowania króla A oki pa stwo osi -

gn o najwi kszy rozkwit i zasi g terytorialny. Redakcja.
12 Jeden z wa niejszych traktatów literackich epoki Maurjów. Redakcja.



wi zano najcz ciej z fascynacj  ZSRR, któr  rzeczywi cie przejawia  pierwszy 
premier Indii, ale nie bez znaczenia jest chyba i to, e korzenie indyjskiego etaty-
zmu tkwi  g boko we w asnej tradycji politycznej. 

Rzecz jasna poziom kontroli, jak  pa stwo sprawowa o nad obywatelem, za-
le a  od jego si y. Kiedy w adza s ab a, jednostki uzyskiwa y wi ksze mo liwo ci 
niezale nego dzia ania. Jednak e to w a nie silne, cho  paternalistyczne pa stwo, 
uznawano za w a ciwe. 

Fundamentem organizacji tradycyjnego spo ecze stwa indyjskiego by o przeko-
nanie o nierówno ci wszystkich ludzi. Pocz tkowy podzia  na cztery warny, z któ-
rych pó niej wyodr bni y si  kasty z rozbudowanym systemem rytualnej czysto ci, 
mia  wyra nie hierarchiczny charakter. O ile w pocz tkowym okresie (wedyjskim 
i brami skim) istnia a pewna mo liwo  mobilno ci spo ecznej, o tyle mniej wi cej 
od panowania dynastii Gupta (IV�VI w.) mo liwo ci te zosta y drastycznie ograni-
czone poprzez umocnienie zasady skalania rytualnego i dziedzicznej przynale no-
ci do kasty. Powsta a zamkni ta struktura spo eczna, w ramach której ludzie byli 

sobie równi, ale wy cznie wewn trz poszczególnych kast. Mia y one pe n  lub 
prawie pe n  autonomi , ale tylko w zakresie okre lonym przez ich w asn  kasto-
w  dharm . Samorz d kasty rozpatrywa  sprawy zwi zane z przekroczeniem w a-
snych przepisów, najcz ciej dotycz cych skalania rytualnego. 

Podzia  kastowy, czyli zasada nierówno ci, znajdowa  odzwierciedlenie w zasa-
dach codziennego zachowania, przepisach prawa oraz strukturze pa stwa. Najd u-
ej, bo do dnia dzisiejszego, przetrwa y przejawy nierówno ci w yciu codziennym, 

bez wzgl du na uregulowania prawne. Nietrudno si  o tym przekona , regularnie 
czytaj c indyjsk  pras . Tak jak od stuleci, najbardziej dyskryminowan  warstw  
spo ecze stwa s  udrowie, niedotykalni oraz ludno  plemienna. Jest to jedno-
cze nie najliczniejsza grupa mieszka ców Indii. 

Zgodnie z tradycyjnymi zasadami, udrowie i wszyscy cz onkowie pi tego sta-
nu, znajduj cego si  poza nawiasem spo eczno ci warnowej, powinni post powa  
w sposób, który w ka dej sytuacji przypomina by im samym oraz wszystkim wo-
ko o, e nale  do podlejszej cz ci spo ecze stwa. Kodeks Manu zaleca wr cz, 
by przy nadawaniu dzieciom imion kierowa  si  wzgl dami przynale no ci stano-
wej, tak, by imi  u bramina by o �szcz sne�, u ksztariji znamionuj ce si , u waj-
ji za  bogactwo. U udry powinno oznacza  �wzgard �13. udrom nie wolno by o 

13 Manu Swajambhuva, Manusmryti, czyli traktat o Zacno ci, t um. M.K. Byrski, PIW, Warsza-
wa 1985, s. 48.



s ucha  tekstów wedyjskich (karano za to wlaniem do uszu roztopionego o owiu). 
Nawet podczas zwyk ej rozmowy z podwójnie urodzonym udra ca  swoj  po-
staw  winien potwierdza  podporz dkowan  pozycj . Je li przyjmowa  pozycj  
równ  podwójnie urodzonemu, to powinien zosta  ukarany. 

Manusmryti informuje, e zasad  podzia u kastowego wprowadzi  Stwórca, 
jest ona zatem nienaruszalna i wieczna. Praca dwóch pierwszych kast � braminów 
i kszatrijów � jest niezb dna dla przetrwania spo ecze stwa, waj jowie zajmuj  si  
handlem, rolnictwem i lichw , natomiast obowi zkiem udrów jest bezwzgl dne 
pos usze stwo wobec braminów i s u enie lepiej urodzonym.  

Fundament spo ecznej organizacji hindusów, oparty na zasadzie hierarchicznie 
zorganizowanej nierówno ci, jest traktowany jako prawo naturalne, którego nie 
mo e, nawet je liby chcia a, zmieni  adna ywa istota. Obowi zkiem pa stwa jest 
chronienie prawa naturalnego i hierarchii obowi zuj cej w spo ecze stwie. 

Wymiar sprawiedliwo ci by  równie  zgodny z kryterium kastowym. Za takie 
samo przest pstwo karano w zale no ci od stanowej przynale no ci sprawcy. Naj-
sro ej karani byli oczywi cie udrowie. Bramina, bez wzgl du na przest pstwo, nie 
wolno by o skaza  na kar  mierci14. Wed ug Artha astry za uwiedzenie bramin-
ki kszatrija zap aci  mia  najwy sz  grzywn , waj ji kon skowano ca y maj tek, 
udr  natomiast szczelnie owijano w maty i spalano ywcem. 

W adnej cz ci Manusmryti nie znajdzie si  elementarnego, z europejskiego 
punktu widzenia, szacunku dla udrów, niemniej patrz c na to z pozycji hindu-
skich, udrowie byli traktowani ca kiem poprawnie, tak samo jak przedstawiciele 
innych warn, chocia  nie identycznie. Manu wielokrotnie zwraca uwag , e ka -
dy stan, w tym równie  bramini, winien post powa  zgodnie z w asn  dharm . 
Bramin post puj cy niezgodnie ze swoimi obowi zkami skazuje si  na wieczne 
pot pienie, tak samo jak kszatrija, waj ja i udra. Nie sposób wi c, z tego punktu 
widzenia, zarzuci  Manu tendencyjno  czy hipokryzj . Zasady, którymi si  kie-
ruje, s  takie same dla wszystkich, cho  u ich podstawy le y sprzeczne z zachod-
nim przekonanie, e ludzie z natury rzeczy nie s  równi. 

Po podboju Indii przez muzu manów spo eczna organizacja wyznawców proro-
ka uleg a istotnym przekszta ceniom. Szczególnie ciekawe s  równie  zmiany, jakie 
nast powa y w muzu ma skiej cz ci Indii pod wp ywem hinduizmu. Jak pisze Du-
mont, indyjscy muzu manie podzielili si  na du  liczb  grup, stanowi cych swo-
ist  �replik  systemu hinduskiego�15. Podobnego zdania jest Beteille: spo eczno  

14 Takie zasady obowi zywa y w hinduskim królestwie Nepalu jeszcze w latach 30. XX w. Po 
wykryciu przez tamtejsz  policj  antyrz dowego sprzysi enia spo ród pi ciu spiskowców straco-
no czterech, natomiast pi ty T.P. Acharya zachowa  ycie, bo by  braminem.

15 Louis Dumont, Homo hierarchicus. The caste system and its implications, Weidenfeld and 
Nicholson, London 1970, s. 206.



islamska w Indiach przystosowa a si  do morfologicznego wzoru struktury kas-
towej16. Przypominaj ce kasty podzia y spo eczne odgrywaj  te  wci  du  rol  
w yciu politycznym dzisiejszego Pakistanu.

Warto zauwa y , e podobne zjawisko obserwuje si  równie  w ród indyjskich 
chrze cijan, którzy rekrutowali si  najcz ciej spo ród najni szych kast. Jednak, 
jak si  okaza o, nowo nawróceni chrze cijanie tylko w niewielkim stopniu przej -
li si  ideami równo ci. Katolicy z wy szych kast cz sto zachowywali podzia  na 
cztery stany, a katolicy-niedotykalni maj  w asne ko cio y. Mark Tully, d ugoletni 
korespondent BBC w Indiach, opisuje wspó czesne ko cio y podzielone na sekto-
ry dla ró nych kast, osobne ko cio y, a nawet zakony e skie, w których zakonni-
ce musz  nale e  do w a ciwej kasty17.

Konstytucja Republiki Indii, oparta na wzorach brytyjskich i przyj ta przez za-
kcydentalizowanych indyjskich polityków po uzyskaniu niepodleg o ci, nie uznaje, 
rzecz jasna, podzia u spo ecze stwa na kasty, cho  jest on faktem i wa n  cz ci  
tutejszej rzeczywisto ci spo ecznej. W sensie deklaratywnym konstytucja gwaran-
tuje wszystkim wolno , równo , braterstwo bardziej jako cel do osi gni cia, i to 
raczej w odleg ej przysz o ci, ni  jako formalnoprawne gwarancje do natychmiasto-
wego wykorzystania. Konstytucja wydaje si  w wi kszym stopniu wyrazem d e  
modernizatorów indyjskiego spo ecze stwa, ni  wiadectwem aktualnej wiadomo-
ci spo ecznej Indusów. W tym aspekcie �legalne� ycie spo eczne toczy si  obok 
ycia rzeczywistego, które staje si  poniek d, w jakim  sensie, �nielegalne�. 

Kluczowym elementem w tradycyjnym systemie politycznym Indii by  król 
(raja), któremu przydawano cechy bosko ci. Króla porównywano z bogiem Indr , 
by  zarazem zdobywc  i opiekunem, cz owiekiem silnym, pe nym wigoru. W jed-
nej z opowie ci Mahabharaty powiada si , e w dawnych czasach, kiedy na ziemi 
panowa a anarchia, ludzie zwrócili si  do Brahmy z pro b  o pomoc. Brahma na-
kaza  Manu (mitycznemu autorowi Manusmryti), podj cia si  tego niewdzi czne-
go zadania. Manu pocz tkowo odmawia , ale ostatecznie uleg  w zamian za cz  
zbiorów, cz  trzody, oraz, co mo e najwa niejsze, za cz  zas ug religijnych 
swoich poddanych. Król jest zatem istot  obdarzon  pomazaniem boskim, przyj-
muj c  na siebie trud rz dzenia na wyra n  pro b  ludzi, aby chroni  ich przed bru-
taln  anarchizacj  ycia, czyli przed nimi samymi. W pochodzeniu instytucji mo-
narchii wyst puje wi c zarówno element umowy spo ecznej, jak i nadania z woli 

16 Andre Beteille, op.cit., s. 56.
17 Mark Tully, No full stops in India, Viking, New Delhi 1992, s. 76�79, 95.



boskiej. Tak wi c instytucja monarchy, najwa niejszy element hinduskiej struktury 
politycznej, mia a w Indiach przedmuzu ma skich aspekty nadprzyrodzone. 

Chc c post powa  w a ciwie, w adca musia  kierowa  si  zasad  dharmy, któr  
w tym przypadku zwano rad dharma. Jej najwa niejszym elementem by  obowi -
zek chronienia istniej cego porz dku spo ecznego, a przede wszystkim zachowa-
nia czysto ci poszczególnych warn oraz zapewnienia ich wzajemnych stosunków 
opartych na zasadzie hierarchii. Jeszcze w 1974 r. do koncepcji rad dharmy od-
wo a  si  król Nepalu Birendra18, który w wywiadzie dla �Newsweeka� de nio-
wa  j  jako �konstytucj �, twierdz c, e w zwi zku z tym Nepal jest �królestwem 
konstytucyjnym�19.

Szczególna, nadprzyrodzona rola w adcy ma w Indiach d ug  tradycj . Na-
wi zywali do niej równie  w adcy muzu ma scy, którzy zreszt  przej li wiele 
z przedislamskiego obyczaju politycznego, tworz c system, nazwany pó niej in-
do-islamskim. 

Kszta towa  si  on w procesie interakcji struktur przyniesionych przez zwy-
ci skich muzu manów i modelu pa stwa podbitych hindusów. Kiedy muzu manie 
umocnili swoje panowanie w Indiach i okaza o si , e ich w asne struktury po-
lityczne s  w nowej indyjskiej rzeczywisto ci nieadekwatne, zacz y one ulega  
przekszta ceniom, przybieraj c coraz wi cej lokalnych, hinduskich cech. Ozna-
cza o to coraz cz stsze nawi zywanie przez muzu ma skich w adców do tych ele-
mentów teorii politycznej islamu, które mia y cechy zbie ne z hindusk  tradycj  
polityczn . 

Znany sunnicki prawnik i teoretyk pa stwa, Abu Yusuf (VIII w.), tak pisa : To 
Bóg, w swojej askawo ci i lito ci, mianowa  w adców jako swoich przedstawicieli 
na ziemi, obdarzaj c ich wiat em m dro ci dla o wiecenia oczu poddanych, by zro-
zumieli zawi o ci spraw i aby poj li jasno prawa, co do których maj  w tpliwo ci20. 
Islamscy uczeni podkre lali przede wszystkim konieczno  pos usze stwa wobec 
w adcy oraz zachowania adu spo ecznego. 

Inny wybitny prawnik, Abu Hanifa (VIII w.), twierdzi , e powstanie przeciw-
ko tyranowi jest mo liwe, a nawet obowi zkowe, je li jego celem jest osadzenie 
na tronie �sprawiedliwego króla, nie za  pogr enie kraju w chaosie�21. W przy-
padku hindusa mieliby my tu do czynienia z d eniem do odtworzenia dharmy 
utrwalaj cej w a ciwe stosunki spo eczne. W jednym i w drugim przypadku cha-

18 Birendra Bir Bikram Shah Dev, 1945�2001, król Nepalu w latach 1972�2001. Monarchia 
w Nepalu zosta a zniesiona w 2008 r. Redakcja.

19 Rishikesh Shaha, Nepali politics, retrospect and prospect, Oxford University Press, Delhi 
1975, s. 7.

20 A.A.A. Rizvi, Kinship in islam: Islamic universalism through the caliphate, [w:] Ian Mabbett, 
Croom Helm (red.), Patterns of kingship and authority in traditional Asia, London (b.d.w), s. 123.

21 Ibidem, s. 122.



rakterystyczne jest odwo anie si  do prawa naturalnego, którego odzwierciedle-
niem jest Bóg oraz strach przed anarchizacj  ycia. Niektórzy badacze systemu 
indo-islamskiego uto samiaj  islamskie prawo (szariat) z hindusk  dharm , ponie-
wa  obydwie te koncepcje w podobny sposób regulowa y ca o  ycia jednostki 
i spo ecze stwa w ka dym jego aspekcie � religijnym, spo ecznym, ekonomicz-
nym i politycznym. 

Podobnie jak w tradycyjnym systemie hinduskim, gdzie pe nia w adzy spoczy-
wa a w r kach rad y, w islamie funkcje wieckie i duchowe spe nia a jedna i ta sama 
osoba: kalif albo su tan. Oddanie Bogu tego, co boskie, a cesarzowi, co cesarskie, 
dychotomia sacrum/profanum by y sprzeczne z ca ym tradycyjnym wiatopogl -
dem zarówno dla hindusa, jak i muzu manina. Su tan zacz  powoli przekszta ca  
si  w ca kowicie absolutnego w adc , ród o sprawiedliwo ci, pana wody i ziemi, 
wszechw adnego pana swoich poddanych. Jego w adzy nie ograniczali ju  nawet 
biegli w prawie interpretatorzy islamu. 

Akbar, najwybitniejszy w adca dynastii mogolskiej (XVI�XIX w.), posun  
si  nawet dalej, doprowadzaj c do faktycznego ubóstwienia swojej osoby. Król, 
jak uwa a  Akbar, �jest pierwsz  przyczyn  dobra�, samo za  ogl danie w adcy � 
�cz ci  modlitwy�. W sprawach religijnych Akbar zarz dzi , a ulemowie przyj li 
zasad  nieomylno ci cesarza. Takie pogl dy by yby bardzo bliskie sercu ka dego 
klasycznego hinduskiego w adcy. Ale Akbar zrobi  krok dalej, tworz c now  wia-
r , syntez  islamu i hinduizmu, któr  nazwa  din-i-ilahi �boska wiara�, której sta  
si  pierwszym prorokiem. W istocie Akbar powiedzia : �pa stwo i religia to ja�. 

Tradycje te wp ywaj  na ycie polityczne Indii nawet dzisiaj. Przez wi kszo  
historii niepodleg ych Indii (praktycznie w latach 1947�1991) rz dy sprawowali 
przedstawiciele jednej rodziny � Nehru-Gandhi. St d, nie bez racji, indyjsk  de-
mokracj  de niuje si  jako �demokracj  dynastyczn .� Indyjskie wybory, cho  
nie zawsze przewidywalne, w niema ym stopniu przypominaj  plebiscyt, podczas 
którego g osuje si  na �sprawiedliwego w adc �, dharmarad , ponawiaj c sank-
cj  na sprawowanie w adzy w a nie przez niego. By oby jednak nieprawd  stwier-
dzenie, e wybory w Indiach nie odgrywaj  wi kszej roli, stanowi c tylko pretekst 
dla elity. Wybory to u wiadomienie spo ecze stwu, ka dej jednostce, jej prawa do 
decyzji o tym, kto b dzie kierowa  pa stwem. Dlatego te  maj  nie do przecenie-
nia znaczenie psychologiczne, dzia aj c na rzecz upodmiotowienia obywateli. En-
tuzjazm, z jakim wiele milionów mieszka ców indyjskich miast i wsi ustawia si  
co cztery lata w wielusetmetrowych kolejkach, oczekuj c na oddanie g osu, jest 
tego najlepszym wiadectwem. Demokracja, nawet �dynastyczna�, przekszta ca, 
jak niewiele innych czynników, mo e poza edukacj , wiatopogl d oraz struktur  
indyjskiego spo ecze stwa przez ostatnich ponad 60 lat. 



Premierzy Indii od 1947 r., nale cy do rodziny Nehru, byli typowymi cha-
ryzmatycznymi liderami w klasycznym, weberowskim znaczeniu tego terminu. 
W praktyce politycznej Indii nast powa o równie  charakterystyczne dziedzicze-
nie charyzmatu, przy czym ka dy kolejny jego �posiadacz� by  nim mniej obda-
rzony od poprzednika. 

Najwy szym poziomem charyzmy cieszy  si  Jawaharlal Nehru, nie tylko z ra-
cji swoich osobistych zalet, ale równie  ze wzgl du na blisk  asocjacj  z Mahatm  
Gandhim (1869�1948), �wielkim duchem�, osob  obdarzon  szczególn  czci  przez 
Indusów. Nawet niepowodzenia, jak kl ska w wojnie z ChRL w 1962 r. czy s abe 
tempo rozwoju ekonomicznego, nie zniweczy y w istotny sposób pozycji Nehru. 

Niema  cz  charyzmatu pierwszego premiera odziedziczy a jego córka Indira 
Gandhi (1917�1984). W parlamencie Indira musia a stoczy  walk  o pozycj  lidera, 
ale jej miejsce w polityce zagwarantowa o przede wszystkim pokrewie stwo z Neh-
ru. Demokracja dynastyczna polega wi c na tym, e na miejsce zmar ego premiera 
tra a jego najbli szy krewny, ale tylko dlatego, e takiego rozwoju sytuacji oczekuje 
spo ecze stwo. Po Indirze premierem mia  by  jej m odszy syn Sanjay (1946�1980), 
ale kiedy zgin  w katastro e lotniczej, zast pi  go starszy Rajiv (1944�1991). Z ko-
lei po tragicznej mierci Rajiva oczekiwano obj cia steru rz dów przez jego on  
Soni , ale nie dosz o do tego wy cznie ze wzgl du na jej stanowcz  odmow . Nie-
mniej w ko cu lat 90. Sonia zosta a przewodnicz c  Kongresu, a jej syn Rahul wkrót-
ce pó niej � pos em do parlamentu. Oczekuje si , e niebawem stanie si  on o cjal-
nym kandydatem Kongresu Indyjskiego na stanowisko premiera. 

Polityka ma w Indiach bardzo spersonalizowany charakter, poniewa  gros ich 
mieszka ców przywi zuje wielkie znaczenie do dzia a  jednostki, nie zwracaj c 
szczególnej uwagi na nieosobowe si y wp ywaj ce na bieg historii (np. procedu-
ry i instytucje). Wed ug indyjskiego psychoanalityka Sudhira Kakara: wierzy si  
w Indiach, e kon ikty, ucisk spo eczny i rozruchy maj  swoje ród o w adharmie 
sprawuj cych w adz . Powoduje to, e w Indiach instytucje ulegaj  personi kacji 
w stopniu, jaki w krajach Zachodu by by nie do pomy lenia. Osoby stoj ce na czele 
instytucji s  uznawane za jedynych depozytariuszy cnót i wad swoich urz dów. 
Uwa a si , e zarówno jako osoby ludzkie, jak i osoby obdarzone prawem podej-
mowania decyzji mog  podejmowa  je, kieruj c si  innymi przes ankami ni  prag-
matyka s u bowa czy wymogi systemowe22. Z e funkcjonowanie instytucji Indusi 
t umacz  tym, e w adze �zboczy y z drogi dharmy�, wystarczy zatem, by na ni  
wróci y, a sytuacja ulegnie automatycznie poprawie. Czasami zdarza si , e indyj-
ski wyborca traci cierpliwo , uznaj c, i  przywódca sta  si  na tyle adharmiczny, 
e nale y wybra  innego. S  to jednak rzadkie przypadki, które przydarzy y si  

22 Sudhir Kakar, The inner world. A psycho-analytic study of childhood and society in India, Ox-
ford Univ. Press, Delhi 1978, s. 41.



charyzmatycznym przywódcom tylko dwa razy � Indirze Gandhi w 1977 r. i Ra-
jivowi Gandhiemu w 1989 r. 

Wyniesienie w adzy ponad skr powanie formalno-prawne nie jest tylko wia-
r  mas. Sami przywódcy uwa aj , e struktury systemu nie powinny im przeszka-
dza , je li nie odpowiadaj  ich interesom. Doda  do tego nale y indyjsk  atwo  
�w drowania� mi dzy rzeczywisto ci  realn  i wymy lon . Funkcjonowanie na 
poziomie �nierzeczywisto ci� jest w Indiach do  powszechne, równie  w polity-
ce, i s siaduje z czystym (nierzadko skrajnym) realizmem. Indusi nie dostrzegaj  
w tym wi kszej sprzeczno ci, agodnie przechodz c z jednego stanu w drugi23. 

Po zwyci stwie nad armi  pakista sk  w 1971 r. Indir  Gandhi ubóstwiono, 
identy kuj c j  z bogini  Durg . Uto samiano j  tak e z �matk -Indiami�, co 
w kontek cie wyj tkowego szacunku, jakim hindusi obdarzaj  matki, ma du e zna-
czenie. Jej mier  � zgin a zastrzelona przez dwóch sikhów � wywo a a w pó -
nocnych Indiach ogromn  fal  przemocy skierowan  przeciwko tej grupie religij-
nej. W zamieszkach w Delhi zgin o 2�3 tys. sikhów, a w ca ych Indiach, wed ug 
nieo cjalnych danych, nawet do 20 tys. Wa nym, chocia  nie jedynym motywem 
rozruchów, do których dosz o wówczas na pó nocy Indii, by a ch  pomszczenia 
mierci �matki�. 

Charyzmat Indiry odziedziczy  po cz ci jej starszy syn, Rajiv Gandhi. Wy-
bory powszechne z 1985 r., w których kandydowa  na fotel premiera, przynio-
s y Kongresowi niespotykan  wcze niej wi kszo  parlamentarn . Wszyscy ob-
serwatorzy polityczni byli zgodni, e g ówn  przyczyn  tak wysokiego poparcia 
dla cz owieka bez do wiadczenia i ambicji politycznych by a �fala sympatii� po 
mierci Indiry wobec �osieroconego nast pcy tronu�. Wystarczy o to w zupe no-
ci do zdobycia w adzy. 

Indusi, na co zwraca uwag  Sudhir Kakar, odczuwaj  potrzeb  uto samienia si  
z pot n , obdarzon  autorytetem osobowo ci , której rozkazy nie s  kwestionowa-
ne. Dominuj c  postaw  wobec autorytetów jest ca kowita pasywno , co wi cej, 
Indus aktywnie poszukuje takich osób-autorytetów, aby je nast pnie idealizowa  
i uto samia  si  z nimi. W taki sposób, na wszystkich poziomach w adzy, tworzy 
si  osoby charyzmatyczne z nadzwyczajn  atwo ci  i w znacznych ilo ciach24. 

Klasyczna indyjska teoria polityczna k ad a du y nacisk na znaczenie przemo-
cy, kary, czyli dandy w procesie rz dzenia. W Mahabharacie Judhiszthira pyta: 

23 Bardzo interesuj co pisze na ten temat w rozdziale o Indiach H. Nakamura, op.cit. 
24 Sudhir Kakar, op.cit., s. 130.



czym jest danda? Odpowiada mu Bhiszma: Kara jest wielkim bóstwem, podob-
nym do p on cego ognia. Ma ciemn  karnacj , jak p atki b kitnego lotosu. Ma 
cztery z by, cztery r ce, osiem nóg i bardzo wiele oczu. Uszy ma proste jak dr-
zewca w óczni, w osy za  stoj ce d ba. Ma matowe w osy i dwa j zyki. Jej twarz 
jest ciemna jak mied , ubrana jest w skór  lwa � taki oto potwór stoi na stra y 
w a ciwego post powania. W jaki sposób danda dzia a: Kara kroczy przez wiat 
przebijaj c, tn c, odcinaj c (cz onki), wiartuj c, uderzaj c, morduj c�25. W po-
dobny sposób ukazuje dand  Manusmryti, w którym jest ona �królem, m em, 
wodzem�, a nawet czym  znacznie wa niejszym, bowiem m drzy mówi , e kara 
jest zacno ci 26. Najwa niejszy i najbardziej wp ywowy kodeks prawa hinduskie-
go uto samia wi c dand  z dharm .

W hinduskiej tradycji istnienie kary i strachu, jaki wywo uje, jest niezb dne 
dla zachowania wszelkiego adu na wiecie. Moralno  � powiada si  w Mahab-
haracie � jest on  kary, która jest z kolei matk  wszech wiata27. Strach by  zatem 
g ównym motywem pos usze stwa, na nim te  opiera a si  organizacja spo ecze -
stwa w dawnych Indiach. 

Kiedy w 1947 r. Indie uzyska y niepodleg o , przed nowym pa stwem poja-
wi y si , przynajmniej w teorii, dwie mo liwo ci:

przekszta canie systemu politycznego wprowadzonego przez Brytyjczyków  �
w kierunku jego demokratyzacji;
odrzucenie modelu brytyjskiego z jednoczesn  prób  powrotu do tradycyj- �
nego systemu rz dów, opartego na tradycji spo ecznej i politycznej hindu-
izmu.

Zwolennicy drugiej koncepcji znajdowali si  w wyra nej mniejszo ci. Repre-
zentowa a ich g ównie hinduska partia polityczna Hindu Mahasabha, domagaj ca 
si  powrotu do z otego okresu hinduizmu nie tylko sprzed czasów brytyjskiej ko-
lonizacji, ale wr cz sprzed okresu islamskiego. Oznacza oby to w praktyce powrót 
do koncepcji politycznych i spo ecznych, si gaj cych mniej wi cej X�XI w. Ze 
wzgl dów ca kiem oczywistych by o to niemo liwe do praktycznej realizacji. 

By o to nierealistyczne równie  dlatego, e niepodleg o  Indii wywalczyli nie 
konserwaty ci z Hindu Mahasabha, ale zokcydentalizowani, w du ej mierze sk a-
niaj cy si  ku ideom socjalistycznym przedstawiciele klasy redniej, wychowa-
ni na europejskich (brytyjskich) wzorach, absolwenci najlepszych uniwersytetów, 
przedsi biorcy i prawnicy. Nazywano ich troch  ironicznie �ciemnoskórymi sa-
hibami� (brown sahibs). Byli to ludzie, którzy pragn li Indii nowoczesnych, zor-
ganizowanych w zachodni sposób. Stanowili najlepszy dowód skuteczno ci po-

25 Beni Prasad, op.cit, s. 38.
26 Manusmryti, VII, 17,18, s. 192.
27 Beni Prasad, op.cit., s. 38.



lityki prowadzonej w Indiach od pocz tku XIX w., dzi ki której, tak jak chcia  
tego lord Macaulay, powsta a elitarna grupa we wszystkim, poza kolorem skóry, 
przypominaj ca Brytyjczyków.

Warstwa �ciemnoskórych sahibów� by a elitarna we wszystkim, mo e nawet bar-
dziej elitarna ni  tradycyjnie najwy szej kategorii bramini. Poczynaj c od j zyka, 
którym si  pos ugiwali (angielski), po przyzwyczajenia kulinarne, nowi przywód-
cy niepodleg ych Indii stanowili faz  przej ciow  mi dzy Brytyjczykami, którzy 
oddali im w adz  w 1947 r., a rodzimymi politykami, którzy zacz li przejmowa  
w adz  w latach 70. i pó niej. Byli to ludzie wygl daj cy jak Indusi, ale my l -
cy jak Europejczycy. Byli zwolennikami ideologii, które wyros y na europejskim 
gruncie. Ich dramat w jakim  sensie polega  na tym, e rz dz c, kierowali si  war-
to ciami, które nie zapewnia y skuteczno ci w polityce. Rozziew mi dzy ideologi  
rz dz cych a warto ciami rz dzonych by  zbyt wielki. A wi c, jakimi warto ciami 
kierowa y si  rz dz ce Indiami okcydentalizowane elity?

a) Równo  i indywidualizm
Od czasów europejskiego o wiecenia, kiedy tworzy y si  zr by nowoczesnej 

demokracji, u pod o a zachodniego systemu politycznego znalaz a si  zasada rów-
no ci, przyj ta nast pnie w ca o ci przez twórców indyjskiej konstytucji. Mo na 
j  przedstawi  w formie dwóch popularnych i powszechnie mniej lub bardziej ak-
ceptowanych hase : �wolno , równo , braterstwo� oraz �jeden cz owiek, jeden 
g os�. Obok równo ci i zwi zanej z ni  wolno ci, stanowi cych fundament syste-
mu, dodatkowym czynnikiem decyduj cym o powodzeniu zachodniej demokra-
cji jest indywidualizm. 

Podbój Indii przez Brytyjczyków doprowadzi  do sytuacji, w której tradycj  
europejsk  narzucono skolonizowanym Indusom, nie licz c si  z ich w asnymi 
obyczajami. Ca a klasa nowych przywódców Indii wychowa a si  na europejskich 
wzorach i po uzyskaniu niepodleg o ci zacz a wprowadza  w ycie zasady demo-
kracji, tak jak pojmowano je w Europie, w szczególno ci w Wielkiej Brytanii. 

Ludzie ci równie  w yciu osobistym trzymali si  europejskich przyzwycza-
je  oraz pos ugiwali si  prywatnie i s u bowo j zykiem angielskim. To ostatnie 
jest szczególnie interesuj ce. Wed ug teorii Sapiro-Whorfa, potwierdzonej przez 
szereg bada , istota j zyka wp ywa na zwyczajowy sposób my lenia osoby, któ-
ra si  nim pos uguje. Ró ne wzory j zykowe determinuj  wi c sposób my lenia. 
Whorf uwa a , e adne dwa j zyki nie s  dostatecznie podobne, aby mo na by o 
uzna , e reprezentuj  t  sam  spo eczn  rzeczywisto . A wi c, jaki rodzaj rze-



czywisto ci spo ecznej reprezentowali ludzie pos uguj cy si  w Indiach j zykiem 
angielskim? 

Najbardziej znanym przedstawicielem tej grupy by  Jawaharlal Nehru, pó niej-
szy pierwszy premier. Dominuj cy wp yw na jego idee polityczne wywar  w la-
tach 20. i 30. Harold Laski, brytyjski socjalista, teoretyk polityki, wspó za o yciel 
Partii Pracy. Wp yw Laskiego na pogl dy polityczne i spo eczne Nehru by  wy-
ra ny nie tylko w zakresie codziennej polityki, ale równie  podczas tworzenia no-
wej konstytucji kraju. 

Dla Laskiego zapewnienie ka demu równych szans by o nie tylko nakazem 
moralnym, ale znaczy o co  wi cej � stanowi o jeden z czynników legitymizuj -
cych sam  w adz . Równo  nie oznacza a w jego poj ciu �jednakowego trakto-
wania�, lecz zró nicowanie w zale no ci od potencja u jednostki. Ten w a nie po-
tencja , okre lany przez Laskiego jako �to, co w cz owieku najlepsze� (best self), 
powinien znale  mo liwo  samorealizacji. Zdaniem Laskiego, aden z cz onków 
spo ecze stwa nie mo e, z powodu miejsca zajmowanego w spo ecznej hierar-
chii, znale  si  w pozycji umo liwiaj cej mu przeszkadzanie innym w realizacji 
ich w asnego potencja u. Ostatecznie zatem � pisa  Laski � pojmowanie równo ci 
oznacza konieczno  stworzenia mechanizmów, które naturalnemu zró nicowaniu 
w naturze ludzkiej dadz  szans  ekspresji28.

Równo  oznacza wi c brak specjalnych przywilejów przyznawanych tylko nie-
którym jednostkom lub warstwom spo ecznym. Na p aszczy nie politycznej po-
woduje to równorz dne traktowanie ka dego cz onka spo eczno ci, którego wola 
oraz interes w sprawach publicznych jest równie dobry, jak ka dego innego. 

Z takiego pojmowania równo ci wyrasta de nicja nierówno ci, która odzwiercie-
dla sytuacj  spo eczn , jak  wytworzy a w Indiach struktura kastowa. Nierówno  
� pisze Laski � oznacza sprawowanie w adzy przez niewielu, poniewa  gwaran-
tuje wolno  wy cznie tym, których wola nie jest poddana wery kacji spo ecznej. 
Ludzie ci dominuj  w pa stwie i wykorzystuj  je do w asnych celów. Wype nianie 
swoich prywatnych ycze  uznaj  za kryterium dobra publicznego29. 

Równo  jest wi c niezb dnym warunkiem dla uformowania spo ecze stwa me-
rytokratycznego, opartego na zasadzie spo ecznej ruchliwo ci, w którym o przy-
nale no ci do takiej lub innej klasy czy warstwy decyduj  w a ciwo ci cz owieka, 
nie za  jego urodzenie. Problem pojawia si  oczywi cie wtedy, kiedy stwierdza-
my, e system merytokratyczny, sprzyjaj cy zmianom, staraj cy si  optymalnie 
wykorzysta  potencja  ludzkich mo liwo ci, nie jest celem spo ecznym. Bo czy 
musi nim by ?

28 Harold Laski, The grammar of politics, G. Allen and Unwin, London 1967, s. 57.
29 Ibidem, s. 153.



Równo  przestaje by  zalet  i staje si  wad  w spo ecze stwach nastawionych 
na trwanie, a nie na zmian , na powtarzanie znanych cykli, a nie na ewolucj . Do 
takich spo ecze stw zaliczam równie  tradycyjne spo ecze stwo indyjskie. Dzi-
siaj oczywi cie, w du ym stopniu pod naciskiem czynników zewn trznych, ulega 
ono procesowi ewolucji, zgodnemu z zachodnimi wzorcami, jest to jednak ewo-
lucja wci  bardzo powolna.

Spo ecze stwa zachodnie przechodz  od zamkni tych systemów do bardziej 
egalitarnych i otwartych ju  od kilku stuleci i wraz z tym zmienia si  ich system 
polityczny. W Indiach natomiast zasady zamkni tego uk adu spo ecznego w jego 
skrajnej, kastowej postaci, s abn  bardzo powoli. Nawet jednak i to budzi niejakie 
w tpliwo ci cz ci badaczy (np. M.N. Srinivas i A. Beteille), którzy uwa aj , e 
nie tyle s abn , co zmieniaj  swój charakter, przystosowuj c si  do nowych wa-
runków. Indywidualna mobilno  jest w Indiach wci  ograniczona, mimo post -
pów urbanizacji i industrializacji. 

Rzecz jasna zasady równych szans oraz indywidualnej wolno ci znalaz y swoje 
odzwierciedlenie w konstytucji niepodleg ych Indii, cho  nie wynikaj  one bezpo-
rednio z indyjskiego do wiadczenia spo ecznego i historycznego. Ich wp yw na 

realn , codzienn  polityk  jest zatem wci  s aby, poniewa  musi ona pos ugiwa  
si  innym instrumentarium, którego podstawowym kryterium jest skuteczno . 

Jednym z najwa niejszych powodów, utrudniaj cych przeniesienie europejskie-
go systemu politycznego na grunt indyjski (czy szerzej � pozaeuropejski), jest sil-
ne zindywidualizowanie spo ecze stw zachodnich. Michel Foucault 30 rozró nia 
trzy rodzaje �indywidualizmu�:

nastawienie indywidualistyczne, które charakteryzuje nadanie absolutnej  �
warto ci osobie w jej to samo ci, i stopie  niezale no ci, jaki posiada in-
dywiduum wobec grupy i instytucji;
pozytywne nastawienie wobec ycia prywatnego; �
stosunek do w asnej osoby, przejawiaj cy si  w d eniu do wewn trznego  �
doskonalenia maj cego na celu uzyskanie zbawienia.

Najbardziej istotne wydaje si  pierwsze rozumienie tego terminu. Cywilizacja 
europejska ju  w bardzo wczesnej fazie swojej ewolucji wykazywa a wi ksz  pre-
dyspozycj  do indywidualizmu ni  cywilizacje wschodnie. Jak pisze Louis Du-
mont: Idea cz owieka rozumianego jako Indywiduum jest równie wyj tkowa w ród 
znanych nam spo ecze stw, jak towarzysz ce jej ekonomiczne i polityczne koncep-
cje � �wolna przedsi biorczo �, �wolno  i równo �, �prawa cz owieka� itp., 
wraz z le c  u podstaw tych zasad autonomi  Ekonomii i Polityki. Spo ecze stwo, 
które je wymy li o � w istocie nowy rodzaj spo ecze stwa � przez ca e wieki 

30 Michel Foucault, cyt. za Jean Leca, Individualism and citizenship, [w:] Pierre Birnbaum, Jean 
Leca (red.), Individualism, theories and methods, Clarendon Press, Oxford 1991, s. 141.



wyznawa o wiar  w osobist  nie miertelno , gwarantowan  przez wszechobec-
nego, wyj tkowego Boga, który zst pi  na ziemi  jako cz owiek, jak si  wydaje, 
pierwsze Indywiduum, jednocze nie cz owiek i absolut31.

Dumont wyró nia dwa dominuj ce, szerokie stanowiska: holizm, na pierw-
szym miejscu stawiaj cy ca o  spo ecze stwa, oraz indywidualizm, podkre la-
j cy dominuj c  rol  pojedynczego cz owieka, jego autonomi  i nie-spo eczno , 
tym samym podporz dkowuj c mu spo ecze stwo, a przynajmniej stawiaj c je na 
ni szym poziomie. Zauwa a jednak, e cho  cz owiek co do zasady jest autono-
micznym indywiduum, to w praktyce, yj c w spo ecze stwie, jest jego cz ci . 
Nie b d c spo eczny w teorii, jest nim w praktyce. Ró ni go to od postawy hindu-
sa, który, aby sta  si  w pe ni indywiduum, musi opu ci  spo ecze stwo, odsepa-
rowa  si  od niego w czysto  zyczny sposób (asceta). Ide  holizmu Dumont -
czy z poj ciem hierarchii, tj. stosunkiem ca o ci do cz ci j  tworz cych, oraz idei 
zwi zanych z warto ciowaniem tych cz ci. 

W trakcie rozwoju historycznego tempo �indywidualizacji� w krajach Zacho-
du by o znacznie wi ksze ni  na Wschodzie. Wed ug Arnolda Toynbeego sta o si  
to mniej wi cej w XV w., kiedy klasa rednia, wraz z charakteryzuj cym j  indy-
widualizmem, sta a si  dominuj cym czynnikiem spo ecznym. Z kolei Tawney -
czy indywidualizm z kapitalizmem rodz cym si  w XVI�XVII w. MacFarlane jest 
zdania, e orientacja indywidualistyczna charakteryzowa a spo ecze stwo angiel-
skie ju  w XIII w., g ównie ze wzgl du na wytworzenie si  w Anglii �indywiduali-
stycznej koncepcji prawa� oraz zwi zanego z tym �zindywidualizowanego obrotu 
ziemi �. Podobnie uwa a Bertrand Badie, zdaniem którego zindywidualizowanie 
praw do dziedziczenia w Europie Zachodniej (w przeciwie stwie do Rosji i Ba -
kanów) sprzyja o instytucjonalizacji w asno ci prywatnej.

Bez wzgl du na to, kto ma racj  i kiedy zacz  si  proces indywidualizacji eu-
ropejskich spo ecze stw, nie ulega w tpliwo ci, e odgrywa  on kluczow  rol  
w rozwoju gospodarczym zachodniego wiata. Zachodni indywidualizm by  rów-
nie  ca kowicie wyj tkowy, a nastawienie indywidualistyczne do dzisiaj cechuje 
tylko niewielki procent spo ecze stw kuli ziemskiej. 

Natomiast w Indiach proces indywidualizacji rozpocz  si  nie wcze niej ni  
w drugiej po owie XIX stulecia. Zainicjowa o go po o enie podwalin pod system 
kapitalistyczny, rozwój miast i procesy migracyjne ze wsi do rosn cych aglomera-
cji przemys owych, co rozbija o tradycyjne struktury spo eczne. Nie post powa o 
to wcale szybko, jeszcze obecnie 70 proc. ludno ci Indii mieszka na wsi, pod ka -
dym wzgl dem tradycyjnie wspólnotowej.

W odró nieniu od spo ecze stw �nowoczesnych�, przez które nale y rozumie  
g ównie spo ecze stwa zachodnie, spo ecze stwa tradycjonalne nie znaj  poj cia 

31 L. Dumont, Religion and politics�, s. 135.



wolno ci i równo ci jako warto ci samych w sobie, nie wiedz  wiele o indywidu-
alizmie32. Ich dominuj c  koncepcj  spo eczn  jest kolektywizm. Tu ma a dygre-
sja � nie zamierzam twierdzi , e indywidualizm jest ide  wy sz  czy lepsz  od 
kolektywizmu. Jest to prostu innym poj ciem i, co najwa niejsze, wcale nie uni-
wersalnym. Idea komunitarna sprawdza a si  przez tysi clecia i wci  jest trakto-
wana jako w asna przez wi ksz  cz  ludzko ci.

Wi cej, proces indywidualizacji niesie ze sob  szereg negatywnych skutków. 
Rozpad dominuj cych jeszcze w redniowiecznej Europie struktur wspólnotowych 
doprowadzi  z jednej strony do pojawienia si  �jednostki w sensie nowoczesnym�, 
z drugiej jednak powodowa  narastaj ce poczucie zagro enia, wynikaj ce z oder-
wania si  od grupy. Jak zauwa a Erich Fromm, bogaci kupcy i arystokraci okre-
su renesansu, w wyniku zaniku struktur dominuj cych w redniowieczu, zdobyli 
poczucie wolno ci i indywidualizmu. Jednocze nie jednak ci ludzie co  utracili: 
bezpiecze stwo i poczucie przynale no ci, które dawa a redniowieczna struktu-
ra spo eczna. Cieszyli si  wi ksz  swobod , ale byli równie  bardziej osamotnie-
ni. [�] Mamy pewne podstawy, aby w tpi , czy owi pot ni kapitali ci czasów 
odrodzenia czuli si  równie bezpieczni i szcz liwi, jak to si  nieraz przedstawia. 
Wydaje si , jakoby owa nowa wolno  przynios a im dwie rzeczy: wzmo one po-
czucie si y, a jednocze nie wzmo on  izolacj , zw tpienie, sceptycyzm i � wynik y 
st d � niepokój33.

W spo ecze stwie tradycyjnym nacisk k adzie si  przede wszystkim na gru-
p  jako odr bn  ca o , przez co staje si  ona jakby, nawi zuj c do terminolo-
gii L. Daumonta, �kolektywnym cz owiekiem�. To samo  indywidualna wynika 
z to samo ci grupy, do której cz owiek nale y. Istotny jest tu aspekt autoidenty -
kacji � osoba sama siebie postrzega w pierwszym rz dzie jako cz  grupy, dopie-
ro pó niej, je li w ogóle, jako autonomiczn  jednostk . W takim spo ecze stwie 
dominuje potrzeba porz dku i hierarchii. 

W nowoczesnym spo ecze stwie zachodnim osob  ludzk  traktuje si  jako twór 
�elementarny� i niepodzielny zarówno w aspekcie biologicznym, jak i �my l cego 
obiektu�. Cz owiek staje si  �miar  wszystkich rzeczy�. Jak pisze Dumont: Królest-
wo celów zbiega si  ze s usznymi d eniami ka dego cz owieka, warto ci zostaj  
przewrócone do góry nogami. To, co wci  zwie si  «spo ecze stwem», staje si  
rodkiem, ycie ka dego indywidualnego cz owieka jest celem. Z ontologicznego 

32 Do osobnej debaty pozostawiam kwesti  szczegó owej de nicji spo ecze stwa �nowoczesne-
go� i �tradycyjnego� lub mieszanki �tradycji i nowoczesno ci�. Kwesti  sporn  mo e by  np. to, czy 
Japonia lub Singapur s  bardziej �nowoczesne�, czy bardziej �tradycyjne�, czy s , czy te  nie s  �za-
chodnie�, a je li s , to na ile i w jakich aspektach. Odpowied , jak to zazwyczaj bywa, tkwi w przy-
j tych kryteriach i punkcie, w którym znajduje si  obserwator. 

33 Erich Fromm, Ucieczka od wolno ci, Czytelnik, Warszawa 1998, s. 61�62. 



punktu widzenia spo ecze stwo przestaje istnie , przekszta caj c si  w czynnik, który 
w aden sposób nie powinien przeszkadza  zadaniom wolno ci i równo ci34.

Powstaje zatem pytanie: czy spo ecze stwo o ugruntowanym wiatopogl dzie 
kolektywistycznym mo e zbudowa  i utrzyma  bez powa niejszych wstrz sów 
system demokracji parlamentarnej, przeniesiony z innych warunków spo ecznych, 
z innymi kryteriami postrzegania najbardziej fundamentalnych warto ci? Wyda-
je si  to ma o prawdopodobne, za  do wiadczenia krajów Trzeciego wiata zdaj  
si  ten sceptycyzm uzasadnia . 

b) Petry kacja tradycyjnych postaw
W dzisiejszych Indiach fundamenty spo ecznego organizowania si  wci  po-

zostaj  oparte na zasadzie nierówno ci i kolektywizmu. Szczególnie nierówno , 
cho  konstytucyjnie zniesiona, istnieje i funkcjonuje powszechnie na poziomie 
nieformalnym. Przejawia si  w innym, gorszym, nierzadko okrutnym traktowaniu 
przedstawicieli warstw ni szych i najni szych. Najcz ciej jednak dotyczy zwy-
k ych, codziennych spraw, np. na styku cz owiek z niskiej kasty � urz d jakiego-
kolwiek szczebla. Sprawy podnoszone przez niskokastowych albo wcale nie s  
za atwiane, albo te  s  realizowane z wielkim opó nieniem i niech ci . Zjawisko 
to przypomina � jak pisze Roy � to, co psychologowie okre laj  terminem «selek-
tywny brak uwagi». Inne kwestie s  zawsze wa niejsze albo pilniejsze. W oczywi-
sty sposób przyczyn  nie s  czynniki obiektywne, ale subiektywne35.

Niemniej nie ulega w tpliwo ci, e w Indiach, cho  powoli, zachodzi wiele 
procesów podobnych do tych, które w pocz tku europejskiego renesansu rozpo-
cz y przekszta canie �spo ecze stwa wspólnotowego� we �wspólnot  jednostek.� 
Ca y czas post puje, szczególnie w miastach, rozpad du ej rodziny, przekszta caj  
si  tradycyjne wi zi kastowe. W grupach zamo nych i rednio zamo nych zaczy-
na nabiera  znaczenia raczej indywidualny sukces ni , jak to by o dot d, trzyma-
nie si  wytycznych grupy i postrzeganie w asnej pozycji w wietle osi gni  ko-
lektywu. Mo liwy staje si  indywidualny awans spo eczny, podniesienie presti u 
i znaczenia pojedynczej osoby jeszcze za jej ycia.

Koszty, jakie si  za to p aci, s  jednak wysokie: oderwanie od grupy odbiera 
poczucie bezpiecze stwa i przynale no ci, czego nie jest w stanie zrekompenso-
wa  zorganizowany przez pa stwo system opieki. Brak bezpiecze stwa wywo uje 
zachowania agresywne, cz sto nast puje próba odtworzenia wi zi grupowych, ale 
na bardziej �nowoczesnych� zasadach. St d bierze si  m.in. rosn ca si a nacjona-
lizmu, fundamentalizm religijny i skrajne zachowania polityczne.

34 L. Dumont, Homo hierarchicus�, s. 9.
35 Ajit Roy, Political power in India � nature and trends, Naya Prakash, New Delhi, 1976, s. 19.



Jednocze nie nasila si , jak gdyby obronne, d enie do utrwalenia tradycyjnych 
postaw, ich swoistej petry kacji. Jest to zarazem d enie do odnalezienia w asnej 
indyjskiej to samo ci, bez której wielki, przez dwie cie lat kolonizowany naród nie 
mo e istnie . eby stworzy  indyjsk  dum  narodow , musz  najpierw zaistnie  
warunki dla jej powstania. Najprostszym, wydawa oby si , sposobem jest odwo-
anie si  do warto ci w asnej tradycji. Ale co robi  w sytuacji, kiedy tradycja jest 

tak bardzo sprzeczna z formalno-prawnymi fundamentami, na których zbudowa-
no ca y system demokracji przedstawicielskiej, uwa anej przez twórców niepodle-
g ych Indii za w a ciwy? Jednocze nie za  budowanie egalitarnych fundamentów 
demokracji by o postrzegane przez elity jako zagro enie ich dominuj cej pozy-
cji, uzasadnianej w sposób tradycyjnie indyjski. By a to istna polityczna kwadra-
tura ko a � jak przekszta ci  system, zachowuj c jednocze nie niezmienn , na ile 
to mo liwe, struktur  spo eczn ?

Ten problem jest szczególnie wyra nie widoczny w dwóch aspektach ycia 
spo ecznego Indii:

edukacji, �
oddzia ywaniu rodków masowego przekazu. �

Kiedy Brytyjczycy przej li w adz  nad Indiami, istniej cy tam sposób kszta -
cenia charakteryzowa  si  brakiem jakiejkolwiek systematycznej organizacji i wy-
j tkowym elitaryzmem. Hindusi i muzu manie mieli swoje odr bne szko y, ci le 
powi zane z wyznawan  religi . W adze brytyjskie pocz tkowo kontynuowa y t  
tradycj , zak adaj c w Kalkucie pierwsz  szko  dla �synów szlachetnie urodzo-
nych muzu manów�, a nast pnie podobn  dla hindusów w Varanasi. Pierwszy co-
llege, oparty na brytyjskich wzorach, z angielskim j zykiem wyk adowym za o y  
Ram Raja Mohan Roy w 1817 r. 

W 1823 r. lord Elphinstone sporz dzi  memoria , w którym stwierdzi , e wa -
niejsze jest zagwarantowanie lepszego poziomu wykszta cenia wy szym klasom 
spo ecznym ni  kszta cenie gminu na gorszym poziomie. Takie podej cie do pro-
blemu edukacji przetrwa o w Indiach do dnia dzisiejszego. 
Charakteryzuje je:

znacznie wy sze nak ady na szkolnictwo ponadpodstawowe ni  podstawo- �
we; na szko y rednie i wy sze, z których korzysta 30 proc. populacji, prze-
znacza si  60 proc. wszystkich wydatków na edukacj ;
pi mienno  niemal wszystkich kast rytualnie wy szych i analfabetyzm  �
wi kszo ci kast ni szych; 
ogromny odsetek analfabetek w ród kobiet. �

Jak zauwa y  Rajni Kothari, edukacja to g ówny czynnik socjalizacyjny, 
równocze nie pomaga wyrwaniu cz owieka z jego tradycyjnego miejsca 



w spo ecze stwie. Stanowi równie  istotny element rozwoju politycznego36. Zna-
czenia szkolnictwa dla budowy struktur demokratycznych nie sposób przeceni . 
Na kluczowe znaczenie edukacji zwraca równie  uwag  Giovanni Sartori37. 

W pa stwach Europy Zachodniej osi gni cie powszechnej lub prawie po-
wszechnej umiej tno ci czytania i pisania poprzedzi o przyj cie systemu demo-
kracji parlamentarnej. W Indiach co najmniej jedna trzecia populacji wci  nie po-
tra  czyta  i pisa . 

W kilku pó nocnych stanach, powszechnie okre lanych jako hindi belt, najwa -
niejszych z politycznego punktu widzenia, poniewa  ze wzgl du na liczb  ludno ci 
ich przedstawiciele dominuj  w parlamencie, poziom analfabetyzmu jest najwy -
szy (w ród kobiet si ga 80�90 proc.). Niski poziom wykszta cenia mieszka ców 
najludniejszych stanów Indii utrudnia reformy polityczne i spo eczne oraz szybki 
rozwój gospodarczy. Zmusza te  polityków do odwo ywania si  do tradycyjnych 
warto ci w aspekcie kastowym i religijnym, poniewa  dominuj  one w lokalnych 
spo eczno ciach. 

Rozwój infrastruktury szkolnictwa w Indiach jest chyba najlepszym przyk a-
dem albo wyj tkowej nieudolno ci, albo hipokryzji elit rz dz cych. Niewiele 
jest bowiem dziedzin ycia w Indiach, gdzie obiecuj c tak wiele, uczyniono tak 
ma o w sprawie tak istotnej. Wed ug Myrona Weinera Indie s  wa nym wyj tkiem 
w ogólno wiatowym d eniu do ustanowienia obowi zkowego, powszechnego sys-
temu szkolnictwa podstawowego38. 

Finanse nie stanowi  w tej kwestii nieprzekraczalnej bariery. Wiele biednych 
krajów afryka skich bije Indie na g ow  pod wzgl dem upowszechniania umiej t-
no ci czytania i pisania. Chiny, Korea Po udniowa i Tajwan wprowadzi y system 
powszechnego szkolnictwa podstawowego przy dochodzie per capita podobnym do 
indyjskiego. Ze wzgl du na wysoki przyrost naturalny Indie s  dzisiaj najwi kszym 
producentem analfabetów na wiecie. Wed ug danych UNESCO (Global Monitor-
ing Report za 2008 r.) niepi mienni stanowi  35 proc. wszystkich Indusów.

Indie nie potra  albo nie chc  poradzi  sobie si  z tym problemem, który nie 
tylko opó nia rozwój ekonomiczny kraju, ale równie  podwa a fundamenty demo-
kracji. Problemem dost pu do edukacji od 1947 r. zajmowa y si  ró ne rz dowe ko-
misje, ale adna z nich nie wyst powa a o natychmiastowe wprowadzenie obowi z-
kowego systemu szkolnictwa podstawowego ani o zlikwidowanie pracy nieletnich. 
W zwi zku z tym Weiner zadaje interesuj ce pytanie: Jak mamy rozumie  tak  po-
lityk  w kraju, w którym przedstawiciele elity rz dz cej uwa aj  si  za socjalistów, 

36 Rajni Kothari, Politics in India, Little Brown and Co., Boston 1970, s. 375.
37 Giovanni Sartori, Teoria demokracji, PWN, Warszawa 1994, s. 124, 131.
38 Myron Weiner, The child and the state in India. Child labor and education policy in com-

parative perspective, Oxford Univ. Press, Delhi 1992, s. 4.



a wielu biurokratów, polityków i intelektualistów jest zwolennikami pa stwa inge-
ruj cego? Dlaczego w adze nie podj y dzia a  w tym kierunku, cho  konstytucja 
zaleca wprowadzenie powszechnej o wiaty i zakazu pracy nieletnich�? Ten rozd -
wi k mi dzy o cjaln  retoryk  i rzeczywist  polityk  jest intryguj cy 39.

Odpowied  sprowadza si  do zwrócenia uwagi na g boko zakorzenione w in-
dyjskiej wiadomo ci przekonanie o zasadniczej nierówno ci ludzi, a tak e o wy-
ra nym, i co wa ne, trwa ym zró nicowaniu ról spo ecznych przypisanych po-
szczególnym grupom oraz obawie, e powszechna edukacja mog aby naruszy  
tradycyjny rozk ad tych ról. Weiner uwa a, e zgodnie z indyjskim, tradycyjnym 
punktem widzenia ludzie niewykszta ceni utrzymuj  si  z pracy r k i s  rz dzeni 
przez tych, którzy pracuj  umys owo. System szkolnictwa powinien raczej umac-
nia  ni  os abia  ten podzia . Przekonanie to ma swoje ród o w religijnej i spo-
ecznej tradycji Indii, zwi zanej z hierarchiczno ci  podzia u spo ecznego i pier-

wotnym aksjomatem, wed ug którego ludzie nie s  sobie równi.
Obok systemu szkolnictwa powszechnego b d  jego braku rodki masowego 

przekazu stanowi  drugi, wa ny element kszta towania spo ecznej wiadomo ci. 
Analiza oddzia ywania mediów mo e pokaza , jakie tre ci i w jakiej formie do-
cieraj  do masowego odbiorcy, a tak e, w jaki sposób mog  kszta towa  jego spoj-
rzenie na otaczaj c  rzeczywisto . Rola indyjskich mediów jest podobna do tej, 
jak  spe nia system edukacyjny. Generalnie rzecz ujmuj c, umacniaj  one trady-
cyjne struktury spo eczne. 

Najwa niejszymi mediami s  telewizja,  lm oraz prasa. Spo ród nich prasa od-
grywa relatywnie najmniejsz  rol  ze wzgl du na niezamo no  spo ecze stwa, 
du y procent analfabetów, niewielkie nak ady gazet, wielko  kraju oraz trudno-
ci komunikacyjne. Gazety ukazuj  si  w du ych miastach i z regu y nie docieraj  

do ma ych miasteczek i wsi. Gazety indyjskie s  w zasadzie tworzone przez elity 
dla elit. Nawet prasa ukazuj ca si  w j zykach miejscowych u ywa s ownictwa, 
które tylko z trudem jest pojmowane przez przeci tnego Indusa. 

Natomiast telewizja i  lm, ci le ze sob  sprz gni te, wp ywaj  na stan spo-
ecznej wiadomo ci do tego stopnia, e kultury politycznej dzisiejszych Indii nie 

sposób zrozumie  ani wyt umaczy  bez odwo ania si  do wzorców promowanych 
przez indyjski  lm, rozpowszechniony masowo przez telewizj . 

Znaczenie i wp yw  lmu, a tak e ludzi, idei i rodków  nansowych, zgroma-
dzonych wokó  przemys u  lmowego jest ogromne. Bombajskie �Bollywood� jest 
najwi kszym producentem  lmów na wiecie W 2003 r. w Indiach wyprodukowa-
no 877  lmów fabularnych i 1177 krótkometra owych. Dla porównania, w Sta-
nach Zjednoczonych w tym samym roku wyprodukowano ok. 500  lmów. red-
nio ka dego dnia indyjskie kina sprzedaj  ok. 15 mln biletów. 

39 Ibidem, s. 5.



Tematyk   lmow  porusza 600 czasopism wydawanych w g ównych j zykach 
Indii. Rozwój telewizji i atwo  w dost pie do odbioru programów satelitarnych 
w ostatnich latach doprowadzi y do szerokiego rozpowszechnienia idei propago-
wanych przez media elektroniczne. Niemniej nie jest to wcale nowe zjawisko. 
Jeszcze w 1955 r. premier Nehru powiedzia : My l , e by oby zupe nie s usznym 
stwierdzenie, e wp yw  lmu w Indiach jest wi kszy ni  wp yw prasy i ksi ek ra-
zem wzi tych40.

Generalnie,  lm indyjski, lansuj c wzory du ej rodziny, podleg o ci wobec 
starszych, podporz dkowanie ony m owi i te ciowej, a dzieci rodzicom, pod-
kre laj c nadrz dn  rol  matki oraz autorytet guru, tradycyjny stosunek do religii 
oraz propaguj c inne tradycyjnie indyjskie wzorce, umacnia spo eczne status quo. 
Indyjski  lm charakteryzuje brak buntu, maj cego trwale przekszta ci  rzeczywi-
sto  zgodnie z innymi, nowymi wzorcami. 

Wa n  cech  indyjskiego  lmu w procesie utrwalania tradycyjnych struktur jest 
podkre lenie zasady powiernictwa i poddania wielu jednemu, najcz ciej g ów-
nemu bohaterowi. Czy to w rodzinie, czy nieco szerzej, w spo ecze stwie, zbaw-
c  (cz owiekiem lub bogiem) ratuj cym zbiorowo  jest jedna �superosoba�, in-
dywidualny bohater. Ratowani s  traktowani jako przedmiotowe t o, pozbawione 
w asnej woli i mo liwo ci dzia ania, poddaj ce si  biernie opresji. 

Ratuj c czy wyzwalaj c, bohater-zbawca nie podejmuje czynów rewolucyj-
nych, a jedynie odtwarza zachwian , tradycyjn  struktur . Wprowadzane zmiany 
s  jedynie restytucj  równowagi zak óconej przez dzia anie z ych ludzi b d  si  
nadprzyrodzonych. Bohater zatem odtwarza dharm , t  fundamentaln  zasad , na 
której opiera si  wiat hindusa. 

Niektórzy badacze, jak np. N.V.K. Murthy, by y dyrektor Film Institute w Pu-
nie, uwa aj , e twórcy indyjskiego popularnego kina zupe nie wiadomie d  
do utrzymania status quo po to w a nie, by grupy sprawuj ce w adz  mog y nadal 
zajmowa  swoj  uprzywilejowan  pozycj . Murthy wyra nie podkre la wspólno-
t  interesów wiata polityki i  lmu w Indiach41. 

Przedstawione powy ej czynniki wp ywaj  na praktyczne funkcjonowanie in-
dyjskiej demokracji, stanowi c konstrukcj  z o on  z tradycyjnej ideologii i prze-
kona , która musi funkcjonowa  wewn trz �konstytucyjnej skorupy� ukszta to-
wanej wed ug zachodnich wzorów. Nie jest to atwe zadanie, poniewa  mi dzy 

40 R.M. Roy (red.), Film seminar report, New Delhi 1956, s. 13.
41 N.V.K. Murthy, TV,  lm and politics, �Mainstream�, 15 lutego 1986, nr 24.



tymi dwoma elementami � tradycyjnym spo ecze stwem, które do  powoli ulega 
przemianie, a nowoczesnym, przeniesionym z Zachodu systemem formalno-praw-
nym (konstytucyjnym), wed ug którego powinno funkcjonowa  pa stwo, istnieje 
wyra ny rozziew. Indyjska rzeczywisto  spo eczna nie do ko ca odpowiada za-
o eniom, które leg y u pod o a systemu konstytucyjnego. To nie atwe wspó ist-

nienie �nowoczesnego� z �tradycyjnym� rodzi wiele kon iktów, w tym równie  
przemoc, do  powszechn  w indyjskiej polityce. 

Wed ug konstytucji Republiki Indii wolno , równo  i braterstwo ma swoje 
kluczowe miejsce w tamtejszym systemie politycznym. Konstytucja gwarantuje 
�prawa fundamentalne�, czyli podstawowe prawa obywatelskie wszystkim, bez 
wzgl du na ras , p e , wyznanie czy kast . Nie uznaje podzia u kastowego, ani 
jakichkolwiek kastowych przywilejów. Wprowadza zasad  �pozytywnej dyskry-
minacji� w stosunku do warstw tradycyjnie uciskanych. We wst pie do konstytu-
cji zawarte s  �zasady kieruj ce� (directive principles), stanowi ce ideologiczny, 
bardzo post powy drogowskaz, wed ug którego twórcy konstytucji chcieliby wi-
dzie  marsz Indii w przysz o . 

Niemniej rzeczywiste stosowanie indyjskiej konstytucji jest w du ym stop-
niu ograniczone przez fakt, e praktyczna polityka musi kierowa  si  zasad  sku-
teczno ci, tj. odwo ywa  si  do tych archetypów my lenia, które przynosz  ocze-
kiwane efekty wyborcze. Konstytucja nie uznaje podzia ów kastowych � ostatni 
spis powszechny, w którym uwzgl dniona by a przynale no  kastowa, przepro-
wadzono w Indiach w 1936 r. Jednak przygotowuj c si  do wyborów, partie po-
lityczne buduj  swoj  strategi  g ównie w oparciu o struktur  kastow  okr gów 
wyborczych, w których b d  walczy  ich kandydaci. Indyjski, pa stwowy urz d 
statystyczny mo e nie zna  struktury kastowej wspó czesnych Indii, ale partie po-
lityczne znaj  j  doskonale. 

Indyjska tradycja spo eczna i polityczna oraz oparte na niej praktyczne funkcjo-
nowanie polityki jest ró ne od zachodniego i, co wi cej, do  trwa e. Po II wojnie 
wiatowej w Indiach, w odró nieniu np. od Chin czy Japonii, nie podj to próby 

przeprowadzenia radykalnej, rewolucyjnej przebudowy struktury spo ecznej w celu 
jej modernizacji i dopasowania do formalno-prawnych za o e  konstytucji. Mo -
na przyj , e opó ni o to proces odchodzenia mieszka ców Indii od tradycyjnych 
wzorców i g boko zakorzenionych przekona  na temat spo ecze stwa, pa stwa 
i polityki. Niemniej, rewolucje wi  si  z o arami, w przypadku Chin � id cymi 
w dziesi tki milionów. Czy brak zmian rewolucyjnych uchroni  Indie przed ludo-
bójstwem komunistycznego totalitaryzmu? Wielu zgodzi si  z takim punktem wi-
dzenia, ale niejeden znawca indyjskich realiów odpowie, e trwanie tradycyjnej 
struktury z jej g boko zakorzenion  nierówno ci  i brakiem spo ecznej mobilno-
ci równie  generuje przemoc i rodzi o ary. 



W Indiach wybrano drog  przemian ewolucyjnych i konstytucyjnych. System 
pozytywnej dyskryminacji przyniós  wiele znacz cych zmian spo ecznych, wyno-
sz c warstwy niegdy  uciskane nie tylko na wy szy poziom ekonomiczny i spo-
eczny, ale równie  daj c im w adz  polityczn . Poprzednim prezydentem Indii by  

dalit (niedotykalny). W Uttar Prade , najludniejszym stanie Indii, w adz  sprawu-
je dzi  partia, której liderem jest Mayawati, nale ca do grupy dalitów. Mayawati 
o wiadczy a w 2008 r., e nie widzi powodu, dla którego nie mia aby obj  stano-
wiska premiera. O ile prezydent Indii wybierany jest po rednio, jako reprezentant 
ró nych grup spo ecznych, etnicznych i religijnych, uciele niaj c sob  �jedno  
w ró norodno ci� i nie posiadaj c wi kszych praktycznych kompetencji, o tyle ob-
j cie stanowiska premiera w wyniku zwyci stwa wyborczego wi e si  ze spra-
wowaniem realnej w adzy. 

Spo ecze stwo indyjskie jest wci  tradycyjne, ale nie jest statyczne. Zachodz  
w nim zmiany zwi zane m.in. z rozwojem edukacji oraz w szczególno ci z przy-
spieszonym w ostatnich pi tnastu latach rozwojem gospodarczym i coraz szerszym 
dost pem do elektronicznych mediów, w tym równie  zagranicznych. W szczegól-
no ci, w ramach stabilizowania si  nowych grup spo ecznych, takich np. jak klasa 
rednia, mo na zauwa y  mniej tradycyjne podej cie do szeregu kwestii zwi za-

nych z organizacj  spo ecze stwa i do polityki, w tym do paradygmatu wolno , 
równo  i braterstwo. Jest to jednak droga d uga, powolna i skomplikowana z po-
wodu sprzecznych interesów ró nych grup spo ecznych. Na razie tradycja wspó -
istnieje z rodz c  si  nowoczesno ci  i w wy cigu o �rz d dusz� ma, póki co, sil-
niejsz  pozycj . 


