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MORALNOSC BLOGOSEAWIENSTW

W pierwszg rocznice $mierci ks. prof. Bernharda Hiringa

WPROWADZENIE

Nauczanie papieza Jana Pawla Il w czasie jego niedawnej wizyty apostolskiej
w Polsce 1 odbior tego nauczania przez stuchaczy mogly nam doskonale uswia-
domi¢, na czym powinien polega¢ dzisiejszy wyklad z zakresu moralnosci chrze-
$cijanskiej. Kosciot dostrzega w Kazaniu Chrystusa na Gorze prawdziwa konsty-
tucje Krolestwa Bozego. Dlatego moralno$¢ chrzescijanska w bardzo $cistym
sensie mozna nazwac ,,moralnoscia o§miu blogostawienstw”, a jej wyktad powi-
nien si¢ stawa¢ wielkim wyzwaniem do realizacji prawdziwej wolnosci, zgodnie
ze stwierdzeniem $w. Pawla, ze ,.ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus”].

W takim kontek$cie jeszcze bardziej trzeba nam docenia¢ zastugi ks. prof.
Bernharda Héringa — wielkiego moralisty naszego czasu, cztowieka, ktory w
znacznej mierze przyczynil si¢ do posoborowej reformy i odrodzenia teologii
moralnej. Sadze, ze w duzej mierze to wlasnie jego wyktad nauki o moralnosci
przyczynit si¢ do dzisiejszego ksztaltu tej dziedziny teologicznej. Dlatego w
przypadajaca pierwszg rocznice Smierci Profesora warto jeszcze raz pochyli¢ si¢
nad jego dorobkiem. Wydaje si¢, ze moze to pozwoli zrozumie¢ jeszcze petniej
przestanie ptynace z nauczania moralnego Ojca Swictego.

Dzisiejszy cztowiek jest ogromnie spragniony prawdy dajacej zycie, wskazu-
jacej droge do autentycznego szczescia, prawdy, ktdra zarazem nie boi si¢ dialo-
gu, ktéra pozwala nawet si¢ odrzuci¢. Przekazanie doswiadczenia mitujacego
Boga, Jego dardw, jest koniecznym fundamentem refleksji nad kontestowanymi
czesto dzisiaj tradycyjnymi, a niejednokrotnie podstawowymi kategoriami moral-
nymi. Nietrudno bowiem zauwazy¢ dos¢ dzi§ pochopne odrzucanie autorytetow,

'Gas, 1.
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podawanie w watpliwos¢ tradycyjnych fundamentéw postgpowania. Odrzucajac
za$ kryteria odniesienia, wspotczesny cztowiek tatwo wpada w relatywizm.

Wobec takiej sytuacji kulturowej staje teologia moralna, a takze cata prakty-
ka zycia i nauczania Kosciota. Konieczne okazuje si¢, przy odczytywaniu znakow
czasu, proponowanie modelu moralnosci w nowy sposob, uzywajac jezyka i spo-
sobu myslenia wspolczesnego cztowieka. Okazuje si¢ bowiem, ze niewystarcza-
jace jest przedstawianie norm jako pochodzacych z zewnatrz, jakby narzuconych i
opartych jedynie na autorytecie.

Wydaje si¢, ze w znacznej mierze udato si¢ to niemieckiemu Redemptory-
$cie. Przedtozyt on zaréwno kaptanom, jak i §wieckim przejrzysty wyktad moral-
nosci chrzesécijanskiej zar6wno do pomocy w gloszeniu oraz realizacji w prak-
tycznym zyciu wedtug prawdy o moralnosci ptynacej z Ewangelii. Poniewaz mysl
i dziela Profesora nie sg nadal zbyt dobrze znane na naszym gruncie, wydaje si¢
stuszne, by przyblizy¢ chocby zalozenia jego koncepcji. Niech to bedzie takze
wyraz najglebszego szacunku dla dokonan tego wielkiego Autora.

1. MORALNOSC W PERSPEKTYWIE WOLNEJ ODPOWIEDZI CZLOWIEKA
NA WYZWALAJACE WEZWANIE MILUJACEGO BOGA

Juz w spojrzeniu na pojecie moralnosci pojawiajg si¢ specyficzne dla Haringa
cickawe elementy. Powszechnie przyjmuje si¢ w teologii podwodjne znaczenie
pojecia moralno$¢: obiektywne i subiektywne. W sensie obiektywnym moralnosé¢
oznacza zespol norm i ocen ludzkiego postepowania, ktore uzaleznione sa badz
metafizycznie, badz religijnie, a obowiazuja niezmiennie i powszechnie. W sensie
subiektywnym natomiast moralno$¢ utozsamia si¢ z postawa cziowieka, ktory
poprzez swe postepowanie $wiadome i dobrowolne, wyraza relacje wobec finali-
zmu swojego zycia, okre§lonego przez uznawany przez niego system norm-.

Obecna teologia moralna odchodzi od uje¢ podrecznikéw potrydenckich, po-
legajacych czesto na starannym klasyfikowaniu setek grzechow. Taka walka z
grzechem, zdaniem Hiringa, okazuje si¢ wojna absurdalng’. Probuje sie raczej
okresla¢ pewne ogolne wytyczne postgpowania oparte na ideach przewodnich.
Jest to, jak si¢ wydaje, konsekwencja wnikania w podejScie do moralnosci mysle-
nia personalistycznego, a takze chrzescijanskiego egzystencjalizmu. Wielka role
w tym przetomie w nauczaniu na temat moralno$ci ludzkiego postgpowania od
czasu Soboru Watykanskiego II, tzn. w przejsciu od szkolnego formalizmu na
glebsze, personalistyczne perspektywy, odegral nasz Profesor.

Wedtug Héringa, personalizm wskazuje na konieczno$¢ ,,zapewnienia nalez-
nego szacunku, godnosci i wolnosci kazdej jednostki ludzkiej, odpowiednio do

2 A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, Tarnoéw 1994, s. 13.
* Por. B. Hiring, Quelle morale pour I’Eglise, Paris 1989, s. 133.
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danych okolicznosci jej egzystencji”™. Punktem wyjéciowym takiego personalizmu
jest jednostka ludzka jako osoba w konkretnym $wiecie. Uwaga skierowana jest
bezposrednio na osobe ludzka i jej zwiazek z osobowym Bogiem, innymi osoba-
mi i catym spoteczefistwem’. We wspolczesnym $wiecie daje si¢ zaobserwowaé
pewien zdrowy ped do autentyzmu i wolnosci. Podkresla si¢ rolg relacji osobo-
wych. Stad wzrosto znacznie zainteresowanie personalizmem, ktory Héring oce-
nia jako spotkanie w stowie i mitosci®.

Na personalizm Profesora wyraznie wptynat chrzescijanski egzystencjalizm.
W afirmacji osoby zwraca szczegdlng uwage na jej wolnos$¢, autentyzm, tworcze
zaangazowanie. Nie przyjmuje jednak takiego egzystencjalizmu, ktory z pozycji
demiurga wlasnego istnienia i jego sensu chce samodzielnie ustali¢ porzadek war-
tosci wedlug swojego planu albo nigdy nie ustala¢ takiego porzadku, znajdujac w
tym potwierdzenie wiasnej wolnosci, czy raczej wlasnej niezaleznosci’. Takie
podejscie wyznacza np. ateizm (odrzucajacy istnienie Boga jako ograniczajace
wolno$¢) 1 sytuacjonizm niektérych egzystencjalizmow, ktory jest obcy
Héringowi. Jego zdaniem, falszywa jest taka etyka sytuacyjna, ktéra na miejscu
prawa ustanowionego przez Boga, chce umiesci¢ prywatne pragnienia cztowieka,
zalezne od sytuacji, by wszystko uzasadnia¢ wielorakimi aspektami zycia. Profe-
sor sprzeciwia si¢ nadawaniu atrybutow absolutu kazdej jednostce ludzkiej i w
kazdej sytuacji®. Jego zdaniem, koniecznie jednak trzeba zwrdcié uwage na te
wartosci egzystencjalizmu, ktére znajduja dzi§ tak wielu zwolennikow, a ktore
byly dotad ciagle zbyt stabo podkres§lane w katolickiej teologii moralne;.

Autor opowiada si¢ jednak za pewnym rodzajem chrzescijanskiej etyki sytu-
acyjnej, ktora bierze pod uwage rozmaite kryteria, a nie tylko liter¢ prawa w
ludzkim sformutowaniu. Ten swoisty sytuacjonizm musi jednak pozostawaé w
ramach porzadku mitosci i sprawiedliwosci’. Profesor jednocze$nie obawia sie
sytuacjonizmu legalistycznego, ktory absolutyzuje sytuacje prawng, zapomina o
Bozym prawie mitosci i prawdziwych potrzebach osob ludzkich. Przyczyn ateiza-
cji wielu egzystencjalizméw dopatruje si¢ takze w zbyt daleko idacej reakcji wo-
bec bezdusznych wzorcdéw, schematow 1 wprowadzaniu na ich miejsce arbitralnej
dowolnosci. Stawia nawet wprost odwazne pytanie: ,,Czy nie dlatego egzystencja-
lizm jest w znacznej mierze ateistyczny, ze nie potrafilismy odpowiedzie¢ na egzy-
stencjalne problemy i potrzeby? Czy my sami nie udzielaliSmy czasem wsparcia

4B. Haring, Moralnos¢ jest dla ludzi, thum. H. Bednarek, Warszawa 1978, s. 8.

3 Por. tamze, s. 9.

6 Jako zwolennikow takiej postawy zyciowej, wyrazajacej si¢ takze w przekonaniach, wymie-
nia nazwiska: F. Ebnera, M. Bubera, M. Schelera, E. Mouniera, G. Marcela, R. Guardiniego,
K. Bartha, D. Boenhoeffera. Por. B. Hiring, Personalismus in Philosophie und Theologie, Miinchen
1986, s. 20.

" Por. B. Haring, La morale aprés le Concile, Paris 1967, s. 49.

8 Por. tamze, s. 50. Por. takze, B. Héring, Moralnosé..., s. 106—124.

° Por. B. Haring, Moralnosé..., s. 117.
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teol?ogii Smierci Boga przez swe postawy, przez spetryfikowane struktury i formut-
ki?”

Wobec takiego stanu rzeczy ojciec Haring konsekwentnie stara si¢ podazac
personalistycznym nurtem mysli, bo wlasnie takie formulowanie problemu wyda-
je mu si¢ najbardziej dostosowane do obecnego stanu zsekularyzowanego $wiata,
a przez to komunikatywne, odpowiadajace potrzebom relacji cztowieka z Bogiem
oraz relacji miedzyludzkich, a przy tym zgodne z postulatami Soboru Watykan-
skiego II. Takie nastawienie jest szczeg6lnie istotne juz w samym formulowaniu
pojecia moralnosci, jak tez w przetozeniu ogoélnych zasad na jezyk konkretnego,
praktycznego ich zastosowania. Podejscie z pozycji personalizmu sprawia, ze
moralnos¢ jest bardzo ludzka, jest rzeczywiscie dla kazdego cztowieka, ma lu-
dziom shuzyé, a nie przyttacza¢ ich''.

Zdaniem Hiringa dzi$ szczeg6lnie potrzeba wiernosci niejako zawodowemu
etosowi moralistow, ktorego istotnej zasady dopatruje si¢ w treSci wskazania
Chrystusa, ze to ,,szabat zostal ustanowiony dla czlowieka, a nie czlowiek dla
szabatu”". Moralno$é musi byé zatem zawsze uzasadniona dobrem osob ludz-
kich. Podejs$cie moralizatorskie, ktore wystepuje z pozycji potgpiajacego czy roz-
kazujacego, jest zupetnie niewtasciwe. Prawda jest, ze do budowania moralnosci
konieczne jest poznanie dobra, ktore dopiero warunkuje wolnos¢ i odpowiedzial-
no$¢, ze poznanie Boga idzie w parze z poznaniem moralnym. Tym jednak, kto-
rzy btadza, nie mozna proponowac¢ suchych doktrynalnych zasad. Trzeba pokazaé
im sens, cel, ducha prawa, a nie sam kodeks wypetniony rozumowymi uzasadnie-
niami, tak mato atrakcyjnymi, jak ,,sfermentowane wino”". W praktyce, moral-
no$¢ w ujeciu moralizatoréw, wyrzadzila, jak si¢ wydaje, najwicksze szkody nau-
czaniu moralnemu.

Zasady moralne, przekazywane w duchu czczego formalizmu i pustego wer-
balizmu, spotykaja si¢ z naturalnym odrzuceniem. To dlatego moralizm, zdaniem
Profesora, stat si¢ glownym wrogiem moralnosci. Pozbawia bowiem cztowieka
najbardziej skutecznych i zbawczych motywacji, wizji i rados$ci wiary. W ten
sposob prawda i dobro moga zosta¢ odrzucone nie ze wzgledu na samg przeka-
zywang tre$¢, lecz na skutek odstreczajacej formy przekazu. Problem ten rozciaga
si¢ na calg teologie'’. Przez cate stulecia teologia moralna, przybierajac statyczne

1% Tamze, s. 14.

""'W celu dokonania pewnej systematyzacji warto dodaé, ze wskazuje sie dzisiaj na trzy zasad-
nicze koncepcje moralno$ci w zaleznosci od przyjmowanego sformutowania normy ogoélnej. W
eudajmonizmie powinno$¢ moralna wyplywa z warunku osiagnigcia szczgscia, w ujeciu deontono-
micznym — z autorytetu prawodawcy, a w personalizmie — z afirmacji naleznej godnosci osoby. Por.
T. Styczen, J. Merecki, ABC Etyki, Lublin 1996, s. 29.

12 Mk 2, 27.

B3 Por. B. Héring, What does Christ want?, Staten Island 1968, s. 141.

“Ppor. B. Haring, Grzech w wieku sekularyzacji, tam. H. Bednarek, Warszawa 1976, s. 151.
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formy wyrazu, utracita kontakt z czlowiekiem, ktdry ze swej natury jest istota
dynamiczna.

Profesor wykazuje duze wyczucie tej sytuacji i dlatego w jego teologii pan-
cerz scholastycznej terminologii zostal odtozony na bok. Mniej wagi ktadzie na
dydaktyczno-szkolny podzial i przeprowadzenie mysli, lecz na pulsujace w niej
zycie. Charakter egzystencjalny tego podejscia wyraza si¢ m.in. w cato§ciowym
ujeciu osoby ludzkiej, ukazywanej w kontekscie Srodowiska otaczajacego czto-
wieka — zarowno spoteczenstwa, w ktorym zyje, jak i wspdlnoty eklezjalnej, kto-
rej jest cztonkiem'”.

Dla Hiringa ma takze wielkie znaczenie, by w rozwazaniach nad moralno$cia
cztowieka nie pozostawac na poziomie czysto ludzkim, lecz kierowac swg uwage
na Boga i rozwija¢ moralno$¢ religijng. Lek przed prawem czy cheé jedynie oso-
bistego rozwoju, nie stanowig bowiem zrédta dojrzatej moralnosci. Za punkt od-
niesienia przyjmuje co$ zupetnie innego od arystotelesowskiej idei doskonalenia
osobowego. Czysto ludzki perfekcjonizm to falszywy, jego zdaniem, persona-
lizm, ktory za bardzo wiaze si¢ z linig antropocentryczng pierwszego cztowieka.
Nie chodzi wcale 0 maksymalny, samodzielny wysitek zmierzajacy do doskona-
tosci, kiedy samo-spetnienie i samo-doskonato$¢ stanowig gtowny motyw i klu-
czowg ideg¢ moralnosci. Wtedy Bog jest widziany jedynie jako $rodek do celu.
Swicty Bog staje sic obcy wobec swoistego wlasnego ,,interesu” samo-
aktualizacji. Calkiem inne jest rozumienie moralnosci jako radykalnej i w petni
angazujacej odpowiedzi dawanej Bogu, ktory wzywa kazdego jako jednostke, a
jednoczesnie wszystkich razem'. Moralno$¢ jest wiec w swej istocie sprawg reli-
gijng, jest spotkaniem i dialogiem z Bogiem, ktory przyjat ludzka nature.

Dopiero zatem moralnos$¢ chrzescijanska, zbudowana na wierze w Chrystusa
i mocy otrzymanej od Ducha, przerastajac wszelkie ludzkie nadzieje, podejmuje i
wypelnia naturalne, glebokie dazenia ludzkie do sprawiedliwo$ci czy madrosci.
Profesor nie dyskredytuje jednak catkiem areligijnej moralno$ci. Ogromnie sza-
nuje indywidualne i szczere poszukiwanie dobra. Petne wypetienie moralnosci
widzi jednak dopiero w Chrystusie'’.

W czasie trwania Soboru Watykanskiego II pisal, ze zadanie katolickiej nau-
ki moralnej powinno polega¢ na koncentrowaniu si¢ na Chrystusie, ktory jest ide-
alnym centrum moralnego przestania Kosciola. W dialogu na rzecz jednosci eku-
menicznej powinno to sktania¢ moralistow do rezygnacji ze skrupulatnego
uszczegotowiania prawa pozytywnego, a raczej skupienia si¢ na wyraznym i
swiadomym gloszeniu Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego. Trzeba
wszystko rozpatrywac z wigksza §wiadomoS$cia 1 wyrazniejszym powigzaniem z

13 J. Pryszmont, Z historii teologii moralnej w ostatnich wiekach. W kierunku odnowy, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 21 (1983) 1, s. 47-48.

1 Por. B. Hiring, Free and faithful in Christ, t. 1, Middlegreen 1985, s. 66.

7 Por. B. Hiring, Sobér pod znakiem jednosci, thum. n.n., Poznan 1963, s. 92 nn.
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Osobg Chrystusa i na Nim budowa¢'®, Wszystkie wymagania religijne i moralne,
wlacznie z wynikajacymi z prawa naturalnego i praw pozytywnych, moga zostac
zrozumiane do konca, gdy wychodzi si¢ z ozywiajacej mitosci Chrystusa. Powin-
ny za$ prowadzi¢ do uleglosci wobec Ducha Swictego, ktory jest dany przez
Chrystusa w chwale'.

Realizacja moralnosci chrzescijanskiej jest zycie ptyngce ze zwycigstwa
Chrystusa, w oczekiwaniu pelnego objawienia si¢ tryumfu Chrystusowego w Jego
wielkim dniu®. Taka koncepcja bardzo koresponduje z mysla wielkiego francu-
skiego teologa Soboru, pézniejszego kardynata Y. Congara, ktory twierdzi, ze
moralno$¢ chrzescijanska nie istnieje poza odniesieniem do dziatania Boga, ktore
tworzy cztowieka i do osoby Jezusa Chrystusa, do Jego wezwan, Jego modelu,
Jego Ducha®'. Wyraznie dowodzi to, ze koncepcji moralnosci chrzescijanskiej nie
mozna ograniczy¢ do literalnego ujgcia prawa, bo nie ono jest istotag objawienia.
Etyka chrzescijanska powinna by¢ bardziej pomoca terapeutyczna, by podajac
swe wskazania, pozostawala zawsze Swiadoma stabosci cztowieka, pochodzace;j
ze zranienia grzechem™.

To wiasnie dlatego, wedlug Haringa, moralno§¢ musi mie¢ strukturg respon-
soryczno-dialogiczng. Bog jest tym, ktory nieustannie wychodzi ku cztowiekowi
ze swoim Stowem. Méwi na wiele sposobdw, by obudzi¢ cztowieka, wzmocnic¢
jego wiare, nadziejg, mitos¢ i ducha adoracji. Mowi w stowach i czynach, a praw-
dziwie religijna osoba udziela Mu odpowiedzi we wszystkich wydarzeniach swo-
jego zycia. Bog powotuje czlowieka do zjednoczenia ze soba, do $wigtosci, do
szczeScia. Wobec tego, sama moralnos$¢ to nic innego, jak odpowiedz Bogu na
Jego wezwanie. Jest to wierno$é ludzkiemu powotaniu do mitoéci®. Dlatego mo-
ralno$¢ nie moze by¢ nigdy wytworem abstrakcyjnego, pozbawionego zycia sys-
temu nakazow, jakiego$ nagromadzenia praw czy wskazowek. Musi by¢ ona mi-
loscia dla mitosci, odpowiedzig osoby zyjacej we wspolnocie ludzi na osobiste
wezwanie zywego Boga, odpowiedzia manifestujaca si¢ w catym zyciu.

Moralnos$¢ chrzescijanska zatem, nie jest przede wszystkim systemem naka-
70w czy zakazow, lecz cata streszcza si¢ w mitosci. Tylko wspolnota mitujacych
si¢ ludzi moze przekaza¢ innym motywacj¢ do zycia moralnego, ktore nie bedzie
stymulowane przez Igk, ale przez $wiadomie przezywang potrzebe¢ realizowania
dobra. Z najglowniejszej w postannictwie Jezusowym prawdy, ze Bog jest mito-
$cig, wynika dla nas obowigzek patrzenia wlasnie w takim $wietle na wszystko,

18 Por. tamze.

¥ Ppor. B. Héring, La morale..., s. 38.

0B, Héring, Nauka Chrystusa, thum. ks. J. Klonowski, t. 1, Poznan 1962, s. 9.

2! Por. Y. Congar, Reflexion et propos sur loriginalité d’une éthique chrétienne, w: In liber-
tatem vocati estis, ,,Studia Moralia” 15 (1997), s. 37.

22 La morale chrétienne n’est pas tant une morale de lois et d’ordre qu’une morale de commu-
nication thérapeutique”, B. Héring, La théologie morale. Idées maitresses, Paris 1992, s. 163.

2 B. Hiring, What does Christ..., s. 32.
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zwhaszcza za$ na relacje miedzyludzkie™. Poznanie prawdziwego oblicza mitosci
odkupienczej i odkupionej to dla naszego Autora swoisty deontologiczny punkt
wyijscia calej jego koncepcji® .

Mitosé-caritas, wedhug Profesora, jest podstawowa zasada chrzescijanskiej
nauki moralnej. Jest to mitos¢, ktora pochodzi osobiscie od Boga, ogarnia i zobo-
wigzuje cztowieka. A zatem jest to mitos¢, ktorg cztowiek w Chrystusie przyjmu-
je i na nig odpowiada. Caritas jest wigc osobowym stosunkiem Boga do cztowie-
ka i cztowieka do Boga oraz stanowi samo sedno religijnej moralnosci*®. Przezy-
wana relacja osobowa z Bogiem wyznacza najpetniej moralno$¢ zycia chrzescija-
nina.

Jest wiec moralno$¢ wiaczeniem wszelkich ludzkich zadan w proces dazenia
do Boga. To, ze czlowiek jest religijny, jest konsekwencjg doswiadczenia praw-
dziwosci Boga i to doswiadczenie dopiero wskazuje cztowiekowi na konieczno$¢
zycia moralnego. Moralno$¢ dla cztowieka religijnego jest wyzwaniem wyptywa-
jacym z bezposredniego spotkania z Bogiem, wezwaniem do odpowiedniego
dzialania w $§wiecie i to nie tylko na skutek Bozego polecenia, lecz przez pragnie-
nie calkowitego dazenia ku Bogu.

Wedtug Hiringa cata moralno$¢ cechuje si¢ wielkim dynamizmem. Nie moze
ogranicza¢ si¢ jedynie do wskazywania poprzez przykazania i zakazy jakiegos
dolnego minimum zycia cztowieczego®, bo zycie chrzescijanskie to, wedtug §w.
Pawla, poddanie sie przynaglajacej mitosci Boga™. Chrzescijanin jest przez caty
czas w stadium stawania si¢, dorastania, ciggle daleki od doskonatosci, ale zmie-
rzajacy do pelni w Chrystusie. Chrzescijanin, noszac w sobie grzech Adama, musi
ciaggle podejmowa¢ walke, rezygnacje z siebie, trud statlego nawracania si¢.

2. PODSTAWY BIBLIJNE KONCEPCJI MORALNOSCI
KS. PROF. B. HARINGA

Héring przyjmuje misyjno-pastoralne, praktyczne ujecie moralnosci, by teo-
ria wigzata si¢ $cisle z zyciem, prowadzac do jedno$ci wiary i zycia. Za punkt
wyjscia stawia jednak bardzo wyraznie Pismo Swicte Jego koncepcja ma charak-
ter zdecydowanie bardziej biblijny niz filozoficzny. Stara si¢ taczy¢ oredzie

2 Por. B. Héring, Moralnosc..., s. 5-6.

2 Punktem wyj$ciowym teistycznej etyki personalistycznej nie jest jednak mitos¢ jako jedno
sposrod praw, choc¢by najbardziej obowiazujace, lecz jako objawienie wszechogarniajacej mitosci
samego Boga, ktory chce, by ludzie koncelebrowali Jego wlasng mitos¢”. B. Héring, Moralnosé...,
s. 116.

26 por. B. Haaring, Nauka Chrystusa ..., t. 4,s. 179.

2" Por. B. Héring, La morale..., s. 45.

28 Mitoé¢ Chrystusa przynagla nas”, 2 Kor 5, 14.
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ewangeliczne i znaki czasu tak, by ukaza¢ pozycje¢ cztowieka jako cztonka Ludu
Bozego w drodze”.

Zdaniem Profesora, kazdy teolog musi wstuchiwa¢ si¢ w pierwszym rzedzie w
Stowo Boze, w tradycje, w glos Kosciota zyjacego i pielgrzymujacego razem ze
Swietymi (réwniez z tymi zyjacymi obecnie). W pokorze i czujnosci musi styszec¢
krzyk ubogich, nieszczesliwych, cierpigeych, pogardzanych — tak jak czyrnl to Jezus.
W Pismie Swigtym powinien szuka¢ odpowiedzi na pytania obecnego czasu

Za podstawowa kategorie biblijna, ktora staje si¢ fundamentem moralnego
systemu naszego Autora, mozna uznaé idee przymierza. Zrédto swoje znajduje
ona juz w Starym Testamencie, ktory caly jest historia Przymierza zawartego
przez Boga z cztowiekiem. W sposob niczym niezastuzony cziowiek zostaje ob-
darowany obietnicg Bozej taski.

Wedtug Biblii rzeczywistos¢ przymierza obecna jest od samego poczatku ist-
nienia cztowieka. Samo dzielo stworzenia na obraz i podobienstwo Boze, ustana-
wia relacje dialogu miedzy cztowiekiem a Bogiem. Bog stwarza, kierujac swoje
Stowo, a cztowiek jest tym, ktory stucha i odpowiada, realizujac relacje osobowa
ze swoim Stworcg®'. Cata historia zbawienia jest historig Przymierza, ktore czto-
wiek, bedac niewierny, stale zrywa, a Bog odbudowuje ja, nie rezygnujac ze swo-
jego zbawczego planu’®. Uzmystowienie sobie tej tajemnicy jest zasadnicza pod-
stawa chrzescijanskiej moralno$ci. Haring podkresla, ze berith (hebr. przymierze)
tworzy rzeczywisto§¢ Ludu Przymierza, $wiadectwo realizujace si¢ poprzez Na-
rod wybrany poérod catej ludzkosci®.

Ideat Przymierza objawia si¢ nam najpeiniej w Jezusie Chrystusie. Nowy Te-
stament przynosi nam radosng nowing o Bogu Ojcu, ktory ,,tak umitowat swiat, ze
dal swojego Syna” na przypieczetowanie Przymierza wiecznego w Jego krwi’*
Sam Chrystus jest Przymierzem, taczac wszystko w swojej mitosci w jedno ciato i
jednego ducha. Tworzy przymierze jednosci, tamiac wszelkie bariery i podziaty.
W swojej doskonatej wiernosci niweczy skutki pychy, zta i grzechu cztowieka™.
Zdaniem naszego Autora, tylko szerzacy si¢ zarazliwy indywidualizm mogh od-
sunag¢ moralno$¢ od tej perspektywy zycia chrzescijanskiego®

Przymierze, ktérego inicjatorem jest sam Bog, domaga si¢ odpowiedzi ze
strony cztowieka. Ono wyznacza powotanie cztowieka. Biblia wyjasnia, ze samo
stworzenie jest juz powotaniem do coraz pehiejszego urzeczywistniania obrazu
Bozego w sobie. Historia Przymierza zawartego z Abrahamem ukazuje Boga jako

¥ por. F. Vial, Wstep do: B. Hiring, La théologie morale. Idées maitresses, Paris 1993, s. 9.

30 por. B. Hiring, La théologie..., s. 25-27.

3 por, Powolanie chrzescijanskie, red. B. Inlender, S. Smolenski, S. Podgorski, Opole 1978, s. 58.
32 Bog przez wieki pamieta o swoim przymierzu”, Ps 105, 8.

33 Por. B. Hiring, La théologie..., s. 35.

3 Ppor. 1 Kor 11, 25.

35 Por. B. Héring, Free..., t. 1,s. 117.

3% B. Hiring, La théologie..., s. 36.
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Pana Przymierza, ktéry oczekuje postuszenstwa swej woli, swojemu Stowu. Na
gbrze Synaj Bog przekazuje Mojzeszowi prawo, ktorym cztowiek ma sie kiero-
wacé w zyciu, by rzeczywiscie realizowac zawarte Przymierze.

Chrystus sam wyja$nia i dopetnia cate prawo Starego Testamentu, powolujac
uczniow 1 przekazujac im swojg Dobra Nowing. Wezwanie do bycia uczniem
Chrystusa, jest uniwersalnym powotlaniem kazdego czlowieka, w kazdym cza-
sie’’. Chrystus sam pokazal, co znaczy wierno§¢ Przymierzu, powotaniu przez
Boga. Nasladowanie Chrystusa jest zatem najdoskonalsza droga realizacji powo-
fania cztowieka.

Dzi$ wsrdd postulatow, dotyczacych odnowy teologii moralnej, teologowie
akcentuja mocno, Ze ona cata powinna sta¢ si¢ teologiag wezwania Bozego oraz
zyciowej odpowiedzi czlowieka, bo ,,cata aktywnos$¢ ludzka jest z istoty swojej
odpowiedzig na Jego wotanie™*. Pierwszoplanowym zatem przedmiotem teologii
moralnej jest wigzace moralnie powotanie chrzescijanskie.

Powotanie definiuje si¢ w teologii, jako dziatanie samego Boga w stosunku
do czlowieka i w samym cztowieku. Skutecznos$¢ tego dziatania oznacza zrédto-
we 1 wewngtrzne ukierunkowanie catego ludzkiego bytu stworzonego, wyrazone
niepodzielnie catg prawda tego bytu zaréwno ta stworzona, jak i wszczepiona
przez taske Chrystusa. Powotanie chrzescijanskie stanowi najglebsza i istotna
podstawe tego, co nazywa sie porzadkiem moralnym®”.

Dla B. Hiringa idea powolania jest wrecz kluczowa idea konstrukcyjna™.
Powolanie, zdaniem Profesora, polega na mito$ci Boga, spetniajacej si¢ w mitosci
blizniego. Jest to uczestnictwo w Jezusie Chrystusie 1 w Kosciele, jako powota-
nym do $wiectosci. Kazde indywidualne powotanie jest usytuowane w tym ogol-
nym powotaniu tworzagcym Kosciot. W tak rozumianej rzeczywistosci zawiera si¢
zarazem istotne zadanie dla kazdego, zadanie wspoéldziatania dla zbawienia i
uswiecenia wszystkich.

Héring przyjmuje teologiczno-transcendentalne pojgcie powotania. Relacja
powotania konstytuuje tu istot¢ osoby. Nasz Autor, co jest charakterystyczne dla
jego koncepcji, punkt cigzkosci stawia po stronie cztowieka, po stronie aktu od-
powiedzi i1 bycia odpowiedzialnym. Osoba dysponuje tu wolnoscig tworczg, dzig-
ki ktorej tworzy, a nawet wspot-stwarza samg siebie*'. Dlatego cata idea powota-
nia sprowadza si¢ do wolnosci®.

37 Por. B. Hiring, Free..., s. 22. Por. takze, I. Pryszmont, U podstaw chrzescijanskiej formacji
moralnej, Czgstochowa 1987, s. 19-20.

38 . Rahner, Grace in Freedom, New York 1969, s. 78.

% J. Bajda, Powolanie chrzescijarskie jako zasada teologiczno-moralna, Warszawa 1984, s. 122.

40 Obok B. Hiringa na idei powotania swoje koncepcje teologiczno-moralne opieraja takze i
inni teologowie, np.: J. Fuchs, E. McDonagh.

I Por. J. Bajda, dz. cyt., 5. 21.

42 Takie ujecie spowodowato krytyke systemu B. Hiringa, zarzucono mu, ze poza wolnoscig
trudno tutaj znalez¢ obiektywne kryterium dobra i zta.
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Pelna dynamizmu odpowiedz cztowieka, w jego identycznosci i integralno-
$ci, realizuje si¢ przez wiare, nadzieje, milo$¢ 1 adoracje jako cze§¢ oddawana
Bogu®.

Druga zasadnicza perspektywa biblijng, w jakiej ojciec Héring ustawia swoja
koncepcj¢ moralnosci, jest idea Krolestwa Bozego. Jest to jedna z gtownych idei
w ewangeliach synoptycznych, na ktérg szczego6lng uwage zwrocit J. B. Hir-
scher*, i ktora bardzo mocno jest dzisiaj akcentowana w biblijnej odnowie teolo-
gii moralne;.

W Biblii czesto spotykamy termin Krdlestwo Boze (gr. basileia theou) i
oznacza on krolewskie panowanie Boga. W Starym Testamencie rozumiano je
jako troskliwe przewodzenie ludowi i wladcze dziatanie wobec niego. Izrael —
Lud Boga miat si¢ podporzadkowac¢ woli Bozej dzigki catkowitemu uporzadko-
waniu swego zycia®.

Jezus gtosi Dobra Nowing, mowiac: ,,Czas sie wypetnit i bliskie jest Krolestwo
Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie”*®. W soborowej Konstytucji Lumen
gentium czytamy, ze ,,Ko$cidt wyposazony w dary swego Zatozyciela i wiernie
dochowujacy Jego przykazan mitosci, pokory i wyrzeczenia [...] stanowi zalgzek
oraz zaczatek tego Krolestwa na ziemi. Sam tymczasem wzrastajac powoli, teskni
do Kroélestwa w pelni dokonanego i ze wszystkich sit spodziewa si¢ i pragnie pota-
czenia sie z Krolem swoim w chwale™. Te rzeczywisto§é okresla sie czesto w teo-
logii mianem napigcia eschatologicznego migdzy ,,juz” a jeszcze ,,nie”.

Ojciec Héring wskazuje, ze zadaniem chrze$cijanina jest stawac si¢ narze-
dziem w reku Boga w budowaniu tego Krolestwa mitosci uzdrawiajgcej i zbawia-
jacej sprawiedliwosci. Chrystus, jako pokorny i cierpigcy Shuga, czyni widzialne
Kroélestwo Ojca, przemieniajac nieprzyjaciot, grzesznikow w dzieci Boga. Per-
spektywa Bozego Krolestwa jest takze wezwaniem do solidarnosci zbawienia,
ktéra czyni z wszystkich ludzi braci w czci jedynego Boga. Panowanie Boga do-
konuje si¢ przez taske, ktora usprawiedliwia grzesznikow i pociaga ich®®. Prawem
ludu Kroélestwa sa Blogostawienstwa i przykazanie: ,, Bgdzcie mitosierni, jak Oj-
ciec wasz jest milosierny”*. Prawa te stuza budowaniu pokoju, wolnosci od
wszelkiego gwaltu, przekraczaniu indywidualnego i kolektywnego egoizmu.

4B, Héring, Free...,t. 1, s. 63.

* Por. B. Hiring, La théologie..., s. 36. Autor powoluje si¢ na syntetyczne dzieto J. B. Hirsche-
ra, Die christliche Moral als Lehre von der Verwicklichung des géttlicher Reiches in der Menscheit,
Tiibingen 1835.

4 Por. Praktyczny stownik biblijny, red. A. Graber-Haider, Warszawa 1994, s. 920.

Y Mk 1, 15.

47 Sobér Watykanski II, Lumen gentium, nr 5.

8 Por. B. Hiring, La théologie..., s. 36.

“ 1k 6, 36.
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Profesor akcentuje rownoczesnie™, jako wynikajaca z idei Krolestwa Boze-
go, role wdziecznosci, prawa wzrostu, nieustannego nawracania si¢ 1 wspdtodpo-
wiedzialnosci. Czlowiek dopiero posrod ludzi, ktorzy sie kochaja, szanuja, nosza
nawzajem swoje cigzary, staje si¢ bardziej ludzki’'. Krolestwo Boze na ziemi
wyklucza gwalt, ktory jest produktem ,,Zgdzy mocy”, radykalnie sprzecznej z
czlowieczenstwem, a bedacej kategorycznym zaprzeczeniem Ewangelii. Nie-
miecki moralista bardzo wiele uwagi i zaangazowania poswigca budowaniu poko-
ju. Czyni to zaré6wno na plaszczyznie postulatéw dotyczacych praktyki zycia oso-
bistego i spolecznego, jak i teorii, rozwijajac theology of nonviolence (teologie
zaniechania przemocy). Nonviolence polega na delikatnej, ale bezgranicznej mocy
mito$ci, ktorej nic nie moze zgasic. Jest to mitos¢, ktora z catych sit probuje prze-
zwyciezyé zto’*. Profesor podkresla, ze Dobra Nowina to Ewangelia pokoju. Rea-
lizowana przez odrzucenie gwattu, stanowi najbardziej przekonywujacy i charak-
terystyczny wyznacznik moralno$ci chrze$cijanskiej™.

Biblijny shalom jest darem Boga i zadaniem dla czlowieka. Chrystus zmar-
twychwstaty, stajac posrod przerazonych uczniow, mowi: ,, Pokéj wam!”>*. Ten
dar pokoju chrzescijanin ma wnosi¢ we wszystkie relacje migdzyludzkie. Ewan-
gelia pokoju ma zatem przemienia¢ relacje cztowieka do Boga, do siebie samego,
do blizniego i do wspdlnoty, czynigc samego cztowieka zdrowym moralnie i Zro-
dtem uzdrowienia dla innych®. Wychowanie do pokoju ma szansg zrodzi¢ ,,zbio-
rowe sumienie” bardziej pacyfistycznie nastawione, a wigc spontanicznie wyste-
pujace przeciw przemocy i gwaltowi. Nasz Autor widzi w tym zjawisku moc
uzdrowienia, przerwania ,,Jancucha grzechu tworzacego atmosferg slepoty moral-
nej, podstepu, gwattu czy arogancji”™.

Ewangelia pokoju winna, wedtug niemieckiego Redemptorysty, wyznaczy¢
podejscie cztowieka do wszelkich problemoéw, np. probleméw ekologicznych,
zagadnienia odpowiedzialnos$ci za otaczajacy $wiat, do zadania tworzenia kultury,
do przemiany, czasami bardzo niezdrowego moralnie $rodowiska cztowieczego
zycia. Pokoj powinien sta¢ si¢ najwazniejszym 1 rozstrzygajacym kryterium w
zyciu spotecznym, politycznym, a nawet w ekonomii®’.

Kolejng istotng kategorig biblijna, pelnigca kluczowa rolg w koncepcji
Haéringa, jest idea ,,misterium paschalnego”. To wtasnie tajemnica paschalna jest,
zdaniem Profesora, centrum catej koncepcji zycia chrzescijanskiego i apostola-

0 Por. B. Hiring, La théologie..., s. 37.

3 por. B. Hiring, Free...,t. 1,s. 78.

52 Por. B. Hiring, Theology of protest, New York 1970, s. 8.

3 Por. B. Héring, Quelle morale..., s. 135.

34120, 21.

35 Por. B. Hiring, La théologie..., s. 172—173.

% Tamze, s. 172.

T Por. V. Schurr, Bernhard Hiring. Die Erneuerung der Moraltheologie, Salzburg 1970, s. 15.
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tu’®. Misterium paschalne jest podstawa teologii prawdziwie trynitarnej, opartej
nie na spekulacjach, ale na ostatecznym objawieniu si¢ Boga Jedynego i Trdjoso-
bowego w swoich tajemnicach: wcielenia, meki, $mierci, zmartwychwstania,
whiebowstapienia az po zestanie Ducha Swigtego.

Misterium paschalne jest najwyzszg manifestacjg zbawczej milosci Boga.
Jest ono najwyzszym wezwaniem, ktore pochodzi od Ojca, jest tez doskonata
odpowiedzig Chrystusa w imieniu odkupionej ludzkos$ci. Jest ono obecnoscig Du-
cha Swietego, ktory sprawia, ze staje si¢ ono darem przyjemnym Bogu — darem,
ktéry otwiera nas na skarby Boze. Jest odwiecznym wydarzeniem daru i w za-
mian: odpowiedzi na dar”.

W Katechizmie Kosciola Katolickiego czytamy, ze KoSciot celebruje miste-
rium swego Pana, ,,az przyjdzie, aby Bég byl wszystkim we wszystkich”®. W sa-
kramentach Chrystusa Kosciol otrzymuje juz zadatek swego dziedzictwa, uczest-
niczy juz w zyciu wiecznym ,,oczekujgc btogostawionej nadziei i objawienia sig
chwaty wielkiego Boga i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa” (Tt 2,13). Miste-
rium paschalne realizuje si¢ wiec poprzez sakramenty $wicte®'.

Héring juz w pierwszym swoim wielkim dziele Nauka Chrystusa przypisuje
sakramentom §wietym ogromne znaczenie w zyciu moralnym®. Soborowa Konsty-
tucja o liturgii zaznacza, ze celem sakramentow jest uswigcenie cztowieka, budo-
wanie Mistycznego Ciala Chrystusa, a wreszcie oddawanie czci Bogu®. W teologii
wskazuje sie na dwa, powigzane ze sobg wymiary przyjmowania sakramentow:
eklezjalny i osobisty. Sakramenty §wigte oznaczajg i sprawiajg wszczepienie czto-
wieka w organizm Kos$ciola. One buduja Kosciot. Bernard Héring, jeszcze przed
Soborem Watykanskim II, nazywa Kosciot ,,quasi-sakramentem Krolestwa i wltadz-
twa Bozego™, co ojcowie soborowi podejma w bardzo waznym stwierdzeniu, ze
,»Kosciol jest niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego™®.

Dynamiczna obecno$¢ czlowieka w Kos$ciele ma dla naszego Autora ogrom-
ne znaczenie, ale zwraca on przede wszystkim uwage na personalistyczny wymiar
tej obecnosci. Nie zgadza si¢ ze sprowadzaniem tej rzeczywistosci do korzystania
ze $rodkdéw zbawienia dostepnych tylko w Kosciele, widzac w takim ujeciu zbyt-
nie urzeczowienie. Dlatego mocno akcentuje, dokonujace si¢ w sakramentach
spotkanie z Chrystusem w mito$ci we wspolnocie Kosciota. Sam Chrystus jest

58 por. B. Hiring, La théologie..., s. 37.

¥ Por. tamze, s. 37-38.

%1 Kor 11, 26.

8! Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 1130.

62 Por. B. Haring. Nauka Chrystusa, nr t. 2, s. 125-164.

83 Sobor Watykanski I, Konstytucja o Liturgii, nr 1.

¢, Héring, Nauka Chrystusa,t. 1,s. 392.

85 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, nr 1.
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pierwotnym sakramentem, objawiajacym si¢ w misterium paschalnym®. On sta-
nowi petnie¢ sakramentalna, osobowe Stowo Ojca skierowane do nas, najwigkszy i
najbardziej widzialny znak zbawiajacej Bozej mitosci do cztowieka.

Istota duchowos$ci sakramentalnej, wedlug Haringa, jest otwarcie si¢ przed
Bogiem i innymi ludZzmi, w Zyciu opartym na dialogu. W solidarnosci z Chrystu-
sem czlowiek moze taczy¢ si¢ w budowaniu Jego mistycznego ciata. Dokonuje
si¢ tu wyzwolenie z egoizmu i egocentryzmu ,,starego cziowieka”, wzbudzenie
gotowosci do ofiary”’. W kazdym z sakramentéw Chrystus wchodzi w ludzkie
zycie, aby je przeobrazi¢ wedlug zasady braterskiej milo$ci, ktéra okazal przez
swe zycie dla uwielbienia swego Ojca. Sakramenty Kosciota sa uprzywilejowa-
nym znakiem adoracji. Nie sg czyms$ obok zycia cztowieka, ale uczg i uzdalniaja
go do adorowania Boga, poprzez kazdy czyn, kazda podejmowana decyzje®.

Mozna powiedzie¢, ze wedtug Haringa, praktycznie cata moralna egzystencja
cztowieka oparta jest na taskach Ducha, otrzymywanych w kazdej sakramentalne;j
celebracji. Laski uprzedzane przez sakramentalng dyspozycj¢, pltynaca z wiary,
uzdalniaja cztowieka do zycia wedlug wiary. W sakramentach Chrystus w rze-
czywisto$ci przychodzi i daje swojego Ducha czlowiekowi. Duch ten jest moca,
ktora przynagla do podejmowania zdecydowanych czynow mitosci, w odpowie-
dzi na mito$¢ Boga.

Celebracja sakramentow misterium paschalnego wzywa wszystkich chrzesci-
jan razem i kazdego z osobna, do stawania si¢ wcigz bardziej sakramentem — wi-
dzialnym i skutecznym znakiem Krolestwa Bozego i obrazem Boga®.

Omowione tutaj perspektywy biblijne koncepcji moralnosci Haringa ukazuja
wyraznie jednolity sposob podejscia omawianego autora do problemdéw teologii
moralnej. Wszystkie te perspektywy sa zbiezne, gdyz sg skierowane na Chrystusa
i Jego paschalne misterium, w ktérym najpelnlej objaw1a On ludziom Ojca i w
ktérym staje si¢ zrodtem wody zywej w Duchu Swietym”".

3. TEOLOG ODPOWIEDZIALNEJ WOLNOSCI

Dla ojca Hiringa problemem najwyzszej wagi, ktory szczego6lnie w ostatnich
dzietach autora wyznacza jego spojrzenie na cata problematyke moralna, jest pro-
blem wolnosci. Jest on poruszany wtasciwie w kazdym jego dziele. Mozna takze
dostrzec wyrazng ewolucje pogladow Profesora na temat wolnosci. Od ujecia
statycznego przeszedt do dynamizmu i kreatywnosci w jej pojmowaniu.

% por. B. Héring, Moralnosé..., s. 87.
7 Tamze, s. 88.

8 B. Hiring, Free..., t. 1, s. 481.

8 Por. D. Farrel, The dogmatic foundations of Bernhard Héirings’s thought of christian morali-
ty as a sacramental way of life, Roma 1988, s. 133.

" por. B. Hiring, La théologie..., s. 41.
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Zdaniem Héringa, istnieje dzisiaj pewna ,,nowa $wiadomos$¢” wezwania do
wolnosci. Ludzie sa bardzo wyczuleni na wszystko, co mogloby indywidualna
badz spoteczna wolno$§¢ ogranicza¢. Czesto jednak wolno$¢ btednie si¢ rozumie,
a w konsekwencji szuka si¢ fatszywych drég wyzwolenia’”'. Odrzuca si¢ bowiem
podstawowe wymaganie wolnos$ci do wiernego zaangazowania w Przymierze
oparte na wzajemnej wiernosci. Stawiajgc wolnos¢ w opozycji do wiernosci, po-
winnosci czy prawa, niszczy si¢ jej sens i wartosc.

Na przekor rozpowszechnionym ujgciom woluntarystycznym w teologii mo-
ralnej nalezy podkresli¢, ze wolnos¢ nie moze by¢ samowolnym zaspokojeniem
wszelkich pragnien. Nie suponuje tez ona wiladzy cztowieka do decydowania o
dobru i zhu, gdyz ta wladza nalezy wylacznie do Boga’.

Wedlug okreslenia Héringa, wolno$¢ jest ze swej istoty moznoscia czynienia
dobra. Cztowiek ma sity i moc, by petni¢ dobro, na skutek swego podobienstwa do
Boga i udziatu jako stworzenia w wolnosci Boga”. Wolno$é prawdziwa to ,,szcze-
golny znak obrazu Bozego w cztowieku. Bog bowiem zechciat cztowieka zostawi¢ w
reku rady jego (Syr 15, 14), aby Stworzyciela swego szukat z wlasnej ochoty. Jego
sie trzymajgc, dochodzil do petnej i blogostawionej doskonatosci”™. Nietrudno tutaj
zauwazy¢ jak bardzo mys$l Profesora z jego przedsoborowego podrgcznika kore-
sponduje z mysla wyrazong wiele lat p6zniej przez Vaticanum I1.

Héring podkresla, ze to Stworca jest zasada i1 przyczyna ludzkiej wolnosci.
Na podobienstwo Bozej wolnosci, ktora jest absolutnym wtadaniem soba, ludzka
wolna wola rzadzi czlowiekiem tak, ze w ograniczony sposob oraz w Scistej za-
leznosci od Boga staje si¢ przyczyng ludzkich czynow. Wolny czlowiek moze
zaja¢ dowolne stanowisko wobec otrzymanego wezwania, pokusy czy natchnie-
nia, jak i odczuwanego w sobie oporu czy buntu. Dlatego ludzka wolno$¢ jest
zrodtem czynu moralnego, bez ktorego nie istnieje moralnosé”.

Wolno$¢ jest tez podstawa relacji osobowych, jest zdolnoscia zajgcia stano-
wiska wobec wezwania Bozego, lecz tylko dzigki uczestnictwu w wolnosci Bo-
zej. Przy czym, jesli zrodlo i oparcie wolnosci znajduje si¢ w Bogu, to nie zacho-
dzi zadna kolizja migdzy ludzka wolnos$cig a wolg Boga. Ludzka wolno$¢ czerpie
swe zycie z dobra, ktore streszcza si¢ w woli Bozej'.

Sama wiara, zdaniem ojca Héringa, jest dzielem moralnym wolnos$ci, wyply-
wajacej z mocy mitosci i to w niej dokonuje si¢ spotkanie najwyzszej Prawdy —
Boga i oswieconego przez Boga, cztowieka. Wiara wprowadza nas w nowa jakos¢
wolnosci — wolnos¢ dzieci Bozych. Jest to najwznioslejsza posta¢ wolnosci czlo-
wieka, polegajaca na wyzbyciu si¢ niewoli grzechu i szatana. Wolno$¢ dziecka Bo-

"' Por. B. Hiring, La théologie..., s. 40.

2 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor, nr 35.

3 Por. B. Héring, Nauka Chrystusa...,t. 1, s. 121.

™ Sobor Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym, nr 17.
5 Por. B. Héring, Nauka Chrystusa, t. 1,s. 141.

76 Por. tamze, s. 1221 198.
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zego kaze szukaé tego, co najlepsze bez przymusu prawa, w mitosnym zaufaniu
Bogu. W takiej wolnosci czlowiek catkowicie pozwala si¢ kierowa¢ Duchowi.
Najwyzszym udziatem w wolno$ci Bozej jest dziatanie catkowicie pod wptywem
taski Bozej. Dlatego doskonate postuszenistwo jest doskonala wolnoscia’’.

Trzeba by¢ jednak §wiadomym, ze mozliwo$¢ wolnosci cztowiek otrzymuje
jakby w zarodku. Ona ma wzrasta¢ wraz z czlowiekiem. Jest wigc ona darem i
zadaniem. Obdarowanie czlowieka wolnoscia wyznacza jego powotanie. Urze-
czywistniajac wolno$¢, rozwijajac ja, cztowiek niejako tworzy si¢ 1 udoskonala.
Przez dar wolnos$ci czlowiek moze osiagna¢ swa pelnie, to znaczy moze coraz
bardziej odkrywa¢ w sobie rys Stworcy, uswiadamiac¢ i realizowaé w sobie podo-
bienstwo do Niego’®.

Zdaniem Hiringa wolnos¢ jest istotna, konstytutywna cecha natury ludzkiej.
To dlatego z taka ostroscia wystepuje przeciwko wszelkiemu ograniczaniu ludz-
kiej wolnos$ci. Godzi to bowiem, jego zdaniem, w sama ludzka nature, a wigc w
samo cztowieczenstwo. Im bardziej czlowiek urzeczywistnia swoja wolno$¢, tym
bardziej staje si¢ soba. Wolnos¢ jest podstawa godnosci cztowieka, a wigc jest
takze podstawa dialogu z Bogiem, do ktorego wszyscy jestesmy powotani’.

Obowigzek wecielania wolnosci, zdaniem naszego autora, rozcigga si¢ na
wszystkie sfery zycia cztowieka: relacje indywidualne, spoteczne, czy nawet hi-
storyczne. Blizni jest wyzwaniem dla czlowieczej wolnosci, ktoéra dostapi urze-
czywistnienia, gdy przyjmie si¢ go jako dar, gdy zobaczy si¢ w drugim cztowieku
$wiete wyobrazenie Stwoércy i znak Jego obecnosci®. To wiasnie wolnosé stawia
kazdego wobec obowigzku mitowania.

Wolno$¢ czyni cztowieka odpowiedzialnym za jego czyny, a wigc wymaga
odpowiedzialno$ci. Héring rozumie nawet odpowiedzialnos¢ jako $wiadomosé
wolnego odpowiadania. Dlatego odpowiedzialno$¢ jest cecha charakterystyczna
jedynie osoby ludzkiej. Specyficzna natura czlowieka jest taka, ze tylko on na
ziemi moze by¢ w sposob wolny partnerem Boga i jako stworzenie, moze decy-
dowaé, jaki typ stowa i dziatania ofiarowaé Mu w odpowiedzi®'. Podkreslajac role
wolnosci, nasz Profesor zestawia ja zawsze z wiernoscia i odpowiedzialno$ciag za
podjecie tego daru, ktory zostat dany czlowiekowi, wlasnie pod odpowiedzialno-
$cig. Héring przywiazuje tak duza wage do pojecia ,,odpowiedzialnosci”, ze nie
waha si¢ jej nazwaé mianem leitmotivu swej teologii®.

Dobrze ukierunkowana wolno$¢ ma, zdaniem niemieckiego Redemptorysty,
moc kreatywna, tzn. wspolstwarza. Bog obdarzyl cztowieka wolnoscig, ktora

77 Pan jest Duchem i gdzie Duch Panski, tam wolno$¢”. 2 Kor 3,17. Por. takze, Nauka Chry-
stusa...,t. 1,s.1231t. 2, s. 62.

8B, Héring, Free..., t. 1,s. 155.

" Por. B. Héring, Moralnosé..., s. 116-117.

% por. B. Héring, Nauka Chrystusa...,t. 1, s. 141.

81 B, Héring, Free...,t. 1, s. 108.

82 por. tamze, s. 59.
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uczestniczy w Jego wolnosci, majacej moc stworcza. Nie chee zatem od czlowie-
ka mechanicznego wypelniania prawa czy udzielania stereotypowych odpowiedzi,
lecz gwarantujac mu wolnos¢, zada kreatywnej odpowiedzi. Na tym polega wta-
$nie rozwdj cztowieka®. Wielkie jest zaufanie Tego, ktory sktada cztowiekowi
tak wielki dar.

Jednoczesnie kazdy musi dotozy¢ wszelkich staran, by samemu rowniez da-
wac¢ innym to prawo do wolnego odpowiadania. Prawo do wolnosci jest prawem
zasadniczym, ktorego nie mozna nikogo pozbawic, jest ono bowiem gwarantem
mozliwosci rozwijania zycia fizycznego, duchowego i moralnego cztowieka.

Indywidualne poszukiwanie prawdy i dobra w odpowiedzialnej wolnosci mu-
si by¢ nacechowane otwartoscig i odwaga. Wyraza¢ si¢ moze takze przez krytyke,
ktora jest szczegélnym rodzajem dialogu®. Jako sprzeciw wobec grzechu i zta w
ludziach i strukturach, na wzor postawy Chrystusa Wyzwoliciela, moze stawac
si¢ skutecznym $rodkiem wyzwolenia. Krytyka jednak ma budowaé, ulepszac
$wiat otaczajacy, a nie pozostawac na plaszczyznie biernej dezaprobaty.

Szczegblng role zdaniem Héringa, do spetnienia w urzeczywistnianiu praw-
dziwej wolnosci ma Kosciot. Jest bowiem plaszczyzng spotkania wolnosci ludz-
kiej z wolnos$cia Boga. ,,Kosciof jest wezwany do bycia i stawania si¢ coraz lep-
szym ucielesnieniem wolnosci i wiernosci, do ktérej wyswobodzil nas Chrystus™,
ma ukazywac¢ prawde, ktora wyzwala. Kosciot ma wiec by¢ stuzebnica wolnosci.
Nie moze nigdy okazywac si¢ niewolnicg, ktorej dzieci sa w kajdanach. Jest bo-
wiem zrodzony w wolnosci i jej oblubienica Chrystusa — Wyzwoliciela, wolno$ci
wcielonej. Koscidt powinien zatem by¢ wspolnota wyzwolonych ludzi, zaanga-
zowanych w wyzwolenie wszystkich, w dzielenie wolnosci dzieci Bozych posrod
catego stworzenia™.

Wecezytujac sie w kolejne dzieta ojca Héringa oraz zwracajac uwagg na rady-
kalizm jego sformulowan w tym zakresie, z calg pewnos$cia i bez zadnej przesady
mozna go nazwaé teologiem wolnosci, a echa tych wypowiedzi mozna nawet
doszukiwac si¢ w wielu pozniejszych oficjalnych dokumentach Kosciota.

ZAKONCZENIE

Wydaje sig, ze ta, cho¢ bardzo krotka, prezentacja mysli zmartego przed ro-
kiem wielkiego wspotczesnego moralisty o. Bernharda Héringa, teologa, ktorego
z calg pewnoscig mozna nazwaé ,czlowiekiem ewangelicznych btogosta-
wienstw”, moze jeszcze bardziej zainteresowaé dorobkiem tego niebywatego my-

8 Tamze, s. 69.

8 Por. B. Hiring, Etyka chrzescijariska i wychowanie w dobie krytyki, ,,Collectanea Theologi-
ca” 42 (1972) 2, s. 15.

5 B. Héring, Free...,t. 1,s. 158.

% Tamze.



MORALNOSC BLOGOSLAWIENSTW 331

$liciela naszego czasu. Jest to tym istotniejsze na gruncie polskim, gdzie po odzy-
skaniu upragnionej wolno$ci wyraznie daje si¢ zaobserwowa¢ wsrod wielu ludzi
pewne zagubienie, jak i duza bezradno$¢ w dziedzinie ocen i norm dotyczacych
ludzkiego postepowania. Przynosi to okreslone negatywne efekty praktyczne za-
rowno w zyciu indywidualnym, jak i spoteczno-politycznym. Héring prezentuje w
swoich dzietach wielkie umilowanie problematyki moralnej i ogromng troske o
wlasciwe odniesienie chrzescijanina do wartosci. Czyni to jednak z umitlowaniem
cztowieka i petnia szacunku dla ludzkiej godnosci.

Wydaje sie, ze sa to postawy niezbgdne i1 bardzo aktualne dla polskiego nau-
czania o moralnosci. I to wlasnie na tej ptaszczyznie spotkaja si¢ w zadziwiajacy
sposdb nauczanie Jana Pawla Il w zakresie moralnosci z wcze$niejszym, w duzej
mierze prekursorskimi, pogladami na ten temat zmartego Profesora. Chcialoby sig
nawet zaryzykowac teze, ze moze to wlasnie ojciec Hiring przez swoj wysitek
i oddanie sprawie utorowal drogi do tego, co dzisiaj nazywamy ,,moralnoscia
btogostawienstw”.



