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RELIGIA I NIEHETEROSEKSUALNOSC:
STAN DEBATY AKADEMICKIEJ
I WYBRANE WATKI BADAN PROWADZONYCH W POLSCE

Debata akademicka na temat ,,chrzescijan LGBT” skoncentrowana jest na zagadnieniu
konfliktu miedzy wiara a homoseksualno$cia oraz na sposobach jego rozwiazywania. Zro-
dlo tego konfliktu umiejscawia si¢ zwykle w obrgbie tradycji religijnych, ktére wykreowaty
i podtrzymuja negatywny obraz homoseksualnosci. Z kolei jednostke¢ przedstawia si¢ jako
zindywidualizowanego aktora, ktory uruchamia olbrzymia sprawczo$¢, uzgadniajac ze sobg
religijny i seksualny wymiar swojego zycia. Badania autorki prowadzone w Polsce, zwlaszcza
w $rodowisku Wiary i Tgczy, grupy ,,chrzeScijan LGBT”, kaza jednak przesuna¢ cigzar analiz
z indywidualnej sprawczosci na spoleczng strukture i na wiele sposobow umiejscawia¢ do-
$wiadczenia uczestnikoéw tej grupy w sieci dyskursywnych i spolecznych zaleznosci. Propo-
nowana interpretacja uwzglednia zatem uwiklanie jednostek w dyskursy religijne, medyczne,
emancypacyjne oraz w gre pomi¢dzy nimi. Zwraca takze uwage na réznice w sposobach inte-
growania wiary i nienormatywnosci seksualnej na poziomie osobistym, ktore uwarunkowane
sa wiekiem i plcig poszczegdlnych o0sob oraz ich pochodzeniem spotecznym i wyznaniowym.

Glowne pojecia: religia; chrzescijanstwo; Kosciol katolicki; LGBT; homoseksualnosc;
emancypacja.

Niniejszy artykut przedstawia zasadniczy ksztatt debaty akademickiej na temat re-
ligii, zwtaszcza chrzescijanskiej, 1 nienormatywnosci seksualnej w krajach euroamery-
kanskiej Ponocy. Konfrontuje on wybrane watki wylaniajace si¢ z tej debaty ze wstep-
nymi ustaleniami niezakonczonego jeszcze projektu badawczego, ktdry poswigcony
jest kwestiom religii i nicheteronormatywnosci w Polsce!. Tekst uwypukla problem
uwiktania jednostki w struktury dyskursywne, ktore rzadza wyobraznig spoteczng,
oraz jej zakorzenienia w lokalnych uwarunkowaniach spotecznych i kulturowych.

Moje badania polegaja przede wszystkim na prowadzeniu wywiadow biograficz-
nych tematycznych (skoncentrowanych na sprawach zwiazanych z wiarg i seksu-
alnoscia/ptciowoscia) z osobami, ktore deklarujg si¢ jako wierzace, nie mieszcza
si¢ w heteroseksualnej i/lub ptciowej normie, a jednoczesnie nie starajg si¢ repre-
sjonowac swej nienormatywnosci, jak rowniez na obserwacji uczestniczacej na na-
bozenstwach i spotkaniach organizowanych przez srodowiska okreslajace si¢ jako
,chrzescijanie LGBT” lub im bliskie. Dotychczas wzigtam udzial w niemal dwu-
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! Realizowany przeze mnie projekt ,Instytucjonalny i indywidualny wymiar religijnosci osob
LGBT w Polsce” (2011-2014) finansowany jest przez Narodowe Centrum Nauki. Srodki przeznaczo-
no na podstawie decyzji numer DEC-2011/01/D/HS6/03877.
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dziestu spotkaniach warszawskiego oddzialu grupy Wiara i Tecza, imprezach oko-
licznosciowych, na ktorych obecni byli uczestnicy tej grupy (np. warszawska Parada
Rownosci w czerweu 2012 roku), kilku nabozenstwach Zjednoczonego Kosciota
Chrzescijanskiego i Reformowanego Kosciota Katolickiego, czyli wspolnot religij-
nych pozostajacych w wiezi z Wiarg i Tgcza, w rekolekcjach zorganizowanych przez
Kosciot Episkopalny, ktore odbyty si¢ w 2012 roku pod Poznaniem, gdzie wigkszos¢
uczestnikow (dziewieciu z dwunastu) byto zwigzanych z Wiara 1 Tecza, w dwoch re-
kolekcjach katolickich prowadzonych w 2012 roku dla Wiary i Teczy w zakonnych
osrodkach rekolekcyjnych na potudniu Polski, z ktorych kazde zgromadzily okoto
trzydziestu os6b pochodzacych z réznych czesci kraju, oraz w licznych nieformal-
nych spotkaniach uczestnikow tej wspolnoty.

Wiara i Tecza jest, by tak rzec, naturalnym terenem rozpoznan z uwagi na pod-
jety temat, gdyz definiuje si¢ jako grupa ,,chrze$cijan LGBTQ”. Powstata ona pod
koniec 2010 roku, kiedy to blog prowadzony przez osobe poruszajaca temat wiary
1 nienormatywnosci seksualnej oraz ptciowej wyewoluowat w strong internetowsa
Wiara 1 Tecza. Odbylo si¢ to za namowsg sympatykéw bloga i szybko zaowoco-
wato dziatalno$cig poza Internetem: natychmiast stworzono oddziaty w Krakowie
i Poznaniu, w 2011 roku takze w Warszawie 1 Trojmiescie, nastepnie zaczely sie
organizowa¢ wspodlnoty w Katowicach i Szczecinie. Wiara i T¢cza funkcjonuje takze
jako zamkniety profil dyskusyjny na Facebooku, na ktorym zarejestrowanych jest
aktualnie ponad dwustu uczestnikéw. Dziala jako swego rodzaju grupa wsparcia,
ale ma takze aspiracje reformatorskie. Na stronie internetowej przedstawia si¢ ona
W nastepujacy sposob:

,Zmieniajac swiadomos¢ wewnatrz Kosciota, przyczyniamy si¢ do zwickszenia
tolerancji, a nastgpnie akceptacji w calym spoteczenstwie, oraz do zwigkszenia po-
ziomu wzajemnej zyczliwo$ci. JesteSmy grupa polskich chrzescijan LGBTQ (les-
bians, gays, bisexuals, transsexuals, queers) oraz rodzin i przyjaciot. Wigkszos¢ z nas
jest wyznania rzymskokatolickiego, ale jestesmy grupa szeroko otwartg ekumenicz-
nie — dla ludzi r6znych wyznan, a takze poszukujacych i niewierzacych. Uwazamy,
ze oparte na mitosci zwiazki jednoptciowe oraz zwigzki 0sob transptciowych sg zro-
dtem dobra i powinny by¢ zaakceptowane w spoleczenstwie i w kazdym Kosciele™.

Z Wiara 1 Tgcza zwigzanych jest — przez uczestnictwo w spotkaniach, rekolek-
cjach, a przynajmniej w grupie na Facebooku — wigkszosé, bo 35 0sob, z ktorymi od-
bytam, nagrywane, rozmowy na uzytek relacjonowanych tu badan. Do pozostatych
respondentéw docieratam przez wlasne kontakty i znajomosci — i dalej, metoda kuli
$niegowej. Dotychczas przeprowadzitam w sumie 49 wywiadéw z osobami, ktore
deklaruja si¢ jako wierzace, wspottworza zwiazki jednoptciowe i/lub uwazaja si¢
za gejow, lesbijki lub osoby biseksualne (23 me¢zczyzn i 16 kobiet), lub tez sytu-
ujg si¢ w obszarze transptciowosci (10 osdb, z ktorych trzy dokonaty korekty piei
w kierunku kobieta-mezczyzna, trzy w kierunku odwrotnym, dwie to transwestyci,
i dwie uwazaja si¢ za m¢zczyzne w ciele kobiety, lecz nie dokonaty zadnych zmian

2 Strona internetowa Wiary i Teczy: https://sites.google.com/site/wiaratecza’/home (dostgp:
10.05.2013).
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chirurgicznych, ani nie stosuja terapii hormonalnej — cze$¢ z tych osob okresla sie
dodatkowo jako geje, lesbijki lub osoby biseksualne)?.

Moi rozmoéwcy byli w wieku od 19 do 77 lat, z przewaga dwudziestokilku-
1 trzydziestokilkulatkow. Pochodza z miast i miasteczek rozsianych po kraju, a dzi$
mieszkaja przede wszystkim w Warszawie lub pod Warszawa (30 osob), Krakowie,
Poznaniu i aglomeracji §laskiej; dwoch wyemigrowato z Polski (obydwaj zwigzani
sa z Wiarg 1 Tgcza). Niemal wszyscy maja za soba studia akademickie lub studiuja,
a w dziecinstwie i/lub wczesnej mtodosci przeszli silng socjalizacje religijng. Zwy-
kle ksztattowano w nich katolicki §wiatopoglad i wzorce uczestnictwa w katolickich
praktykach religijnych: norm¢ stanowilo regularne uczestnictwo w niedzielnych
mszach oraz w katechezie. Wielu byto ministrantami, bielankami, lektorami, §piewa-
to w choérze, brato udziat w tzw. oazie (Ruch Swiatto-Zycie) czy tez duszpasterstwie
mtodziezy, a pdzniej w duszpasterstwie akademickim. Niektorzy mezczyzni zywe
zainteresowanie sprawami wiary decydowali si¢ realizowa¢ w seminariach duchow-
nych, z ktérych w koficu rezygnowali, niekiedy pod naciskiem przetozonych i w bez-
posrednim zwigzku ze swoja nieheteroseksualnos$cig, lub na studiach teologicznych.
Wiele osob zwigzato sie tez w ktorymé momencie z Odnowa w Duchu Swigtym,
niektore braty udziat w rekolekcjach ignacjanskich organizowanych przez jezuitow.
Jesliby chcie¢ wyliczy¢ wszystkie wspdlnoty katolickie, w ktorych moi rozméwcy
uczestniczyli, lista bylaby niezwykle dluga. Znalazlyby si¢ na niej i powszechnie
rozpoznawalne ruchy, jak wspomniane juz oaza czy Odnowa w Duchu Swietym,
1 inne mniej lub bardziej znane grupy, na przyktad Rodziny Nazaretanskie, Ruch
Akademicki ,,Pod Prad”, Wspolnota Zycia Chrzescijanskiego. Dzi$ jednak mato kto
jest nadal zwigzany z tymi Srodowiskami — niektorzy zostali z nich bezposrednio
wykluczeni ze wzgledu na nienormatywno$¢ swych relacji lub pragnien, ktorych nie
chcieli temperowac, inni sami zrezygnowali z uczestnictwa, odczuwajac niewygode
zwigzang z ukrywaniem wlasnego sposobu zycia.

Ponizsze rozwazania koncentruja si¢ na sytuacji osob, ktdre rozpoznaja w sobie
pragnienia homoseksualne i pomija specyficzne kwestie, jakie si¢ wiazg z transpl-
ciowoscig. Jest tak z dwoch powodow. Po pierwsze, ze wzgledu na ograniczenia
dotyczace dlugosci artykutu. Po drugie, z uwagi na zakreslony obszar tematyczny
tego tekstu: chodzi tu o wyrazne nawigzanie do dotychczasowych badan nad religia
i niecheteronormatywnoscia, a te skupiaty si¢ na problematyce nieheteroseksualnosci.
Zegnajac sie w tym miejscu z watkiem transptciowoéci, dodam jeszcze tylko, ze
wydaje si¢ interesujace, iz osoby transptciowe w sposob widoczny z Wiarg 1 Tecza
s3 zwigzane, inicjator grupy jest zreszta osobg transptciowa. W ten sposob w daze-
niach emancypacyjnych ,,chrzescijan LGBT” w Polsce komponent ,,T” rzeczywi-
scie znajduje swoje miejsce, cho¢ niewatpliwie znajduje je z trudem pod naporem
gejowsko-lesbijskiej wiekszosci. Koresponduje to z szerszymi tendencjami w dzie-
dzinie samoorganizacji srodowisk LGBT, ktére mozna obserwowa¢ w naszym kraju

3 Scisle rzecz biorac, szes¢ sposrod wywiadow z osobami transplciowymi przeprowadzita Maria
Dgbinska, doktorantka Szkoly Nauk Spotecznych przy Instytucie Filozofii i Socjologii PAN, ktora
przygotowuje rozprawe doktorska na temat transptciowosci.



126 DOROTA HALL

i ktore tworza nieco inng trajektori¢ emancypacyjng niz ta, jaka zdominowala nar-
racje akademickie na temat nieheteronormatywnosci za sprawg badaczy amerykan-
skich (Mizielinska 2011).

Dotychczasowe badania w Polsce

O ile badania socjologiczne dotyczace zagadnien zwigzanych z nienormatywno-
$cig seksualng i ptciowa rozwijaja si¢ w Polsce preznie, o tyle problematyka religii
podejmowana byta dotychczas raczej na marginesie akademickich rozpoznan prowa-
dzonych w tym nurcie. Owszem, wskazywano na role Kosciota rzymskokatolickiego
w ksztaltowaniu wzoru praworzadnego obywatela, majacego obowigzkowo realizo-
wac¢ heteroseksualno$¢ (Mizielinska 2006), opisywano kontrowersje wokot imprez
w rodzaju marszow rownosci, w ktorych wazne miejsce zajmowaty artykulacje na-
rodowo-katolickie (Kubica 2006; Gruszczynska 2007), omawiano takze wizerunek
homoseksualnosci przedstawiany na tamach prasy wyznaniowej (Koscianska 2012).
Do rzadkosci naleza jednak publikacje, w ktorych szerzej analizowano by uwikla-
nie wierzacych oséb niewpisujacych si¢ w heteroseksualng norme i niestarajgcych
si¢ represjonowac swej nienormatywnosci w szersze struktury dyskursywne. Albo
publikacje skoncentrowane na do$wiadczeniach tych, ktorzy uwypuklaja kwestie
zwigzane z wiarg i nieheteroseksualnoscia, formutujac opowiesc o sobie.

Dorota Majka-Rostek (2002) uwzglednita stosunek gejow i lesbijek do religii
w swoim studium na temat strategii przetrwania i ekspansji wartosci, stosowanych
przez mniejszo$¢ w warunkach zagrozenia. Na podstawie wywiadow poglebionych
uznata, ze geje i lesbijki przeciwstawiajg si¢ instytucji Ko$ciota oraz: przyjmuja po-
stawe ateistyczna, staja si¢ obojetni religijnie, badz tez selektywnie akceptuja religijng
doktryne. Podobnie Jacek Kochanowski (2004), na podstawie analizy listow czytel-
nikow do czasopism gejowskich z lat 19962001 spostrzegl, ze religia jest tematem
wzbudzajacym dyskusje, i zidentyfikowat dwie zasadnicze postawy gejow wobec re-
ligii: odrzucenie heteronormatywnej ideologii promowanej przez Kosciol, a zarazem
odrzucenie religii, oraz oscylacja pomigdzy norma heteroseksualng a nienormatyw-
no$cig homoseksualnych pragnien. W obrebie tej drugiej umiejscowit on zarowno se-
lektywna akceptacje nauki koscielnej, jak i przymykanie oczu na homofobi¢ Koscio-
fa, a takze podejScie reparacyjne, tj. dazenie do ,,wyleczenia si¢” z homoseksualizmu.
Kochanowski naswietlit napiecia pomiedzy poszczeg6lnymi postawami, co potwier-
dzito jego tezg o braku spdjnego czy stabilnego modelu ,,tozsamosci gejowskiej”,
ktora rozwijat w duchu teorii queer w catej ksigzce. Problematyke jednoczesnego
doswiadczania religijno$ci oraz nieheteroseksualnosci podjeto tez w kilku artykutach
relacjonujacych badania jakosciowe (wywiady i obserwacja uczestniczaca): Kamil
Orlowski (2006) omoéwit Ekumeniczng Grupg Lesbijek i Gejow Chrzescijan ,,Berith”,
ktora dziatata w Warszawie w latach 1994-2006, a Michat Kocikowski (2011) — nar-
racje biograficzne uczestnikow lubelskiej grupy reparacyjnej Odwaga.

Nalezy tez odnotowac, ze istnieja raporty z przeprowadzonych w Polsce badan
ilo§ciowych, w ktorych przedstawiono relacje osob LGBT z Kos$ciotem w kontek-
scie dyskryminacji. Zespot Ireneusza Krzeminskiego ustalit mianowicie, ze osoby
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LGBT postrzegaja Kosciot i skupione wokot niego srodowiska jako instytucje naj-
bardziej je dyskryminujgca — bardziej niz na przyktad media, partie polityczne, pra-
codawcy (Jozko 2009: 107-108). Pytanie o to, czy respondenci osobiscie, w bezpo-
srednim kontakcie z przedstawicielem/ami Kosciota doswiadczyli odmiennego lub
gorszego traktowania niz osoby heteroseksualne w okresie dwoch lat poprzedzaja-
cych badanie, wlaczono z kolei do kwestionariusza na temat sytuacji spotecznej osob
homo- i biseksualnych, rozdystrybuowanego pod koniec 2006 roku przez Kampanig
Przeciw Homofobii oraz Lambde¢ Warszawa wsrod tych osob (przez Internet oraz
w miejscach spotkan badanych $rodowisk). Wyniki sondazu wskazuja, ze 13% re-
spondentéow odpowiedziato twierdzaco na to pytanie. Raport z badan zawiera tez
cytaty z czgsci opisowej kwestionariusza, ktore relacjonuja doswiadczenia zarbwno
negatywne, jak i pozytywne, oraz rozmaite reakcje na doswiadczong niechg¢, w tym
zerwanie z religig oraz zdystansowanie si¢ wobec kleru przy jednoczesnym zacho-
waniu wiary (Abramowicz 2007: 26-27). Z kolei w analogicznym badaniu prze-
prowadzonym na przetomie lat 2011 i 2012 zapytano o wiarg i praktyke religijna.
Sposrod respondentow 45% uznato si¢ za osoby wierzace, jednak tylko niespeina
18% o0sob, ktore wypelnily ankiete, zadeklarowato, ze uczestniczy w zbiorowych
praktykach religijnych (msze, nabozenstwa, spotkania religijne) co najmniej raz
w miesigcu. Jednoczes$nie 71% respondentdow uznato, ze ich wiara w poréwnaniu
do okresu dziecinstwa zmalata, ale tez blisko 9% stwierdzito, ze ich wiara wzrosta
(Abramowicz 2012: 96-99).

Ponadto dos¢ oryginalne opracowanie przygotowat Wojciech Szot (2010), ktory
na podstawie krotkiego kwestionariusza rozestanego do zarejestrowanych w Polsce
Kosciotéw 1 zwigzkdéw wyznaniowych zestawit ich stanowiska wobec problematyki
homoseksualnosci. Niestety liczba oméwionych instytucji religijnych jest stosun-
kowo niewielka, co wigze si¢ z niska stopa zwrotu wypetnionych ankiet (30 na 170
rozestanych; zabrakto odpowiedzi miedzy innymi z Kosciota rzymskokatolickiego).
Na podstawie zgromadzonego materiatu Szot stwierdzit, ze w Kosciotach i zwigz-
kach wyznaniowych w Polsce w zasadzie nie podejmuje si¢ glebszej refleksji nad ho-
moseksualnoscia, a w szczegdlnosci nie publikuje si¢ na ten temat dokumentow. Naj-
bardziej przyjazne osobom homoseksualnym wydaja si¢ zwiazki wyznaniowe, ktore
nawigzuja do tradycji buddyjskiej i hinduistycznej. Reprezentanci tych zwigzkow
zaznaczyli jednak w formularzach, Ze nie spotkali si¢ do tej pory z zainteresowaniem
ze strony osob homoseksualnych, ktore afirmatywnie traktowatyby swoja orientacje.

Na brak pogiebionej refleksji nad homoseksualnoscia i opieki duszpasterskiej
dla os6b homoseksualnych w obrebie mniejszosciowych wyznan chrzescijanskich
w Polsce wskazaty takze Katarzyna Formela i Joanna Szczepankiewicz-Battek
(2008). Odnotowaty one obawe duszpasterzy przed naptywem do ich parafii 0sob
odpowiadajacych powszechnemu stereotypowi homoseksualisty (ekscentrycznych,
rozwiagztych), motywowang przede wszystkim ewentualnymi nieprzychylnymi reak-
cjami ze strony wiernych. W latach 20062007 przeprowadzity one jednak wywiady
z kilkunastoma osobami nieheteroseksualnymi, w znakomitej wigkszosci konwerty-
tami, z Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego, Ewangelicko-Reformowanego i Pol-
skokatolickiego, a wigc z instytucji o nastawieniu stosunkowo liberalnym, samo-
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ograniczajacych si¢ w ingerencji w zycie intymne wiernych. Respondenci nalezeli
do parafii wielkomiejskich i wskazywali na to, ze przez duszpasterzy i wspotwy-
znawcow traktowani sg z duza sympatia.

Przytoczone publikacje niewatpliwie otwierajg dyskusje nad problematyka religii
i nicheteronormatywno$ci w Polsce. Wskazuja na wage tematu oraz ro6znorodnosé
doswiadczen zwiagzanych z wiara, jakie sa udziatem osob nierealizujacych sie¢ w ob-
rgbie heteroseksualnej normy. Ogoélnie rzecz biorgc, nalezy jednak uznac, ze obszar
badan dedykowanych specjalnie tej problematyce jest wcigz mato zagospodarowany.

Badania zagraniczne

Pierwsze publikacje akademickie, ktore podejmowaty problematyke homosek-
sualnosci i religijnosci z perspektywy nauk spotecznych, powstaty w Stanach Zjed-
noczonych w latach siedemdziesiatych XX wieku (Enroth i Jamison 1974; Bauer
1976). Koncentrowaly si¢ one na gejach i ich praktykach religijnych realizowanych
w obrgbie Metropolitan Community Church (MCC), chrzescijanskiej organizacji
religijnej skierowanej do oséb homoseksualnych, zatozonej przez bylego pastora
zielonoswigtkowego 1 zdeklarowanego geja Troya Perry’ego, ktora wowczas dyna-
micznie si¢ rozwijala, tworzac coraz to nowe oddziaty w kolejnych amerykanskich
miastach. Paul F. Bauer, antycypujac kolejne studia nad tymi zagadnieniami, zwrocit
uwage na wazng funkcje, jaka ta organizacja petni dla tych, ktorzy pragng uzgodni¢
nieaprobowang w obrebie tradycyjnych wyznan seksualno$¢ ze swymi potrzebami
religijnymi. Zasadniczo jednak owe pierwsze teksty obarczone byty charakterystycz-
nym na owe czasy skrzywieniem interpretacyjnym: uczestnicy MCC zostali przed-
stawieni jako mezczyzni zniewiesciali i zaabsorbowani sprawami seksu, a MCC jako
nowa i bardziej wysublimowana forma pikiety.

Z biegiem lat odchodzono jednak od tego rodzaju interpretacji. Temat pode;j-
mowano coraz czgsciej — od lat dziewiecdziesiagtych mozna juz mowic¢ o catkiem
wartkim i przybierajacym na sile nurcie rozpoznan. Badania sa wciaz najintensyw-
niej realizowane w Stanach Zjednoczonych, ale tez poza Stany wyszly i zaczety by¢
prowadzone gdzie indziej, mi¢dzy innymi w Wielkiej Brytanii, a incydentalnie — tak-
ze w innych krajach europejskich®. Interesowano si¢ juz nie tylko gejami, ale tez
lesbijkami i osobami biseksualnymi — stosunkowo rzadko jednak decydowano si¢
uwypuklaé specyfike doswiadczen osdb objetych poszczegodlnymi kategoriami toz-
samosciowymi; moéwiac o religijnosci osob nieheteroseksualnych uzywano zwykle
zbiorczego akronimu LGB. Religijno$¢ osob transptciowych w zasadzie nie byta
dotad przedmiotem poglebionych analiz socjologicznych.

O lesbijkach i ich zaangazowaniu religijnym najobszerniej wypowiedziata si¢
Melissa M. Wilcox (2009). Zebrata ona dotychczasowe ustalenia na temat uczest-

4 Osobny nurt rozpoznan stanowig badania antropologiczne prowadzone w rozmaitych kulturo-
wych kontekstach, przede wszystkim w kulturach zdominowanych przez islam (w polskiej literaturze
zob. na ten temat: Gorak-Sosnowska red. 2012). Nie uwzglgdniam ich tutaj, ograniczajac prezentacjg
do kontekstu chrzescijanskiego i krajow euroamerykanskiej Potnocy.
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nictwa kobiet w organizacjach religijnych, ktore kieruja swe przestanie do osob
nierealizujacych si¢ w przestrzeni normatywnosci seksualnej, i na podstawie wia-
snych badan przeprowadzonych w Kalifornii przedstawila interpretacje poszukiwan
duchowych tych kobiet w kategoriach indywidualizmu. Spostrzegta bowiem rzecz
takze wczesniej relacjonowang przez badaczy: ze w tego rodzaju wspolnotach, po-
wstalych na gruncie chrzescijanstwa czy tez w obrebie tradycyjnych denominacji,
kobiety sg zwykle niedoreprezentowane. Zostawiajac na razie na boku kwesti¢ in-
dywidualizmu, wypada wspomnie¢, ze podawano juz kilka interpretacji tego faktu.
Ich omowienie 1 powigzanie ich z badaniami prowadzonymi w Polsce, gdzie tak-
ze — w grupie Wiara i Tecza — daje si¢ zauwazyc¢, ze kobiety sa mniejszoscia, jest
tematem na osobny artykut. W kazdym razie jednym z proponowanych wyjasnien
jest to, ze lesbijki, przede wszystkim ze wzgledu na swa orientacj¢ feministyczna,
nie sg sktonne angazowac si¢ we wspolnoty religijne i te religijne tradycje, w ktdrych
liderami sg m¢zezyzni. Zauwazono bowiem, ze w srodowiskach, w ktérych moz-
na mowic o przywodztwie kobiet, rzecz przedstawia si¢ zgota odmiennie: sposrod
dwach kalifornijskich kongregacji MCC, ktérym Wilcox przygladata si¢ wezesniej,
w jednej, prowadzonej przez pastorke, w nabozenstwach braty udzial niemal wytacz-
nie kobiety, podczas gdy w drugiej, prowadzonej przez pastora, kobiety stanowity
na nabozenstwach miedzy 25% a 40% zabranych (Wilcox 2003: 20-23); z kolei
badania prowadzone w gejowsko-lesbijskiej synagodze Beth Simchat Torah w No-
wym Jorku ujawnily gwattowny wzrost uczestnictwa kobiet w 1992 roku, kiedy to
rabinka zostata kobieta (Shokeid 2001). Biorac pod uwage, ze krajobraz religijny
Polski zdominowany jest przez Kosciot rzymskokatolicki, w ktorego strukturach
supremacja mezczyzn nie ulega kwestii, idgc tym tropem, mozna si¢ spodziewac
odplywu lesbijek z tego Kosciota, a co za tym idzie, ostabienia ich zainteresowania
jakakolwiek wyraznie zinstytucjonalizowang dziatalno$cia religijna, na wigksza ska-
le niz ma to miejsce w przypadku gejow. W tym kontekscie duzej wagi nabiera tez
fakt, ze uczestniczki Wiary i Teczy, lesbijki, ktore w Kosciele rzymskokatolickim
zdecydowaly si¢ jednak pozosta¢, domagajg si¢ wzmocnienia pozycji kobiet w tej
instytucji w co najmniej rownym stopniu, w jakim chca dziata¢ na rzecz petnego
wlaczenia w nig 0so6b nienormatywnych seksualnie czy plciowo.

Wracajac do literatury akademickiej, nalezy powiedzie¢, ze na warsztat wzigto
caly zakres tematow. Wcigz prowadzono badania nad r6znymi kongregacjami MCC
(Warner 1995; Lukenbill 1998; Rodriguez i Ouellette 2000; Wilcox 2001, 2003),
ale interesowano si¢ takze licznymi, tworzonymi od konca lat sze§édziesiatych XX
wieku, wspolnotami dziatajacymi w obrebie tradycyjnych wyznan chrze$cijanskich,
przede wszystkim w Stanach Zjednoczonych — migdzy innymi ewangelikalng Good
News (Thumma 1991), a takze katolicka Dignity (Dillon 1999; Loseke i Caven-
dish 2001; Primiano 2005). Pisano o grupach reparacyjnych (Erzen 2006; Robinson
i Spivey 2007; Gerber 2008), podejmowano tez problematyke homoseksualnosci
wsrdd kleru: katolickiego w Stanach Zjednoczonych (Jordan 2000) i anglikanskiego
w Wielkiej Brytanii (Keenan 2009). Omawiano rowniez sytuacje osob niewpisuja-
cych sie w heteroseksualng norme w obrebie mocno konserwatywnych tradycji reli-
gijnych, na przyktad w$rod mormonow i Adwentystow Dnia Siédmego (Capo 2005;
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Drumm 2005; Vance 2008), ortodoksyjnych zydow (Yaakov 2007) oraz w amery-
kanskich ,,czarnych” Ko$ciotach chrzescijanskich (James i Moore red. 2006; Pitt
2010).

Badacze w swych zainteresowaniach niekiedy wychodzili poza wspdlnoty reli-
gijne oséb LGB oraz problematyke funkcjonowania tych oséb w obrgbie tradycyj-
nych denominacji i szeroko zakres$lali obszar namystu nad tematem religii i niche-
teroseksualnosci. Przygladali si¢ na przyktad wzajemnym wizerunkom tworzonym
z jednej strony przez organizacje gejowsko-lesbijskie, a z drugiej — przez grupy
konserwatystow chrzescijanskich, jak rowniez strategiom promocji przekonan po-
dejmowanym przez tych oponentéw (Linneman 2003; Fetner 2008; Hunt 2009). Na
osobna wzmianke zastuguje tez uwazne studium etnograficzne Dawne Moon (2004),
ktora przedstawita dyskusje toczone w dwdch roznych kongregacjach metodystycz-
nych na temat pelnego wlaczenia osob homoseksualnych (z dostepem do matzenstw
i ordynacji) w Zjednoczony Kosciot Metodystyczny. Moon zwrdcita uwagg na zbio-
rowg produkcje wladzy w jezyku i codziennych interakcjach cztonkow kongregacji.
Na przyktad na to, jak umiejscawianie problematyki homoseksualno$ci po stronie
medycyny i nauki zamyka dyskusj¢ nad problematyka grzeszno$ci przypisywanej
aktywnosci homoseksualnej, a jezyk bolu i wspoétczucia odbiera osobom homosek-
sualnym sprawczos¢.

Cho¢ wspomniane tu prace niewatpliwie otwierajg przestrzen rozwazaniom na
temat wspolzaleznosci struktur dyskursywnych rzadzacych wyobraznig spoteczng
oraz konkretnych doswiadczen, praktyk i przekonan oséb LGB, ktore realizujg si¢
w sferze religijnej, to problematyka ta nie byta dotad zbytnio eksponowana. Po-
przestawano zwykle na ogdlnych spostrzezeniach o tym, ze otoczenie spoteczne
0s6b LGB jest homofobiczne (co niejako ,,spycha” te osoby do wyspecjalizowanych
wspolnot i tym wspolnotom, ktore dziataja w obrgbie tradycyjnych wyznan, nadaje
charakter reformatorski — np. Thumma 1991), ze wierzace osoby LGB konfrontuja
si¢ z brakiem zrozumienia dla swoich przekonan i praktyk ze strony $wieckich $ro-
dowisk dzialajacych na rzecz politycznej i spotecznej emancypacji tych osob (Wil-
cox 2003; Yip 2005a), ale tez ze dokonuja podobnej jak w tych srodowiskach mo-
dyfikacji jezyka i strategii walki o prawa i, poszukujac dla siebie miejsca w obrebie
ustabilizowanych tradycji religijnych, odchodza od uzasadnien w rodzaju: ,,powin-
nis$my tu by¢, bo...”, w kierunku dumnego i gniewnego okrzyku: jestesmy tu, wigc
sie do tego przyzwyczajcie! (Yip 2010).

Wsrod najczesciej podejmowanych watkoéw, wydobywanych z badan nad do-
$wiadczeniami osob LGB i religia, znalazt si¢ natomiast konflikt migdzy seksual-
no$cig a wiara. Badania o charakterze psychologiczno-socjologicznym sytuowatly te
problematyke w kontekscie tozsamosci. Wskazywano zatem na nastgpujace formy
radzenia sobie z dysonansem migdzy tymi sferami: odrzucenie tozsamosci religij-
nej, odseparowanie od siebie obydwu tozsamosci (kompartmentalizacja), odrzuce-
nie tozsamos$ci homoseksualnej, integracja tozsamosci (np. Mahafty 1996; Schnoor
2006; Ganzevoort i in. 2011). Zauwazono przy tym, ze uczestnictwo we wspolno-
tach religijnych, ktore skupiaja osoby LGB i afirmatywnie traktuja nicheterosek-
sualnos$¢, sprzyja bezkolizyjnemu uzgodnieniu nieaprobowanej w obrebie tradycji
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religijnych seksualnosci z religijnym zaangazowaniem (Rodriguez i Ouellette 2000).
W studiach o charakterze etnograficznym pisano w tym kontek$cie o wspolnotowo-
$ci 1 rytuale, ktore buduja specyficzng przestrzen znaczen przesycong elementami
LHkultury LGBT” (takimi jak choc¢by teczowe flagi, ktéorymi przyozdabiano ottarze),
a zarazem atmosfer¢ petnego wsparcia dla nienormatywnych pragnien seksualnych,
petnoprawnie odtad umiejscawianych w sferze symbolicznej i sakralnej (Dillon
1999; Wilcox 2003).

Ustawienie problematyki rozdzwigku migdzy homoseksualnoscia i religijnoscia
w punkcie wyj$cia badan otworzyto z kolei pole kolejnym dociekaniom. Omawiano
wigc rozmaite, stosowane przez osoby LGB, strategie zarzadzania negatywnym ob-
razem homoseksualnosci wykreowanym przez tradycje religijne i podtrzymywanym
przez reprezentantéw tradycyjnych Kosciotow chrzescijanskich. Wiele miejsca po-
$wigcono sposobom minimalizacji powstatych tu dysonansow. Opisywano zwlasz-
cza atakowanie podmiotow pigtnujacych, przede wszystkim poprzez kwestionowa-
nie autorytetu hierarchow koscielnych i tradycyjnej teologii, a takze reinterpretacje
tekstow biblijnych widzianych tradycyjnie jako potgpiajace praktyki homoseksualne
oraz odczytywanie na nowo przestania biblijnego w duchu réwnolegle rozwijajacej
si¢ teologii queer (Thumma 1991; Drumm 2005; Yip 1997, 1999, 2005b, 2010).
Zwrdcono uwage na to, ze Bog postrzegany jest w badanych $rodowiskach jako
mitujacy i sprawiedliwy, a nie prawodawczy i kontrolujacy, Jezus za§ widziany jest
przede wszystkim jako ten, ktory akceptuje odmienno$¢ oraz kwestionuje trady-
cyjny porzadek spoleczny (Bardella 2001; Sherkat 2002; Wilcox 2002; Gross i Yip
2010; Yip 2002, 2003). Dalej, zauwazono, ze osoby homoseksualne esencjalizuja
SWoja orientacj¢ 1 interpretujg ja w kategoriach boskiego stworzenia, co pozwala
im niwelowa¢ dysharmoni¢ miedzy aktywnoscig seksualng i pobozno$cia (Warner
1995; Dillon 1999; O’Brien 2004); przekonanie, ze skoro Bog stworzyt homoseksu-
alnos¢, to nalezy ja glteboko akceptowac, zyskato w literaturze socjologicznej miano
argumentu ontogenerycznego (Yip 1997, 2005a). Spostrzezono roéwniez, ze stygma-
tyzujace wyobrazenia religijne bywaja niejako uniewazniane przez zakorzenienie
relacji ze sferg sakralng w pozytywnym doswiadczeniu osobistym (Mahaffy 1996;
Yip 1997; Wilcox 2002); owa koncentracja na osobistej relacji z sacrum prowadzi
jednak niekiedy do zaniku identyfikacji ze zorganizowang instytucja religijna (Yip
2000, 2005a; Wilcox 2009), a przynajmniej do wycofania si¢ z jej zbiorowych prak-
tyk (Gross 2008). Wreszcie wskazano na poszukiwania duchowe zorientowane na
odnalezienie religijnych wspdlnot czy tradycji, ktore jak najlepiej odpowiedza na in-
dywidualne wysitki godzenia ze sobg zycia religijnego i seksualnego — przy czym sa
to niekiedy poszukiwania wykraczajace poza kontekst judeochrzescijanski (Kubicek
i in. 2009; Wilcox 2002, 2003, 2009; Browne red. 2010; Aburrow 2009).

Badacze zazwyczaj traktowali te tematy do$¢ opisowo, niekiedy opatrujac swe
rozwazania wyliczeniami i statystykami (np. Rodriguez i Ouellette 2000; Gross
2008). Niektorzy podchodzili jednak do sprawy bardziej analitycznie i decydowali
si¢ umiejscowi¢ swoj wywod w obrebie szerszej teorii spotecznej. Wowczas naj-
chetniej uwypuklali indywidualizm religijny reprezentantéw omawianych $rodo-
wisk. Badacze amerykanscy odwotywali si¢ tutaj do Wade’a Clarka Roofa (1999),
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ktory podkreslat wielo$¢ mozliwosci duchowej samorealizacji, jaka daje jednost-
kom wspotczesna kultura, i Roberta Wuthnowa (1998), autora stynnego spostrze-
zenia o tym, ze aktualnie nastgpuje odwro6t od ,,zamieszkiwania” tradycji religijnej,
w kierunku koncentracji na poszukiwaniach duchowych (np. Wilcox 2003, 2009;
Kubicek i in. 2009; O’Brien 2004). Z kolei u badaczy europejskich widoczne sg
nawigzania do Paula Heelasa, ktory pisat o ,,detradycjonalizacji” (np. Heelas 1996),
o tym, ze wspotczesnie, w dobie ostabienia ,autorytetu zewnegtrznego” uciele-
$nianego przez tradycyjne instytucje religijne, jednostka przywiazana jest przede
wszystkim do ,,autorytetu wewnetrznego”, ulokowanego w jej wlasnych przekona-
niach, intuicjach, doswiadczeniach (zob. zwlaszcza Yip 2002; Yip i Keenan 2004;
Gross 1 Yip 2010; Munt 2010). W pogladach i praktykach osob, ktdre nie represjo-
nujac swych homoseksualnych pragnien, chcg realizowac si¢c w wierze, dostrzegli
zatem wyrazne $lady ,,zwrotu subiektywistycznego” (por. Heelas i Woodhead 2005)
w dziedzinie religii, ktory uznawali za znami¢ kultury péznonowoczesnej. Charak-
terystyczny jest tu passus z artykulu Andrew K. T. Yipa, jednego z najbardziej zna-
nych badaczy przedmiotu, pochodzacy sprzed okresu, w ktorym odrobing, wcale
nie definitywnie, ztagodzit on ton wypowiedzi w zwigzku ze swoimi badaniami nad
muzutmanami LGB w Wielkiej Brytanii (Yip 2005a). Na podstawie ankiet i wywia-
dow przeprowadzonych wérdd brytyjskich chrzescijan LGB Yip sformutowat taka
oto konkluzje:

»~Zarowno dane ilosciowe, jak i jako§ciowe uwypuklaja kluczowa sprawe: prymat
podmiotowosci (self) i brak wptywu religijnych struktur autorytetu. Podstawa wiary
chrzescijanskiej jest tu wlasny rozum. Pozwala on interpretowac Biblie w zwiaz-
ku z osobistym do$wiadczeniem, ksztattowaé wtasng wiare i zycie chrzescijanskie.
W tym procesie praca podmiotu (self) przestania wptyw religijnych struktur wiadzy
na indywidualnego wyznawcg. [...] Aby wytlumaczy¢ ten scenariusz socjologicznie,
uzyteczna mi si¢ wydaje koncepcja ,,detradycjonalizacji”. [...] Jak pokazata proba,
afiliacja do zinstytucjonalizowanych Kos$ciolow nie oznacza automatycznie zgody
na religijne struktury wladzy i ulegto$¢ wobec nich. W sprawach dotyczacych inte-
gralnego aspektu zycia, jakim jest seksualnos¢, respondenci odnajdywali przestrzen
do tego, by zdystansowaé si¢ wobec tradycyjnych pogladéw. Niektorzy nawet je
kwestionowali, reinterpretujac chrzescijanskie doktryny i tradycje. [...] Uwiarygod-
nia to popularng teze¢, ze w péznonowoczesnym spoleczenstwie krajobraz religijny
oraz konstruowanie i zarzadzanie religijnymi tozsamosciami i religijng ekspresja
s3 coraz mocniej naznaczone prywatyzacja, indywidualizacjg, autorefleksyjnoscia
i etyka konsumencka” (Yip 2002: 207, 210).

Badacze zauwazyli wprawdzie, ze 6w indywidualizm nie rozwija si¢ samoist-
nie pod naporem tendencji wiasciwych ,kulturze péoznonowoczesnej”: Yip (1999)
zwrocit uwage na to, ze chrzescijanskie grupy gejowsko-lesbijskie stosuja polityke
,.kontr-odrzucenia”, w ktorej reinterpretacje doktryny chrzescijanskiej sg ich bezpo-
srednig reakcjg na poczucie odrzucenia, jakiego doswiadczajg za sprawg Kosciotow.
Wilcox (2002, 2003) podkreslata natomiast, ze dla chrzescijan, ktorzy aprobuja swa
nienormatywno$¢ seksualng i daza do samospetnienia w sferze wiary, indywidu-
alizm jest nie tyle wyborem, ile koniecznoscia. Dobrze to zreszta ilustrujg materiaty
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z moich badan — rozméwcy wskazuja na to, ze indywidualne poszukiwania i inter-
pretacje wcale nie sg dla nich wymarzonym sposobem dziatania:

Caly czas zadaje sobie pytanie, co to znaczy ,,nie cudzotoz” w moim kontekscie.
Znaczy, jakby musze interpretowac te dziesie¢ przykazan zawsze tez w swoim po pro-
stu kontekscie, ktory jest taki a nie inny, i te pytania sobie zadaje. I chcialbym, zeby
ktos mi tez mogt w tym zakresie podpowiedziec. A nie powiedziec, ze: tutaj w twoim
przypadku w ogole tego pytania nie ma wiasciwie. Wiesz, o co chodzi. Bo jestem
w sytuacji, ktora jest z gruntu, wiesz, przekreslona, nie? [1]

Nalezy tu doda¢, ze indywidualne poszukiwania odpowiedzi na pytania zwigzane
z wiarg nie wynikaja tylko 1 wylacznie z poczucia odrzucenia oraz z buntu wobec
oficjalnego pogladu Kosciota rzymskokatolickiego na temat homoseksualnosci, ale
wiaza si¢ niejednokrotnie ze zwykla ignorancja duchownych, ktorzy wykazuja si¢
nieporadno$cia w opiece duszpasterskiej nad wiernymi kwestionujacymi heterosek-
sualng normg, podtrzymywang przez Kosciot. Te rzecz dobrze ujmuje jedna z moich
rozméwcezyn, ktéra w ten sposob wspomina spowiedzi odbywane w okresie nasto-
letnim:

Chodzi mi o potepienie, ze nie bylo jakiegos wielkiego ze strony ksigzy. Tylko ra-
czej takie podejscie jak wiasnie do niepetnosprawnego, takie z przymruzeniem oka:
daj spokoj, jestes mioda, no, co ty, nie wiem... Cos ci zrobil jakis mezczyzna? Aaa,
Jjeszcze moze ci sie uda. Nawet takie zupelnie ... Zero jakiejs konstruktywnej rozmowy.
I wlasciwie przez szereg lat sama sobie jakos to staratam ulozy¢. [2]

Ogodlnie problem lezy jednak w fakcie, ze badacze umiejscawiajg indywidualizm
w centrum swych socjologicznych interpretacji, a co za tym idzie, umniejszaja wage
strukturalnych ograniczen, z jakimi przychodzi si¢ mierzy¢ jednostce. Odwotujac
si¢ do autorow takich jak Heelas, ktory wpisuje sie¢ w my$l Anthony’ego Giddensa
i esencjalizuje self, podmiot, oraz obdarza go olbrzymia wladza w warunkach p6znej
nowoczesnosci, przedstawiajg wizj¢ jednostki, ktora coraz bardziej odrywa si¢ od
spotecznych struktur. Tymczasem wydaje sie, ze tego rodzaju widzenie sprawy nieco
znieksztalca obraz uczestnikéw srodowisk tworzonych przez nicheteronormatyw-
nych chrzescijan i stoi w niejakiej sprzecznosci z ich do§wiadczeniem.

Obszary niemoznosci artykulacyjnej

Koncentracja badaczy na zagadnieniach konfliktu — migdzy nieheteroseksual-
nos$cig 1 religijnoscig — jako zjawisku wytworzonemu przez tradycje religijne, jak
rowniez na sposobach minimalizacji tego konfliktu, sprawia, ze temat religii i seksu-
alnosci jest wyizolowywany z szerszych zagadnien, ktore dotycza spotecznie funk-
cjonujacych relacji wiadzy. Izolacja ta dotyczy wattego namystu, z jednej strony, nad
strukturami dyskursywnymi, ktore organizujg spoteczne wyobrazenia o homoseksu-
alnosci 1 religii, a z drugiej — nad strukturami spotecznymi, zwlaszcza zwigzanymi
z wiekiem oraz pochodzeniem spotecznym.

Badacze dos$¢ powszechnie zauwazaja, ze dzialalnos¢ organizacji LGBT w dzie-
dzinie politycznej emancypacji podszyta jest sekularyzmem oraz ze w debacie pu-
blicznej istnieje wyrazna tendencja do postrzegania srodowisk LGBT i organizacji



134 DOROTA HALL

religijnych jako funkcjonujacych w opozycji wzgledem siebie. W zwigzku z tym
czesto definiujg cel wiasnych studidw jako przetamanie tej dychotomii poprzez
przedstawienie wspolnot, ktore same ja kwestionuja, i 0sob, ktore ucielesniaja owa
coincidentia oppositorum. Deklaracje tego rodzaju zaangazowania autorOw poja-
wiaja si¢ co i raz, takze w najnowszych publikacjach na omawiane tematy (zob.
np. Browne 2010: 231). Paradoks polega jednak na tym, ze autorzy ci, sytuujac
zrodto opres;ji religijnie zorientowanych osob nieheteroseksualnych przede wszyst-
kim w religijnych tradycjach, ostabiaja dekonstrukcyjng moc wlasnego argumentu.
Nie poglebiaja bowiem rozwazan na temat tego, jak silnie jednostka uwiktana jest
w owg spotecznie funkcjonujaca dychotomig i jak si¢ to przektada na jej osobiste do-
swiadczenia. Zwykle poprzestaja na konstatacji, ze przyznanie si¢ w srodowiskach
,,oranzowych” (gejowsko-lesbijskich) do wlasnego poczucia identyfikacji z religia
ma charakter coming outu (np. Wilcox 2003). Co zreszta potwierdzaja uczestnicy
moich badan:

Jak ja si¢ wyoutowatam... Znaczy, bo to jest wyoutowanie si¢ u nas w Srodowi-
sku [w jednej z najbardziej znanych w Polsce organizacji LGBT — DH], Ze ja jestem
katoliczkq, ze modle si¢ codziennie, to wiele moich znajomych popatrzylto sie¢ tak
na mnie i tak: ale serio? Ale co ty? Ale to nie taka poza medialna? Ja mowie: nie,
naprawde sie modle codziennie. To byl dla nich szok, tak? No, bo jak lesbijka moze
sie codziennie modli¢? [...] Przez to, ze si¢ wyoutowatam jako katoliczka, to nie-
Jjako ja jestem atakowana przez moich znajomych za to, co robi Kosciot katolicki,
tak? 3]

Tymczasem osobiste doswiadczenie dyskursywnie skonstruowanego rozdzwieku
miedzy religia a nieheteroseksualno$cia nie wiaze si¢ tylko i wylacznie z interak-
cjami wewnatrz srodowisk ,,branzowych”, lecz staje si¢ codzienno$cig osob, ktore
ten rozdzwigk staraja si¢ we wlasnym zyciu eliminowaé: Mnie to nieraz boli, wiesz.
Nawet w pracy, jak o tym mowie. Bo mowie smialo, cos tam: a, bylismy z X [part-
nerem — DH] w kosciele i cos tam. I zaraz reakcja: jak to? W kosciele? — Ale ja
przeciez jestem wierzqcy! — Ale jestes gejem! [4]. Z kolei na poziomie osobistych
rozterek do§wiadczany konflikt wykracza poza sferg tak precyzyjnie i jednoznacznie
umiejscawiang przez badaczy akademickich na osi napigcia miedzy tekstami biblij-
nymi czy tradycja koscielng a pragnieniem homoseksualnym. Wiele os6b bioracych
udzial w moich badaniach rzeczywiscie potrafi doktadnie wskaza¢ tego rodzaju zré-
dto konfliktu wewnetrznego migdzy wiarg a seksualnoscia: No, listy Pawtowe w tym
wzgledzie znatam, tak? No, ja czytatam Biblig, nie? I na te fragmenty réznego rodza-
Jju tez jakby natrafiatam [5]. Wydaje si¢ jednak, ze takie wskazanie nie wyczerpuje
sprawy. Rzecz nalezy widzie¢ raczej w perspektywie Foucaultianskiej i uznaé, ze
wladza dyskursu jest wieksza. Jednostka jej ulega, czuje si¢ niejako wrzucona w t¢
podlegto$¢ i nie bardzo juz umie rozdzieli¢ formy nacisku zewnetrznego, produko-
wanego przez konkretne instytucje, od zinternalizowanej presji. Swietnie to obrazuje
wypowiedz jednego z moich rozmowcow, ktory opowiadat o tym, jak w pewnym
momencie zdecydowat si¢ podjac psychoterapie:

Juz sie czutem, ze ta miarka sie przebrata troche. Ze ja nie bede w stanie normal-
nie zy¢, jak ja nie podejme tej decyzji po prostu, co z mojg seksualnoscig. To byto dla
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mnie tak... jakies absolutnie niezrozumiate. A jednoczesnie wybor miedzy katolicy-
zmem a homoseksualizmem byt dla mnie nie do... Po prostu, nie do podjecia znowu.

Uwazale$ go za jaki$ sztuczny? Sam wybor?

Nie, wlasnie czutem... Czulem, ze wszyscy méwig, ze to jest wybor. Ze to jest
albo rybka, albo pipka. Ze musze cos wybrac. Ze nie moge by¢ przeciez katolikiem,
Jjezeli wybieram aktywne Zycie homoseksualne. Jezeli nie akceptuje nauki spotecznej
w sprawach seksualnosci.

Ale kto ,,wszyscy”? Bo to jest dla mnie bardzo ciekawy watek...

Hm... Nikt mi nie przychodzi do glowy. Chyba tak powiedziatem, ale myslatem
o sobie samym. [6]

Potozenie nacisku w dotychczasowych badaniach na zagadnienia zwigzane z kon-
fliktem migdzy homoseksualnoscia a wiara niejako umniejsza wage doswiadczenia
tych, ktorzy tego konfliktu w sposob dramatyczny nie przezywali. Albo przezywali go
W sposob, ktory silnie angazowat inne dyskursy niz tylko te zwiazane z niechetnym
stosunkiem instytucji religijnych konkretnie do homoseksualnosci, albo niech¢tnym
stosunkiem do homoseksualno$ci konkretnie ze strony religijnych instytucji. Takie
uwiktanie dyskursywne z cala moca daje o sobie zna¢ w Polsce, gdzie problematyka
homoseksualno$ci funkcjonuje w szerokim obiegu spotecznym od niedawna.

Moi rozméwcy w wieku trzydziestukilku lat i starsi nieraz opowiadali o nie-
umiejetnosci nazwania swoich pragnien w przesztosci. Pragnienia seksualne, ktore
w sobie rozpoznawali (nie nazywatam tego lesbijkq, ze homoseksualizm, no, ale, no,
wiedzialam, ze jest ta sklonnos¢ [5]), wlasnie za sprawa niemozno$ci domknigcia ich
w jezyku, lokowali w perspektywie religijnej, ktora wydawata im si¢ bliska, a za-
razem dawala jakies wskazowki dotyczace tego, jak nalezy o owych pragnieniach
mysle¢. Jesli ostatecznie uznawali je za grzeszne czy zakorzenione w grzechu, to
wecale niekoniecznie dlatego, ze wprost zostata im taka interpretacja przedstawio-
na — czy to przez Pismo Swiete, czy duchownych, czy tez inne ,,zyczliwe” osoby.
Niejednokrotnie dochodzili do tego droga swoistej dedukcji, wnioskujac na przyktad
na podstawie tego, ze Kosciot aprobuje aktywnos¢ seksualng tylko po Slubie, a ten
przystuguje jedynie parom heteroseksualnym: Nawet gdyby sam homoseksualizm
jako taki nie byl zakazany, a nie ma czegos takiego, jak slub dwoch mezczyzn, to
bylo jasne, ze to nie przechodzi, wedlug tego, co ja wtedy styszatem, i wedlug tego,
jak bytem nauczany [7]. Nie mozna zatem ulec ztudzeniu, ze Kosciot za sprawg
swoich funkcjonariuszy dawat moim rozméwcom jednoznaczne wskazania co do
tego, jak nalezy konceptualizowa¢ wilasng nieheteroseksualnos¢ i si¢ z nig obcho-
dzi¢. Ostre i szeroko nagtasniane wypowiedzi Kosciota na temat homoseksualno-
$ci sg fenomenem zaistniatym dopiero pod koniec XX wieku, a w Polsce — wrecz
w ostatniej dekadzie, kiedy to ruch LGBT zaczat rosna¢ w sile i walczy¢ o polityczne
uznanie. Wcze$niejsze ostonigeie tematu znacznym milczeniem sprawiato niekiedy,
ze na poziomie jednostkowym konflikt mi¢dzy wiarg a nicheteroseksualnoscig miat
niewielkg przestrzen do ujawnienia si¢. Stad jeden z moich rozmowcow wyznal, ze
w okresie nastoletnim to nie homoseksualno$¢, lecz masturbacja stanowita dla niego
najwieksze zrodto rozterek zwiazanych z wiarg: 7o [seksualno$¢ — DH| w ogdle nie
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bylo przezywane z wiarg, dopdki... Kiedy, wiesz, odkrytem, co to jest masturbacja,
i kiedy mi katechetka powiedziata, Ze to jest grzech cigzki [8]. Walki wewngtrzne
zwigzane z zainteresowaniem chiopakami w tej sytuacji odeszly u niego na dalszy
plan.

Ponadto niebezposrednie wypowiedzi reprezentantow Kosciota, z ktorymi moi
rozméwcy mieli styczno$¢, na temat homoseksualnosci sktanialy do poszukiwan
w interpretacjach innych niz katolickie. Wobec braku organizacji LGBT, ktore do-
piero w ostatnich latach wypracowuja w Polsce alternatywny wobec religijnego
dyskurs o homoseksualnosci, jedyna przestrzenia, w ktorej mozna byto poszukiwaé
odpowiedzi na pytania o nienormatywno$¢ wilasnych pragnien seksualnych, byta
medycyna. Przy czym nalezy pamietac, ze dopiero w 1990 roku Migdzynarodowa
Organizacja Zdrowia wykreslita homoseksualizm z klasyfikacji choréb i probleméw
zdrowotnych (ICD-10; klasyfikacja ta obowiazuje w Polsce od 1996 roku). Wcze-
$niej leczenie z tej ,,przypadtosci” nie budzito w naszym kraju szczegdlnych kontro-
wersji. Jesli kto$ na systematyczne leczenie si¢ decydowat, to trudno si¢ dziwic, ze
swe najwieksze zmagania wigzal wlasnie z obszarem medycyny, a nie religii, kto-
ra stawiala spraw¢ nieco mniej wyraznie niz medycyna. Szesédziesigcioo$Smioletni
me¢zezyzna w wieku mlodzienczym zwierzyt si¢ spowiednikowi ze swoich pragnien
homoseksualnych, lecz nie otrzymat od niego zadnych konkretnych wskazan, poza
porada, by stroni¢ od 0s6b o podobnych sktonnosciach: pierwszy raz to powiedziat:
tylko wystrzegaj sie tego Srodowiska, bo to takie zepsute, Ze tego, okropne, i tak dalej
[9]. Zainspirowany literaturg medyczna, zdecydowat si¢ on na karkotomne leczenie,
jezdzac po calej Polsce w poszukiwaniu skutecznych metod i poddajac si¢ rozma-
itym, mocno angazujacym psychicznie i emocjonalnie technikom terapeutycznym,
tacznie z hipnozg. Po pietnastu latach, nie widzac efektow takich zabiegow, zrezy-
gnowat. Co cieckawe, to wlasnie silna medykalizacja problemu doprowadzita go do
wzglednej akceptacji aktywnej homoseksualnosci w perspektywie wiary:

Czy kazdy moze zy¢ w celibacie? [...] Ja mam takie doswiadczenie konkretnie
z lekarzami. Bo kilkakrotnie mi lekarze mowili: wez sig wreszcie ozen. Znaczy, a kon-
kretnie jak urolog, to méwil, ze juz powinienem mie¢ regularne stosunki. Ze jak nie
bede, to ze mi to zbutwieje, czy cos takiego. [...] Byly stany zapalne i mi podawat ten
urolog antybiotyki. I w koncu si¢ zdenerwowat, mowi: ano wie pan, wezmie Zone,
ten, tego, i kobiete, i wspoizyje, i bedzie w porzqdku. No. Wiec dlatego, mowie, czy
kazdy moze sie po prostu w tym celibacie jakos... Znaczy, nie tyle, ze moze, czy: bez
narazenia zdrowia. Przeciez Swigci sq Swigtymi dlatego, ze z narazeniem zdrowia,
zycia wyznawali wiare. No, ale czy az tak...? Od kazdego wierzqcego nalezy tego
wymagac? [9]

Dzi$ sytuacja wyglada o tyle inaczej, ze z jednej strony, Ko$ciol chetnie medy-
kalizuje temat homoseksualnosci, zwlaszcza udzielajac wsparcia terapiom napraw-
czym. W rezultacie interpretacja homoseksualnosci w kategoriach ,,wewnetrznego
nieuporzadkowania”, ktore prowadzi do grzechu, i choroby lub czasowej niedy-
spozycji miesza si¢ ze sobg i takiemu przemieszaniu jezykow uleglo na pewnym
etapie zycia wielu moich rozméwcow. Interesowali si¢ oni publikacjami z nur-
tu reparacyjnego, nieliczni decydowali si¢ nawet podja¢ zorganizowana terapi¢
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naprawcza (nieskuteczna, jesli jej wyniki mierzy¢ przypadkami ,,wyleczen” z homo-
seksualizmu). Z drugiej strony, przede wszystkim za sprawg aktywnie dziatajacych
organizacji LGBT, fatwo sg dzi$ dostgpne informacje, ktore neguja obraz homosek-
sualizmu jako choroby. Mtodzi, dwudziestokilkuletni rozméwcy mieli mozliwos¢
zapozna¢ si¢ z nimi (gdzies tam jakies wlasnie strony [internetowe] ogolnie o takiej
tematyce, gdzie bylo to poruszane, zaczgtem sobie po prostu przeglgdaé, czytaé, ze
to nie jest choroba, ze to jest normalne [10]) 1 dopiero od tego miejsca zaczynali
tworzy¢ uzgodnienia z religijnym wymiarem swego zycia. Niektorzy juz w punk-
cie wyj$cia nie odczuwali wewnetrznego konfliktu miedzy seksualno$cia a wiara,
cho¢ nieraz otoczenie, wlaczajac w to spotecznos¢ wiernych, bolesnie dawato im
do zrozumienia, ze odstaja od normy. Poczucie warto§ci wzmocnione elementami
dyskursu emancypacyjnego, osobista relacjg ze sferg sakralng i wlasnym namystem
nad przekazem biblijnym pozwalato jednak dumnie zareagowac i stwierdzic¢, ze btad
interpretacyjny lezy po stronie tradycyjnych komentatoréw Pisma:

Szesnascie, siedemnascie lat — cztowiek szperal w tym Internecie, po tych biolo-
giach, po tych teoriach wszystkich, psychoanalizach i cos tam, nie? I si¢ doczytywal.
Byl lepiej wyksztalcony niz te ksiezulki. Ja sobie mysle. no, jeslibysmy wedlug tamtej
teorii jakby mieli zy¢, to bysSmy nie chodzili do lekarza, tylko rany trzeba bytoby
tam wypalié, tam noge sobie odjgé, a nie, ze tam umiec, nie? 1 jesli cale nasze zycie
podlega jakby, no, coraz wiekszym odkryciom naukowym, ktore my przyjmujemy,
bo sq dobre... No, a tq najpickniejszq sfere zZycia, dzielenia samego siebie, swojej
seksualnosci, swojej mitosci z drugq osobq, traktujemy jeszcze z punktu widzenia
gwalcicieli, zdobywcow sprzed trzech tysigcy lat, to ja si¢ w to nie bawie. No, ja
uwazam, ze to wy sie¢ mylicie, no. [11]

Dynamika godzenia sfer seksualno$ci i wiary jest zatem niezwykle mocno uza-
lezniona od wieku rozmdéwcow, od tego, jak i przez kogo zagospodarowang prze-
strzen dyskursywna wkroczyli w momencie rozpoznania swych homoseksualnych
pragnien. Z uwagi na to, ze w Polsce przestrzen ta ulegta w ostatnich latach istotnym
przeobrazeniom, stosunkowo tatwo jest uchwyci¢ réznice pokoleniowe w dominu-
jacych wzorcach radzenia sobie z dysonansem miedzy seksualnos$cig i religijnoscia
na poziomie indywidualnym.

Polityczny dyskurs emancypacyjny wiele zmienia w do§wiadczeniu chrzesécijan
nierealizujgcych si¢ w heteroseksualnej normie. Trudno juz od niego abstrahowac,
cho¢ jak pokazat przyklad starszego me¢zczyzny, 6w dyskurs wcale nie byt mu ko-
nieczny do tego, by dokona¢ wzglednego uzgodnienia migdzy homoseksualnoscia
a wiarg na poziomie kognitywnym — owo uzgodnienie odbylo si¢ w jego przypad-
ku w ramach dyskursu medycznego. Swiecki dyskurs emancypacyjny co$ jednak
daje i1 co$ zabiera. Daje niewatpliwie jezyk, ktorym mozna juz nie tylko nazwac
swoje pragnienia, ale tez je dowartoSciowac, uprawomocnic, co stanowi zresztg lo-
giczng konsekwencj¢ wczesniejszego nazwania, jakiego dokonano w obrebie dys-
kursu seksuologicznego, ktore — jak pokazat Harry Oosterhuis (2000), dyskutujac
z Michelem Foucaultem — juz u zarania posiadato emancypacyjny potencjat. W tym
sensie dyskurs emancypacyjny dziata na jednostki wyzwalajaco. Jezyk nie tylko
jest odtad nadany bezposrednio zainteresowanym, lecz przesigka wszelkie mozliwe
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elementy uktadu spotecznego. ,,Homoseksualizm” funkcjonuje w szerokim obiegu,
w tym w wypowiedziach reprezentantéw Kosciota. Fakt, ze w tych artykulacjach
nowy jezyk ujawnia swa opresyjna moc, otwiera przestrzen do tego, aby si¢ zmobi-
lizowac i owej opresji si¢ przeciwstawic¢. Wezesniejsze niedookreslenie sprawy nie
skutkowalo bowiem opresjg bezposrednia, pozwalato na przyktad sytuowac gldéwne
napigcie miedzy seksualno$ciag a wiarg w obrebie nie pragnien homoseksualnych
lecz praktyk masturbacyjnych, nie bylo jednak od tej opresji wolne, a jednoczesnie
zamykato mozliwos¢ jakiejkolwiek dyskusji czy grze o hegemonie. W tym kon-
tek$cie interesujaca jest opowies¢ blisko osiemdziesigcioletniego me¢zezyzny o tym,
jak w latach siedemdziesiatych zwiazat si¢ z Klubem Inteligencji Katolickiej, gdzie
w atmosferze niedookreslenia, ale w jednoczesnym poczuciu, ze ,,wszyscy wiedza”,
nie byto mu dane swobodnie rozwija¢ dziatalnosci:

W takiej jednej z pierwszych rozmow ze mng [osoba z kierownictwa KIK-u] po-
wiedziata... Tak troche nie do mnie, tylko tak w przestrzen powiedziata: o panu to
panie w KIK-u uprzedzajq mnie, zZe ,,on jest taki... no taki, no taki, no taki” ... Prze-
praszam, ze tak mowie, ale ona to tak powtarzata jak zacieta plyta i nie potrafita
wyjS¢ poza to powiedzenie, jaki. On jest no taki, no taki, no taki... — i tak w koétko.
[...] Skulitem ogon pod siebie, no, co mialem zrobi¢? Przeciez nie zaprzecze, ani
nie potwierdze. Czyli wszyscy wiedzq. [...] Ja bylem raczej tak bardzo z daleka od
wszystkiego trzymany. [...] Co ja bardzo odczutem, ze moja pozycja w KIK-u byla
taka... no, Zadna po prostu. [12]

Ale $wiecki dyskurs emancypacyjny, wraz z calym ukladem dyskursywnym,
ktorego jest czeScia, otwiera kolejne pola niewypowiedzen. Jak juz wspomniatam,
dzisiejsza struktura dyskursywna, w ktorej wazne miejsce zajmujg artykulacje two-
rzone przez organizacje LGBT, zwigzane z walka o prawa, cho¢ dowartosciowu-
je samg seksualno$¢ nienormatywnych seksualnie 0osob wierzacych, to wcale nie
utatwia definitywnego pogodzenia ze sobg sfer seksualnosci i wiary. Artykulacje
aktywistow LGBT, poprzez wbudowany w nie antyklerykalizm i poprzez to, Ze po-
wstaja w opozycji do artykulacji na temat homoseksualnosci wytwarzanych przez
instytucje religijne, tylko utrwalaja produkowany przez te instytucje roztam miedzy
homoseksualng samorealizacja a wzorcem bycia prawowiernym chrzeScijaninem.
Problem przenosi si¢ na mozliwosci artykulacyjne ,,chrzescijan LGBT”. Jest to te-
mat obszerny, domagajacy si¢ osobnego omoéwienia; osobiscie widz¢ te problematy-
ke w $wietle teorii proponowanej przez badaczy tzw. szkoty Essex (Ernesto Laclau,
Chantal Mouffe i inni), ktorzy uznaja, ze rzeczywisto$¢ spoleczna rzadzona jest an-
tagonizmem i konfliktem, w ramach ktérego — w sposéb relacyjny, na mocy roéznicy
w artykulacjach wyrazanych przez poszczegolne pozycje podmiotowe — definiowane
sa indywidualne i zbiorowe tozsamosci (Laclau i Mouffe 2007). Jesli uzna¢ za szkota
Essex, ze zdolnos¢ do zwienczonej sukcesem emancypacyjnym artykulacji zalezy od
mozliwo$ci zbudowania fancucha ekwiwalencji oraz fancucha réznicy wobec innych
artykulacji tworzonych w polu spotecznym, to w przypadku ,,chrzescijan LGBT”
sytuacja staje si¢ problematyczna. Nie wchodzac w szczegoly, warto zauwazy¢, ze
trudno tu wyrazi¢ ewidentng r6znicg wobec artykulacji instytucji religijnych, ktore
wciaz ,,chrzescijanom LGBT” sg bliskie, i rownie trudno ja wyrazi¢ wobec artyku-
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lacji $wieckich srodowisk LGBT, ktorych dazenia sa w znakomitej mierze zbiezne
z dgzeniami 0so6b wierzacych i niewpisujacych si¢ w heteroseksualng norme. Miej-
sca niemoznosci artykulacyjnej ujawnialy si¢ zatem w prowadzonych przeze mnie
wywiadach. Wielu moich rozméwcow formutowato jakis rodzaj krytyki wobec §ro-
dowisk ,,branzowych” — dotyczyta ona przede wszystkim kompletnego braku zrozu-
mienia dla wrazliwos$ci religijnej, jaka sami ucieles$niali. Jednak $wiadomi politycz-
nej wagi spraw podnoszonych przez te Srodowiska zastrzegali, ze nie chca z takiej
krytyki czyni¢ narzedzia wlasnej walki o uznanie. Ja tego nie bede mowit osobom
niezyczliwym [4] — powtarzat jeden z mezczyzn, opowiadajac o tym, jak jego part-
ner pewnego razu uchronit krzyz przed profanacja ze strony kilku dziataczy jednej
z najbardziej znanych w Polsce organizacji LGBT.

Miejsc niewypowiedzenia ujawniato si¢ w prowadzonych przeze mnie rozmo-
wach wigcej. Niekiedy byly one silnie zakorzenione w osobistym doswiadczeniu:
okazywatlo si¢ wowczas, ze ta sama machina dyskursywna, ktdra pozwala nazwac
1 uprawomocni¢ swe pragnienia, a nawet dokona¢ coming outu, odwraca emancy-
pacyjna tendencj¢, gdy pojawia si¢ kontekst religijny. Nie chodzi tu tylko o niewy-
god¢ zwigzang z ujawnieniem si¢ jako osoba wierzaca w $rodowiskach ,,branzo-
wych”, rzecz bowiem daleko wykracza poza te srodowiska. Ilustruje to opowies¢
mezczyzny, ktory ukrywa swojg homoseksualno$¢ w miejscu pracy — weale jednak
nie dlatego, ze obawia si¢ niecheci wspotpracownikéw wobec zjawisk nienorma-
tywnych, przeciwnie: jest przekonany o ich otwartosci na nie. Powodem, dla ktore-
go nie zdecydowat si¢ na coming out, jest to, ze owi wspolpracownicy wiedzg juz
0 jego wczesniejszych studiach teologicznych i pobycie w zgromadzeniu zakonnym.
W tej sytuacji obawia si¢ on automatyzmu skojarzen i niemozliwego do przetamania
w ich mysleniu ciggu przyczynowo-skutkowego miedzy rezygnacja z zycia zakon-
nego i odkryciem homoseksualnosci, ktory w sposob dla mojego rozmowcy bolesny
zaklamywatby prawde o jego rzeczywistych kolejach losu i decyzjach zyciowych.
Obawia si¢ tez, ze bedzie podejrzewany o hipokryzje zwigzang z jednoczesnym re-
alizowaniem si¢ w sferze religijnej i homoerotyczne;j:

Nie moge si¢ ujawnic¢ jako gej. Ale dlaczego? Bo dla wigkszosci osob prawdo-
podobnie bytby to sygnal, ze: odszedt, bo byl gejem. A moje odejscie z seminarium
bylo zwigzane w bardzo niklym stopniu z orientacjq. | ...] Nikt by tego nie zrozumial,
byloby bardzo proste utozsamienie. Albo pewnie bytbym posgdzony o dwulicowosé,
o zaklamanie, ze taki Swiety, taki pobozny, taki kleryk, byly kleryk, taki teolog, a tutaj
pedal, Ze prowadzi podwojne zZycie. [ w sumie wpychajg mnie jeszcze bardziej w po-
dwdjne zZycie. Przynajmniej ja tak to czuje. [13]

Milczenie, czy raczej swoiste niedopowiedzenie, wylaniajace si¢ ze ztozonego
uktadu dyskursywnego jest takze udziatem uczestnikow Reformowanego Kosciota
Katolickiego (RKK), matej wspdlnoty religijnej powstatej w 2007 roku i deklarujg-
cej daleko posunigta otwarto$¢ na przejawy wszelkiej roznorodnosci spotecznej. Ta
otwarto$¢ sktania osoby, ktérym daleko do samorealizacji w obrebie heteroseksu-
alnych zwigzkow, do przystgpienia do wspdlnoty lub uczestnictwa w jej nabozen-
stwach. Widoczne jest jednak, choc¢by na stronie internetowej RKK, ze organizacja
ta w swej misji nie uwypukla specjalnie aprobaty dla réznicy seksualnej — choc¢ taka
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aprobata jest przeciez ewenementem na tle funkcjonujacych w Polsce grup chrze-
$cijanskich. Na archiwalnej stronie internetowej RKK mozna si¢ za to zapoznaé
z ekspertyza naukowa, ktora zatytutowana zostala Czy Reformowany Kosciol Ka-
tolicki (RKK) jest sektq? i odpowiada przeczaco na to pytanie’. Uczestnicy RKK
niewatpliwie obawiajg si¢ spotecznej stygmatyzacji, zwigzanej z przynaleznoscia do
nowopowstalej organizacji religijnej. I moga zasadnie podejrzewac, ze ta stygmaty-
zacja bedzie wigksza, jesli ja ztozy¢ z watkiem homoseksualnosci: wszak atmosfera
skandalu towarzyszy Zjednoczonemu Kos$ciotowi Chrzescijanskiemu, ktorego lider
wspotorganizuje Parady Réwnosci, a w spotecznej wyobrazni powigzanie nowotwo-
rzonych organizacji religijnych z wszelkiego rodzaju nienormatywnos$cia seksualng
i seksualnym wyuzdaniem wyraznie dato juz o sobie zna¢ — i okazato si¢ calkiem
nos$ne — w panice moralnej zwigzanej z ,,sektami” w latach dziewi¢édziesigtych XX
wieku w Polsce (Goldberger i in. 2010).

Przytoczone tu przyktady pokazujg zatem, ze napigcie miedzy homoseksualno-
$cig a wiarg w dos§wiadczeniu chrzescijan kwestionujacych heteroseksualng norme
nie rozgrywa si¢ tylko 1 wylacznie w wyizolowanej sferze skonfliktowania stwo-
rzonego wewnatrz tradycji religijnej. Angazuje ono bowiem caty dynamiczny uktad
dyskursywny, w obrgbie ktorego zidentyfikowa¢ mozna, obok religijnych, miedzy
innymi dyskursy medyczne czy emancypacyjne, pozostajace wzglgdem siebie w zto-
zonej, czesto antagonistycznej, relacji, i z ktorego wytaniajg si¢ publiczne dyskusje
nie tylko o prawach os6b LGBT, ale takze inne, cho¢by te — prowadzone w atmosfe-
rze skandalu — o ,,homo klerze” oraz o mniejszo$ciowych organizacjach religijnych.

Poszukiwania duchowe

Jak juz wspomniatam, w literaturze akademickiej nie po§wigcono wiele miejsca
namystowi nad relacja pomiedzy problematyka skonfliktowania wiary i homoseksu-
alnosci a strukturg spoteczng. O ile pte¢ stanowita przedmiot studidw, o tyle do analiz
niezwykle rzadko wiaczano kwesti¢ wieku oraz pochodzenia spolecznego i etniczne-
go. Melissa M. Wilcox (2009) przedstawila wprawdzie roznorodnos¢ doswiadczen
kobiet, a zaobserwowane roznice wigzata z klasg spoteczng i etnicznoscia swoich
respondentek. Jej zapewnienia o tym, ze sg to istotne zmienne, nie znajduja jednak
odzwierciedlenia na poziomie analitycznym, gdzie spostrzezenia o r6znorodnosci
zostaly ostatecznie wprzegnigte w nadrzedna interpretacje w kategoriach indywi-
dualizmu religijnego. Z kolei publikacje na temat homoseksualnosci wsrod amery-
kanskich chrzescijan o pochodzeniu afrykanskim maja charakter studiow przypadku
i raczej pozbawione s3 szerszych odniesien do teorii dotyczacych struktury spotecz-
nej: omawiano sposoby radzenia sobie z dysonansem mi¢dzy wiara i nicheterosek-
sualnosciag w konserwatywnym otoczeniu poszczegolnych kongregacji, niekiedy
badania te stuzy¢ mialy wypracowaniu odpowiedniej polityki zdrowotnej skierowa-
nej do afroamerykanskich chrzescijan, wsrdd ktorych duzy problem stanowi zwal-

5 Archiwalna strona internetowa Reformowanego Kosciofa Katolickiego: http://apostolski.files.
wordpress.com/2007/07/rkk-kosciol-a-sekta.pdf (dostep: 10.05.2013).
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czanie 1 profilaktyka AIDS (Wilson i in. 2011). Wyjatkiem na tym tle jest analiza
intersekcjonalna przedstawiona przez Kriste McQueeney (2009), ktora przeprowa-
dzita badania w dwoch kongregacjach chrzescijanskich na potudniu Stanow Zjed-
noczonych: MCC zdominowanym przez ,,czarne” lesbijki z klasy robotniczej oraz
w jednoznacznie otwartym na réznice seksualng Zjednoczonym Kosciele Chrystusa,
tworzonym gtéownie przez ,,biatych” cztonkow klasy $redniej. Zauwazyta ona, ze jej
respondenci przyjmowali rdzne strategie radzenia sobie z konfliktem miedzy religia
a homoseksualnoscia, ktore uwarunkowane byty ich réznym poziomem dostepu do
rozmaitych zasobow, wladzy, senséw i znaczen.

Moje badania takze sugeruja, ze dynamika osobistego przezywania konfliktu
migdzy seksualnos$cia a wiarg oraz godzenia tych sfer jest uzalezniona od umiejsco-
wienia jednostki w strukturze spolecznej oraz jej dostgpu do kapitatu symbolicznego
czy kulturowego, a takze ekonomicznego. Rzecz ta wymaga jeszcze uwazniejszego
rozpoznania w toku badan. Wydaje si¢ na przyktad, ze — przynajmniej wsrod osob,
z ktorymi zetknetam si¢ dzigki mojemu projektowi — istnieje pewien zwiazek mig-
dzy mobilno$cig geograficzng i spoteczng oraz odwaga i konsekwencja w kwestio-
nowaniu autorytetu tradycji religijnej: osoby podlegajace tej mobilnosci (po prze-
prowadzce z mniejszych miejscowosci, lepiej wyksztatcone od swoich rodzicow)
bardziej jednoznacznie od tych, ktore jej nie podlegaja, sktonne sg przyswajaé nowe
schematy wchodzenia w relacje¢ z tradycjg religijna, pozwalajace im zlikwidowac
dysonans miedzy dazeniem do samospelienia w sferze religijnej i seksualnej. Na
przyktad wyciagaja radykalne wnioski z nauki o prymacie sumienia i nie uznaja
wlasnej aktywnosci seksualnej za grzeszna, zwlaszcza jesli realizujg ja w wiernym
zwigzku. Pozwala im to unikng¢ ktopotéw w konfesjonale, a nastepnie, po uzyskaniu
rozgrzeszenia z wyznanych grzechow, przystepowac¢ do eucharystii. Osoby niepod-
legajace mobilnoSci maja z kolei wiecej pytan i watpliwosci dotyczacych osobiscie
przezywanej relacji miedzy wiara a seksualnoscia oraz silniejsze tendencje do wy-
cofywania si¢ z zycia sakramentalnego Kosciota ze wzgledu na swoiste uszanowa-
nie stanowiska tej instytucji wobec homoseksualnosci — cho¢ same tego stanowiska
raczej nie podzielaja.

Zostawiajac tymczasem ten temat do dalszego rozstrzygnigcia, za to nawiazujac
ponownie do literatury przedmiotu, wskaze na inng sprawe, tematowi temu pokrew-
ng. Chodzi mianowicie o poszukiwania duchowe, jakich w mys$l dotychczasowych
rozpoznan badaczy podejmujg si¢ osoby zniechecone dezaprobatg dla homoseksu-
alnosci ze strony tradycji religijnych, z ktorych si¢ wywodza. Opisujac to zjawi-
sko, badacze ktada nacisk na mozliwosci, jakie daje zindywidualizowanej jednostce
wspotczesna kultura. Stwarzaja przez to iluzje, ze owa jednostka dokonywa¢ moze
swobodnych wyborow. Tymczasem swoboda nie jest niecograniczona — uwarunko-
wana jest ona cho¢by dostepnoscia do zasobow symbolicznych w danej przestrzeni
kulturowej, na co mato ktory badacz wydaje si¢ zwracaé szczegolng uwagg, jakkol-
wiek Martine Gross (2008) odnotowata, ze oferta religijna dla oso6b pragnacych re-
alizowac si¢ w homoseksualnosci jest znacznie bardziej uboga we Francji niz w Sta-
nach Zjednoczonych czy Wielkiej Brytanii. Ta sytuacja jest takze tatwo uchwytna
w Polsce.



142 DOROTA HALL

Wiara i Tecza jest wspolnotg ekumeniczng, czym si¢ zreszta szczyci inicjator
grupy: o tym ekumenizmie si¢ gada, ale rzadko jest tak, Zeby znajomi czy przyjaciele
roznych wyznan si¢ razem modlili. A tu wlasnie tak jest [14]. Jesli jednak chrzesci-
janie poszukujacy poza rzymskim katolicyzmem pragng pelnej akceptacji struktury
wyznaniowej dla realizowanych przez siebie pragnien zwigzanych z homoseksual-
nos$cia, to w Polsce maja niewielkie mozliwos$ci wyboru odpowiedniej wspdlnoty.
Zaden z zarejestrowanych w naszym kraju Koéciotéw i zwigzkéw wyznaniowych
nie udziela matzenstw parom jednopiciowym, ani ich nie blogostawi, zaden tez nie
ordynuje 0sob zdeklarowanych jako homoseksualne. Istniejg tylko dwie niewielkie,
wspomniane juz wspolnoty w petni otwarte na nienormatywnos$¢ seksualna, Zjedno-
czony Kosciot Chrzescijanski oraz Reformowany Kosciot Katolicki; sytuuja si¢ one
w nurcie starokatolickim. Zwolennicy Kosciota Episkopalnego, Polacy mieszkajacy
za granica, podejmuja tez aktualnie proby przeszczepienia tego Kosciota na grunt
polski. Na razie spotykaja si¢ jednak z ograniczonym zainteresowaniem. Niektorzy
moi rozmoéwcy odnajduja si¢ mimo wszystko w funkcjonujacych w Polsce wyzna-
niach protestanckich, dostrzegajac zwtaszcza wicksze mozliwosci prowadzenia we-
wnetrznej dyskusji o sprawach doktrynalnych w obrebie tych wyznan niz w Koscie-
le rzymskokatolickim i mniejsza ich daznos¢ do kontrolowania sfery seksualnosci
wiernych. Inni, w duchu ekumenicznym, po prostu z wyznaniami tymi sympatyzuja
i chetnie uczestnicza w ich niedzielnych nabozenstwach.

Jesli dochodzi do decyzji o konwersji, to zwykle poprzedzona ona jest uwaz-
nym namystem nad doktryng poszczegolnych wyznan: mysle, Ze to nie jest taki pro-
ces, taki hop siup, ze przeczytam, zrozumiem — fajnie [15]. Trzech spo$rod moich
rozmowcow dokonywato go w ramach Chrze$cijanskiej Akademii Teologicznej —
dwoch z nich zrezygnowato jednak z zakonczenia tych studiow, przede wszystkim
ze wzgledu na dostrzezony konserwatyzm wyktadowcow zwigzanych z ta uczelnia.
Poszukiwania duchowe poza Kosciotem rzymskokatolickim budza jednak pewne
kontrowersje. Bywaja one kojarzone ze swego rodzaju ,,poéjSciem na tatwizng”,
a niekiedy takze ze sprzeniewierzeniem si¢ misji prowadzenia koniecznych dziatan
na rzecz reformy dominujacego Kosciota. Jedna z moich rozmowcezyn wypowiada
si¢ wigc w tej sprawie ostro:

Osoby homoseksualne tez sq wierzqce! Tez sq osobami religijnymi, tez sq osobami
duchowymi, tak? I nie wolno tym osobom tego zabierac! Po prostu: nie. KoSciof nie
ma prawa tego nikomu zabraé. I miedzy innymi dlatego ja osobiscie nie przejde do
RKK. Nie przejde do Zadnej innej wspolnoty, tak? Protestanckiej, czy jakiejkolwiek
innej, bo dla mnie to jest po prostu tchorzostwo, nie? Dla mnie. Dla mnie. Wszyscy
wychodzimy, wigkszos¢, dziewigcdziesigt procent, czy dziewieldziesigt dziewie¢ pro-
cent ludzi z WiT-u [Wiary 1 Teczy — DH], bo mowimy o Wil-cie, to sq ludzie, ktorzy
wyszli z rzymskokatolickiego Kosciota, tak? [...] I jakby wychodzenie i obrazanie
sig na Kosciol rzymski... Oczywiscie, stusznie, wlasnie z X [partnerka — DH] dzisiaj
mowitam, Ze, no, to, co si¢ wydarzylo tydzien temu w Warszawie, czyli biskup Mi-
chalik plus Cyryl [Patriarcha Moskwy; chodzi o apel o pojednanie Polakow i Rosjan
podpisany przez nich w Warszawie 17 sierpnia 2012 roku — DH], te deklaracje...
Osoby homoseksualne razem z aborcjq i eutanazjqg w jednym worku — przeciez to
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si¢ prosi o sprzeciw, tak? I wiasnie prosilam X, mowig: napiszmy cos, zeby zrobi¢
oficjalny sprzeciw. To jest po prostu koszmarne naduzycie, w ogole to jest po prostu...
To powinno by¢ karane i kryminat w ogole za to, tak? Rozumiesz. I Zeby pokazac,
ze sq takie osoby, ktore sq wierzqce i nie wolno ich z Kosciola wyrzucié¢. Ja z tego
Kosciola nie wyjde, chociazby mnie wyrzucali, zamykali drzwi, to bede ich wrzodem
na tytku, po prostu — taki jest moj cel. Rozumiesz. Dlatego ja si¢ upieram przy tym
Kosciele, chociaz nikt tego nie rozumie. Wszyscy uwazajq, ze to jest glupota. Ale ja
uwazam: nie, wlasnie tchorzostwem jest chodzenie sobie tu, tam, siam. Co wam to
daje, tak naprawde? Mnie to nic nie daje. [16]

Trzeba tu jednak zwroci¢é uwage na wazng rzecz: otdz poszukiwania duchowe
w wyznaniach chrzescijanskich innych niz rzymski katolicyzm dokonywane sa
przez osoby, ktore taczy co$ wiecej niz tylko che¢ realizowania wiary w odpowied-
niej przestrzeni doktrynalnej. Uczestnictwo w matych wspdlnotach wyznaniowych,
Zjednoczonym Kosciele Chrzescijanskim i Reformowanym Kosciele Katolickim,
zwiazane jest zwykle z bliska przyjaznia z osobami, ktére dana wspolnotg tworza.
W Zjednoczonym Kosciele Chrzescijanskim dodatkowa motywacja do dziatalno-
$ci, zwlaszcza do sprawowania funkcji duchownych, wydaje si¢ zniechgcenie do
Kosciota rzymskokatolickiego, wynikajace z trudnego doswiadczenia wykluczenia
z seminarium duchownego. Jeszcze ciekawsza rzecz mozna zaobserwowaé w przy-
padku o0s6b poszukujacych w chrzescijanskich wspoélnotach wyznaniowych o ustabi-
lizowanej tradycji (luteranie, kalwini, episkopalianie). W czasie moich badan w $ro-
dowisku Wiary i Teczy spotkatam siedem takich osob. Wszystkie one ucielesniaja
jeden z dwoch wzorcodw. Albo pochodza z rodzin nalezacych do mniejszosci wyzna-
niowych — cho¢ niekoniecznie tych samych, w ktorych dzi§ poszukuja swego miej-
sca: rodzice kobiety, ktora zwigzata si¢ z kalwinizmem, sg grekokatolikami, ojciec
mezczyzny zywo zainteresowanego dzi$ Kosciotem Episkopalnym jest §wiadkiem
Jehowy, sposrdd zas dwoch osob, ktore w 2012 roku zainicjowaty tworzenie wspol-
noty episkopalnej w Polsce, jedna wywodzi si¢ z rodziny prawostawnej, a druga
z rodziny calkowicie zdystansowanej wobec religii, w ktorej jednak matka miata
korzenie ewangelickie, a ojciec mariawickie. Albo przynajmniej wychowywali si¢
w wielowyznaniowych spotecznosciach. Od najmtodszych lat mieli zatem kontakt
z r6znorodnoscia religijng:

Mieszkatem w Biatymstoku, skqd pochodze, i tam mialem na co dzien tez kontakt
z cerkwiq prawostawng. I z ciekawosci, pomyslatem sobie, ze jezeli jestem tutaj,
czemu by nie zajrzec¢ tam. [15]

Ja pochodze z Gérnego Slgska, z typowej gérnoslgskiej rodziny, gdzie jest religia
bardzo wymieszana. [...] Mama i tata sq katolikami obydwoje. Z kolei wujkowie
i ciocie sq ewangelikami i zielonoswigtkowcami. I to po prostu w tej mieszance reli-
gijnej wyrostem. [11]

Dla wzorcow dzisiejszego uczestnictwa we wspolnocie religijnej, jakie mozna za-
obserwowac wsrdd osob zwigzanych z Wiarg i Teczg, nie do przecenienia wydaja si¢
zatem warunki kulturowe obecne na etapie wychowania. Tendencje do dokonywania
poszukiwan religijnych poza Kos$ciotem rzymskokatolickim majg ci, ktérzy wzrosli
w pluralizmie wyznaniowym. Inni raczej w tym Kosciele pozostaja, niezaleznie od
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tego, ze niejednokrotnie nie mniej dotkliwie dane im byto odczu¢ marginalizacje,
wynikajgca z zainteresowania nieaprobowanymi przez Kosciot praktykami seksu-
alnymi. Sytuacja ta pokazuje, iz indywidualne wybory w sferze wiary sa niezwykle
silnie uzaleznione od szerszych spotecznych uwarunkowan strukturalnych, na tyle
silnie, ze skwitowanie ich koncepcja indywidualizmu religijnego byloby nietrafione.

Podsumowanie

Badania spoteczne nad religia i nieheteronormatywnoscia prowadzone w krajach
zdominowanych przez chrzescijanstwo koncentruja si¢ zwykle na do§wiadczeniach
0sOb nieheteroseksualnych, zwlaszcza na przezywanym przez te osoby konflikcie
miedzy homoseksualnoscig i religijnoscia. Glowne zrodto napigcia badacze umiej-
scawiaja na ogot w obrebie tradycji religijnych, ktore wykreowatly i podtrzymuja
negatywny obraz homoseksualnosci. Malo ktory badacz poswigca wigcej miejsca
rozwazaniom na temat faktu, ze nasilenie tego skonfliktowania przypadio na okres
silnej mobilizacji emancypacyjnej Srodowisk gejowsko-lesbijskich, czyli w Stanach
Zjednoczonych, ktorych dotyczy wickszos¢ studiow funkcjonujacych w migdzyna-
rodowym obiegu, na lata siedemdziesigte XX wieku. By¢ moze przyjeto ow fakt
za oczywisto$¢. Niesie to jednak za sobg konkretne konsekwencje. Badacze wkro-
czyli ze swymi narzedziami badawczymi w pewna rzeczywisto$¢ zastang, w ktorej
napiecie na osi wiara — homoseksualno$¢ bylo wigcej niz ewidentne, i zaczeli sig
przygladaé przede wszystkim sposobom minimalizacji dysonansu, realizowanym na
poziomie tak jednostkowym, jak i wspolnotowym. Uwypuklili zatem indywidualizm
religijny w strategiach zarzadzania konfliktem, nie analizujac doglgbnie szerszego
rozktadu sit dyskursywnych, ani uwarunkowan strukturalnych, ktore organizuja zy-
cie spoteczne. Wydaje si¢ jednak, ze 6w indywidualizm nieco przecenili, co zresz-
ta jest problemem szerszym w obrebie dyskusji prowadzonych w nurcie socjologii
religii jako subdyscypliny badawczej (por. Repstad 2001-2002; Furseth i Repstad
2006: 124). Interpretacja wspotczesnych przemian religijnych w kategoriach reli-
gijnego indywidualizmu utrwalita si¢ tutaj za sprawa nawigzan badaczy najpierw
do klasykow tej subdyscypliny, takich jak Peter L. Berger (1997) i Thomas Luck-
mann (1996), a potem migdzy innymi do Anthony’ego Giddensa (2002) i jego wizji
self, podmiotu, ktéry w pdznej nowoczesnosci staje si¢ coraz bardziej autonomiczny
wzgledem spotecznych struktur.

Tymczasem badania prowadzone w Polsce kaza na wiele sposobow umiejsca-
wia¢ do§wiadczenia wierzacych osob, ktore nie realizujg si¢ w obrgbie normy he-
teroseksualnej, w sieci dyskursywnych i spotecznych zaleznosci. Dysonans miedzy
homoseksualnos$cia i religijnoécia angazuje ztozony uktad dyskursywny, ktorego
czgscig sg artykulacje religijne, medyczne, emancypacyjne, ale takze inne, powstate
na przecigciu tych artykulacji (jak te o ,,homo klerze”), albo stosunkowo niezaleznie
od nich (jak te dotyczace dewiacji przypisywanej nowym organizacjom religijnym).
Ow uklad dynamicznie si¢ zmienia. Likwidujac jedne pola milczenia, jak te zwig-
zane z samg w sobie homoseksualnoscia, ktora odtad zostaje nazwana i dowarto-
sciowana, produkuje on inne przestrzenie niemoznos$ci artykulacyjnej: harmonijne
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polaczenie homoseksualnosci i religijnosci staje si¢ niezwykle trudne do wystowie-
nia, zarowno w przestrzeni publicznej, jak i w bliskim spotecznym otoczeniu 0sob,
ktore owego polaczenia dokonujg lub staraja si¢ dokonac. Przeobrazenia uktadu
dyskursywnego decyduja tez o istotnych réznicach w przezywaniu i minimalizacji
dysonansu migdzy nieheteroseksualnoscia i wiarg. Uwarunkowane one sa cho¢by
wiekiem poszczegdlnych osdb bezposrednio zainteresowanych ta minimalizacja,
aczkolwiek wydaje si¢, ze wiek nie stanowi tu jedynej zmiennej, jaka nalezatoby
bra¢ pod uwage. Przyktadowe inne zmienne wiaza si¢ prawdopodobnie z wzorca-
mi mobilnosci geograficznej i spolecznej, a na pewno z pochodzeniem wyznanio-
wym 0s0b, o ktorych mowa byta w tym artykule. Interpretacja tej sytuacji przede
wszystkim w kategoriach indywidualizmu religijnego wydaje si¢ nieszczegolnie
adekwatna. Bardziej owocne poznawczo jest przesunigcie akcentow interpretacyj-
nych z konfliktu migdzy seksualnos$cig a religijnoscig w napigcie miedzy sprawczo-
$cig jednostki a spoteczna struktura.
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Religion and Non-Heterosexuality: The Academic Debate and Selected Aspects
of the Research Conducted in Poland

Summary

The academic debate on “LGBT Christians” focuses on the issue of conflict between
religion and homosexuality and on the ways of solving it. The source of this conflict is usually
located within religious traditions which have created and maintained the negative image of
homosexuality. In this context, particular believers are presented as individualized actors who
activate a huge agency, while harmonizing their religiosity with sexuality. However, the author’s
research conducted in Poland, especially among members of Faith and Rainbow, which is a group
of “LGBT Christians”, calls for shifting the focus of the analysis from the individual agency
into the social structure and locating experiences of the members of this community within
various discursive and social interdependencies. The proposed interpretation takes into account
the individuals’ entanglement in religious, medical and emancipatory discourses, as well as in
the interplay between them. It also highlights the differences in the ways of integrating religion
with sexual non-normativity at the personal level, which are conditioned by the individuals’ age
and gender, as well as their social and denominational background.

Key words: religion; Christianity; Catholic Church; LGBT; homosexuality; emancipation.



