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AFIRMACJA PRAWDY I TOLERANCJA

Naswietlenie w oparciu o papieska idee
nowej ewangelizacji

Temat wyrazony w tytule zostal zaczerpnicty z artykutu biskupa Zygmunta
Pawlowicza zamieszczonego w 20 tomie serii wydawniczej W nurcie zagadnien
posoborowych, ktéry nosi tytul: Religia w Zyciu spolecznym'. Autor artykuhlu
przedktada czytelnikowi ,,syntetyczng refleksje dotyczaca zagadnienia afirmacji
prawdy i zwiazanego z tym problemu tolerancji w wymiarze antropologii teolo-
gicznej” (s. 58). Szczegdlng uwage poswigca on nauczaniu Jana Pawla II, ktore
odnosi si¢ do zagadnienia afirmacji prawdy i jej zyciowej realizacji. To nader
aktualne zagadnienie doczekato si¢ w magisterium obecnego Papieza gruntownej
analizy teologicznej i pastoralnej. Biskup Pawlowicz tak pisze: ,,Z afirmacja
prawdy i jej zyciowa realizacja jest Sci§le zwigzany problem tolerancji. W ogo6l-
nym znaczeniu oznacza ona szacunek do cudzych pogladow i przekonan.

[...] Zasada tolerancji wyptywa z religijnie pojetej godnosci osoby ludzkiej i
z uznania wolno$ci sumienia kazdego cztowieka.

Kosciot przedstawit zasady dotyczace tolerancji w nauce Soboru Watykan-
skiego II. Sg one zawarte przede wszystkim w Deklaracji o wolnosci religijnej
oraz w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym” (s. 61).

Koncowa czeg$¢ artykutu jest poswigcona dialogowi Kosciota i katolikow z
réznymi wspdlnotami. W tej czesci czytamy m.in. ,,Tam, gdzie istnieje wola dia-
logu, zwlaszcza ze strony réznych jednostek szukajacych prawdy, nalezy ten dia-
log podjaé, tak ze strony teologdw, jak tez katechetow czy duszpasterzy.

W wigkszos$ci przypadkdéw chodzi bardziej o ewangelizacj¢ niz o dialog” (s. 65).
Ostatnie stwierdzenia Autora nawiazuja do papieskiego wezwania do nowej
ewangelizacji opartej na nauczaniu zawartym w adhortacji Christifideles laici’.

! Religia w zyciu spolecznym, red. bp B. Bejze, Wyd. Siostr Loretanek, Warszawa 1995.

? Posynodalna Adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu i misji $wieckich w 20 lat
po Soborze Watykanskim II zostata 30 grudnia 1988 r. wydana przez Ojca Swigtego Jana Pawla II.
Temat misji i ewangelizacji wyklada Papiez w encyklice o stalej aktualnosci postania misyjnego
Redemptoris missio (7 grudnia 1990 r.), ktéra w polskiej literaturze teologicznej zostata, jak si¢
wydaje, dos¢ mato dostrzezona.
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Zagadnienie afirmacji prawdy i tolerancji moze budzi¢ zainteresowanie co
najmniej z dwoch racji.

Po pierwsze, dlatego, iz w strong chrzescijanswa kierowany jest zarzut ze
strony humanizmu laickiego, iz uwazajac swa zbawcza prawde za absolutng i
ostateczna, tym samym — z zasady — wyklucza mozliwo$¢ istnienia innych prawd.
A zatem — stwierdzaja rzecznicy my$lenia laickiego — chrze$cijanstwo ze swej
natury jest nietolerancyjne.

Po drugie, temat zwraca uwage swoja aktualnoscia w polskim kontekscie
ideowym 1 kulturalno-religijnym. Polskie spoteczenstwo przez niemal pot wieku
bylo poddane silnej indoktrynacji, ktéra zastgpowata prawde ideologia, a ducha
dialogu i tolerancji — sloganem o walce klas. Po odzyskaniu przez Polske suwe-
renno$ci w 1989 r., pomimo rozpadu struktur zniewalania umystoéw, daje si¢ za-
uwazy¢ silne pietno, jakie na ludzkich sumieniach wycisngl materializm dialek-
tyczny. Na nowe formy zniewolenia sumien zwrocit uwage Jan Pawet I w homi-
lii w Skoczowie, o pozorach tolerancji. Pojawiaja si¢ one wowczas, gdy ,,pod
hastami tolerancji, w zyciu publicznym i w §rodkach masowego przekazu, szerzy
si¢ nieraz wielka nietolerancja” (22 maja 1995 r.).

TEOLOGICZNE PODSTAWY TOLERANCIJI I DIALOGU

Chrzescijanstwo od swych poczatkow miato §wiadomos¢ absolutnego cha-
rakteru swojego postannictwa, a zarazem krzewilo klimat braterstwa i wzajemne-
go poszanowania. Pojecie ,.tolerancji” nie wystgpuje co prawda w Pi§mie Swie-
tym, jednakze tre$¢ tego pojecia jest glgboko wpisana w biblijne orgdzie. Pod-
stawowym umotywowaniem postawy tolerancji jest przykazanie mitosci wobec
wszystkich, nie wylaczajac nieprzyjaciol. Z tego ducha chrzescijanskiej mitosci
,rodzi si¢ w stosunkach miedzyludzkich wzajemna wyrozumiato$¢, poszanowa-
nie cudzych pogladéw i upodoban, a zwlaszcza odmiennych wierzen i zwycza-
jow” (Jan Pawet 11, Spotkanie ekumeniczne w Warszawie, 16 czerwca 1983 r.).

Oredzie zbawczej prawdy zawsze jest skierowane do wolno$ci czlowieka.
Chrystus, przebywajac z Apostotami i uczniami, przedktada im wtasng Osobg i
wzywa do pdjscia za Nim. Oczekuje jednak dobrowolnego przyjecia. Proponuje
wspolng droge, lecz nigdy jej nie narzuca. W decydujacej chwili pyta Apostotow:
,Czy 1 wy chcecie odejs¢” (J 6, 67). W Ewangelii czytamy, ze wielu ,,przychodzito
i odchodzito” od Jezusa (Mk 6, 31). On za$ jedynie proponowal pozostanie z Nim 1
nasladowanie Go. Wiara — uczy Jan Pawet Il w Encyklice Redemptoris missio — jest
propozycja skierowana do wolno$ci cztowieka (nr 7-8).

Pojecie ,,nasladowania”, podobnie jak pojecie ,,dialogu”, opisuje wielkie
prawo natury na kazdym z jej poziomow. Bog, jako pierwszy, stwarzajac czto-
wieka, powiedzial: ,,Uczynmy cztowieka na nasz obraz i podobienstwo”

(Rdz 1, 26). A Jezus wprowadzit t¢ samg dynamike, zwracajgc si¢ do uczniow
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stowami: ,,Badzcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec moj, ktory jest w niebie”
(Mt 5, 48). Cho¢ po ludzku jest to niemozliwe, to jednak w tym dazeniu do na-
sladowania zawiera si¢ synteza catego ewangelicznego prawa moralnego. Chrze-
$cijanskie orgdzie zwiastuje, ze Bog uczynil si¢ immanentnym czynnikiem catego
ludzkiego do$wiadczenia, w tym réwniez doswiadczenia grzechu. Mitosierdzie i
przebaczenie sg jakby Bozym nasieniem, z ktdérego moze rodzi¢ si¢ zyciodajna
migdzyludzka jedno$¢ nawet na glebie ludzkiego btedu.

Pojecie dialogu w najwyzszym stopniu zostato zrealizowane przez Boga, ktory
pierwszy przemoéwit do cztowieka. Swicty Pawel tak te prawde przypomniat Izrae-
lowi, ktorego dzieje byty dramatyczna rozmowa ze Stworca: ,,Wielokrotnie i na
rézne sposoby przemawial niegdy§ Bog do ojcow przez prorokdéw, a w tych osta-
tecznych dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1, 1). Chrystus nie zamilk}.
Jest obecny w swoim Kosciele i przez niego do nas przemawia. Ten dialog jest po-
twierdzeniem godno$ci stworzenia rozumnego i wolnego. Przyjscie Chrystusa na
$wiat jest objawieniem swoistej Ekonomii spotkania i dialogu. Jest to Boza Eko-
nomia, ktérej Zrédtem jest Ojciec, Syn i Duch Swiety. Jest Zrodlem jak zrodto
wielkiej rzeki, ktora si¢ wylewa na $wiat, azeby ptyna¢ przez dzieje. ,,Kto wierzy
we mnie — powie Jezus — strumienie wody zywej poptyna z jego wnetrza” (J 7, 37—
38). Woda zywa plynie przez dzieje kazdego czlowieka, przez jego serce i czyny,
chociaz on czesto o tym nie wie, stosujac do swojego serc doczesne tylko kryteria.

Jednakze moment, gdy ,,w pelni czasu” objawia si¢ 0w Zapowiedziany,
przewyzsza wszystko. Milkna ludzkie umysty i wyobrazenia, ludzkie domysty i
rachuby. Pozostaje tylko jedna pewnos¢: Bog jest ,,Kim$ Innym”. I to, co wnosi
ze sobg od poczatku, przychodzac na $wiat, potwierdza Go jako Syna wspolistot-
nego Ojcu wlasnie przez to, ze jest ,,Inny”, niepodobny do ludzkich wyobrazen i
rachub. Nie ma w sobie nic z wodza czy tez krola — chociaz od pierwszych dni
beda Go $cigac jako pretendenta do tronu izraelskiego.

To jest przestanie bedace trescia chrzescijanstwa: Chrystus jest odkupicielem
czlowieka i calej ludzkiej historii. Poniewaz Chrystus jest Bogiem, ktory stat si¢
czlowiekiem, zatem jest On czlowiekiem, ktory jest Bogiem. Jest On Stowem, od
ktorego wszystko pochodzi: ex uno verbo omnia, jak czytamy w O nasladowaniu
Chrystusa. Chrystus jest Stowem, od ktorego wszystko pochodzi. Odkupienie
przychodzi od Chrystusa wlasnie dlatego, iz jest On ,,spoza”, jest kim$ ré6znym od
czlowieka, jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem. Skoro sam
cztowiek tkwi w grzechu, odkupienie nie moze przyjs¢ od kogos, kto sam jest
pograzony w grzechu. Chodzi o wydarzenie, ktore si¢ dokonato, to znaczy o fakt,
ktory miat miejsce.

Struktura dialogu nalezy do istoty Objawienia chrzescijanskiego. Wiara nie
jest czym$ rozumianym autonomicznie. Jest ona rozpoznaniem i uznaniem we
wlasnym zyciu wyjatkowej obecnosci, pozostajacej w zwiazku z przeznaczeniem.
Poprzez wigz i dialog z obecnoscia, ktora odpowiada sercu, wiara ogarnia caly
horyzont zycia. Na drodze tak rozumianej wiary istotne jest pojscie za okreslong
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osobowa rzeczywistoscia, ktora wprowadza w wydarzenie wyjatkowej obecnosci.
»P0jscie za” jest najbardziej rozumna decyzja, jakag mozna podjac, napotkawszy
chrze$cijanskie wydarzenie.

Wiara nigdy nie jest monologiem, a chrzescijaninem nie zostaje si¢ dzieki
zdolnos$ci do samorefleksji czy tez mocg praktyki moralnej. Staje si¢ nim zawsze
dzigki dziataniu zewnetrznemu taski, przychodzacej do kogos$, poprzez ,,Ty”
Chrystusa, w ktorym spotyka sie ,,Ty” Boga. Krotka formuta chrzescijanskiej
tozsamos$ci moze brzmie¢ nastepujaco: moim ,,ja” jeste§ ,,Ty”. Tam, gdzie nie
do$¢ wyraznie jest uchwycony moment zewnetrzno$ci laski, tam rozmywa sig
istotna struktura Objawienia chrze$cijanskiego. Zbawienie cztowieka moze na-
dejs¢ od czegos, co z natury swej jest zbawieniem, co jest zrodlem zbawienia, od
czegos, co przychodzi z zewnatrz. Zbawienie przychodzi od kogo$ innego niz
cztowiek: od czego$ spoza. Slowo ,,spoza” jest wyobrazeniem geograficznym,;
,»0d kogos$ innego” wskazuje na podmiot, na inny podmiot. Zbawienie chrzesci-
janskie, wpisane w tajemnice dialogu Objawienia — jest darem taski pochodzace;j
zawsze z zewnatrz, ktéra moze by¢ przyjeta przez cztowieka na mocy odpowied-
nio$ci ze strukturalnymi wymogami ludzkiego serca.

PRAWDA PODSTAWA DIALOGU

Rozlegajace si¢ z wielu stron wezwania spoteczenstwa, ktore chetnie siebie
okresla jako pluralistyczne, do dialogu i tolerancji rozumie¢ nalezy w kontekscie
wielorakich przemian, jakim poddana jest kultura ludzkich odniesien. W rozu-
mienie tych zmian i ich chrze$cijanski osad wprowadza Magisterium Kosciota.

W dokumentach obecnego pontyfikatu wskazane sg najwazniejsze oznaki dechry-
stianizacji. Jedng z nich jest ateizm i przeniknigta sekularyzmem wizja zycia
i przeznaczenia cztowieka®.

Wraz z ateizmem mamy do czynienia z postawami agnostycyzmu. Stanowi-
sko agnostyckie jest kolejnym wyzwaniem. Formulg tego stanowiska znajdujemy
w znamienny sposob wyrazong u Franza Kafki: ,Jest cel, ale nie ma drogi”*.
Chrzescijanstwo zawiera i wyraza w $wiecie okre$lenie celu zycia. Dla chrzesci-
janina przynalezno$¢ do Chrystusa jest wyczerpujaca definicja jego wlasnej oso-
bowosci (por. Ga 2, 20). Zycie i postannictwo chrzescijanskie s3 w ten sposob
odpowiedzig na realne Wydarzenie historyczne: ,,Albowiem milos¢ Chrystusa
przynagla nas, pomnych na to, ze skoro jeden umart za wszystkich, to wszyscy
pomarli. A wlasnie za wszystkich umart [Chrystus] po to, aby ci, co zyja, juz nie
zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktory za nich umart i zmartwychwstal” (2 Kor 5,
14-15). Jest to przejscie do innej tresci samo$swiadomosci, w ktorej zamiast ,,ja”

3 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Christifideles laici, nr 4-5.
*F. Kafka, Il silenzio delle sirene. Scritti e frammenti postumi (1917-1924), Feltrinelli, Mila-
no 1994, s. 91.
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jest ,,Ty”, od samoafirmacji do afirmacji Kogo$ Innego. Owo ,,Ty” jest konco-
wym zwyciestwem wiary, ktora wyrusza na zdobycie calej rzeczywisto$ci. I fak-
tycznie, dynamika kulturalna wydarzenia chrzescijanskiego rodzi si¢ z tego ,,dla
kogo sie zyje”. Cztowiek nie zyje wiecej dla siebie samego, lecz dla ,,Tego, ktory
umart i zmartwychwstat dla niego”.

Ta nowa koncepcja siebie i wlasnego dzialania odzywa kazdego dnia jako
przezwycigzanie ograniczonych schematow $wiata (por. Rz 12, 1), okazuje si¢
dowarto§ciowaniem obejmujacym catos¢ i zawierajacym w sobie wszystko to, co
w rzeczywistosci jest dobre, prawdziwe i pickne. Taka koncepcja jest zdefinio-
wana przez stowo ,kultura”. Prawdziwa kultura ogarnia to, co odmienne ze
wzgledu na aktywne zainteresowanie dla prawdy, ktore jest we wszystkich. Nie
chodzi tu bynajmniej o pozorng tolerancj¢ bez pragnienia poznania prawdy. Cho-
dzi o potwierdzenie pewnej koncepcji kultury obejmujacej i zawierajacej w sobie
cala pozostatlo$¢ prawdy istniejaca w kazdym stworzeniu, ktore zmierza do swo-
jej pelni w Chrystusie: ,,I wszystko poddat pod Jego stopy, a Jego samego usta-
nowil nade wszystko Glowa dla Kosciota, ktory jest Jego Ciatem, Pelnig Tego,
ktory napetnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 22-23).

Agnostycyzm opiera si¢ na neopozytywistycznej metodologii, z wlasciwa dla
niej tendencja do odmawiania kwalifikacji prawdy lub falszu wszelkim wypo-
wiedziom religijnym.

Taka postawa jak w zwierciadle odbija si¢ w srodowiskach katolickich w po-
staci mody na fideizm i moralizm. Jest to kolejne wyzwanie.

Mozna zaobserwowa¢ fideizm praktykowany, nie za§ formalnie gloszony,
jako ze doktryna fideistyczna zostala oficjalnie potgpiona przez Kosciot. Postawa
fideistyczna daje o sobie zna¢ w akcentowaniu raczej przezy¢ religijnych niz
prawd wiary; w traktowaniu przekonan religijnych i moralnych w kategoriach
niemozliwych do racjonalnego ujecia opcji, do ktorych zacheca si¢ innych, stosu-
jac nie argumenty, ale rézne formy perswazji. Tam gdzie wiara traci wyrazny,
konstruujacy ja zwiazek z obiektywnym wydarzeniem chrze$cijanskim, tam w
gruncie rzeczy, poteguje ona przekonania w istocie prywatne, cho¢by miaty one
wiele znamion wspolnotowosci. W takiej sytuacji, gdzie prawda religijna jest
czysto prywatna, podnoszenie kwestii wiary i moralno$ci — czy to ze strony atei-
sty, czy wierzacego — moze uchodzi¢ za towarzyski nietakt i probe zakldcenia
pozadanego dla ,,dialogu” mitego nastroju.

Dawniej wiara byla pojmowana przede wszystkim jako aska o$wiecajgca ro-
zum. W Tradycji podkreslano, ze wiara jest oswieceniem rozumu, w ktérym lu-
dzie zyskuja wolno$¢, by zy¢ w prawdzie Jezusa Chrystusa i by przez to wlasnie
trwa¢ w pewnosci, co do sensu wlasnego istnienia oraz podstawy i celu wszyst-
kiego. W tym duchu gloszono tzw. kazania katechetyczne, podkreslano, ze filozo-
fia jest niezbedng ,,stuzebnicg teologii”, tworzono dziela sztuki o glebokiej inte-
lektualnej wartosci. Jednym z dziet, do ktérych Kosciot przywigzywal zawsze
wielka wage, bylo zakladanie szkol, od parafialnych az po uniwersytety. Dzi$
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natomiast podkresla si¢ egzystencjalny wymiar wiary, jej $cisty zwiazek z zy-
ciem, wielkg wartos¢ pluralizmu i otwarto$ci, szukania tego, co taczy, a nie dzieli
ludzi r6znych pogladow.

Do zrozumienia chrze$cijanskiego poznania wiary istotne jest zrozumienie,
iz prawda Chrystusowa jest prawda zyciowa, a jej poznanie — poznaniem Zycio-
wym. Jednak zadng miara, wiara chrze$cijanska nie jest jakim$ ulotnym przeczu-
ciem, czysto wewngtrznym przezywaniem czy doznawaniem. Przy takim antyin-
telektualnym nastawieniu wiary miejsce prawdy zajmuje subiektywna, tatwa do
wywotania i prosta do odwolania ,,autentyczno$¢”; niedostepna nikomu oprocz
samego podmiotu, w imi¢ ktorej da si¢ usprawiedliwi¢ lub potepi¢ wszystko.

Wydaje sie, jakby$my dzi§ wpadli w pewna skrajno$¢ i zamiast poglebiac
»~fozumienie wiary” pozbawili$my ja tego naturalnego podtoza, na ktéorym jedynie
moze si¢ ona umacnia¢ i rozwija¢. W rezultacie miejsce rozumnej wiary zajmuja
przezycia, niekiedy bliskie fanatyzmowi, poniewaz nie znajdujace dla spotkania
ludzi o réznych pogladach wspoélnego im fundamentu w rzetelnym szukaniu
prawdy. Prawda Ewangelii jest w najprostszym sensie prawda faktow. Jej punkt
wyjscia, tj. Stowo, ktore stalo sie Ciatem (J 1, 14), stanowi fakt zaszly w prze-
strzeni 1 w czasie, jak to opisuje Nowy Testament. Apostotowie nie zadowalali
si¢ zatrzymaniem wewnetrznego przezycia, lecz mowili o tym, co ujrzeli, ustysze-
li i co dotykali wlasnymi rekoma.

EWANGELIZACJA: POGLEBIAC 1 UOBECNIAC PRAWDE

Elementem nowej ewangelizacji powinno by¢ poglebienie zycia intelektual-
nego katolikow i nawigzanie na tej plaszczyznie dyskusji z my$lagcymi niereligij-
nie. Nie jest to jej element jedyny, ale jednak niezb¢dny. Dyskusje $wiatopogla-
dowe majg w istocie charakter misyjny; chodzi w nich przeciez o ukazanie ina-
czej myslagcym stuszno$ci wlasnych przekonan i o pociagniecie ich w ten sposob
go gloszonej prawdy. Niezbednym elementem takiego dialogu jest otwartos¢ na
poglady innych, gotowos$¢ przyjecia pogladéw adwersarza, jesli okaze sie, ze on
miatl racje. Jednakze celem dyskusji nie jest osiggnigcie pluralizmu stanowisk.
Pluralizm domaga si¢ podjecia prob jego przezwycie¢zenia, nie za$ poprzestania
na stwierdzeniu, iz ,,pigknie si¢ roznimy”. Wprawdzie wskutek utomnos$ci ludz-
kiej natury, do konca §wiata bedg trwaty spory zwigzane z wielo$cig stanowisk,
to jednak pluralizm bedzie nieustannie zachgcatl do podejmowania wysitkow w
celu trafniejszego i1 pelniejszego poznania prawdy, ale nie mozna z ulomnosci
czyni¢ cnoty.

Z punktu widzenia ideatu chrzeécijanie winni dazy¢ do jednosci we wszyst-
kim (nie wylgczajgc dziedziny spoteczno-politycznej), poniewaz stanowia jedno
Cialo. I dlatego stwierdzenie roznicy zdan jest boélem, a nie bezmys$lnie obwola-
nym prawem. Bolesna jest rowniez, cho¢ wiele razy nieunikniona, sprzecznosc.
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Trzeba by¢ calkowicie nastawionym na odkrycie powodu sprawiajacego, ze ktos
mysli inaczej 1 przekaza¢ mu, w mozliwie najlepszy sposdb, motywy wiasnego
przekonania w poszukiwaniu jednosci.

Pluralizm jest zawsze wynikiem kompromisu wiary na polu kulturowym. Nie
jest on nigdy warto$cia samg w sobie. Fakt, ze istnieje np. z politycznego punktu
widzenia, r6znorodnos¢ pomiedzy katolikami, po ludzku biorac, jest rzecza zro-
zumiala, ale nie jest to ideal. Wazne jest, by nawet majac rézne zdania na kwestie
spoteczne, taczyto wierzacych doswiadczenie tej samej wiary. W takim przypad-
ku duch tolerancji i dialogu przejawia si¢ w konkretnej postawie: poniewaz waz-
niejsze jest nasze wspolne doswiadczenie wiary, chociaz mys$limy o jakiej$ spra-
wie inaczej, gotowi jeste§my uczy¢ si¢ jeden od drugiego, probowaé zrozumiec
siebie bez wrogosci. Jednakze wartoscig jest tu nie pluralizm, lecz wolnos¢.

W dokumentach Kosciota nie uzywa si¢ stowa ,,pluralizm” lecz ,,jedno$¢ w
roznorodnosci” (pluriformita)’. Réznorodnoscia w jednosci w Kosciele jest na
przyktad obecno$¢ réznych ruchow i stowarzyszen katolickich (Comunione e
Liberazione, Focolare, Swiaﬂo—Zycie, Akcja Katolicka i inne), ktore sg réznymi
sposobami do$wiadczania tego samego faktu chrzescijanskiego. W ten sposob
istnieje miedzy nimi glebokie pokrewienstwo.

Jest zrozumiate, ze katolik, ktory chce glosi¢ prawde Ewangelii tym, ktorzy o
niej zapomnieli, bedzie starat si¢ wprowadzac ja w srodowisko zycia spoteczne-
go. Te jego starania ewangelizacyjne natrafia na opor inaczej myslacych ludzi, co
moze prowadzi¢ do spotecznych napie¢ i sporow. Takie réznice zdan i poszuki-
wania najlepszego modus vivendi ludzi o r6znych pogladach s rzecza normalng i
nie daja podstaw do posadzania o nietolerancje¢ zadnego z uczestnikow publicz-
nego sporu, a juz zupetnie nie wystarczaja jako dowod moralnej dwuznaczno$ci
postawy afirmacji prawdy religijne;.

Dzieto gtoszenia prawdy Ewangelii musi podaza¢ w parze z postawa bycia
zdolnym do uzasadnienia nadziei, ktora jest w nas (1 P 3, 15). Chrzescijanin, po-
dejmujac ewangelizacje, musi prosi¢ o poznanie prawdy, a zarazem odpowiedniej
metody, aby glosi¢ i uzasadniaé to, co jest gltoszone. ,,To czego brakuje, to nie
tyle werbalne lub kulturalne powtarzanie oredzia. Dzisiaj cztowiek oczekuje, by¢
moze nie§wiadomie, do§wiadczenia spotkania z osobami, dla ktérych fakt Chry-
stusa jest rzeczywistoscig tak obecna, ze ich Zycie jest przemienione. Jest to zde-
rzenie ludzkie, ktore moze wstrzasna¢ dzisiaj cztowiekiem: wydarzenie, ktore jest
echem poczatkowego wydarzenia, kiedy to Jezus podnidst oczy i powiedzial:

> W Relacji koficowej Nadzwyczajnego Synodu Biskupow zwotanego w 1985 1., w czeéci zaty-
tutowanej: Kosciot jako Komunia (Communio) czytamy o tym, jaka jest teologiczna podstawa jed-
nosci i r6znorodnosci w Kosciele: ,,Te réznorodnos$¢ nalezy odrézni¢ od prostego pluralizmu. Bedac
prawdziwym bogactwem i niosac z sobg pehnig, roznorodnos¢ jest prawdziwa katolickos$cia. Plura-
lizm za$ jako sztuczne potaczenie stanowisk catkowicie przeciwstawnych prowadzi do rozktadu i
zniszczenia oraz zagubienia identycznosci”. Cytat za wydaniem Wroctawskiej Ksiggarni Archidie-
cezjalnej, Wroctaw 1986, s. 25.
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»Zacheuszu, zejdz predko, albowiem dzi§ musze si¢ zatrzymaé w twoim domu«
(por. Lk 19, 5)”°.

Oredzie nowej ewangelizacji winno prezentowaé zycie Kos$ciota jako fakt
spoleczny. Jest to wazne zaro6wno dla zycia osoby, jak i dla misji ewangelizacyj-
nej. Jest nia troska odwotania si¢ do chrzescijanstwa jako wydarzenia majacego
szczegolna strukture ontologiczna. Akcentowal trzeba ontologie faktu chrzesci-
janskiego, a wiec rowniez antropologie chrze$cijanska, ktora jest nosnikiem
szczegolne] wizji czlowieka. W konsekwencji nie mozna nie ewangelizowac,
nawet jesli zawsze istnieje niebezpieczenstwo formalizmu; od wewnatrz przy-
chodzi impuls przynaglajacy do dzialania, do wspoldzielenia wszystkich proble-
mow ludzkich i zadan Kosciota.

AFFIRMATION DE LA VERITE ET TOLERANCE
Mise en lumiére de I’idée papale de la Nouvelle Evangelisation

Résumé

En profitant de I’idée papale de la nouvelle évangelisation I’auteur présente les problémes de
I’affirmation de la vérité et de la tolerance. Ce probléme semble étre trés actuel dans le contexte
polonais aussi bien idéologique que religieux et culturel. A. Perzynski analise les fondaments
théologiques de la de la tolérance et du dialogue pour constater ensuite que la vérité est la base du
dialogue. Ce n’est pas le pluralisme des options qui constitue le but du dialogue. Un tel pluralisme
demande qu’on le vainque. Au point de vue idéal les chrétiens doivent tendre a une animité. La
nouvelle évangelisation constitue I’appel a approfondir et a vendre toujours présentes les vérités
évangéliques. Le fait de precher I’Evangile doit aller ensemble avec Iattitude qui affirme
I’espérance qui est en nous (1 P 3, 15).

® Fragment wystapienia ks. Luigi Giussaniego na Synodzie Biskupéw w Rzymie 1987 r. Tekst
tego wystapienia opublikowala Biblioteca Universale Rizzoli w ksigzce L. Giussani,
L’avvenimento cristiano. Uomo-Chiesa-mondo, Milano 1993, s. 23-24.



