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IDEA SPRAWIEDLIWOSCI SPOL.ECZNEJ
W NAUCE KOSCIOLA

Dla nauczania spolecznego Kosciota olbrzymie zashugi ma papiez Leon XIII
(zm. 1903), zwlaszcza w encyklice Rerum novarum (15 V 1891). Byl w pelni $wia-
domy potrzeby sprawiedliwosci w zyciu spotecznym, o czym $wiadcza chocby jego
stowa: ,,Robotnicy osamotnieni i bezbronni ujrzeli si¢ z czasem wydanymi na tup
nieludzkosci panow i nieokielznanej chciwosci wspotzawodnikow. [...] Gars¢ moz-
nych i bogaczy natozyla jarzmo prawie niewolnicze niezmiernej liczbie proletariu-
szy” (RN, 2). Cho¢ wyzysk robotnikow przez XIX-wieczny kapitalizm byt faktem
niekwestionowalnym, to jednak Papiez nie zaakceptowat socjalistycznej koncepcji
sprawiedliwos$ci, utozsamianej z negacja wlasnosci prywatnej i rownoscia ekono-
miczng (RN, 11-12). Abolicja wlasnosci prywatnej nie chroni przed krzywda i wy-
zyskiem, prowadzi natomiast do zniewolenia cztowieka, gdyz pozbawia go oparcia
ekonomicznego w jego decyzjach zyciowych.

Chociaz prywatne posiadanie dobr jest niezbywalnym prawem cztowieka, to
jednak nie jest to réwnoznaczne z indywidualno-egoistycznym ich uzywaniem
(RN, 19). Prywatna wlasnos¢ ma funkcje spoleczne, dlatego winna stuzy¢ dobru
wspolnemu. Leon XIII nie rozgraniczyl wyraznie wszystkich odmian sprawiedli-
wosci, ale w jego rozwazaniach mozna odnalez¢ elementy sprawiedliwosci za-
miennej, rozdzielczej i spotecznej. Motyw sprawiedliwosci wymiennej pojawia
si¢ wowczas, kiedy mowa jest, z jednej strony, o uczciwej pracy robotnikow, z
drugiej za$, o stusznej zaplacie za ich prac¢ jako obowigzku pracodawcow.
»Spomigdzy wszystkich jednak obowiazkow pracodawcy najwazniejszy jest ten,
zeby kazdemu oddaé to, co mu si¢ stusznie nalezy” (RN, 17)".

Sprawiedliwo$¢ odnosi si¢ rowniez do panstwa, ktdorego obowigzkiem jest:
a) sprawiedliwy rozdziat obowigzkéw pomiedzy wszystkich obywateli; b) troska
o dobro wspodlne — nie wylgczajac nikogo; c) opieka nad robotnikami. Sprawie-

"Por. J. Y. Calvez, J. Perrin, The Church and Social Justice: The Social Teaching of the Popes
from Leo XIII to Pius XII 1878—1958, London 1961, s. 134-137, 362 nn.
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dliwos¢ nie nakazuje zabiera¢ cudzego pod pozorem ,niedorzecznej rownosci”
(co postuluje socjalizm), ale naruszeniem sprawiedliwosci jest takze zanizanie
naleznej zaptaty, czy tez zmuszanie do pracy niszczacej czlowieka (RN, 30, 33).

Encyklika Rerum novarum nie uzywa terminu ,,sprawiedliwos¢ spoteczna”,
ale zawiera rozwazania zwigzane z tego typu sprawiedliwo$cia. Leon XIII wyste-
powat przeciw instrumentalizacji robotnikow jako narzedzi szybkiego bogacenia
si¢ (RN, 33; 44). Bronigc podmiotowos$ci i praw pracownikow, Papiez wysunat
szereg konkretnych postulatéw. Oto wazniejsze z nich: okre§lony czas pracy,
stworzenie warunkdw pracy nie narazajacych zdrowia, czy nawet zycia robotni-
koéw, zakaz pracy dzieci, dobér odpowiedniej pracy dla kobiet, ochrona warun-
kow pracy (RN, 33). Istotnym elementem sprawiedliwosci jest taka ptaca, ktora
pozwala na godne zycie robotnikowi i jego rodzinie (RN, 17). Papiez zwrocit
uwagg na fakt, ze nie kazda umowa o prace jest sprawiedliwa, gdyz pracownik z
leku o brak jakiejkolwiek pracy moze by¢ zmuszony do zawarcia niekorzystnej
dla siebie umowy (RN, 34, 35). Sprawiedliwos$¢ naturalna jest wazniejsza od spo-
tecznego kontraktu. Takie rozumienie sprawiedliwosci, odwotujace si¢ do prawa
naturalnego, jest przeciwstawne liberalnej interpretacji sprawiedliwosci redukuja-
cej ja do spoleczno-czasowej konwencji.

Leon XIII, méwige o potrzebie sprawiedliwosci w zyciu spotecznym, zwrocit
uwage na obowiazki panstwa w tym zakresie (RN 26; 35; 39). Skoro ma ono ob-
owiazek troski o dobro wspdlne obywateli, to powinno ,,popiera¢ wszystko, co w
jakikolwiek sposéb moze polepszy¢ dole robotnikoéw” (RN, 27). Interwencjonizm
panstwa obejmuje migdzy innymi nastepujace sfery: troske o dobro rodziny, wita-
sciwe relacje pomiedzy pracownikami a wlascicielami zaktadow, czuwanie nad
warunkami pracy, wykluczenie wyzysku przy ustalaniu wysokosci ptac, umozli-
wienie funkcjonowania zwiazkéw zawodowych. Leon XIII w pelni docenit role
sprawiedliwosci w $wiecie wspolczesnym, wskazujac na jej prymat wobec stoso-
wania sity, np. w formie rewolucji.

W historii idei sprawiedliwosci spotecznej niepowtarzalng role odegrat pa-
piez Pius XI (zm. 1939), autor encyklik Quadragesimo anno (15 V 1931) i Divini
Redemptoris (19 111 1937). Niemal po6t wieku po ukazaniu si¢ encykliki Rerum
novarum stwierdzit on istniejace nadal ,pogwalcenie sprawiedliwosci”, ,krzyw-
dzaca i tak nieuzasadniong nieréwnos¢ w podziale dobr doczesnych” oraz ,,niecny
wyzysk robotnikow” (QA, 4, 5, 125). Kwestia spoteczna pozostawala wiec w
dalszym ciggu nie rozwigzana, czego nie chcieli zauwazy¢ nawet niektorzy kato-
licy — zwlaszcza wlasciciele duzych zakltadow przemystowych.

Papiez odnotowal rdéznorodnosé¢ interpretacji sprawiedliwosci, dwie z nich
omawial szczegolowo: socjalistyczng i liberalng. Zakwestionowat obie, wskazujac
na ich bledy filozoficzne i1 aksjologiczne. Problematyce marksistowskiego socjali-
zmu po$wiecona jest encyklika Divini Redemptoris®. Socjalizm w imig sprawiedli-

2 Polskie thimaczenie encykliki O bezboznym komunizmie.
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wosci postuluje zniesienie wlasnosci prywatnej. Papiez odroznit ekstremalny socja-
lizm oraz umiarkowany socjalizm. Ten ostatni tagodzi postulat walki klasowej i
dopuszcza w pewnym zakresie wiasnos¢ indywidualng (QA, 112-113), mimo to
réwniez zostal oceniony negatywnie. Chociaz socjalizm stusznie potepia niespra-
wiedliwos¢ spoteczna, to jednak rozmija si¢ z petng prawda o czlowieku (przyjmu-
jac materializm i antyteistyczny naturalizm) oraz zaleca stosowanie srodkéw niee-
tycznych (walke klasowa, rewolucje, przemoc dyktatury) (DR, 9-15). Inne zjawi-
ska, jakie towarzysza komunizmowi, to miedzy innymi: ,,uspotecznienie” rodziny,
stosowanie terroru panstwowego, przesladowanie ludzi wierzacych, zniewalanie
milionéw ludzi (DR, 11, 19-20, 23). Komunizm i socjalizm nie moga wiec stano-
wi¢ wlasciwego rozwigzania sprawy spotecznej.

Roéwniez liberalizm zwigzany z modelem kapitalizmu zostal bardzo krytycz-
nie oceniony przez Piusa XI. Mowi o tym glownie encyklika Quadragesimo an-
no, cho¢ rowniez encyklika Divini Redemptoris obwinia liberalizm o sprowoko-
wanie komunizmu, laicyzacje zycia spotecznego i milczenie o zbrodniach popet-
nianych przez totalitaryzm bolszewicki (DR, 16—18). Pius XI wysoko ocenil swe-
go poprzednika — papieza Leona XIII, poniewaz ganit on ,,bozyszcze liberalizmu”
(QA, 14). Pod adresem liberalizmu Pius XI wysunat szereg istotnych zastrzezen,
mianowicie nurt ten: ogranicza zadanie panstwa do roli straznika prawa i wlasno-
sci (QA, 25), separuje ekonomie od etyki (QA, 42), zapoznaje spoteczne funkcje
wlasnosci prywatnej (QA, 46), kwestionuje idee dobra wspdlnego spotecznosci
(QA, 49), powoduje alienacje pracy, instrumentalnie traktuje robotnikoéw, toleruje
wyzysk spoleczny (QA, 132-134). Bledem liberalizmu jest przede wszystkim
ignorowanie niesprawiedliwos$ci w zyciu spotecznym, w jej migjsce proponuje si¢
— jako rozwigzanie (?) — indywidualng filantropig.

Skoro ani komunizm, ani liberalizm nie rozwigzuja kwestii spolecznej, to co
proponuje nauka spoteczna Kosciota? Pius XI wyszedl z klasycznej definicji
sprawiedliwosci jako ,,oddania kazdemu tego, co mu si¢ nalezy” (QA, 121), lecz
opis ten adaptowal do problematyki spotecznej. Encyklika Quadragesimo anno
pomija sprawiedliwos¢ legalng i rozdzielcza, omawia natomiast zagadnienie
sprawiedliwoéci zamiennej i spolecznej’. Nowo$cia w nauczaniu spolecznym
Kosciota jest wprowadzenie pojecia sprawiedliwosci spotecznej. Papiez nie podat
tej sprawiedliwosci $cistej definicji, opisal jg nastgpujaco: ,,Kazdemu zatem przy-
pas¢ winien nalezny mu udzial w bogactwie; a celem, do ktorego dazy¢ nalezy,
jest przywrdcenie 1 dostosowanie dobr stworzonych do norm dobra ogolnego,
czyli sprawiedliwo$ci spotecznej” (QA, 58). Nieco wczesniej autor encykliki
stwierdzil: ,,Na mocy tej zasady sprawiedliwosci spolecznej nie wolno jednej kla-
sie wykluczy¢ drugiej od udziatu w korzysciach” (QA, 57). Dlatego naruszeniem
tej sprawiedliwosci jest nieproporcjonalne zagarnigcie wytwordw pracy czy to

*J. Grosam, Die soziale Gerechtigkeit in Sinne der Enzyklika Quadragesimo anno,
,-Theologisch-Praktische Quartalschrift” 1 (1938), s. 40-57.
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przez wlasciciela zakladu, czy tez przez pracownikow. W ujeciu Piusa XI dwie sg
istotne cechy sprawiedliwo$ci spotecznej: 1) dotyczy ona dobra wspolnego spote-
czefistwa; 2) reguluje wzajemne relacje grup spotecznych w strukturze panstwa®.
Pojecie sprawiedliwosci spolecznej taczy si¢ ze sprawiedliwos$cia zamienna, ale
jest od niej zakresowo szersze i doktrynalnie bogatsze. Sprawiedliwo$¢ zamienna
»hakazuje $cisle przestrzega¢ podzialu wlasnosci, a zakazuje przekracza¢ granice
wlasnego posiadania i narusza¢ prawa cudze” (QA, 47). W wypadku naruszenia
sprawiedliwo$ci zamiennej mozna dochodzi¢ swych praw na drodze sagdowe;.

Sprawiedliwo$¢ spoleczna ma juz szerszy zakres, wskazuje bowiem na grani-
ce wlasnosci prywatnej i jej uzywania, a takze mowi o obowiazkach z nig zwigza-
nych. Pius XI, charakteryzujac przedmiot sprawiedliwosci spotecznej, omawiat
w pierwszym rzg¢dzie problematyke ptacy naleznej pracownikom. Sprawiedliwa
ptaca musi uwzglednia¢ trzy podstawowe aspekty: 1) winna zapewni¢ godziwe
utrzymanie robotnika i jego rodziny; 2) nalezy mie¢ na uwadze stan przedsigbior-
stwa (nadmierne windowanie ptac moze doprowadzi¢ do jego ruiny); 3) wreszcie
nie mozna pomija¢ dobra wspolnego spotecznosci (QA, 71-74).

Zagadnienie ptac nie wyczerpuje catosci problematyki sprawiedliwosci spo-
fecznej. Papiez mianem takiej sprawiedliwosci obejmowat zagadnienie praw eko-
nomiczno-spotecznych pracownika (np. prawo do pracy), uznanie prymatu pracy
przed kapitatem, respektowanie przez wolny rynek praw etycznych, krytyczna oce-
ne¢ dyktatury gospodarczej (QA, 28; 74; 88; 108). Chociaz wolna konkurencja jest
dopuszczalna w pewnych granicach, to jednak nie powinna ona stanowi¢ wyznacz-
nika Zycia spotecznego. Papiez zakwestionowatl wiec zasady liberalizmu, ktory w
imi¢ wolno$ci 1 prawa wiasno$ci narusza podstawowe prawa pracownikoéw i dobro
wspodlne spotecznosci panstwowej. Liberalizmowi postawil rowniez inne zarzuty:
imperializmu gospodarczego i finansowego internacjonalizmu (QA, 109).

Idea sprawiedliwos$ci spotecznej dominuje w calej encyklice Quadragesimo
anno. Pius XI nie zapominal jednak o podstawowej dla chrzescijanstwa idei mito-
$ci blizniego, dlatego akcentowal $cisty zwigzek i wzajemng komplementarnosé¢
sprawiedliwos$ci 1 mito§ci w zyciu spotecznym. ,, Trzeba wigc, by sprawiedliwos¢
przepoila 1 panstwowe i spolteczne instytucje, a przede wszystkim, aby stata si¢
prawdziwie skuteczna, to znaczy by stworzyla ustrdj prawny i spoteczny, ktory by
ksztaltowal cale zycie gospodarcze. Mito$¢ spoteczna za§ winna by¢ niejako du-
sza tego ustroju” (QA, 88). Organiczna wigz sprawiedliwosci i mitosci roézni
chrzescijanstwo od nurtow komunizmu i liberalizmu: pierwszy z nich mowi o
sprawiedliwos$ci, ale odrzuca mito$¢, drugi w miejsce naleznej sprawiedliwosci,
proponuje mitos¢ i prywatng filantropie (QA, 4; 137). Milos¢ bez sprawiedliwo$ci

* Chociaz Papiez méwit bezposrednio o sprawiedliwoséci spotecznej w odniesieniu do panstwa,
to posrednio zdawat si¢ odnosi¢ ten rodzaj sprawiedliwosci takze do relacji migdzy panstwami, por.
QA, 110.
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jest fikcja, sprawiedliwo$¢ bez mitosci prowadzita wielokrotnie do niszczenia
ludzi i narodow.

Papiez Pius XII (zm. 1958) byt gtownie zaabsorbowany faktem drugiej wojny
$wiatowej, mimo to w 50. rocznice encykliki Rerum novarum wygtosit przemowie-
nie (1 VI 1941) poswiecone problematyce sprawiedliwosci. Potwierdzit w nim kry-
tyczng ocen¢ Kosciota zardwno ,,socjalizmu materialistycznego”, jak i ,,liberalizmu
gospodarczego” (tamze, 7). Uzyt nawet wyrazenia ,,sprawiedliwos¢ spoteczna”,
zaznaczajac, ze jest ona warunkiem pokoju spotecznego’. Papiez podkreslit row-
niez, ze akumulacja bogactw materialnych w reku nielicznych wiascicieli prowadzi
do pauperyzacji duzych grup spotecznych. Obowiazek realizacji sprawiedliwosci
spoczywa na jednostkach, grupach spotecznych i panstwie. To ostatnie powinno
troszczy¢ si¢ o dobro wspdlne wszystkich obywateli (tamze, 16—18). Kolejny temat
Papieza to problem pracy i prawa cztowieka pracujacego (tamze, 20-22).

Tematyka spoteczna byta przedmiotem oredzia Piusa XII na Boze Narodze-
nie 1942 r. Przypomniat w nim m.in. o potrzebie syntezy sprawiedliwo$ci i mito-
$ci (36), potepit ,,niewole ekonomiczng” robotnikoéw, a takze omawiatl prawa
cztowieka — m.in. prawo do pracy (65—70). Wojna $wiatowa uswiadomila Papie-
zowi, iz losy poszczegdlnych naroddéw i panstw sg ze soba powigzane. Dlatego,
moéwigc o potrzebie reform spotecznych i rozwoju gospodarczego, postulowat
wspotprace miedzynarodowg (84—85). W ten sposob Pius XII bodajze pierwszy
nauke spoteczng Kosciota odniost do relacji migdzynarodowych.

Nowe elementy do teorii sprawiedliwosci spotecznej wnidst papiez Jan
XXIII (zm. 1963), autor encyklik Mater et Magistra (15 V 1961) i Pacem in ter-
ris (11 IV 1963). Sprawiedliwo$¢ zaliczyl, obok prawdy, wolnosci i mitosci, do
fundamentalnych zasad zycia spotecznego (PT, 35; 124; 149)°. Stusznie jednak
zwrocil uwage na réznorodnos$¢ uje¢ sprawiedliwosci: ,,Cho¢ bowiem stowa
‘sprawiedliwosci’ i ‘nakazy sprawiedliwo$ci’ maja na ustach wszyscy, to jednak
wyrazy te nie maja u wszystkich jednakowego znaczenia, a nawet bardzo czgsto
oznaczajg one co§ wregcz przeciwnego” (MM, 206). Specyfike chrzescijanskiej
koncepcji sprawiedliwosci widziat Papiez w jej tacznosci z mitoscig (MM, 39),
obie za$ te warto$ci majg swe ostateczne zrodto w Bogu (MM, 215).

Chociaz Jan XXIII nie uzywat terminu ,,sprawiedliwos$¢ spoleczna”, to jed-
nak w swych rozwazaniach wyraznie miat na mysli ten typ sprawiedliwosci. Mo-
wit bowiem o sprawiedliwosci dobra wspdlnego spolecznosci, ktore wymaga
proporcjonalnego wspotudziatu zaréwno w obowiazkach, jak korzysciach. ,,Po-
myslno$¢ gospodarcza jakiego§ narodu — pisat — nalezy mierzy¢ nie tylko sumag
posiadanych przezen dobr czy zasobow, ile raczej tym, czy podziat tych dobr do-

5 Tamze, 9. Polskie thumaczenie przemowienia Papieza (w: Nauczanie spoleczne Kosciola,
Warszawa 1984, s. 80) mowi jedynie o sprawiedliwos$ci, natomiast thumaczenie niemieckie (7Texte
zur katholischen Soziallehre, Kevelaer 1982, s. 156) zawiera wyrazenie ,,soziale Gerechtigkeit”.

®J. Hiitermann, Die soziale Gerechtigkeit. Erliuterungen zum Sozialrungschreiben Johannes
XXIII ,, Mater et Magistra”, Essen 1962.
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konuje si¢ zgodnie z zasadami sprawiedliwosci, a wigc w taki sposob, by wszyscy
mieszkancy kraju mogli si¢ rozwijac¢ i doskonali¢” (MM, 74; por. 112). Elemen-
tem dobra wspdlnego panstwa sg warto$ci ekonomiczne, ktorych wytworzenie
wymaga zarowno kapitatu, jak pracy. Wytworzone dobra winny by¢ dzielone
sprawiedliwie pomigdzy dysponentow kapitalu i pracownikow. Sprawiedliwosc¢
wymaga, aby wladze panstwowe zadbaly o tych, ktorzy sa ekonomicznie i spo-
tecznie najstabsi (PT, 56).

Idea sprawiedliwosci nie wymaga bynajmniej zniesienia wlasnosci prywatnej, do
ktorej ma prawo kazdy czlowiek. Jest to wiec odrzucenie marksistowsko-komuni-
stycznej koncepcji sprawiedliwosci, ktora postuluje catkowite uspotecznienie — fak-
tycznie za$ upanstwowienie — wszelkiej whasnosci. Jan XXIII rozwigzanie kwestii
spotecznej widziat w skutecznym upowszechnieniu wihasnosci (MM, 113-115), a
takze wskazywat na spoleczne funkcje wiasnosci (MM, 119-121). Twierdzil, Ze nie
spoteczna rewolucja, lecz ewolucyjne przeobrazenia spoleczno-ekonomiczne moga
zaowocowac realizacja nakazoéw sprawiedliwosci (PT, 161-162).

Istotnym elementem sprawiedliwos$ci spotecznej jest problem salariatu i wia-
sciwej placy. Papiez podejmowat te zagadnienia, oponujac przeciw liberalnej za-
sadzie wolnej konkurencji jako jedynym wyznaczniku ptacy robotnika (PT, 71).
»,Dostosowanie plac do zyskow nalezy przeprowadzi¢ w taki sposdb, by odpo-
wiadato to wymaganiom dobra wspdlnego czy to panstwa, czy tez catej ludzko-
$ci” (PT, 78). Sprawiedliwa ptaca nie wyczerpuje problemu sprawiedliwo$ci w
zyciu spotecznym. Jan XXIII proponowal takze, ,,aby pracownicy otrzymywali
stopniowo udziat we wilasno$ci przedsiebiorstwa, w ktorym pracuja, na zasadach,
ktére okazg si¢ najbardziej stosowne” (MM, 77). Powyzszy postulat autora ency-
kliki Mater et Magistra wspotczesnie okresla si¢ mianem ,,uwlaszczenia”, czy tez
prywatyzacji’. Proces ten polega na tym, ze pracownicy zaktadu stajg sie jego
wspotwlascicielami — otrzymujac okreslony procent akcji. Papiez zalecat réwniez,
aby ,,przyzna¢ pracownikom czynny udziat w zarzadzaniu przedsigbiorstwem, w
ktoérym sg zatrudnieni, niezaleznie od tego, czy jest to przedsigbiorstwo prywatne,
czy tez panstwowe” (MM, 91).

W spotecznym nauczaniu Jana XXIII pojawily si¢ elementy nowatorskie, po-
niewaz ide¢ sprawiedliwosci spotecznej odnosit do réznych gatezi gospodarki w
ramach panstwa (MM, 122 nn.). Zwracal szczeg6lng uwage na specyfike rolnic-
twa, ktorego prawidlowy rozwoj wymaga tanich kredytow, ochrony cen i ubez-
pieczen spotecznych (MM, 131-141). Dalszym poszerzeniem idei sprawiedliwo-
$ci jest jej zastosowanie w relacjach migdzy panstwami. Wszystkie narody 1 pan-
stwa sg rowne w swej godnosci (PT, 86), dlatego kraje gospodarczo rozwinigte
maja obowigzek udzielenia wszechstronnej pomocy krajom rozwijajacym si¢

7 Zwiazek zawodowy ,,Solidarno$¢” zaproponowat powszechne uwlaszczenie duzych zakladow
produkcyjnych w Polsce, co by zapobiegto rozkradaniu majatku narodowego przez mafijne spotki
nomenklaturowe lub wykupywanie go po zanizonych cenach przez kapitat zagraniczny.
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(MM, 157). Sprawiedliwo$¢ obowiazuje nie tylko jednostki i grupy spoteczne,
lecz takze panstwa w ich wzajemnych relacjach (PT, 91, 98).

Jan XXIII nie ograniczyt si¢ do problemu sprawiedliwo$ci ekonomiczno-
-spotecznej, lecz uwzglednit rowniez zagadnienie sprawiedliwo$ci polityczne;.
Panstwo, ktore w swym funkcjonowaniu narusza sprawiedliwosé, staje si¢ ,,banda
zbojecka” (PT, 92)°. Istotnym elementem sprawiedliwosci politycznej jest respek-
towanie trojpodziatu wladzy na wtadze ustawodawcza, wykonawcza i sgdownicza
(PT, 68-70), co z kolei zaktada respektowanie ich autonomii. Panstwo sprawie-
dliwe nie powinno narusza¢ praw mniejszo$ci etnicznych, dlatego nalezy respek-
towac ich tradycje, kulturg, jezyk oraz zapewni¢ godziwe warunki ekonomiczne
(PT 94-97).

Koncepcja sprawiedliwosci politycznej Jana XXIII jest zbiezna z ujeciem li-
beralnym tej wartosci. Natomiast jego interpretacja sprawiedliwosci spotecznej,
nawigzujaca do Leona XIII i Piusa XI, jest opozycyjna wobec rozumienia spra-
wiedliwosci liberalizmu.

Kolejny papiez Pawet VI (zm. 1978) jest autorem encykliki Populorum pro-
gressio (26 111 1967) i listu Octogesima adveniens (14 V 1971). Zasadg sprawie-
dliwosci spolecznej uznal on za podstawe calej nauki spotecznej Kosciota’. W
Evangelii nuntiandi (31) wskazal na Scistg wiez miedzy ewangelizacja a promocja
cztowieka, jego wyzwoleniem, postgpem i zwalczaniem spolecznej krzywdy.
Sprawiedliwos¢ spoteczng rozumiat jako realizacj¢ dobra wspolnego przez
wszystkich czlonkéw spolecznosci oraz sprawiedliwy podziat obowigzkow i
uprawnien. Papiez odréznit dwa aspekty sprawiedliwos$ci — statyczny i dynamicz-
ny. Sprawiedliwos$¢ statyczna to ochrona porzadku spotecznego przez prawo,
natomiast sprawiedliwo$¢ ujmowana dynamicznie to realizacja sprawiedliwosci
spolecznej we wspdlnocie — oparte na prawie naturalnym.

Idea sprawiedliwo$ci ekonomiczno-spotecznej jest marginalizowana przez li-
beralizm, dlatego Pawet VI niezwykle krytycznie ocenial ten nurt. Za Piusem XI
zarzucit mu ,,imperializm migdzynarodowy” — ,,imperializm pienigdza”, tendencje
do maksymalizacji zysku kosztem praw cztowieka pracujgcego, prymat ekonomii
przed etyka oraz bledng koncepcje wolnosci rozumianej jako autonomia wobec
praw moralnych (PP, 26; OA, 35). Liberalizm ignoruje zasad¢ etyczna, ze nie
pieniadz, ale dobro cztowieka winno by¢ stawiane na pierwszym miejscu'’. Row-
no$¢ wobec prawa jest sprawg stuszng i ewidentna, lecz nie moze by¢ ona pretek-
stem do dyskryminacji ekonomicznych czy spotecznych (OA, 23). Nie mniej
krytyczny byt Pawet VI wobec ideologii marksizmu i jego rozwiagzan kwestii spo-
tecznej, poniewaz proponowana przezen metoda (walka klas, rewolucja, dyktatu-

8 Papiez odwotat sie do $w. Augustyna. Por. De civitate Dei 1,4, 4 PL 41, 115.

® Pawet VI, Ansprache bei 75-Jahrfeier von ,, Rerum novarum” (22 V 1966), nr 3, w: Texte zur
katholische Soziallehre, s. 430.

1" Pawet VI, Ansprache von der Internationalen Arbeitsorganisation 10 VI 1969 nr 14 w:
tamze, s. 478.
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ra) ,,prowadzi do spoleczenstwa opartego na przemocy i do ustroju totalitarnego”
(OA, 34). Marksizm méwi wiele o wyzwoleniu ekonomicznym cztowieka. Jest to
postulat stuszny, ale wyzwolenie ekonomiczno-spoteczne jest jedynie czastkowe,
dlatego jego realizacja wymaga wyzwolenia wewnetrzno-moralnego i religijnego
(EN, 32-38). Marksizm w imi¢ sprawiedliwosci spotecznej proponuje walke klas
i rewolucjg, Pawet VI droge ku takiej sprawiedliwosci widzial w ustawicznym
rozwoju gospodarczym i ewolucyjnej transformacji ustroju spotecznego (PP, 14—
16, 30-31). Tylko sprawiedliwo$¢ spoteczna i rozwdj moga zapewnic¢ pokdj spo-
teczno-panstwowy i migdzynarodowy''.

Integralnym elementem sprawiedliwo$ci jest poszanowanie pracy i respek-
towanie godnosci jej podmiotu — cztowieka. Praca nie moze zniewala¢ czlowieka,
lecz powinna potwierdzac jego rozumnos¢ i wolno$¢ (PP, 27-28). Autor encykli-
ki, nawigzujac do Jana XXIII, postulowat wspotudziat robotnikow w zarzadzaniu
przedsiebiorstwem, w ktorym pracuja. Zagrozeniem dla autonomii czlowieka
pracy moze by¢ jednostronna technokracja, to jest bezwzgledne podporzadkowa-
nie cztowieka wymogom produkcji (PP, 34).

Pawet VI ide¢ sprawiedliwo$ci odniost do spotecznosci migdzynarodowej, t;.
stosunkow miedzy panstwami. Relacje takie winny opiera¢ si¢ na zasadach soli-
darnosci, sprawiedliwosci spotecznej i mitosci (PP 44). Zasady te wymagaja, aby
kraje bogate pomagaty w rozwoju krajom biedniejszym. Konkretnym tego wyra-
zem powinny by¢ sprawiedliwe stosunki handlowe, udzielanie pozyczek i stwo-
rzenie funduszu miedzynarodowego, pomoc w zwalczaniu glodu, rezygnacja z
dominacji ekonomicznej czy politycznej, respektowanie tradycji narodowej i kul-
turowo-religijnej krajow rozwijajacych si¢ (PP, 48—51; 59-61; OA, 43—44).

Zastuga Pawta VI jest aktualizacja zasad sprawiedliwosci spolecznej w od-
niesieniu do spotecznos$ci migdzynarodowej, zwlaszcza daleko posunieta konkre-
tyzacja postulatow tej sprawiedliwo$ci. Innym cennym walorem nauczania tego
Papieza jest wskazanie na specyfike chrzescijanskiej interpretacji sprawiedliwosci
spoltecznej, rdézniace jg od uje¢ marksistowskich i liberalnych.

Autorem kilku encyklik spotecznych jest papiez Jan Pawetl I, sa to przede
wszystkim: Dives in misericordia (30 X1 1980), Laborem exercens (14 1X 1981),
Sollicitudo rei socialis (30 XII 1987), Centesimus annus (1 V 1991). Problematy-
ke sprawiedliwosci spotecznej poruszat on wielokrotnie w swych przemowie-
niach, zwlaszcza w krajach trzeciego $wiata. Na terenie Ameryki Potludniowe;j
przypomniat: ,,Nie wystarcza, jesli chrzescijanin tylko demaskuje niesprawiedli-

, .. ;. . . . . . S )
wo$¢. On powinien by¢ $wiadkiem i szermierzem sprawiedliwosci” ~. Jan Pawet 11,

' Cz. Strzeszewski, Integralny rozwdj gospodarczy, Warszawa 1976.

12 Jan Pawel I, W imig sprawiedliwosci i prawdziwej wolnosci, Guadalajara — Meksyk, w: Jan
Pawet II w Ameryce £acinskiej, Warszawa 1980, s. 130. Por. W. Piwowarski, Spofeczne nauczanie
Jana Pawta Il, w: Jan Pawel II, ,, Laborem exercens”. Tekst i komentarze, Lublin 1986, s. 139-151;
S. Kowalczyk, Podstawowe elementy nauczania spolecznego Jana Pawla II, ,Roczniki Nauk
Spotecznych” 25 (1997), s. 85-100.
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podobnie jak Jan XXIII i Pawet VI, stwierdza istniejace wciaz bolesne zjawiska
naruszania fundamentalnych wymogoéw sprawiedliwosci w wymiarze spoteczno-
panstwowym i miedzynarodowym. Dlatego ,,jest wiele milionow ludzi, ktérzy
stracili nadziejg, bowiem w réznych cze$ciach $wiata ich sytuacja dotkliwie sig
pogorszyta” (SRS, 13). Dramat skrajnej nedzy bynajmniej nie ulegt zmniejszeniu w
ostatnich kilkudziesigciu latach, lecz si¢ jeszcze powigksza. Wyzysk ekonomiczny
ciggle ma migjsce, a tyrania systemow totalitarnych jest powodem nowych cierpien
ludzi i narodéw (LE, 61). Swiat wspolczesny rozwarstwia si¢ na bogata Potoc i
ubogie Potudnie, obok krajow bogatych istnieje ,,$wiat trzeci”, a nawet ,S$wiat
czwarty” (SRS, 14-16). Przejawem wspotczesnego kryzysu ekonomiczno-
spotecznego jest m.in. bezrobocie, brak mieszkan, niedobor zywnos$ci 1 wody.

Dysproporcja pomi¢dzy biednymi a bogatymi, zauwazalna zar6wno w skali
spoleczno-panstwowej, jak migdzynarodowej, jest krzywda spoleczng i narusze-
niem fundamentalnej sprawiedliwosci oraz praw cztowieka. W krajach Ameryki
Lacinskiej Jan Pawet II moéwil: , Niesprawiedliwos¢ kroluje wtedy, gdy sprawa
rozwoju gospodarczego i coraz wigkszego zysku decydujg o stosunkach spotecz-
nych, skazujac na ngdzg i brak srodkow do zycia tych wszystkich, ktérzy maja do
zaoferowania jedynie prace swoich rak. Swiadomy takich sytuacji, Kosciol nie
zawaha si¢ stang¢ w obronie ubogich i by¢ glosem tych, ktérych nie shucha sie,
gdy podnosza glos, Zadajac nie jalmuzny, lecz sprawiedliwosci”". Te niezwykle
ostre stowa, bronigce ludzi pokrzywdzonych, przypominajg swa zarliwoscia we-
zwania starotestamentalnych prorokéw Izajasza i Amosa oraz apostota §w. Jaku-
ba. Papiez stusznie przypomnial, Zze parawan filantropii nie moze przestoni¢ na-
kazow sprawiedliwosci spoteczne;j.

Jan Pawet 11, odwotujac si¢ do blogostawienstw Chrystusa wypowiedzianych
w Kazaniu na Gorze, stwierdzit, ze sprawiedliwos¢ to ,,podstawowy wymiar zycia
ludzkiego na ziemi: zycia czlowieka, spoleczenstwa, ludzkos$ci. Jest to wymiar
etyczny”'*. Papiez, idac za tomistyczna tradycja, wyrdznit sprawiedliwosé za-
mienng, rozdzielcza, prawng i spoteczng. Istnieje wiele odmian sprawiedliwosci,
ale kazda z nich jest oddaniem tego, co si¢ nalezy, kazdemu od wszystkich i jed-
nocze$nie wszystkim od kazdego'”.

Chrzescijanskie rozumienie sprawiedliwo$ci rézni si¢ istotnie od marksi-
stowskiej teorii sprawiedliwos$ci. Powodem tej roznicy jest btad antropologiczny
marksizmu (CA, 13), w konsekwencji czego pojawit si¢ system totalitarny, beda-
cy W rzeczywistosci ,,kapitalizmem panstwowym” (CA, 35). Chrystus Ewangelii
nie byt rewolucjonista, mimo to Ewangelia domaga si¢ spotecznego zaangazowa-

13 Jan Pawet I, Ziemia jest darem Boga ku pozytkowi wszystkich. Do plantatoréw trzciny
cukrowej w Bacalod 20 11 1981, w: Nauczanie spofeczne, t. 4, Warszawa 1984, s. 335.

14 Jan Pawel 11, Bez sprawiedliwosci nie ma miltosci. Audiencja generalna, Rzym 8 XI 1978, w:
Nauczanie papieskie, t. 1, Warszawa—Poznan 1978, s. 49.

!> Tamze.



92 STANISEAW KOWALCZYK

nia chrzescijan, obrony praw czlowieka i realizacji sprawiedliwosci'®. Bledem jest
zniesienie wiasno$ci prywatnej, co postulowat marksizm, ale na tego rodzaju wia-
snosci ciazy ,,hipoteka spoteczna”. Tego nie chce uzna¢ liberalny kapitalizm, kto-
rego wing jest traktowanie ludzkiej pracy w kategorii towaru oraz instrumentali-
zacja pracownikow (LE, 7). Chociaz Jan Pawet II tak ostro oceniat ideologig tota-
litarnego marksizmu, to rownoczesnie zdecydowanie odrzucit ,,radykalng ideolo-
gie kapitalizmu” (CA, 42). Dostrzegt pozytywne elementy w kapitalizmie: afir-
macje wolnosci, inicjatywy, przedsigbiorczosci i instytucje wolnego rynku. Lecz
w dalszym ciagu dystansuje si¢ od charakterystycznej dla liberalizmu maksymal-
nie rozumianej wolno$ci oraz separowania wolnosci od prawdy i etosu. Mowi o
tym encyklika Veritatis splendor (6 VIII 1993; zwlaszcza 31-34). Mankamentem
liberalnego kapitalizmu jest pomniejszenie wagi problemu sprawiedliwosci spo-
tecznej, co jest ignorowaniem cierpien cztowieka wywotanych nedza.

Jan Pawel II w sposob szczegolny zajal sie problematyka pracy, uznajac ja za
klucz do catej kwestii spotecznej (LE, 3). Godno$¢ czlowieka pracujacego —
stwierdzil — wymaga uznania prymatu pracy przed kapitalem (LE, 12). Zaréwno
marksizm, jak liberalizm sg odmianami ekonomizmu, czego rezultatem jest od-
podmiotowienie czlowieka pracy. Autor encykliki Laborem exercens, podobnie
jak jego poprzednicy, opowiedziat si¢ za akcjonariatem pracy, tj. udzialem pra-
cownikow we wilasnosci i zarzadzaniu zakladem (LE, 14). Zwrécit rowniez uwa-
ge na prawa robotnikéw: do pracy i slusznej ptacy, zaktadania zwigzkoéw zawo-
dowych, opieki zdrowotnej i ubezpieczen spotecznych (LE, 18-20)",

Prezentujac chrzeécijanskie rozwigzanie kwestii spotecznej, autor encykliki
Dives in misericordia mocno zaakcentowat organiczne powigzanie sprawiedliwo-
$ci 1 mitosci. Obie te warto$ci sg niezbgdne, ale dopiero wspolnie moga przyczy-
ni¢ sie do wprowadzenia autentycznej sprawiedliwosci w miedzyludzkich rela-
cjach. Sama sprawiedliwo$¢, oderwana czy tez przeciwstawiona mitosci (jak to
si¢ dzieje w marksizmie), prowadzi do wielu cierpien ludzi. Mito§¢ bez sprawie-
dliwosci jest pseudomitoscia, dlatego dopiero wspoélnie sg one zdolne przeciw-
stawic si¢ roznym formom krzywdy spotecznej (DM, 12-13).

Waznym aspektem spotecznego nauczania Jana Pawta Il jest przypomnienie o
mi¢dzynarodowym wymiarze sprawiedliwosci. Solidarno$¢ na rzecz sprawiedliwo-
$ci spolecznej nie moze zamykac¢ si¢ w granicach spotecznosci panstwowej, lecz
winna obejmowaé calg spotecznosé §wiatowa (SRS, 39—40)'®. Charakterystycznym
rysem nauczania spotecznego Papieza jest ukazanie personalizmu jako jego nie-
zbednego fundamentu. Solidarno$§¢ w dazeniu ku sprawiedliwosci mozliwa jest

' Jan Pawel 11, Przeméwienie na otwarcie Trzeciej Konferencji Episkopatu Ameryki £aciriskiej w
Puebla, 28 11979, w: Dokumenty Nauki Spolecznej Kosciola, t. 2, Rzym—Lublin 1996, s. 102—111.

'7 Jan Pawet II, Przemowienie w Miedzynarodowej Organizacji Pracy, Genewa, 15 VI 1982,
tamze, s. 228-231.

'8 S. Kowalczyk, Personalistyczne podstawy rozwoju w encyklice ,, Sollicitudo rei socialis”
Jana Pawla I, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 23-24 (1991-1992), s. 121-134.
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jedynie wowczas, kiedy cztonkowie wspolnoty spolecznej uznajg si¢ wzajemnie za
osoby, tj. rozumne 1 wolne podmioty nakierowane na wyzsze wartosci.

Problematyka sprawiedliwo$ci spotecznej byla przedmiotem Soboru Waty-
kanskiego II, co znalazlo wyraz zwlaszcza w Konstytucji o Kosciele w swiecie
wspotczesnym. Dokument ten wskazuje najpierw na podstawy idei sprawiedliwo-
$ci: rownos¢ osobowa wszystkich ludzi (29), potrzebe solidarnosci (30), prawo
naturalne (74), wreszcie chrzescijanski obowiazek dla potrzebujacych (88). Mo-
tywacja, jaka przemawia za sprawiedliwoscia, jest wiec wieloraka: ontologiczna,
etyczna i religijna.

Sprawiedliwo$¢ wymaga niwelacji drastycznych nieréwno$ci ekonomicz-
nych i spotecznych, ktore dzielg grupy spoteczne i narody. Sobor uwzglednit dwa
wymiary sprawiedliwosci: spoteczno-panstwowy i miedzynarodowy. Sprawie-
dliwos$¢, ujmowana w pierwszym wymiarze, to mi¢dzy innymi: zapewnienie
wszystkim obywatelom pracy, ptacy pozwalajacej na godne zycie, wspotudziat
pracownikow w kierowaniu zaktadem, swoboda organizowania zwiazkow zawo-
dowych, ochrona praw imigrantéw, sprawiedliwy podziat dobr (66—69). Sobor
potwierdzit prawo do wlasno$ci prywatnej, lecz uznat takze mozliwos¢ wywtasz-
czenia wowczas, jezeli wymaga tego dobro wspolne spoteczenstwa (71).

Referowany dokument soborowy wspomina réwniez o potrzebie sprawiedli-
wosci miedzy panstwami, a takze stwierdza, ze wspolnota narodéw ma obowia-
zek pomagac tym spolecznosciom, ktore cierpia nedze (84—85). Najlepszym $rod-
kiem zaradczym jest migdzynarodowa wspolpraca gospodarcza panstw. Konklu-
zja Konstytucji Gaudium et spes jest twierdzenie, ze obowigzkiem chrzescijan jest
udzielenie pomocy potrzebujacym, co wymaga ,,czynnego udziatu w dzisiejszym
postepie ekonomiczno-spotecznym i walki o sprawiedliwos$¢ 1 mitos¢” (72).

Wyrazem wspotczesnego stanowiska Kosciota wobec zagadnienia sprawie-
dliwosci jest dokument, bedacy podsumowaniem obrad Synodu Biskupow w
1971 r. Dokument ten nosi tytul O sprawiedliwosci w swiecie'. Stwierdza on na
wstepie kryzys solidarno$ci w skali §wiatowej, ktérego objawy i przyczyny sa
réznorodne: antagonizmy polityczne, dysproporcje ekonomiczne, walka o surow-
ce, nierowny podziat dochodow (7-11).

Chrzescijanie nie mogg pozosta¢ oboj¢tni na istniejgcy w $wiecie brak spra-
wiedliwo$ci. Przemawia za tym szereg racji naturalnych i religijnych. Dokument
akcentuje zwlaszcza motywy oparte na wierze. ,,Ko$ciotl jest powotany do tego,
by by¢ obecnym jakby w sercu $wiata, gloszac Dobra Nowine ubogim, wyzwole-
nie uci$nionym, rado$¢ przygnebionym” (5). Dziatanie na rzecz sprawiedliwosci
jest wiec integralnym elementem akceptowanej przez chrzescijan Ewangelii. Bi-
blia ukazuje obraz Boga jako obroncy biednych i pokrzywdzonych (31-32).
Rowniez $w. Pawel jednoznacznie potwierdzil, Zze stuzba blizniemu i sprawiedli-
wos¢ jest tworzywem zycia chrzescijanskiego (34). Kwintesencjg chrzescijanstwa

% De iustitia in mundo, w: Nauczanie spoteczne Kosciota, Warszawa 1984, s. 309-323.
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jest przykazanie mitosci, ale mitos¢ i sprawiedliwos¢ sg nierozdzielne. ,,Mitos¢
bowiem jest przede wszystkim absolutnym wymaganiem sprawiedliwosci, to jest
uznaniem godnosci i praw blizniego. Sprawiedliwo$¢ za$ osiaga swoja wewnetrz-
ng petnie tylko w mitosci” (35).

Synodalny dokument rozgranicza spoteczny i mi¢dzynarodowy wymiar
sprawiedliwosci, lecz omawia je zwykle tacznie. Oto wazniejsze wymogi spra-
wiedliwosci: respektowanie praw rodziny, obrona imigrantow i uchodzcow, hu-
manitarny stosunek do jencéw wojennych, zakaz stosowania tortur, opieka nad
osobami porzuconymi przez wszystkich (21-26). Charakterystyczne, ze Synod
uwypuklit jedno§¢ wspotczesnego §wiata: biologiczno-ekologiczng, ekonomiczna,
technologiczno-naukowa.

Zredagowany dokument nawigzuje do encyklik Pawta VI i Jana Pawta II,
stwierdzajac, iz sprawiedliwo$¢ nalezy rozumie¢ w sensie dynamicznym, miano-
wicie jako prawo do ciaglego rozwoju. Rozwoj jest jednak co$ wiecej anizeli
techniczny postep, gdyz obejmuje wszystkie sektory zycia ludzkiego: ekonomicz-
ny, kulturowy i moralny (13—-18). Tylko tak szerokie rozumienie rozwoju nie jest
réwnoznaczne z niszczeniem tozsamosci narodowej oraz powigzanych z nig kul-
tury, tradycji i religii (19, 64).

Na uwage zashuguje réwniez fakt, iz dokument Synodu Biskupéw kategorig
sprawiedliwos$ci odnosi do samego Kosciota. ,,Skoro obowiazkiem Kosciota jest
dawa¢ swiadectwo sprawiedliwo$ci, uznaje on, ze ktokolwiek odwaza si¢ mowic
ludziom o sprawiedliwo$ci, musi najpierw sam by¢ w ich oczach sprawiedliwy”
(41). Nie wystarczy wigc tylko glosi¢ potrzeby sprawiedliwosci, lecz nalezy ja
realizowa¢ — przede wszystkim na wlasnym polu, czyli w zyciu Kosciota. Uwaga
ta jest adresowana zaréwno do duchowienstwa, jak laikatu®. Powotaniem
wszystkich chrzescijan jest odpowiedzialno$¢ za sprawiedliwos¢ w $wiecie,
wszyscy wierzacy winni by¢ §wiadkami sprawiedliwosci i mitosci.

W historycznym zarysie nauki spotecznej Kosciota na temat sprawiedliwo-
$ci spotecznej godne szczegdlnej uwagi jest Oredzie Episkopatu USA nt. Spra-
wiedliwo$¢ gospodarcza dla wszystkich (1986 r.)*'. Dokument ten porusza boga-
ty wachlarz problemow zwigzanych ze sprawiedliwo$cia: jej biblijne podstawy,
ide¢ sprawiedliwosci spolecznej, prawa czlowieka, zagadnienie bezrobocia,
gospodarke rynkowsg a interwencjonizm panstwa, program pomocy spotecznej,
kwesti¢ migdzynarodowych zadluzen, potrzebe pomocy rolnikom, wspolprace
panstw bogatych i rozwijajacych si¢. Oredzie biskupow amerykanskich ma cha-

2 Jedni i drudzy maja wiec prawo do otrzymania srodkoéw wystarczajacych na godziwe zycie.
~Prawa czlowieka muszg by¢ respektowane w tonie Kosciota” (42).

2 Sprawiedliwosé gospodarcza dla wszystkich. Katolicka nauka spoleczna a gospodarka USA,
»Zycie Katolickie” (1988) nr 5, s. 10-21. Por. L. Roos, Gerechtigkeit fiir alle. Zum Wirtschaft-
shirtenbrief der amerikanischen Bischofe, Koln 1987; Dix ans apres la Lettre pastorale ,, Justice
économique pour tous”, ,,Documentation Catholique” 78 (1996) nr 3, s. 129—133.
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rakter duszpastersko-etyczny, zarazem zawiera interesujace propozycje Spo-
teczno-pragmatyczne.

W liscie pasterskim Episkopatu USA interesujacy jest opis sprawiedliwosci
spolecznej. Mianowicie ,,wskazuje [ona], ze ludzie sa zobowigzani do aktywnego
i produktywnego uczestnictwa w Zyciu spoleczenstwa, a spoteczenstwo ma obo-
wiazek umozliwi¢ im takie uczestnictwo™**. Sprawiedliwo$é taka mozna nazwaé
sprawiedliwo$cig ,,kontrybutywna”, poniewaz okresla obowigzek wszystkich
cztonkow spotecznosci do wspottworzenia dobrobytu wspdlnoty. Jest to interesu-
jaca reinterpretacja pojecia sprawiedliwosci spolecznej, akcentujaca jej aktywi-
styczny profil. Sprawiedliwos$¢ taka to nie tylko zespot samych roszczen, lecz
obowiazek harmonijnego wytwarzania dobra wspdlnego, co oczywiscie wymaga
wlasciwych relacji pomiedzy grupami spotecznymi.

Problem sprawiedliwo$ci podejmuje rowniez dokument zatytulowany
O przysztos¢ w solidarnosci i sprawiedliwosci, opublikowany w Niemczech w
1997 r., a opracowany wspolnie przez Koscidt katolicki i wspolnoty protestanc-
kie. Glownym przedmiotem analiz dokumentu jest problem bezrobocia, stano-
wigcy kluczowe zagadnienie dla tego kraju. Kategoria sprawiedliwosci jest tam
rowniez omawiana (nr 108—114). Autorzy dokumentu zwracaja uwage, ze spra-
wiedliwo$¢ nie ogranicza si¢ do indywidualnych relacji miedzyludzkich, lecz ma
takze wymiar spoleczny. Spoteczna sprawiedliwos$¢ polega na tym, ze wszyscy
cztonkowie spotecznosci ksztattuja takie relacje w sferze zycia gospodarczo-
-spotecznego, ktére pozwalaja wspottworzy¢ dobro wspodlne. Negatywnie mo-
wigc, sprawiedliwos¢ wymaga likwidacji wszystkich strukturalnych przyczyn,
ktére uniemozliwiajg wspoétuczestniczenie w procesach spoteczno-ekonomicz-
nych kraju”. Konsekwencja sprawiedliwoéci spotecznej jest m.in. powszechny
dostep do pracy, wyksztatcenia i uczestnictwo w zyciu politycznym panstwa.

2 Tamze, nr 71.

3 Zur Verwirklichung von Gerechtigkeit gehért es daher, daB alle Glieder der Gesellschaft an
der Gestaltung von gerechten Beziehungen und Verhéltnissen teilhaben und in der Lage sind, ihren
eigenen Gemeinwohlbeitrag zu leisten. [...] Sie erschopft sich nicht in der personlichen Fiirsorge fiir
Benachteiligte, sondern zielt auf den Abbau der strukturellen Ursachen fiir den Mangel an Teilhabe
und Teilnahme an gesellschaftlichen und wirtschaftlichen Prozessen”, Fiir eine Zukunft in
Solidaritit und Gerechtigkeit, nr 112, Hannover—Bonn 1997.



