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TRADYCJE W ZYCIU CHINCZYKOW

Krzysztof Gawlikowski

RELIGIJINOSC CHINSKA -
UWAGI O INNEJ CYWILIZACJI

Nauki spoteczne, uformowane w cywilizacji zachodniej, sitg rzeczy uksztatto-
waly swoja ,,sie¢ kategorii” na podstawie jej doswiadczen historycznych, funda-
mentalnych koncepcji oraz struktur spoleczno-instytucjonalnych korespondujacych
z jej kategoriami. Dlatego tez tak trudno przychodzi nam, jak réwniez badaczom
z krajow azjatyckich przyjmujacych nasza metodologie, opisywanie w jej ramach
rzeczywistosci spotecznej Azji Wschodniej. Cywilizacja konfucjansko-buddyjska,
jakiej zreby uformowaty si¢ w starozytnych Chinach, zupetnie inaczej bowiem or-
ganizowala i budowata swoja ,,przestrzen spoteczng”.

Wiele z naszych poje¢ 1 podstawowych kategorii, a nawet instytucji zycia spo-
tecznego, dzielimy — nie zawsze zdajac sobie z tego sprawe — z ludami iranski-
mi i z potomkami starozytnych Ariow, Indoeuropejczykéw przeciez, w pozornie
tak egzotycznych Indiach, czy nawet z ludami semickimi, z jakimi od tysigcleci
pozostajemy w nader bliskich zwigzkach. Gdy dotykamy zatem kwestii najbar-
dziej fundamentalnych, ujecia chrzescijanskiej cywilizacji Zachodu dzielimy ze
znacznie szerszym zespoltem powiazanych ze soba wielorako cywilizacji i kultur.
Dziedziczymy bowiem rozmaite elementy kultury pradawnych ludéw indoeuro-
pejskich, ktore wyplywaty kolejnymi falami migracyjnymi miedzy koncem III ty-
sigclecia p.n.e., a polowa I tysigclecia n.e., zapewne gdzie$ z basenu Morza Czar-
nego lub Wyzyny Iranskie;j.

Zwiazki kultur srodziemnomorskich staja sie oczywiste, gdy poréwnywac za-
czynamy nasza cywilizacje ze wschodnioazjatycka, ktéra rozwijala sie niemal jako
,,oddzielny $§wiat”, niepowigzany z ,,naszym”. Oczywiscie, pewne idee, wzorce
1 techniki przenikaly ze Wschodu na Zachdd, i na odwroét, przez pas eurazjatyckich
stepow, Azje Centralng i przez kontakty morskie §wiata arabskiego, Malajow, Indii
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1 Chin. Tak od I w. n.e. z Indii potnocnych, przez Azje Centralna, docieral tam bud-
dyzm, ktory przyniost do Azji Wschodniej pewne elementy religijnych wyobrazen
ludéw indoeuropejskich oraz kultury hellenistycznej (szczegodlnie rzezby) — spa-
dek jej utamkow zaniesionych do Indii przez wyprawy Aleksandra Macedonskie-
go!. Od sredniowiecza za$ rozpowszechnialy sie tam, cho¢ jedynie w swoistych
religijno-etnicznych enklawach, zoroastryzm, manicheizm, islam i chrzescijanstwo
w formie nestorianskiej, wigc zdumiony Marco Polo w chinskich miastach spoty-
kal koscioly?. Religijne koncepcje oraz instytucje przybyte z Zachodu wywieraty
zatem odczuwalny wplyw na rozwdj kultury chinskiej, nawet na jej tak bardzo ro-
dzime — pozornie — nurty filozoficzne oraz kulty, jak taoizm.

Mimo pewnych zwigzkoéw i rozmaitych wpltywow wzajemnych, niezbadanych
wecigz dostatecznie, religijnos¢ Azji Wschodniej rozni sie jednak zasadniczo nie
tylko od form religijnosci zwiazanej z trzema religiami monoteistycznymi zrodzo-
nymi w basenie Morza Srodziemnego — judaizmem, chrzescijanstwem i islamem
— ale nawet ze wczesniejszymi wierzeniami i1 praktykami tego regionu. Niewat-
pliwie jednak wierzenia starozytnych Grekow czy Rzymian byly znacznie blizsze
wschodnioazjatyckim niz religie monoteistyczne. Jak wskazywatl Mircea Eliade,
przez poznanie i zrozumienie kultur pozacuropejskich ludzie Zachodu mogliby
lepiej pozna¢ wlasng kulture 1 samych siebie, jak tez dostrzec nowe aspekty w hi-
storii ducha ludzkiego. Wiedza ta moglaby takze zainspirowa¢ odnowe i przefor-
multowanie najbardziej podstawowych koncepcji filozoficznych?®. Dodajmy, ze do-
piero przez konfrontacj¢ z realiami innych cywilizacji oraz ich dorobkiem nauki
spoleczne Zachodu beda mogly wypracowaé rzeczywiscie uniwersalne katego-
rie, podczas gdy obecne wciaz sg obarczone w duzym stopniu europocentryczny-
mi ograniczeniami.

Dotyczy to takze sfery religijnej, poje¢ 1 koncepcji przyjmowanych na Zacho-
dzie, a niekiedy — nazbyt pospiesznie — uznawanych za uniwersalne, nawet w sa-
mej Azji Wschodnie;j.

1. Jakie ,religie” wystepujg w Chinach wspétczesnych?

Foster Stockwell, w pracy o religiach w ChRL (wydanej przez tamtejsze pdtoficjal-
ne wydawnictwo), przedstawia taoizm, buddyzm, islam, katolicyzm, protestantyzm,
zamierajaca juz — jak pisze — tradycje prawostawia i note o judaizmie w Chinach

! Patrz klasyczna praca Erica Ziirchera, Buddhist conquest of China: The spread and adaptation
of Buddhism in Early Medieval China, E. J. Brill, Leiden 1959, t. 1-2.

2 Yang Zhijiu, Marko Polo rzeczywiscie byt w Chinach — Polemika z Frances Wood, ,,Azja — Pa-
cyfik”, 1999, t. 2, s. 145.

* Mircea Eliade, Mefistofeles i andrygon, przekl. Bogdan Kupis, Wydawnictwo KR, Warszawa
1994. Przedmowa autora, s. 9-10.
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w przesztosci (ta tradycja religijna zaginela juz w koncu XIX w.)*. Dane liczbowe
przezen podawane odnoszg si¢ do poczatku lat 90., a sg oparte na informacjach
uzyskanych od tamtejszych organizacji religijnych, jak tez Urzedu do Spraw Re-
ligijnych Rady Panstwowej (rzadu). Buddystow wedle danych urzedowych mia-
to by¢ 72 min, w tym prawie 18 mln lamaistow i 1,5 mln wyznawcow buddyzmu
Therawada — wyznawanych przez mniejszosci etniczne. Buddystéw-Chinczykow
(wyznajacych glownie buddyzm Mahajana) byloby wigc zaledwie nieco ponad
54 mln®. Stowarzyszenie Buddyjskie ocenialo wszakze ich faczna liczbe na ponad
100 mln. Mnichéw miato by¢ tacznie okoto 200 tys., w tym 110 tys. lamistycznych,
82 tys. — buddyzmu Mahayana (w tym az 50 tys. mniszek i tylko 32 tys. mnichow,
co bylto zupelnym odwroceniem tradycyjnych proporcji) oraz 8§ tys. mnichow The-
rawada. Wszystkich $wigtyn buddyjskich miato by¢ w Chinach okoto 9 tys.

Stowarzyszenie Taoistyczne podawalo, iz mnichow i mniszek taoistycznych
bylo okoto 67 tysiecy, jak tez okoto 30 tysiecy 0sob praktykujacych taoizm, nie-
zwigzanych z zadng $wigatynia albo zyjacych w swoich domach, a wszystkich swia-
tyn i klasztorow taoistycznych bylto okoto 3 tysiecy®. Z liczb tych wynika jasno,
ze nieporéwnanie wigksza byla religijnos¢ mniejszosci etnicznych. W niektorych
z nich, jak Tybetanczycy (oraz Mongotowie, Luobijczycy, Yugurowie i inni), kaz-
dy ich cztonek byl niemal z definicji wyznawcg lamaizmu, podobnie jak buddyzmu
Therawada cztonkowie grup etnicznych z potudniowego pogranicza (Dai, Bulang
i De’ang). Natomiast sami Chinczycy rzadko wigzali si¢ Scislej z tymi religiami,
zatem nieproporcjonalnie mniej byto w Chinach wlasciwych mnichéw (oraz mni-
szek), jak rdwniez samych swiatyn.

Utozsamienie przynaleznosci religijnej z etniczng odnosi si¢ rowniez do wyzna-
jacych islam Ujguréw, Hueidw, Kazachow, Kirgizow, Tatardw, Uzbekow 1 kilku
mniejszych etnoséw (tacznie 10). Miato ich by¢ 17 mln, a dysponowali oni 30 tys.

4 Pierwsza gmina zydowska powstata w Kaifengu, bgdgcym wowczas stolicg, w XII w., chociaz
kupcy zydowscy przybywali do Chin i zamieszkiwali tam nawet czas dhuzszy juz duzo wezesniej. Zy-
dzi chinscy ulegali jednak stopniowo sinizacji i pod koniec XIX w. ich odrgbna tradycja religijna za-
gineta, chociaz przetrwata pamig¢ o pochodzeniu oraz niektore zwyczaje. Patrz zbior studiow: Jews in
old China, Studies by Chinese scholars, red. Sidney Shapiro, Hippocrene Books, New York 1988.

5 Buddyzm dzieli si¢ na dwa gtéwne odtamy: Hinajana — czyli ,,Maty W6z”, opiera si¢ na ka-
nonach w jezyku palijskim (jego wyznawcy uzywaja jednak nazwy Therawada); Mahajana — czyli
,Duzy Woz” opiera si¢ na kanonach w sanskrycie (nieliczne zachowane) i w jezyku chifiskim (na
ktory przetozono gtdwne teksty sanskryckie, w tym takze dzi$ zaginione; wiele tekstow napisano
tez w jezyku chinskim). Na gruncie tej tradycji rozwinat si¢ lamaizm, zwany tez Wadzrajang — czyli
,»Wozem Diamentowym”, uksztaltowany w Tybecie. Pierwszy liczy blisko 150 mln wyznawcow (Sri
Lanka, Birma, Tajlandia, Kambodza i Laos); drugi — blisko 1,5 mld (Chiny, Japonia, Korea, Wiet-
nam), a trzeci — kilkanascie mln (Tybetanczycy, Mongotowie, Burjaci, Bhutanczycy i inni).

¢ Patrz: Foster Stockwell, Religion in China Today, New World Press, Beijing 1996, s. 89, 57-58,
65. Pierwsze wydanie tej pracy ukazato si¢ w 1993 r., mozna wigc wnosi¢, ze dane odnoszg si¢ do
1992 r.
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meczetow (z 60 tysigcami immamow i muttéw)’. Czlonkow oficjalnego kosciota ka-
tolickiego (,,patriotycznego”, nieuznajacego zwierzchnictwa papieza) byto — wedtug
Stockwella—w poczatkach lat 90. okoto 5 mln, a nielegalnego by¢ moze drugie tyle
(trudno to obliczy¢, tym bardziej, iz cz¢$¢ z nich uczestniczyla w nabozenstwach
odprawianych oficjalnie). Miat on 24 seminaria duchowne, 69 biskupow, 1,3 tys.
ksigzy, 2,5 tys. zakonnic 1 okolo 4,5 tys. kosciotéw oraz kaplic. Mozna dodac, ze
duchowni ,,Kosciota patriotycznego” wprawdzie coraz czesciej w latach 90. nawia-
zywali nieoficjalne kontakty z przedstawicielami hierarchii wiernej Watykanowi, to
jednak byt on dos¢ daleki od Watykanu, gdyz zachowat uzycie taciny i ryty przed-
soborowe. Wiadze chinskie ocenialy, ze na poczatku lat 90. przybywalo mu rocznie
okolo 50 tys. wyznawcoOw®, a sympatykow zapewne jeszcze wiece;.

Dynamicznie rozwijaly si¢ rowniez ,,patriotyczne” koscioly protestanckie. Li-
czyly one w 1992 r. okoto 10 mIn wiernych, prowadzity 13 seminariow duchow-
nych i mialy okoto 7 tys. zboréw. Wedlug wiadz przybywalo ich bardzo szybko:
$rednio co dwa dni otwierany byl jeden’. Oceny liczebnosci czlonkdéw protestanc-
kich kosciotow nielegalnych byly bardzo rozbiezne: od kilkunastu do kilkudzie-
sieciu milionow. Wigzalo si¢ to z zaangazowaniem kosciotdow aktywnych w USA
i fascynacja duzej czesci mlodziezy Zachodem.

Z danych tych wynikatoby, ze wyznawcy roznych religii stanowili tam — wedle
danych urzedowych — lacznie okolo 9% ludnosci (a wsrdd nich ogromny udziat
mialy niektore mniejszosci etniczne, ktore stanowily ponad 37% wyznawcow).
Wsrod tej ludnosci ,,aktywnej religijnie” wedtug Stockwella buddysci stanowi-
li 72,4%, muzulmanie 11%, protestanci 10%, katolicy — 5,1%, a taoisci — 1,5%"°.
Zatem wyznawcy ,religii zachodnich” w sferze religijnej stanowili znaczacg gru-
p¢, podobnie jak muzutmanie.

Wedle danych oficjalnych z 1997 r., podanych w ogloszonej wtedy ,,biatej ksie-
dze” poswieconej religii w ChRL, w kraju tym bylo 1acznie okoto 100 min wy-
znawcow wszystkich religii, 85 tys. $wigtyn 1 innych miejsc kultu religijnego, ponad
3 tys. organizacji religijnych, 300 tys. ,,duchownych” i 74 szkoly religijne ich ksztal-
cace. Swiatyn buddyjskich i klasztoréw byto 13 tys. i 200 tys. mnichéw oraz mni-
szek. W tym lamaizm posiadal 3 tys. swiatyn, 120 tys. mnichow i 1,7 tys. ,,zyjacych
buddow”. W samym Tybecie bylo 1,7 tys. $wiatyn 1 innych miejsc kultu oraz 46 tys.
mnichow i mniszek stale tam mieszkajacych. Buddyzm Therawada miat 1,6 tys. $wia-
tyn oraz 10 tys. wyswieconych mnichow. Liczby wyznawcow nie podawano. Taoizm
posiadal nieco ponad 1,5 tys. $wigtyn i 25 tys. mnichdw oraz mniszek.

Wyznawcy islamu, ktérych liczbe oceniano na 18 mln, korzystali z 30 tys. me-
czetdw, a opieka duchowa stuzyto im 40 tys. immamow oraz ahungow (opiekundéw

7 Ibidem, s. 144.

8 Stockwell, op.cit., s. 174.
? Ibidem, s. 202-203.

19 Tbidem, s. 36.
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meczetu). Katolikow byto — wedle tego zrodta — 4 miln, a korzystali oni z ponad
4,6 tys. kosciotdw oraz pomocy 4 tys. duchownych. Natomiast protestantow miato
by¢ 10 mln, a dysponowali oni 12 tys. zborow oraz 25 tys. innych miejsc modlitwy,
za$ shuzyto ich potrzebom ponad 18 tys. pastorow. Od lat 80., rocznie otwierano
okoto 600 nowych kosciolow i zboréw (budowanych i odzyskiwanych)!!. Liczby
te przytaczano rowniez w latach nastepnych, rzadko je modyfikujac'2.

Stabos¢ buddyzmu i taoizmu na terenie Chin wilasciwych, a nieporéwnanie
wieksze znaczenie religii na obszarach pogranicza zamieszkiwanych glownie przez
mniejszosci etniczne wigzata si¢ przede wszystkim z glebokimi odmiennosciami
kulturowymi. Duza role odgrywaly jednak rowniez wypadki historyczne. Jeszcze
w poczatkach XX w. klasztorow i1 $wiatyn bylo nieporéwnanie wigcej niz obecnie.
Po rewolucji 1911 r., ktora obalita cesarstwo i ustanowita republike, niszczono je bo-
wiem i zamieniano w skali masowej na obiekty uzytecznosci publicznej. W zwigzku
z dgzeniami do modernizacji kraju wladze oraz radykalne elity ,,zwalczaly przesa-
dy” 1 likwidowaty $wiatynie na skalg¢ bezprecedensowa w historii Chin. Wprawdzie
najbardziej radykalny projekt ustawy, zgltoszonej w parlamencie w 1914 r., a prze-
widujacej likwidacje wszystkich swigtyn w kraju oraz konfiskate ich majatku, nie
uzyskat wymaganej wiekszosci, ale na bardziej ograniczong skale polityke te pro-
wadzily wtadze réznych szczebli. One to decydowaty, jakie kulty moga by¢ nadal
uprawiane (ich swigtyniom przyznawano niekiedy status ,,panstwowych’), budyn-
ki likwidowanych przeznaczano na cele edukacyjne lub na siedziby urzedow, czy
tez jakies magazyny (niekiedy wrecz je sprzedawano lub wynajmowano na cele
produkcyjne), a mienie konfiskowano'®. Chociaz pewne grupy lansowaly powrot
do odnowionego konfucjanizmu czy studia buddyjskie — nikt nie bronit wierzen
ludowych, zgodnie traktowanych przez elity jako ,,zabobony”. Burzliwe przemia-

' Freedom of religious belief in China, Information Office of the State Council of the PRC,
Beijing, October 1997.

12Ye Xiaowen, dyrektor Panstwowego Urzedu do Spraw Religijnych Rzadu, powtarzat je, np.
w 2001 r., jako ,,aktualne”. Patrz: Official: no room for evil cults, ,,Xinhua News Agency” 2001,
20.02. (dokument dostgpny na oficjalnej stronie informacyjnej: www.china.org.cn). Jego konferen-
cja prasowa w Hongkongu byla zwigzana z akcja represyjna wobec sekty Falun gong. Patrz pelny,
oficjalny tekst jego wykladu w Chung Chi College, the Chinese University of Hong Kong, 19 lutego
2001. (China s religions retrospect and prospect, www.china.org.cn, 10.10.2002). Powtarzano je wie-
lokrotnie w ré6znych materiatach mniej czy bardziej oficjalnych. Patrz np. strona internetowa ,,Chi-
na Daily”, w rubryce podstawowych, aktualnych danych o ChRL (China in Brief, Religious Affairs,
w 2003 r., www.chinadaily.com.cn)). Przy okazji obchodéw rocznicy utworzenia Stowarzyszenia Is-
lamskiego w 2003 r. podano, np., ze muzulmanoéw jest w Chinach 20,3 mln. Patrz: China's Islamic
Association celebrates 50th anniversary, ,,Xinhua News Agency” 2003, 15.10. (na stronie informa-
cyjnej www.china.org.cn)).

B Patrz: C. K.Yang, Religion in Chinese society, University of California Press, Berkeley 1961,
s. 363-377; Prasenjit Daura, Knowledge and Power in the Discourse of Modernity: The Campaigns
Against Popular Religion in Early Twentieth-Century China, ,Journal of Asian Studies” 1991,
vol. 50, no. 1, s. 67-83.
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ny polityczne, burze rewolucyjne, wojny domowe, gteboki upadek gospodarki, jak
tez kryzys dawnych wierzen i praktyk religijnych zwigzany z rozpadem wielu tra-
dycyjnych struktur organizacyjnych spoleczenstwa — dotykaly jednak w o wiele
mniejszym stopniu zacofane i rzadko zaludnione tereny pogranicza zamieszkiwane
przez mniejszosci etniczne. Uniknat tez ich niemal catkowicie Tajwan od 1895 r.
(do 1945 r.) bedacy kolonia japonska.

ChRL ustanowiona w 1949 r., po trwajacej lat kilkanascie agresji japonskiej
1 okupacji niemal catego kraju, kontynuowata rewolucyjne tradycje w stosunku do
religii, ale ze wzgledu na ateistyczng i narodowa orientacje Komunistycznej Partii
Chin, oraz inne realia mi¢dzynarodowe — z pewnymi modyfikacjami. Ograniczala
wiec ona i scisle kontrolowala dziatalnos¢ oficjalnie uznawanych religii, zas kul-
ty ludowe zwalczala jako ,,zabobony”. Wiele klasztorow zlikwidowano, mnichéw
za$ 1 mniszki skierowano do zycia swieckiego. K. C. Yang zwraca uwagg, iz anty-
religijne zacietrzewienie, z jakim to czyniono, po czesci wigzalo sie z parareligijna
naturg wpajanej ideologii: w komunistycznym panstwie nie bylo po prostu miejsca
na jakies$ inne wierzenia'*. Zwigzki wyznaniowe potraktowano jako rodzaj ,,organi-
zacji spotecznych”, ktore tak jak i inne powinny zosta¢ wmontowane w struktury
totalitarnego panstwa i podporzadkowane rzadzacej partii. Tylko nieliczne swia-
tynie panstwo konserwowato i odbudowato z wojennych zniszczen, jako ,,zabyt-
ki narodowe”, istnienie innych co najwyzej tolerowano, wiele ocalatych z burz
wojennych wrecz zdewastowano. Najbardziej znanym przyktadem bylo rozbicie
1 oddanie na ztom w 1958 r. setek gromadzonych przez wieki bragzowych posagoéw
ze $wiatyn na Gorze Wutai, centrum religijnego taoizmu. Szczytowym okresem
przesladowan religii byta ,,rewolucja kulturalna” (1966—1969), kiedy to zamknigto
wszystkie $wiatynie i klasztory, czes¢ ich zniszczono, inne przeznaczono na ,,cele
uzyteczne”, a mnichdw wystano na reedukacje na wsi, sprowadzajac ich do statu-
su chtopow. Te przesladowania religii objety tez mniejszosci etniczne.

Wiadze ChRL szczegdlnie ostre represje zastosowaly wobec ,,sekt zachod-
nich”, to jest kosciota katolickiego oraz kosciolow protestanckich. Wigzalo sie to
z ich charakterem, zaszto$ciami historycznymi i sytuacja polityczng. Warto pamig-
taé, ze swobode dla dziatalnosci misjonarzy w Chinach, jak tez dopuszczenie do
sprzedazy opium przez kupcow cudzoziemskich oraz pétkolonialne zniewolenie
kraju narzucono Chinom w wyniku klesk zadanych im w tzw. wojnach opiumo-
wych w potowie XIX. Misjonarze chrzescijanscy byli zatem traktowani, nie bez
podstaw, jako czes¢ obcego aparatu zniewalajacego kraj. Nielicznych za$ Chin-
czykow, ktorzy dawali sie im ochrzci¢, wspotpracowali z cudzoziemcami i korzy-
stali z opieki wiadz konsularnych obcych mocarstw traktowano jako ,,zdrajcow”.
W zwigzku z tym wigkszos¢ ruchoéw patriotycznych prezentowata orientacje an-
tycudzoziemska i antymisjonarska. Najradykalniejsze — jak tzw. bokserzy — postu-

4 C. K. Yang, op.cit., s. 386.



Krzysztof Gawlikowski 1 3

lowali ich fizyczna likwidacje. W przypadku komunistow chinskich do tych naro-
dowych motywow dotaczaly si¢ jeszcze wplywy stalinowskiego zacietrzewienia
antyreligijnego. We wspomniane;j ,,biatej ksiedze” z 1997 r. przypomina sig¢ te ,,hi-
storyczne winy” kosciolow chrzescijanskich, chociaz zapewnia sie, ze obecnie ze-
zwala si¢ na ich dzialalnos¢ i otacza je opieka.

W istocie dopiero w okresie reform, rozpoczetych w koncu 1978 r. przez Deng
Xiaopinga, zezwolono po raz pierwszy od 1949 r. na do$¢ swobodna dziatalnos¢
religijng, tak powracanie do wierzen rodzimych, jak i rozwdj ,,religii cudzoziem-
skich”, przede wszystkim chrzescijanskich. Mogly wznowi¢ dzialalno$¢ klaszto-
ry 1 $wigtynie, powraca¢ mogli do nich mnisi. Zaczeta si¢ mozolna restytucja ich
majatkow, odzyskiwanie dawnych budynkéw od ich obecnych uzytkownikow itp.,
jak tez na praktykowanie przez ludnos¢ tradycyjnych kultow i obrzedéw. Wobec
dyskredytacji ideologii maoistowskiej i rozpadu spoleczno-gospodarczego syste-
mu komunizmu, a takze szerokiego otwarcia na Zachdd, w warunkach kryzysu
ideowego i pustki duchowej, doszto po raz pierwszy od upadku cesarstwa do au-
tentycznego odzywania rodzimych tradycji i kultéw, réwniez wsrod elit, jak tez
fascynacji chrzescijanstwem, przede wszystkim w miastach.

Liberalizacja w stosunku do wyznan chrzescijanskich oraz islamu — byla nie-
watpliwie bardziej ograniczona, niz do ,,religii rodzimych”, do ktorych zaliczano
rowniez buddyzm. Zezwolono znowu na dos¢ swobodna dziatalnos¢ autonomicz-
nych ,,kosciotow patriotycznych” (utrzymujac restrykcje wobec prob podporzad-
kowywania ich jakims$ centrom zagranicznym, co uderzalo szczegolnie mocno
w katolikow). Tylko ztagodzono nieco restrykcje wobec ,,nielegalnych” koscio-
tow 1 sekt chrzescijanskich. Muzutmanom — zezwolono na odbywanie pielgrzy-
mek do Mekki i odbudowe meczetow oraz szkot koranicznych (cho¢ pod scistym
nadzorem). Do pelnej normalizacji w sferze religijnej — szczegdlnie w rozumieniu
zachodnim — jeszcze tam daleko!'®. Jednakze nie budzi to niezadowolenia w spo-
teczenstwie, gdyz w Chinach panstwo od tysigcleci sprawowato Scisty nadzor nad
wszelka dziatalnoscig religijng. Stan obecny uznaje si¢ zatem za ,,normalny”, tym
bardziej, iz wspomniane restrykcje dotycza jedynie niktej mniejszosci zaangazo-
wanej w zorganizowane zycie religijne. Sytuacje komplikuja dodatkowo proble-
my polityczne na terenach pogranicza: wsrod muzulmandw dzialaja organizacje
fundamentalistyczne i separatystyczne (szczegdlnie w Xinjiangu), a zbrojne wal-
ki muzutmanow o utworzenie oddzielnego panstwa (tzw. Turkiestanu Wschodnie-
g0) maja dtuga tradycje. Podobnie tendencje separatystyczne zywe sa wsrod lama-
istéw w Tybecie (co jeszcze nasila obecnos¢ na emigracji dalajlamy oraz ,,rzadu
tybetanskiego”, cho¢ zadne panstwo go nie uznaje). Dlatego wladze odnosza sie
nader podejrzliwie do wszelkich postulatow ostabienia kontroli nad organizacja-

15 Patrz opis przemian w ChRL w tej sferze w: Luo Zhufeng, Religion Under Socialism in China,
M. E. Sharpe, Armonk 1991.
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mi religijnymi, jak tez krytyk zagranicznych, starajac si¢ pokazywac, jak dobrze
sie rozwijaja obecnie wszystkie legalne religie w Chinach.

Niewatpliwie wszystkie wyznania weszly obecnie w okres rozkwitu: naptywu
0s0b zainteresowanych nimi, odnawiania starych i budowy nowych swiatyn, za-
interesowan religijnych kregdéw intelektualnych itd. Dotyczy to takze setek sekt,
w tym takze tolerowanych przez wtadze, jak tez sekt zwalczanych (tradycyjnych,
neotradycyjnych i inspirowanych chrzescijanstwem, czesto przybierajacych for-
me ,,stowarzyszen tajemnych”; najbardziej znanym z takich nowych, nielegalnych
ruchow polreligijnych jest Falungong). Informacje o obecnym stanie organizacji
religijnych w Chinach, podane przez Stockwella oraz wladze ChRL, nalezy roz-
patrywa¢ w tym konteks$cie historycznym.

Rozwoj zainteresowania religiami wsrod Chinczykéw byt wyraznie widocz-
ny w ostatnich dekadach, co potwierdzaja badania prowadzone w Szanghaju w la-
tach 90. Jak podaje Luo Weihong, w 1981 r. w okresie Nowego Roku chinskiego
(tzw. $wieta wiosny) 12 tys. 0sob ,,przybylo pali¢ kadzidla” w jedynej woéwczas
czynnej w Szanghaju Swiatyni Nefrytowego Buddy. W 1990 . byto ich juz 23 tys.,
aw 1993 1. — 36 tys. W 1994 r. 33,8 tys. ludzi odwiedzito w tym okresie swiaty-
nie buddyjskie i 65 tys. — $wigtynie taoistyczne (autor nie precyzuje, ile ich byto
wtedy otwartych). Gdy w 1994 r. w Swiatyni Smoczych Kwiatow udostepniono
odwiedzajacym duzy dzwon, w ktéry mogli uderza¢. Przywilej wykonania pierw-
szych 108 uderzen sprzedano na specjalnej aukcji, w ktorej brali udzial miejscowi
finansisci'®. Za nastepne trzeba bylo ptacié¢ po 20 yuanoéw za jedno uderzenie, lecz
i tak przez calg noc noworoczng oraz nastgpny dzien stata do dzwonu gigantyczna
kolejka, az ostatecznie zerwala si¢ lina z drewnianym bijakiem i ceremonig trzeba
bylo przerwac. Widoczny jest takze renesans rozmaitych innych praktyk religij-
nych i potreligijnych, jak czynienie slubow, wrdzby, przepowiadanie przysztosci,
geomancja, praktyki szamanistyczne, czary itp.

Osob sporadycznie odwiedzajgcych Swiatynie taoistyczne i buddyjskie, modla-
cych sie tam i palacych kadzidla, co w Chinach jest zwyczajowo przyjete, mni-
si nie zaliczajg do wiernych i policzy¢ ich nie sposob. Szacowali oni jednak, ze
gorliwych wyznawcow, ktorzy czesto przychodza do swiatyn, by si¢ tam modli¢,

16 Liczba 108 miala znaczenie rytualne. Jest ona rezultatem dodania: 12 (miesi¢cy —yue), 24 (,,se-
zonow rolniczych” — jie) i 72 jednostek S-dniowych (hou), czyli symbolizuje ,,caly rok” i umozli-
wia zapewnienie sobie czegos. Jednym z waznych rytualéw Nowego Roku bylo ,,otwieranie bramy
bogactwu”. Rytual opisany powyzej zapewnia¢ mial pomys$lnos¢ na caly rok. Uderzenia w dzwon
rozmaicie dzielono na grupy o rozmaitej sile i czestotliwosci. Liczbe 8 uznawano za$ za szczegol-
nie szczesliwa. Wierzono takze, iz dzwick dzwonu buddyjskiego paralizuje Wladce Demonow (7uo-
wang), tepi ostrza narzedzi tortur oraz mieczy jego siepaczy — demondéw karzacych dusze zmarlych,
czy nawet przygasza na chwile plomienie piekielne. Bicie w dzwon bylo wiec rowniez forma pomo-
cy zmarlym krewnym. Patrz: Henry Doré, Researches into Chinese superstitions, translated from
French by M. Kenellu, vol. I, T’usewei Printing Press, Shanghai 1914, s. 124-127; vol. V, Shanghai
1918, s. 626627, 629-630.
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i sktadaja ofiary na przybytek — bylo w Szanghaju tacznie okoto 300 tys. w skali
roku, co przy liczbie mieszkancow wielkiego Szanghaju wynoszacej w tym cza-
sie okoto 12—15 mln, bylo jednak liczbg znikoma. Wprawdzie wsrod Chinczykdw,
jak odnotowuje Luo, tylko niewielu wierzy gleboko w tzw. oficjalne religie, lecz
wiara w duchy, przeznaczenie, istnienie po $mierci czy uzytecznos¢ wrozb itd.,
wchodzace w sklad wierzen ludowych — sg bardzo popularne, cho¢ lata przesla-
dowan takich wierzen ludowych z pewnoscig mialy pewien wptyw. Cho¢ do pew-
nego stopnia jest to sprzeczne z tym twierdzeniem, autor ten przyjmuje, ze w ska-
li catego kraju liczbe wierzgcych taoizmu i buddyzmu mozna szacowac na 1 mld,
co obejmowatoby wigkszg czegs¢ ludnosci. Chodzito mu prawdopodobnie o ,,0ka-
zjonalnych wiernych”, taczacych wierzenia tych dwu religii oficjalnych z rozma-
itymi ludowymi.

Liczba katolikdw w Szanghaju w latach 90. zwigkszala si¢ —jego zdaniem — nie-
wiele, a sytuacje kosciota komplikowaly kontrowersje z Watykanem i sprawa ,,ko-
Sciola podziemnego”, wiernego Rzymowi'’. Natomiast liczba wiernych kosciotow
protestanckich rosta bardzo szybko. W 1949 r. byto ich zaledwie 43 tys., w 1966,
kiedy zaczynala sie¢ rewolucja kulturalna, 36 tys., w 1985 r. — 46 tys., a w 1990
— 80 tys. 1120 tys. w 1993, czyli okolo 1% catej ludnosci. Od 1988 r. przybywa-
to ich rocznie okoto 10 tys., a wzrost ten wyprzedzal znacznie przyrost ludnosci
miasta. Cytowany badacz wskazuje tez, ze liczby te sa z pewnoscig znacznie za-
nizone, gdyz dane o liczbie ochrzczonych poza zborami w centrum miasta sg nie-
dostepne, a administracja panstwowa i oficjalne stowarzyszenia religijne nie sa
w stanie kontrolowa¢ dzialalnosci nierejestrowanych parafii ani niezarejestrowa-
nych misjonarzy. Ponadto wystepuja duze rdznice w skali kraju: np. w prowingji
Fujian szczegblnie dynamicznie szerzy si¢ buddyzm, w prowincji Hebei — kato-
licyzm, natomiast w prowincjach Zhejiang 1 Henan — koscioly protestanckie. Oto
obraz kreslony przez socjologa chinskiego'®.

7W okresie zimnej wojny wigkszo$¢ krajow zachodnich nie uznata rzadu komunistycznej ChRL
za reprezentanta Chin i podtrzymywala stosunki dyplomatyczne z rzadem Republiki Chinskiej, kto-
ry po przegranej wojnie domowej schronil sic w 1949 r. na Tajwanie. Jego przedstawiciele zasiadali
we wszystkich organizacjach miedzynarodowych wlacznie z ONZ. Dopiero w 1971 r. USA zgodzi-
ly sie na przekazanie miejsca Chin w ONZ przedstawicielom rzadu w Pekinie, co zapoczatkowalo
powszechne jego uznanie. Watykan uznaje jednak nadal rzad rezydujacy na Tajwanie jako ,,0g6lno-
chinski”, stad — w drodze retorsji — wladze w Pekinie nie zgadzaja si¢ na podporzadkowanie miej-
scowego kosciola katolickiego Watykanowi i utworzyly tzw. ,,kosciol patriotyczny” autonomiczny
wobec Rzymu. Tworzenie tego kosciola ulatwilo piastowanie w nim funkcji kierowniczych przez
,.biatych” cudzoziemcow (w 1949 r. okolo 80%, wielu z nich ucieklo w 1949 r.), a nie dopuszczanie
do nich Chinczykow, co bylo stalg praktyka w epoce kolonialnej. Kos$ciol narodowy awansowal na-
tomiast ,.kadry miejscowe”. Dotychczasowe nieoficjalne rozmowy Pekinu z Watykanem nie dopro-
wadzily do wypracowania jakiego$ kompromisu.

18 Luo Weihong, The development of religion in Shanghai in the situation of reform and opening:
its present and future, ,,SASS Papers” 1998, Shanghai Academy of Social Sciences, no 7, s. 425-429.
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Zazwyczaj mowi si¢ zatem i pisze w Chinach jedynie o ,,pieciu religiach” insty-
tucjonalnych, ktore uznawane sa oficjalnie i zorganizowane w odpowiednie ,,sto-
warzyszenia” (nazywa si¢ je niekiedy ,,konstytucyjnymi’). Sa to: buddyzm, islam,
taoizm, ,,chrzescijanstwo” (tj. koscioly protestanckie) i katolicyzm. Pomija si¢ na-
tomiast amorficzne wierzenia i praktyki ludowe.

W cokolwiek rozszerzonej wersji, w rozmaitych potoficjalnych informatorach,
stwierdza si¢: Chiny sq krajem z wielkq roznorodnosciq religii i z ponad 100 min
wiernych rozmaitych wyznan. Glownymi religiami sq: buddyzm, islam, katolicyzm,
protestantyzm, rodzimy taoizm chinski, jak tez szamanizm, prawoslawie i religia
dongba ludu Naxi®. Dodaje si¢ zatem pewne inne elementy, ale mamy tu do czy-
nienia z przedziwnym poplataniem zjawisk religijnych bardzo réznego rodzaju, do
czego przejdziemy ponizej. Ilustruje to dobrze stan zamieszania pojeciowego w spra-
wach religii wsrod elit rzadzacych przyjmujacych wciaz orientacje ateistyczna.

Bardzo ciekawe jest porownanie w tym aspekcie sytuacji na Tajwanie, beda-
cym do dzisiaj prawdziwa ,,ziemig obiecang” dla badaczy religijnosci chinskiej,
gdyz omingly go burze rewolucji republikanskiej i komunistycznej. Mozna tam
wiec znalez¢ wciaz zywe praktyki, rytualy i obyczaje zarzucone juz na kontynen-
cie, chociaz rozwdj gospodarczy i procesy okcydentalizacji gleboko przeobrazity
cale zycie na wyspie. W koncu 2000 r. wladze uznawaly tam 16 ,,religii”. Wsrod
nich najbardziej znaczacymi byly: taoizm — 4546 tys. wyznawcow (co stanowito
20,34% catej ludnosci liczacej nieco ponad 22 mln) i posiadajacy 8604 Swiatynie
oraz 33 850 , . kaptanow”’; buddyzm — 3673 tys. wyznawcow (16,43%) 14010 swia-
tyn oraz 9300 mnichow 1 mniszek. Najsilniejsza z chinskich synkretycznych sekt,
taczaca elementy konfucjanizmu i innych religii chinskich oraz swiatowych, i przyj-
mujgca wegetarianizm, zakazana od 1953 do 1987 r., Droga Polgczenia w Jednym
— 1 Kuan Tao (Yiguandao) miata 845 tys. wyznawcodw (3,78%), 3124 Swiatynie
12281 ,kaptanow”; koscioty protestanckie — 593 tys. wyznawcow i 3875 zbordw,
2554 pastoréw-Chinczykow i 1109 cudzoziemskich misjonarzy; kosciot katolicki

W dalszej czesci badan, tu pominigtych, analizuje on sktad spoteczny 0sob przyjmujacych chrzesci-
janstwo 1 stwierdza, ze cho¢ przewazaja wsrod nich kobiety, osoby starsze i o niskim poziomie wy-
ksztalcenia, liczna jest tez grupa mlodych o $wietnym wyksztalceniu, zatem motywy przyjmowania
chrztu sg bardzo rozmaite (s. 430-437).

19 Qin Shi, China, New Star Publishers, Beijing 1997, s. 55. Dokladnie to samo, cho¢ w cokol-
wiek innym przektadzie, podaje nowy taki informator w jezyku polskim: Chiny, s. 45 (autor, thi-
macz, wydawnictwo, ani miejsce wydania — nie zostaly tam podane). Tre$¢ wskazuje, ze tekst ten
zamknigto do druku na poczatku 2002 r. Te same sformulowania powtarzajg si¢ na wspomniane;j
powyzej stronie internetowej ,,China Daily”. Wspomniana tu grupa etniczna Naxi, mowigca jezy-
kiem z rodziny tybeto-birmanskiej, liczy okolo 250 tys. 0sob i zyje w gorach prowincji Yunnan. Ze
wzgledu na specyficzne cechy jej kultury, a gléwnie oryginalne pismo piktograficzne, przyciggala
ona szczegdlng uwage badaczy zagranicznych. W ich wierzeniach religijnych kluczowa role odgry-
waly praktyki szamanistyczne oraz kulty wspolnotowo-rodzinne. Z pewnoscig nie zastuguja one na
wymienianie obok wielkich religii $wiatowych.
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— 298 tys. wyznawcow (1,33%), 1193 koscioly 1693 ksiezy oraz zakonnikow chin-
skich i 664 cudzoziemskich misjonarzy. Obok nich wystepuja tez male, niezalez-
ne sekty chrze$cijaniskie jak Mormoni, Swiadkowie Jehowy (okoto 4 tys. wyznaw-
cow), Kosciot Prawdziwego Jezusa Chrystusa, Kosciot Mandarynski i inne. Do tej
kategorii wladze tamtejsze zaliczajg tez Koscidt Zjednoczenia wielebnego Sun My-
ong Moona z Korei. Z bardziej znaczacych sekt chinskich mozna jeszcze wymieni¢
Kosciot Pana Calego Swiata — Tien Ti Chiao (dostownie Nauka Wiadcy Niebios,
Tiandijiao) — 213 tys. (0,95%); zalozona w latach 80., propagujaca samodoskona-
lenie moralne, Nauke Cnoty Niebianskiej — Tien Te Chiao (Tiandijiao) — 200 tys.,
(0,89%); jak tez Nauke Zasady Porzadkujacej — Li Chiao (Lijiao) — 187 tys. i Na-
uke Cesarza Z6ttego — Hsuan-yuan Chiao (Xuanyuanjiao) — 150 tys. wyznawcow.
Posréd mniejszych uznawanych religii byt tez islam (54 tys.), japonska sekta Tenri-
kyo (24 tys.) 1 bahajczycy (16 tys.). Kilku sekt wtadze nie chcialy dotychczas uznac,
cho¢ prowadza one dziatalnos¢. Lacznie wyznawcy wszystkich zarejestrowanych
religii liczyli 10,8 mln, czyli stanowili nieco mniej niz potowe ludnosci®.

Zwraca uwagg, ze dane Ministerstwa Spraw Wewnetrznych z grudnia 2000 r.
r6znily sie bardzo znacznie od podanych w 1998 r. Wedlug nich buddystéw zamiast
16,43 mialo by¢ wtedy 22,11%, czyli o prawie 6% wiecej, co dawalo im pierw-
sza pozycje przed taoistami (20,48%). W okresie dwu lat wyraznie zmniejszyta si¢
tez liczba cztonkow najwiekszej sekty — Drogi Potaczenia w Jednym (z 4,47% do
3,78%), Wskazuje to na dos¢ duza zmienno$¢ samej sytuacji i trudnosci w podawa-
niu danych liczbowych dotyczacych religii chinskich. Liczba muzulmanow pozo-
stata bez zmian, natomiast chrzescijan — wzrosta uderzajaco z 727 tys. do 891 tys.,
co pokazuje prawdopodobnie efektywnos¢ pracy misyjnej*!. O jej skali moze Swiad-
czy¢ najlepiej, iz w 1953 1. bylo na wyspie zaledwie 23 tys. katolikow, aw 1963 1. az
300 tys. Od tego czasu liczba ich zmieniata si¢ jednak nieznacznie, i to w obu kierun-
kach. Niewatpliwie o wiele wigkszy dynamizm wykazuja koscioly protestanckie, co
wiaze si¢ z szybko postepujaca amerykanizacja zycia na Tajwanie. Nieporéwnanie
wieksza rola taoizmu na tej wyspie, niz na kontynencie, wigzala si¢ zapewne przede
wszystkim z jego ,,orientacja patriotyczng”, ktéra w sytuacji obcej okupacji wyspy
oraz przymusowej japonizacji przyciaggata ludnos¢.

Warto dodaé, ze rowniez na Tajwanie wladze Scisle nadzorowaly organizacje
religijne, i dopiero w latach 90., w okresie demokratyzacji rezimu, nacisk pan-
stwa wyraznie zelzal. Spowodowalo to nie tylko rozkwit rozmaitych sekt, ale tak-
ze fale skandali i naduzy¢ zwigzanych, m.in. z praniem pieniedzy w Swiatyniach
przez miejscowe gangi, z oszustwami podatkowymi dokonywanymi pod przykry-
ciem organizacji religijnych, zamieszaniem organizacji religijnych w organizacje

2 The Republic of China Yearbook 2002, Government Information Office, Taipei 2003, s. 452—
—470.

21 The Republic of China Yearbook 2000, Government Information Office, Taipei 2000, s. 459,
462-463.
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gier hazardowych, dystrybucje pornografii, uzycie przemocy itd. By stawi¢ czo-
fa tej sytuacji wladze, w porozumieniu z przywddcami religijnymi, przygotowa-
ty w 2001 r. Ustawe o Organizacjach Religijnych (Religious Organizations Act),
ktora zezwala na delegalizacje i rozwigzanie organizacji religijnych zamieszanych
w dziatalnos$¢ kryminalng. Zagrozenia takie byly zwigzane z bardzo duzym zaan-
gazowaniem roznych organizacji religijnych w dziatalnos$¢ charytatywna, eduka-
cyjna i wydawniczg, co wlaczalo je w zycie gospodarczo-spoteczne.

Autorzy tajwanskiego informatora wspominaja stusznie o pojawianiu si¢ w $wig-
tyniach buddyjskich i taoistycznych postaci z innych panteondw, co nadawato kul-
tom chinskim synkretyczny charakter. Nastepnie opisuja oni krétko konfucjanizm
jako filozofie z pewnymi funkcjami religijnymi, wymieniajgc wsrod nich czes¢ dla
Nieba i kult przodkéw. Dodaja tez, ze ogromna wigkszos¢ Chinczykdw nie uznaje
konfucjanizmu za religig, a traktuje go jako filozofie i nauki moralne, zas swiaty-
nie konfucjanskie — przede wszystkim jako ,,sale pamieci i szacunku wobec Kon-
fucjusza” nie zas miejsca czci religijnej. Wspominajg tez o ,,religii ludowej” (folk
religion), w ktora — jak stwierdzaja — wierzy wiekszos¢ ludnosci Tajwanu. Jak
stwierdzaja, jej koncepcje teologiczne i rytualy sg obecne w wielu instytucjach
1 organizacjach $wieckich oraz spotecznych. W ich ramach dzialajg tez osoby od-
prawiajace te ceremonie religijne. Znaczy to, ze kulty te funkcjonuja poza jakimi-
kolwiek strukturami organizacyjnymi typu religijnego. Naczelnym bostwem jest
w niej Ksigze Nieba (Tiangong), obok za$ niego setki innych mniejszych duchow.
Do tej religii zaliczaja Swiatynie i ottarze Ksigcia Ziemi (Tudigong) — traktowane-
g0 jako lokalny opiekun kazdego ,terenu”, czes¢ dla Pana Domostwa (Digizhu)
— czczonego przez rodziny, itd. Do tej ,,religii” zaliczajg tez bardzo popularny na
Tajwanie (oraz na potudniowym wybrzezu Chin) kult bogini Mazu (pisanej na Taj-
wanie jako Matsu) oraz czczonego przez wszystkich Chinczykow Ksiecia Guana
— Guangonga (Guan Yu, wodza z okresu Trzech Krolestw, 220-265, na Tajwanie
pisanego jako Kuan), jak tez innych postaci historycznych?>. Mozna wspomniec,
iz w XIX w, podobne wierzenia i praktyki ludowe w Japonii zorganizowano two-
rzac ,religie panstwowa” — shinto®.

Jak pisza oni: Obyczaje religijne praktykowane od wiekow, podobnie jak trady-
cyjna czes¢ dla pewnych wyobrazen oraz wierzenia — przenika wszystkie warstwy
kultury chinskiej na Tajwanie. Niemal wszyscy dorosli, nawet ci, ktorzy formal-
nie nie deklarujq przyjmowania jakichs wierzen czy tez uczestnictwa w prakty-
kach kultowych w jakiejs konkretnej swigtyni biorq udzial w praktykach religij-
nych wywodzgcych sig z jednej religii lub tez bedgcych mieszankq tradycyjnych
chinskich religii ludowych. Na Tajwanie wszedzie mozna zobaczy¢ domy i sklepy
z oSwietlong kapliczkq, z kadzidlem palgcym si¢ na czes¢ bostwa, bohatera histo-

22 Ibidem, s. 467.
2 Whikliwe jej analizy przedstawia: Wiestaw Kotanski, W kregu shintoizmu, Dialog, Warsza-
wa 1995.
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rycznego czy przodka. WigkszosS¢ rodzin przestrzega obowigzku czci dla przodkow
wynikajgcego z szacunku synowskiego. Przy waznych okazjach, kiedy np. syn czy
corka przystepujq do egzaminu na wyzszq uczelnie, odwiedzajq jakgs swigtynie,
by przedstawié tam swojg petycje i prosi¢ o boskg pomoc. Wielu kierowcow takso-
wek na Tajwanie dekoruje swe samochody zakleciami, amuletami, figurkami czy
religijnymi haslami dla ochrony przed wypadkami i poniesieniem szkody. Jednak-
ze, Scisle rzecz biorgc, ludzie ci niekoniecznie muszq by¢ buddystami czy taoista-
mi, oficjalnie zwigzanymi z jakgs konkretng swiqtynig czy zapisanymi do jakiejs
organizacji religijnej*.

Oto proste przedstawienie istoty problemu: wigkszos$¢ ludnosci praktykuje cos,
co wymyka si¢ statystykom i procedurom rejestracji, ma bowiem rozproszone miej-
sca kultu, a jest on sprawowany najczesciej przez swieckich obywateli. Trzeba
jednak wspomnieé, ze nawet wymienione tu postacie naczelne ,,kultu ludowego”
jak Ksiaze Guan (Guangong, Guan Yu, wodz z Epoki Trzech Krélestw, 220-265)
1 Cesarzowa Nieba (Zianhou) — Mazu — nie sg wcale jednoznacznie zwigzane tyl-
ko z nim. Na przyktad Ksigz¢ Guan zostat juz w XII w. wlaczony do kultow pan-
stwowych ,,panteonu konfucjanskiego” (w XIX w. zostat podniesiony nawet przez
tron do rangi ,,Wielkiego Cesarza” — dadi, cho¢ lud czesto uzywat nadal prostsze-
go tytutu). Byl on rowniez $cisle zwigzany z buddyzmem i kultami typu taoistycz-
nego?’. Ma Shutian opisuje wrecz jako ,.taoistyczne” kult Ksiecia Guana, duchow
ziemi i niektore inne zaliczone w informatorze tajwanskim do ,,religii ludowej?.
Kult Mazu tez zostal ponieckad wkomponowany do ,,panteonu konfucjanskich pro-
motorow cywilizacji”, a jej figury czgsto umieszczano w $wiatyniach buddyjskich.
Dodajmy, ze sama Mazu jest rOwniez postacig historyczng. Pochodzita z prowin-
cji Fujian, nalezata do rodziny Lin, a zyta w latach 960-987, czczono ja jako opie-
kunke w podroézach morskich. Miata popetni¢ samobojstwo, gdy uratowata z burzy
tylko braci, a nie zdotata uratowac ojca. Wprawdzie juz za zycia zastyneta cudow-
nymi mocami, lecz jej kult upowszechniat i promowat aparat panstwowy, zas ko-
lejni cesarze nadawali jej coraz dostojniejsze tytuly. Najwyzsza range Cesarzowej
Niebios cesarz nadat jej w koncu XVIIT w.?

2% The Republic of China Yearbook 2002, s. 452.

2 Rozne aspekty jego kultu przedstawia szczegotowo: Li Fuqing (Borys Riftin), Guan Gong
chuanshuo yu Sanguo yanyi — Kuan —Kung Legends and the Romance of the Three Kingdoms,
Hanzhong Wenhua, Taibei 1986, s. 96—147. Patrz takze: Xu Hualong, Zhongguo gui wenhua [Sfera
kultury zwigzana z duchami w Chinach], Shanghai Wenyi Chubanshe, Shanghai 1991, s. 85-88.

2 Ma Shutian, Huaxia zhu shen [Bostwa Chinczykow], Beijing Yanshan Chubanshe, Beijing
1990.

2" Rozwdj jej kultu, oraz rozmaite legendy na jej temat, omawia: James L. Watson, Standariz-
ing the gods: the promotion of T ian Hou (‘Empress of Heaven’) along the South China coast, 960—
—1960, w: Popular culture in late Imperial China, red. David Johnson, Andrew J. Nathan, Evelyn S.
Rawski, University of California Press, Berkeley 1985, s. 292-324.
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Laurence G. Thompson, przedstawiajgc kulty religijne w Chinach, dzieli je jesz-
cze inaczej i wyroznia: rodzime tradycje starozytne, taoizm, buddyzm, ,,religi¢ pan-
stwowa”, ,,religie rodzinng” i ,,religie ludowa™ 8. Poza sferg swego zainteresowania
pozostawit on ,,religie obce”, jak islam i1 chrzescijanstwo. Marcel Granet w swojej
klasycznej pracy przypisuje ,religie” ,,grupom spotecznym’: opisuje wiec ,religie
chlopska”, ,,religie feudalng” (szlachty) —jaka stopniowo upowszechnita si¢ nabie-
rajac charakteru ,,narodowe;j”, ,,religie oficjalng” — panstwowa, oparta na konfu-
cjanizmie, a wreszcie oddzielnie wymienia taoizm i buddyzm?. C. K. Yang dzieli
z kolei religie chinskie na dwie kategorie: ,,zinstytucjonalizowane” (institutional)
1 ,,rozproszone” (diffused). Do tej pierwszej zalicza buddyzm, taoizm i rozmaite
sekty chinskie, natomiast do drugiej — rodzinny kult przodkdw, kulty rozmaitych
wspolnot i kulty etyczno-polityczne zwigzane z podtrzymywaniem pewnych norm
moralnych oraz tradycji panstwowych. Zwraca on tez uwage na ich sciste zwigzki
wzajemne i funkcjonowanie ,,religii zinstytucjonalizowanych” roéwniez w swiec-
kiej w zasadzie sferze spolecznej, jak tez na ich stabos¢ instytucjonalng®.

Konfucjanizmu nie zalicza on do zadnej z tych kategorii i pisze o nim nastepu-
jaco: Konfucjanizm stat sie czynnikiem determinujgcym dla kultury chinskiej (...)
Moze on by¢ traktowany jako wyznanie, w tym sensie, iz przez wieki wpajania i prak-
tykowania jako doktryny spolecznej, zostal zaakceptowany bezkrytycznie przez lud-
nos¢ i stal si¢ pewng postawq emocjonalng, jak tez zespolem racjonalnych nauk.
Ale nie jest on w pelni rozwinietq religiq teistycznego typu, poniewaz nie posiada
boga ani nadnaturalnych dogmatéow moggcych symbolizowa¢ jego nauki®'.

Mozna by przytacza¢ rowniez inne proby kategoryzacji, lecz juz z tych kilku
wida¢ ogromne trudnosci, na jakie natrafiamy chcac wyodrebnic ,religie rodzime”
w Chinach. Zwrdéémy tez uwage, ze cytowane wyzej chinskie ,,statystyki wier-
nych” oparte sa na bardzo watpliwych podstawach. Chrzescijan — przynajmnie;j
teoretycznie — policzy¢ mozna najdoktadniej, gdyz musza przejs¢ indywidualny
obrzed chrztu i sa cztonkami gmin czy parafii. Podobnie mozna liczy¢ cztonkoéw
sekt, zazwyczaj mniej czy bardziej formalnie do nich przyjmowanych. W przy-
padku muzulmanow, lamaistéw czy buddystow Therawada — stosuje si¢ w Chi-
nach najczesciej, jak wspominalismy, ,.kryterium etniczne” traktujac wszystkich
Ujgurow czy Hueiow jako ,,muzutmandéw” (chociaz mozna by liczy¢ takze czton-
kéw gmin muzutmanskich), a wszystkich Tybetanczykow czy Mongotow — jako

2 Laurence G. Thompson, Chinese religion: an introduction, University of Southern California,
Wadsworth Publishing Company, Belmont 1995 (5 wydanie); Idem, The Chinese way in religion,
Belmont 1973 (antologia studiéw).

» Marcel Granet, Religie Chin, przekl. Joanna Rozkrut, Znak, Krakoéw 1997 (ksiazka ta powsta-
taw 1922 1.).

30 C. K. Yang, Religion in Chinese Society, University of California Press, Berkeley 1961, r. XII,
szczegodlnie s. 295-296.

3 Ibidem, s. 244.
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,Jamaistow”. Natomiast buddystoéw mahajanistow policzy¢ nie sposodb i mozna
jedynie szacowac liczbe wiernych systematycznie wspomagajacych swojg swia-
tynie czy oblicza¢ cztonkdéw stowarzyszen $wigtynnych. W rezultacie podawa-
ni w statystykach tzw. ,,wierni” buddyzmu to przede wszystkim ,,aktywisci swia-
tynni”, a ,,taoisci” — to osoby nalezace do podobnych stowarzyszen swiatynnych
albo tez adepci zaawansowani w praktykach, zwykle utrzymujacy jakis kontakt
z centrami klasztorno-§wigtynnymi oraz tamtejszymi mistrzami. Brak w obu tych
ireligiach” jakichkolwiek obrzedow ,,przyjmowania do wyznawcoéw” uniemoz-
liwia jednoznaczne kwalifikowanie, tym bardziej, iz jedna osoba moze na grun-
cie tej tradycji bra¢ udzial w r6znych praktykach religijnych, nawet chrzescijan-
skich, zaleznie od warunkow i chwilowego nastroju. Zatem liczenie chrzescijan
czy muzulmanow, przyjmujacych swa religie na zasadzie wytacznosci — ma sens,
natomiast w przypadku wierzen chinskich nie ma mozliwosci precyzyjnego zalicza-
nia do jakiejkolwiek ,,religii”. Liczenie wigc buddystéw i taoistow — jest w duzej
mierze fikcja, wynikajaca ze staran sprostania ,,standardom zachodnim”. Dlatego
wiasnie w ChRL statystycznie rzekomo jest tak niewielu wyznawcoéw buddyzmu
1 taoizmu. Zwré¢my uwage, ze nawet na Tajwanie wylicza si¢ ich udziat tylko na
36% ludnosci. Prawdopodobnie, gdybysmy w Polsce liczyli jako katolikow tylko
cztonkow jakichs bractw, stowarzyszen katolickich i rad parafialnych — tez byto-
by ich pewnie niezbyt wielu, cho¢ trudno poréwnywac zupelie odmienne formy
religijnosci obu krajow.

Dodajmy, iz dla Chinczyka pytanie: ,,jaka religi¢ wyznajesz?”, jest bezsensow-
ne, bo nie rozumie on zazwyczaj, o co chodzi. Chyba, ze jest on muzulmaninem
albo chrzescijaninem. W Chinach nie znano w istocie terminu ,,religia”. Wprowa-
dzono go do literatury naukowej w koncu XIX w. jako ttumaczenie z jezykoéw za-
chodnich (zongjiao — dostownie: ,,nauka partykularna” — sekty, oddzielonej grupy,
czy ,,dziedziczna w rodzie”). Tradycyjnie uzywano bowiem terminu ,,nauka” (jiao).
Tak okreslano Trzy Nauki (san jiao) —buddyzm, konfucjanizm i taoizm, ktore gle-
boko szanowano, jak tez doktryny réznych sekt, a pdzniej takze islam oraz wyzna-
nia chrzescijanskie. Zwro¢my jednak uwage, iz centralng kwestig jest w tym po-
jeciu pouczanie moralne i samodoskonalenie jednostki, w duchu konfucjanskim,
nie zas$ kult ani wierzenia. Wierzenia i praktyki o charakterze religijnym rzadzacy
uczeni-konfucjanisci traktowali tradycyjnie wrecz z pewnym lekcewazeniem, a na-
wet pogarda jako ,,przesady” i ,,zabobony” ciemnego ludu. W jednym z dziet kla-
sycznych czytamy: Kiedy [Konfucjusz] skladal ofiary [swym przodkom], skladal
Je tak, jakby byli oni przy tym obecni; kiedy skladal ofiary duchom opiekurnczym,
skladal je tak, jakby byly one przy tym obecne. Mistrz powiedzial: Jesli nie bral-
bym udzialu osobiscie w skladaniu ofiar [przy peinej koncentracji na tym akcie],
byloby to takie same, jakbym nie zlozyl zadnych ofiar**. Kiedy indziej na pytanie

32 Lunyu, 111.12. Fraza ta bywa rozmaicie interpretowana. Tutaj przyjeto interpretacje Yang Boju-
na, patrz jego: Lunyu yi zhu [*Ustalone wypowiedzi’ z przektadem i komentarzami], Xinhua Shuju,
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jednego ze swych ucznidw, jak stuzy¢ duchom i boéstwom, Konfucjusz miat odpo-
wiedzie¢: Nie jestes jeszcze zdolny do stuzenia ludziom, jakze wiec moglbys stuzyé
ich duchom? Gdy uparty uczen o$miela si¢ dalej pytaé, czym jest Smieré, Mistrz
odpowiada mu: Nie rozumiesz jeszcze zycia, jakze moglbys zrozumie¢ Smieré?*,

W tradycji konfucjanskiej utrwalito si¢ zatem przekonanie, Ze sprawy spotecz-
ne i zasady polityczne oraz moralne sg kluczowe, natomiast ,,sprawy bostw” lepiej
pozostawi¢ na boku. Sadzono tez, ze czczenie przodkow stuzy przede wszystkim
wyrazeniu naszej zatosci po nich i szacunku, jest zatem naszg powinnoscia i potrze-
ba duchowa, trzeba wigc koncentrowaé uwage na akcie oddania im i stanie swo-
jej duszy, gdyz to wilasnie przesadza o ,,wartosci ofiary”. Natomiast kwestia, czy
dusze i duchy istnieja realnie — jest w istocie drugorzedna. Poglad ten powtarza,
rozwijajac go nawet bardziej szczegdtowo, Xun Zi (ok. 298-238 r. p.n.c.), wybit-
ny filozof konfucjanski, i dodaje: Dla ‘szlachetnych’obrzedy rytualne majg nature
ludzkq [czyli czysto spoteczng], a dla ludu — sq one stuzeniem duchom zmarlych®*.
Jak z tego wynika, uwazal on za naturalne, iz nicoswiecony lud wierzy w realne
istnienie duchow oraz bostw, natomiast dla uczonych — kulty z nimi zwigzane byty
przede wszystkim powinnosciami spotecznymi. Postawy konfucjanistow miesci-
ly sie¢ wiec miedzy podejsciem agnostycznym a swoiscie ateistycznym. Dlatego,
m.in., tak trudno jest zaliczy¢ konfucjanizm do religii, chyba, zeby stworzy¢ dlan
1 innych podobnego typu doktryn moralnych (jak buddyzm Therawada) kategorie
,religii ateistycznych”, co czasem czyniono.

Nic wigc dziwnego, ze badacze interesujacy si¢ sprawami teoretycznymi od
dawna trudza si¢ nad definicjami religii, ktore pozwoliltyby objaé¢ nimi tak reli-
gie zrodzone w basenie Morza Srédziemnego, jak i Azji Wschodniej. Okazuje sie
to jednak w praktyce zadaniem prawie niewykonalnym, poniewaz w Chinach nie
znajdujemy koncepcji i instytucji dla nas w sposdb najbardziej oczywisty zwig-
zanych z religia.

Beijing 1965, s. 29-30. Patrz takze: Lieonard S. Pierelomow, Konfucjij, Lun juj, Wosto¢naja Litiera-
tura, Moskwa 1998, s. 321; Chichung Huang, The Analects of Confucius: A literal translation with an
Introduction and Notes, Oxford University Press, Oxford 1997, s. 62. Patrz takze cokolwiek inne ujecie
w thumaczeniu polskim: Dialogi konfucjanskie, przekl. Krystyna Czyzewska-Madajewicz, Mieczystaw
J. Kiinstler, Zdzistaw Ttumski, Ossolineum, Wroctaw 1976, s. 51. Patrz omowienie pogladow Konfu-
cjusza na wierzenia religijne w: Leonid Wasiljew, Kulty, religie i tradycje Chin, przekl. Mieczystaw
J. Kiinstler, PIW, Warszawa 1974, s. 122—-129. Podobng wypowiedz Konfucjusza odnoszaca si¢ do
kultu przodkéw i objasniajaca, iz czes¢ oddajemy im z potrzeby duszy, a nie ze wzgledu na jaki-
kolwiek ,,byt zewnetrzny”, zacytowano w konfucjanskiej ksiedze Zapisy o rytuatach (Liji, XIII),
patrz przeklad polski: Antologia literatury chinskiej, red. Witold Jablonski, PWN, Warszawa 1956,
s. 35.

33 Lunyu, X1.12; Yang Bojun, op.cit., s.120.

3% Patrz: John Knoblock, Xunzi, A Translation and Study of the Complete Works, Stanford Uni-
versity Press, Stanford 1994, vol. 2, s. 72 (r. 19).
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Wedtug naszych zachodnich, potocznych wyobrazen, na ,religie” sktadaja sie
trzy zasadnicze elementy:

1) doktryna, czyli pewne prawdy wiary;

2) kulty, czyli pewne dzialania rytualne, na czele z modlitwag i ofiarg, jak tez pew-

ne normy odnoszace si¢ do zycia,

3) iinstytucje, czyli pewne struktury organizacyjne.

Zgodnie z takimi pogladami, kazda religia glosi wigc jakies ujecie rzeczywisto-
Sci, istot niematerialnych (lub nadprzyrodzonych) oraz cztowieka, co zostaje uje-
te w skodyfikowang doktryne. Kazda tez nakazuje cos czyni¢ lub czegos zabrania
1 wyznacza pewne kulty do wypetniania, co wigze sie z osigganiem jakiegos ,,celu
duchowego”, takiego jak ocalenie czy zbawienie duszy. I kazda religia dziatajac
w zorganizowanym spoleczenstwie musi by¢ sama zorganizowana, choc¢by dla pra-
widlowego wykonywania czynnosci kultowych, obrony i formulowania doktryny,
jak tez dbania o jej interesy™.

Osoba, ktora zainteresuje sie religiami Azji Wschodniej bez trudu stwierdzi,
Ze nie maja one czesto ,,obowiagzujacej doktryny” (ktéra mozna by uja¢ w jakims
,.Wyznaniu wiary”), zatem nie wigza si¢ one koniecznie z ,,wiarg” w okreslone tezy,
czy ,,prawdy” (buddyzm wrecz wyklucza istnienie takich ,,powszechnych prawd”).
Trudno je wigc nazywac ,,wyznaniami”. Nie majg one zazwyczaj takze organiza-
cyjnej struktury hierarchicznej (typu Kosciota) i nie musza mie¢ tez ,,kaptanow”
ani nawet ,,Swiatyn”. Nawet same kulty moga by¢ traktowane dowolnie, i zaleze¢
od potrzeb oraz checi zainteresowanego. Na ogdl nie znano tam obowigzkowego
oddawania czci jakims$ istotom boskim, zas postacie czczone nie muszg by¢ ,,bo-
skie” w naszym rozumieniu.

W istocie problemy teoretyczne sa jeszcze powazniejsze. Edward B. Tylor
(1832-1917), jeden z pionieréw nowoczesnych badan religii, okreslat ja jako:
wiare w istoty duchowe (spiritual beings)*®. W rzeczywistosci odzwierciedla to je-
dynie koncepcje religii typu monoteistycznego, z ich koncentracja uwagi na wie-
rze oraz istotach czysto duchowych. Shusznie zwracano uwage, Ze moze rowniez
wystepowac doswiadczanie tajemniczych albo skrytych mocy, albo wiara w ich
istnienie. Niekoniecznie tez trzeba zaktada¢ powszechne przyjmowanie rozdzia-
tu ducha oraz materii. Ponadto ujecie to ignoruje zupetnie praktyki i rytuaty, kto-
re niekoniecznie musza si¢ nawet wigza¢ z przekonaniem o istnieniu jakichkol-
wiek ,,istot boskich”.

Emile Durkheim (1858-1917) wprowadzil dwa kryteria wyrézniania religii:
pierwszym jest wydzielenie i obecnos¢ sacrum oraz wierzen i praktyk zwigzanych

35 Patrz: Zygmunt Poniatowski, Tres¢ wierzen religijnych, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1965,
s. 25. Autor ten charakteryzuje tak wlasnie wszelkie religie, nie zdajac sobie zupelnie sprawy, ze
przedstawia jedynie standardy trzech religii monoteistycznych srédziemnomorza.

3¢ Edward B. Tylor, Primitive culture: researches into development of mythology, philosophy, re-
ligion, art and custom, Murray, London 1903 (pierwsze wyd. 1871), s. 424.
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znim, jak tez pehienie przez te ostatnie roli ,,czynnika jednoczacego” pewna grupe
spolecznag, co nadaje jej charakter ,,zjednoczonej wspolnoty moralnej”. Wiasnie ta
elementarna struktura Ko$ciota ma — jego zdaniem — odréznia¢ religie od magii’’.
Prawie réwnoczesnie z dos¢ podobna koncepcija wystapit Rudolf Otto (1869—1937),
ktory rowniez upatrywal istoty religii w ,,poczuciu $wietosci”: jesli w jakims kom-
pleksie typu religijnego go brak —nie jest on religia, jesli natomiast wystepuje — jest
on religia, cho¢by nie bylo w nim koncepcji boga, jak w buddyzmie. Aprioryczne
poczucie swigtosci 1 zwigzane z nim poczucie leku oraz czci —miato by¢ — wedlug
tego teoretyka — zjawiskiem uniwersalnym, zwigzanym z obecnoscia Boga w swie-
cie®. Koncepcje te, oczywiste dla badaczy wyrostych w tradycji judeo-chrzescijan-
skiej, jak tez rozdzielenia sfer sacrum i profanum, ,$wigtosci” i $wieckiej codzien-
nosci — staty si¢ kluczowymi dla wielu teoretykow zachodnich. Tak np. wyznaczat
sfere religii Mircea Eliade, ktory przyjmowal, podobnie jak wspomniani powyzej
uczeni, iz sacrum stanowi wrecz kluczowy element religii®.

Michael Loewe pisat jednak stusznie, iz: W Chinach powszechnie akceptowa-
no, iz pewne sily niewidzialne mogq wplywac¢ na losy ludzi, jak tez przekonanie,
iz mozna sig jakos komunikowa¢ z tymi sitami, by uzyska¢ ich laske, lub zapobiec
nieszczgsciom. Jednakze przede wszystkim universum traktowano jako ‘jednolite’;
nie bylo tam wiec fundamentalnych podzialow na sacrum i profanum, zas istoty
niebianskie, ziemskie i czlowieka postrzegano jako przynalezne do tego samego,
jednego Swiata®. Wprawdzie buddyzm wprowadzit do Chin pewne elementarne
idee sacrum, ale nawet i w czasach pdzniejszych rzadko bylo ono wyodrgbniane
precyzyjnie i oddzielane od profanum. W tej sytuacji, przyjmujac kryterium ,,swig-
tosci”, bardzo trudno byloby wyznacza¢ w Chinach zakres ,,religii”. Co najwy-
zej poszczegolne tamtejsze zjawiska i1 praktyki moga by¢ blizsze, badz dalsze od
naszego rozumienia religii. Dodajmy jeszcze, ze wiele form religijnosci chinskiej
nie wigze sie tez z jakakolwiek ,,wspdlnota moralng” oraz ,,zbieraniem si¢ razem”
jakiejkolwiek wspdlnoty.

Melford E. Spiro, ktory p6zniej zdobylt uznanie jako badacz wierzen religijnych
w Birmie, u progu swej kariery naukowej okreslal religie jako instytucje sprowa-
dzajqcq sie do kulturowo uformowanych interakcji [ludzi] z postulowanymi w ra-
mach danej kultury istotami ponadludzkimi (superhuman beings)*'. Jak wskazy-

37 Emile Durkheim, The elementary forms of the religious life, Allen & Unwin, London 1915,
s. 47.

3 Rudolf Otto, Das Heilige, Uber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhdltnis zum
Rationalen, Trewend und Granier, Breslau 1917; The idea of holy, Penguin, Harmondsworth 1958.

39 Patrz: Mircea Eliade, Sacrum i profanum, Wydawnictwo KR, Warszawa 1999.

40 Michael Loewe, Chinese ideas of life and death: faith, myth and reason in the Han Period
(202 BC — AD 220), SMC Publishing Inc. Taipei 1994, s. 6.

4 Melford E. Spiro, Religion: problems of definition and explanation, w: Anthropological approach-
es to the study of religion, red. M. Banton, A.S.A. Monograph no 3, Tavistock, London 1966, s. 96.
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walo jednak wielu badaczy, ujecia podobne zastepuja jedynie podziat na sacrum
1 profanum analogicznymi: na istoty ludzkie i ponadludzkie, na sfer¢ ,,naturalng”
1,,ponadnaturalng”, czy ,,wymiar empiryczny” i ,,pozaempiryczny’’. Aw systemach
kulturowych spoza basenu Morza Srodziemnego oraz cywilizacji ludéw indoeu-
ropejskich — brakuje wlasnie takich rozréznien*?. Dotyczy to zas oczywiscie takze
cywilizacji wschodnioazjatyckiej. Nawet definicje wieloczynnikowe (do pewne-
g0 stopnia zainspirowane przez Maxa Webera), ktore zaktadaja, iz dany kompleks
wierzen i praktyk moze posiada¢ mniej albo wigcej cech religii, a nie musi spet-
nia¢ ich wszystkich — nie rozwigzuja problemu. Wprowadzaja one wprawdzie ideg
,,Stopniowalnosci charakteru religijnego” takiego kompleksu (co znat juz R. Otto),
1 uwalniajg badacza od koniecznosci jednoznacznego jego okre$lania jako ,,spo-
tecznego” badz ,religijnego” — ale bywaja w duzym stopniu obcigzone naszym
monoteistycznym dziedzictwem. Oto przykiad takiej listy.

1) przywiazywanie kluczowego znaczenia do istot boskiego typu i relacji z nimi
czlowieka;

2) dychotomiczny podzial skladowych swiata na sacrum i profanum, jak tez
przywigzywanie najwyzszej wagi do sacrums;

3) zorientowanie na wybawienie od zwyklych warunkow ziemskiego bytowa-
nia;

4) pewne praktyki rytualne;

5) wierzenia, ktorych nie da si¢ udowodni¢ logicznie lub empirycznie, ale mu-
szg by¢ przyjmowane wiasnie na bazie wiary — a sg uznawane za prawdzi-
we ze wzgledu na ich ,,sens mistyczny”;

6) kodeks moralny uzasadniany przez takie wierzenia;

7) nadnaturalne kary za ztamanie norm tego kodeksu;

8) pewna mitologia;

9) pewien zespdt pism, czy tez podobnie wyniesiona tradycja ustna;

10) kaptani, lub podobnego typu wyspecjalizowana elita religijna;

11) zwigzek ze ,,wspdlnota moralng” — kosciotlem w sensie durkhaimowskim;

12) zwigzek z pewna grupa etniczna, lub tez inaczej wydzielong®.
Zaledwie kilka z tych czynnikow, choé¢by w pewnym zakresie, daje si¢ odnalez¢
w rodzimych wierzeniach i praktykach chinskich. Caly zag schemat odzwierciedla
przede wszystkim religijnos$¢ typu judeo-chrzescijanskiego i jedynie trzy wielkie
religie Srodziemnomorza wedle tych kryteridow bylyby ,,w petni religiami”.

42 J. Goody, Religion and ritual: the definitional problem, ,British Journal of Sociology” 1961,
vol. 12, s. 155. Patrz takze: Malcolm Hamilton, The sociology of religion: theoretical and compara-
tive perspectives, Routledge, London — New York 2001, s. 15-18.

4 M. Southwold, Buddhism and the definition of religion, ,,Man” 1978, vol. 14, no 4, s. 362—
-379.
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Jean-Pierre Vernant zwracal uwage, ze nawet wierzenia religijne starozytnych
Grekow ujmuje si¢ bardzo czesto w kategoriach i schematach religii monoteistycz-
nych, co jaskrawo wypacza ich charakter. Jego zdaniem w swiatopogladzie grec-
kim pierwiastek boski wystepowal na przyktad w swiecie ziemskim tak samo, jak
ziemski w sferze boskiej, a bogowie byli obecni w swiecie i stanowili jego czesc.
Nie uosabiali ani absolutu, ani nieskonczonosci, lecz wartosci cenione w ziemskiej
egzystencji. Nie oddzielano zatem tego, co naturalne i nadnaturalne, a pewne cechy
,.boskosci” mogly tam posiada¢ rozmaite zjawiska (nawet emocje ludzkie, jak mi-
10$¢), a nie tylko bogowie w sensie $cistym. Nie bylo tez rozgraniczenia sfery reli-
gijnej, od spotecznej oraz obywatelskiej czy domowej, gdyz cate zycie spoleczne
bylo tam przenikniete, we wszystkich swych aspektach, pierwiastkiem religijnym.
Religia starogrecka — zdaniem tego badacza — dokonywata niejako konsekracji
zbiorowego porzadku, a poza sferg swych zasadniczych zainteresowan pozosta-
wiala jednostke 1 jej ewentualny los po $mierci. Kult nie wymagal tam tez zadne-
g0 uzasadnienia poza samym tradycyjnym jego uprawianiem*.

Céz pozostaje badaczowi niechcacemu zadowoli¢ si¢ powierzchownymi opisa-
mi rozmaitych faktow, lecz usitujacemu zrozumiec¢ ich sens? Badacze-orientalisci
z Uniwersytetu Columbia w Nowym Jorku wylansowali opisywanie mysl/i i trady-
¢ji wielkich cywilizacji orientalnych, bez rozdzielania w nich mysli ,,laickiej” od
,religijnej”, co byloby czesto wrecz niewykonalne®. Tym $ladem poszli tez redak-
torzy, wydanego u nas, wielkiego niemieckiego leksykonu religii azjatyckich i na-
zwali go po prostu Encyklopedig mgdrosci Wschodu: buddyzm, hinduizm, taoizm,
zen, unikajac mylacego terminu ,,religia”, ktory tworzy w naszym umysle asocja-
cje falszujace realia azjatyckie*. Inni badacze probujg uzywaé mniej zobowigzu-
jacych terminow, jak ,,wyobrazenia religijne”.

W tym studium uzywamy terminu ,,religijnos¢”, traktujac ja jako pewne posta-
wy, idee i1 praktyki wystepujace we wszystkich kulturach, podczas gdy sposob ich
rozwoju oraz formy instytucjonalne mogg by¢ bardzo rozmaite w poszczegolnych
kulturach. W wielu z nich trudno nawet mowic o ,,religii” jako pewnym wyodreb-
nionym i zinstytucjonalizowanym kompleksie.

4 Jean-Pierre Vernant, Mit i religia w Grecji starozytnej, Fundacja Aletheia, Warszawa 1998,
s. 9-15 (Wprowadzenie).

4 Patrz, np. Wm. Theodore de Bary, Wing-tsit Chan, Burton Watson, Sources of Chinese tra-
dition, Columbia University Press, New York 1960 (wielokrotnie wznawiana, dostepne tez drugie
— zmodyfikowane — wydanie). Na tym samym uniwersytecie przygotowano tez analogiczne wyda-
nia: Sources of Japanese Tradition i Sources of Indian tradition, ktore inspirowaty publikacje wielu
podobnych antologii tekstow oraz opracowan.

4 Encyklopedia mqgdrosci Wschodu: buddyzm, hinduizm, taoizm, zen, red. Stephan Schuhmacher,
Gert Woerner, przekl. Mieczystaw J. Kiinstler, WDW, Warszawa 1997.
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2. Wspélne cechy $rodziemnomorskich religii monoteistycznych

Obraz religii w wyobrazeniach elit i badaczy Zachodu uksztattowaly przede wszyst-
kim trzy wielkie religie monoteistyczne zrodzone w basenie Morza Srodziemnego.
Wszystkie one znaja podziat na sacrum i profanum, czyli na sfere ,,Swieta”, obiek-
tow kultu i miejsc, przedmiotow itp. zwigzanych z jego wykonywaniem, jak tez
sferg ,,laicka”: przedmiotow i dziatan zwigzanych z zyciem praktycznym, niema-
jacych do czynienia z zadnymi ,,nadnaturalnymi mocami”. Obraz Matki Boskiej
Czestochowskiej jest ,,ikong swieta” (wedle legend namalowang przez sw. Toma-
sza — apostota na desce stolu domowego Rodziny Swictej) i znajduje sie w ,,miej-
scu swietym”, wszelkie na nie zakusy bylyby wigc ,,Swigtokradcze”. Natomiast
deski zwykltego stotu, cho¢by pomalowane przez Leonarda da Vinci, moga zostaé
porabane bezkarnie. Co najwyzej moze to wywotaé zal z powodu utraty dzieta du-
zej wartosci artystycznej czy nawet szkody czysto finansowej. Stad daje si¢ dosy¢
precyzyjnie wyodrebnié ,religie” jako sfere wierzen, obiektow, praktyk oraz in-
stytucji zwigzanych ze sfera sacrum. Nie da si¢ jej natomiast wyodrebni¢ podob-
nie precyzyjnie w kulturach faczacych integralnie sacrum i profaum.

Nie zawsze zdajemy sobie nawet sprawe, jak bliskie sg sobie owe trzy religie
monoteistyczne. Wywodza si¢ one wszystkie z judaizmu i sg oparte na kulcie tego
samego Jahwe — Boga Stworcy $wiata i czlowieka, przeciwstawianego Szatano-
wi — uosobieniu Zta. Wedle wspolnej dla nich Biblii, cztowiek ,,stworzony zostat
na podobienstwo” Boga i jest z nim polaczony szczegolng wiezia podobng do 1a-
czacej dzieci i ojca (stad uzywamy nawet epitetu ,,Ojciec Niebieski”). Kazda jed-
nostka otrzymuje tez oden dusze — jako ,,tchnienie Boze”, co nadaje jej szczego6lna
godno$¢ przyrodzona, a zarazem wszystkich ludzi czyni ,,rownymi ontologicznie”
— pod wzgledem ich jestestwa. To wyznacza tez cztowiekowi specyficzne miej-
sce w $wiecie: z jednej strony dzieli go przepas¢ od Boga oraz istot boskich (jak
aniotowie 1 szatani), z drugiej zas podobna ,,przepas¢ ontologiczna” dzieli go od
zwierzat, ktore sa pozbawione duszy, a wiec i godnosci, a nadto maja stuzy¢ jego
potrzebom i zostaty ,,oddane w jego wladanie”. W Kisiedze Rodzaju, po opisie stwo-
rzenia istot wodnych i ptactwa, a poézniej tych zyjacych na ziemi, stwierdza sig:
A wreszcie rzekl Bog: ‘Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech
panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad ziemig
i nad wszystkimi zwierzetami pelzajgcymi po ziemi’. Stworzyl wigc Bog czlowie-
ka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl. Potem miat ludziom nakaza¢, by sie
rozmnazali dla zaludnienia ziemi i uczynienia jej sobie poddang, by panowali nad
wszystkimi istotami wodnymi, powietrznymi i ziemnymi, dat im tez rosliny daja-
ce ziarno i owoce, by stuzyly im za pokarm (Rdz 1, 20-30)*".

47 Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia, wyd. 3 poprawio-
ne), red. Kazimierz Dynarski, SAC, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan — Warszawa 1990, s. 24-25.
Wszystkie dalsze cytaty z Pisma Swigtego podawane sa wedlug tego wydania.
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Wszystkie te ,,religie Ksiggi” przyjmuja liczenie czasu przy pomocy siedmio-
dniowego tygodnia, a kazda jeden z jego dni uznaje za ,,$wiety” — przeznaczony
na modlitwy (niedziele — przez chrzescijan, sobote — przez zydow i piatek — przez
muzutlmandw). Obtozono go rozmaitymi zakazami, czego wtedy czynic¢ nie wol-
no. Obowigzek wspolnych modiow, pewnego dnia i o okreslonej porze stwarza
koniecznos¢ budowy swiatyn zdolnych pomiesci¢ taka kongregacje calej gmi-
ny. Swiatynia taka moze by¢ ,,domem bozym”, a zatem miejscem $wietym, gdzie
znajduja si¢ inne ,,przedmioty swigte” i dokonywane sg ,,rytualy $wiete” — o cha-
rakterze sakramentow. Pojawiaja si¢ tez specjalne ,,domy modlitw” — zredukowa-
nej swietosci.

Wszystkie te religie znaja instytucje ,,wspolnoty wiernych” oraz pewne rytuaty
religijne przyjmowania jednostki do niej, czyli do ,,grona wyznawcoéw”, jak tez
przyjmuja ,,zasade wylacznosci”: zakaz uprawiania jakichkolwiek kultow niezwia-
zanych z dang religia i oddawania czci postaciom spoza jej panteonu. Stad tepio-
no tak zawziecie oddawanie czci ,,bozkom domowym” ¢zy innym duchom lesnym
albo wodnym, przez nowonawrdconych Stowian, Indian czy Afrykanczykow, $la-
dem Mojzesza, ktory podobnie tepit oddawanie czci jakims bozkom przez zydow.
Stad mozna precyzyjnie odpowiedzie¢ na pytanie: ,,jakg religie wyznajesz?”. Sa
one bowiem wyraznie rozdzielone. Ktos moze by¢ tylko prawostawnym, katoli-
kiem, zydem ortodoksyjnym lub muzulmaninem — szyita, nie moze by¢ troche ka-
tolikiem, troch¢ adwentysta dnia siddmego, a czasem zydem i szyita, ,,odpowied-
nio do okazji” albo nastroju, jak jest to norma przy ,religiach chinskich”.

Wszystkie religie naszego kregu cywilizacyjnego znaja tez koncepcje ,,pogan”
— nie przyjmujacych prawd przez nie gloszonych i oddajacych czes$¢ jakims fat-
szywym bostwom. Oddzielajg tez ,,potepianych heretykow” — wyznawcow ,,fal-
szywych prawd” lub ,,falszywych prorokow”, czy tez ,,pozostajacych w bledzie”
wyznawcoOw innej religii monoteistycznej, czy innego z wyznan w ramach religii
wiasnej (jak np. baptysci i katolicy w ramach chrzescijanstwa), chociaz stosunek
do takich odchylen bywa mniej czy bardziej tolerancyjny. Czgsto tez przyjmowano
koncepcje ,,misji”’: zwalczania ,,poganstwa”, ,heretykow”, gloszenia swojej wiary
1 prawd jako jedynie i ,,absolutnie stusznych”.

Wymienione trzy religic monoteistyczne majg roéwniez ,.kaptanow”, czy choé-
by ,,uczonych w pismie” — przewodnikoéw duchowych takiej kongregacji i ,,cele-
bransow” podczas obrzedow religijnych. Owi ,,studzy kultu” tworzg mniej czy bar-
dziej rozbudowana hierarchie, najwyrazniejsza w katolicyzmie oraz prawostawiu.
Kaptani owi, jak wskazywal Georges Dumézil, w strukturach spotecznych ludoéw
indoeuropejskich zajmowali pozycje najwyzsza, nizej stali wojownicy — tworza-
cy warstwe rzadzaca, a ponizej nich stal pracujacy lud. Z tym podzialem spotecz-
nym korespondowala hierarchia prestizu rodzajow aktywnosci ludzkiej oraz struk-
tura panteonu religijnego: bostw naczelnych — tworcow porzadku i prawodawcow;
bostw wojowniczych — dajacych zwyciestwo czy nawet sama okazje do ,,chwaleb-
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nego walczenia” tak wazng dla wojownika, bez wzgledu na to, czy wygra on czy
przegra; jak tez bostw ptodnosci oraz plonowania*. Ten specyficzny, trojdzielny
porzadek mial — zdaniem tego badacza — charakteryzowac wylacznie ludy indoeu-
ropejskie, ale wyniesienie kaptanow na szczyt hierarchii spotecznej wystepowato
w wielu kulturach, gdzie wystepowali oni nieraz jako specyficzna kasta stojgca na
strazy uswieconego porzadku.

Wszystkie religie monoteistyczne srodziemnomorza sa ,,religiami objawiony-
mi”, majacymi — procz wspolnej dla wszystkich Biblii takze inne ,.ksiegi swigte”.
Zawieraja one prawdy objawione przez Boga, jego nakazy i zakazy. Posrednicy
miedzy nim a ludzmi uzyskujg zatem szczegolny status ,,prorokéw” i kaptanow,
wyrazicieli ,,woli Boskiej” i jej obroncoéw. Zatem wszystkie znajg tez ,,instytucje
ortodoksji” oraz wspomnianej powyzej ,,herezji”: gloszenia przez jakichs zbunto-
wanych kaptanow czy uczonych w ksiegach prawd i nakazow odbiegajacych od
aktualnie przyjmowanych i akceptowanych przez hierarchi¢ religijna. Takie ,,he-
rezje” zazwyczaj surowo tepiono. Niekiedy takie ,,grupy heretyckie” rozwijaly sie
jednak stajac sie odrebnymi Kosciotami, wyznaniami czy obrzadkami.

Dodajmy, ze obecnos¢ ,,prawdy objawionej” wylacza mozliwos¢ jej racjona-
listycznej analizy 1 wysuwa na plan pierwszy kategorie wiary. Do niej oraz do jej
intensywnosci przywigzuje si¢ ogromne znaczenie i wrecz autonomiczng war-
tos¢. Ogromng tez role uzyskuje sfowo, jako gloszenie tej Prawdy, dla ktorej na-
lezy nawet poswieci¢ zycie. Szczegdlne znaczenie przywiazywane do stowa zda-
je sie wywodzi¢ z pradziejow ludéw indoeuropejskich, przywiazujacych ogromna
wage nawet do samego jego brzmienia czy mistycznych znaczen poszczegolnych
sylab i zglosek (co zaowocowalo alfabetycznymi lub sylabicznymi systemami za-
pisu utrwalajacymi fonetyczny aspekt jezyka)®.

Przy wspomnianym powyzej oddzieleniu ontologiczng przepascia ludzi od bo-
26w, to tym ostatnim przypisywano kluczowe znaczenie. Oczywiscie, przy tym
podziale wystepuja rozmaite komplikacje, pojawia si¢ np. specyficzna kategoria
,,080b $wietych”: ,,szczegdlnie bliskich Bogu”, mogacych zanosi¢ don nasze su-
pliki czy majacych pochodzaca oden szczegolng ,,moc”, ze wzgledu na ,,$wigtos¢”
ich natury. Pokrewnymi postaciami byli potboscy ,,herosi” swiata grecko-rzym-
skiego. Szczegolny charakter maja w chrzescijanstwie posta¢ Zbawiciela, jako
Boga wcielonego w czlowieka, oraz jego matki — kobiety wprawdzie, ale ontolo-
gicznie wyniesionej ponad inne (czego $wiadectwem bylo, m.in. uznanie w kato-
licyzmie jej ,,niepokalanego poczecia” i nieskalania ,,grzechem pierworodnym”,
jak tez jej wniebowzigcie).

Kluczowym obowigzkiem ,,wiernego” w tradycji indoeuropejskiej i srédziem-
nomorskiej bylo ,,oddawanie czci” Bogu (oraz $wietym czy tez rozmaitym bo-

8 Patrz: Georges Dumézil, Les dieux souverains des Indo-Européens, PUF, Paris 1977.
4 Patrz: Todd T. Lewis, Sita mantry: Opowiesé o Pieciu Straznikach, w: Praktyki religijne w In-
diach, red. Donald S. Lopez, Dialog, Warszawa 2001, s. 277-284.
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stwom w dawniejszych wierzeniach ,,poganskich”). Wyrazem tej czci byta modli-
twa — stad jej tak wielkie znaczenie w monoteistycznych religiach (w rezultacie
bezzasadnie podnoszono ja do rangi podstawowego aktu wszelkiej religii). Waz-
ne bylo rowniez przestrzeganie nakazow i zakazow religijnych, niekiedy bardzo
drobiazgowych, co prowadzito w niektorych systemach do pojawienia si¢ katego-
rii przedmiotow, 0sob i1 miejsc ,,rytualnie czystych” lub ,,nieczystych” (rozwing-
ty to szczegdlnie mozaizm i hinduizm). W zwigzku ze szczegdlng wiezig miedzy
boéstwami i1 ludzmi pojawita sie¢ powinnos¢ codziennych modlitw do Pana (lub in-
nych bdstw), a kluczowym obrzedem religijnym stalo si¢ ,,sktadanie ofiary” (z jej
specyficzng mistyka, poswiecaniem nie tylko czego$ wartosciowego, ale czego$
najcenniejszego dla danej osoby czy wrecz wlasnego cierpienia itp.). Ideatem re-
ligijnym stala si¢ poboznos¢ — przejawiajaca si¢ w pilnym wykonywaniu wszyst-
kich rytualow, jak rowniez okazywanie postuszenstwa woli lub nakazom Boga.
Chrzescijanstwo wyeksponowato w relacjach cztowieka z Bogiem taczaca ich mi-
tos¢. Gdy faryzeusze i saduceusze spytali raz Jezusa, ktore przykazanie z Prawa
jest najwazniejsze, on odpowiedzial im: bedziesz mitowal Pana Boga swego ca-
tym swoim sercem, calq swojq duszq i calym umystem (Mt. 22, 36—7). W basenie
Morza Srédziemnego religie maja nie tylko charakter teocentryczny, lecz ideatem
jest wrecz religijna orientacja calego zycia spotecznego.

Zwroémy uwage, iz posta¢ Boga-Stworcy, istniejacego poza naszym $wiatem,
implikuje istnienie sfery bytow transcendentnych oraz wartosci absolutnych, kto-
re sg zatem uniwersalne. Z tym swiatem wierzen religijnych wiagzat si¢ rowniez
caly krag przekonan i zatozen odnoszacych sie do cztowieka, jego zycia, natury,
przeznaczenia i miejsca w $wiecie. Nawet doktryny nie-teistyczne czy wrecz la-
ickie, jak ideologia praw cztowieka, demokracji i $wieckiej republiki, opieraty sie
na Zachodzie na tych koncepcjach judeo-chrzescijanskich co do swej genezy, a re-
ligijnych co do swej istoty.

3. Gtowne cechy religijnosci chinskiej

Azja Wschodnia stawia nas wobec innego typu religijnosci, jak tez odmiennych
wierzen, kultow oraz instytucji religijnych. Jak juz wspomnieliSmy powyzej, nie
znano tam pierwotnie koncepcji wyodrebnienia sacrum 1 profanum. Wszystkie
obiekty, byty i miejsca mogly mie¢ mniejsze lub wigksze ,,moce nadzwyczajne”,
czy tez aspekty sakralne, zas wszystkie struktury spoleczne — pewne funkcje re-
ligijne. ,,Swiatynia” nie byla tam wiec ,,miejscem $wietym”, podobnie jak figury
bostw (chociaz pewne elementy ,,Swietosci” wprowadzil buddyzm). Zmeczony we-
drowiec mogt sie¢ wigc w Chinach wyciagna¢ w niej na oltarzu, a Swigtynia wiej-
ska byta takze miejscem narad starszyzny, swoistym klubem wiejskim, hotelem
dla wazniejszych gosci, a czasem 1 szkolg. Nic wiec nie bylo catkowicie i jedynie
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LSwiete” lub jedynie ,,laickie”. Stad rodzina oraz rod, wspolnota wiejska, panstwo,
czy nawet rozmaite organizacje spoleczne — miaty zazwyczaj pewien wymiar sa-
kralny oraz pehily jakies funkcje sakralnego typu.

Nalezy jednak uczyni¢ pewne zastrzezenie: przenikanie si¢ sacrum i profanum
w regionie Srodziemnomorskim prowadzito zazwyczaj do przesycenia catego zy-
cia religia: takie idealy glosza gleboko religijni zydzi, chrzescijanie i muzutma-
nie. Ba, nawet Sokratesa skazano na $§mier¢ w przedchrzescijanskich jeszcze Ate-
nach za bezboznosé, co objasniano w tym przypadku jako kwestionowanie starych
bostw 1 lansowanie nowych, cho¢ nie kwestionowal on bynajmniej istnienia bostw
ani potrzeby wypetniania rytuatéw religijnych. Moze jedynie nazbyt otwarcie pro-
pagowat racjonalistyczne podejscie do zycia. Zycie greckiego polis bylo bowiem
przesycone religijnoscig®. Natomiast w Chinach nie tylko nie znano i nie wyod-
rebniano sacrum, lecz nawet nie przywiazywano zbyt duzej wagi do spraw reli-
gijnych. Jak wskazuje Derk Bodde, od starozytnosci najbardziej zywotna i szczera
forma religijnosci byt kult zmartych przodkéw, a praktykowaé go mogli jedynie ich
najblizsi, bezposredni potomkowie. Nie znano tez pierwotnie koncepcji ,,boskiego
nagradzania” duszy po $mierci. Taki kult nie mogt rozwina¢ sie¢ w ,,narodowe” ani
uniwersalne ,,wyznanie”, podobne do chrzescijanstwa. Pojawienie si¢ kleru i pew-
nych panteondw bostw sg zjawiskami stosunkowo p6znymi, zwigzanymi z wpro-
wadzeniem buddyzmu. Dominowatly tradycyjnie w Chinach troski o bezposrednie
potrzeby zyciowe i zainteresowanie sprawami praktycznymi®!,

Lin Yutang (1895-1976), jeden z najwybitniejszych popularyzatoréw Chin na
Zachodzie okresu migdzywojennego, to specyficznie pragmatyczne podejscie do
zycia ujal jeszcze bardziej dobitnie: Dla Chiniczykow celem Zycia nie jest zycie po
Smierci (...) jak uczy chrzescijanstwo, bo jest to niepojete, ani osiggniecie nirwany,
gdyz jest to nazbyt metafizyczne (...), ani tym bardziej postep dla samego postepu,
bo nie ma to sensu. Prawdziwy cel zycia, jak to zdecydowali Chinczycy w sposob
calkowicie jednoznaczny, polega na cieszeniu sig prostym zyciem, szczegolnie zy-
ciem rodzinnym, jak tez harmonijnymi stosunkami z otoczeniem spolecznym (...)
Nic bardziej nie uderza [cudzoziemca przybywajacego do Chin] niz pelne odda-
wanie si¢ Chinczykow prawdziwym celom Zycia, jak oni je pojmujq, przy zupel-
nym ignorowaniu wszelakich teologicznych, czy metafizycznych fantazji wykracza-
Jagcyeh poza to zycie (...) Bez watpienia Chiniczycy sq wprost ‘zakochani w Zyciu’

‘zakochani w tej ziemi’, i nie bedq wyrzeka¢ sie radosci zycia dla jakiegokolwiek
niewidzialnego nieba®*.

0 Wtodzimierz Lengauer, Religijnosé starozytnych Grekow, PWN, Warszawa 1994, s. 31-32.

1 Derk Bodde, Essays on Chinese Civilization, red. Charles Le Blanc, Dorothy Borei, Prince-
ton University Press, Princeton 1981, s. 133—135 (Dominant ideas in the formation of Chinese cul-
ture).

52 Lin Yutang, My country and my people, Foreign Language Teaching and Research Press, Beijing
1998, s. 99-102 (rozdz. 5). Pierwsze wydanie ukazato si¢ w USA w 1935 1.
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Tezy te mozna uznac za nazbyt uproszczone. Moze Chinczycy sa mato religijni,
w naszym sensie, ale nie brakuje w Chinach swoistej ,,zabobonnos$ci” (to prawda,
ze zwigzanej z praktycznymi potrzebami zyciowymi). Wystepuja tez w tym aspek-
cie duze réznice regionalne: generalnie mieszkancy Potudnia z o wiele wigkszym
zapalem oddaja sie religijnym obrzedom i fascynacjom niz mieszkancy Potnocy.
Znajdziemy tam nawet specyficzne przejawy ,,religijnej gorliwosci”, z chodzeniem
— w swoistym transie — po rozzarzonych weglach, przebijaniem ciala rozmaity-
mi ostrymi przedmiotami itd. Trudno tez nie dostrzec niekiedy masowego wrecz
udzialu w jakichs$ uroczystosciach religijnych. Kiedy w 2002 r. stawna relikwie
Buddy, kos¢ palca przechowywana w Xi’anie, przywieziono na Tajwan, przyby-
o okoto 4 min ludzi, by ja zobaczy¢ i oddac jej hold. Byla to niemal jedna trzecia
calej dorostej ludnosci. Nigdy wezesniej zadne wydarzenie w dziejach wyspy nie
zgromadzito takich thumow™. Takze $wieta i pielgrzymki zwigzane z kultem bo-
gini Mazu gromadza masy rozentuzjazmowanych ludzi**. Mimo tych wszystkich
zastrzezen, mozna si¢ jednak zgodzi¢ z Lin Yutangiem, iz bardzo czgsto uroczy-
stosci religijne miaty w Chinach przede wszystkim charakter spoteczny, a religij-
ne doktryny i koncepcje metafizyczne — niewiele 0sob interesowaty. Zycie kon-
centrowalo sie na codziennych potrzebach i radosciach, a rozmaite kulty i obrzedy
Scisle sie z nimi wigzaly.

Na mniejsze znaczenie i nizszy prestiz religii w Chinach zwracato uwage wielu
badaczy. Mozna wspomnie¢, ze jezuici, ktorzy przybyli w X VII w., zorientowawszy
sie, ze strdj mnisi nie zapewnia tam wcale duzego szacunku — ubiera¢ si¢ zaczeli
jak uczeni-konfucjanisci, by takim szacunkiem si¢ cieszy¢. Gu Hongming (1857—
—1928), w swojej glosnej pracy Duch Chinczykow, opublikowanej podczas 1 woj-
ny Swiatowej, wystapil nawet z tezg o potrzebie przejecia przez Zachdd chinskiej
,religii dobrego obywatelstwa” (Liangmin zongjiao), opartej na ideologii huma-
nizmu, stusznej koncepcji cztowieka i prawidlowym wychowaniu spoleczenstwa.
Thimaczyt zas, ze chaos i przemoc, krolujace w krajach zachodnich od stuleci,
byly ograniczane $rodkami niegwarantujgcymi dobrych rezultatow: przez propa-
gowanie religii, co wymagato catych hord pasozytniczego kleru lub tez narzuca-
niu sztywnych norm prawa egzekwowanego sifa, przy bezprzyktadnym rozwoju
formacji zbrojnych, co doprowadzito do rozwoju militaryzmu. Jak stwierdzal on,
ludnos¢ Europy bedzie cierpie¢ dopdty, dopdki nie przejmie cywilizacji chinskiej
ijej ,religii dobrego obywatelstwa”, co zagwarantowatoby utrzymywanie pokoju
ifadu publicznego przez samo spoteczenstwo. Jedynie najciemniejsze klasy w Chi-
nach potrzebujq kleru, a jedynie najgorsze elementy wymagajq obecnosci polic-
Jantow i zolnierzy dla trzymania ich w ryzach. Dlatego powtarzam, jesli lud Euro-

3 Exchanges with Taiwan increased in 2002, ,,China Daily” 2003, 02.01 (webedition news,
www.chinadaily.com.cn).

5 Patrz: Eugene Yeh, Dedicated followers of Matsu, ,,Taipei Review” 2001, s. 44-53 (tekst i foto-
grafie z obchoddw).
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py rzeczywiscie chcialby sie uwolnic od religii i militaryzmu, od kleru i Zolnierzy,
przyczyny tak wielkich ich cierpien i przelewu krwi, powinien zwrocic¢ sie do Chin,
by uzyskaé to, co nazwalem religiq dobrego obywatelstwa®. Odwolujac sie do
uzytecznos$ci kultury chinskiej dla Zachodu wskazywal, iz w tej sytuacji jej uni-
cestwienie 1 narzucenie jego krajowi cywilizacji zachodniej — byloby szkodliwe.
Jest to bardzo dobry przyktad konfucjanskiego ujecia probleméw Zachodu i sto-
sunku do religii z okresu naiwnej fascynacji ,,cywilizacyjna misja Zachodu” na-
wet w samych Chinach. Jego konfucjanskie idee ,,dobrego obywatelstwa”, ktore
trzeba wpaja¢ ludziom od dziecinstwa, takze nie zdezaktualizowaty si¢. W gruncie
rzeczy bardzo podobne idealy edukacyjne przyjmuje si¢ w Chinach nawet wspot-
czesnie>®. Teze Gu mozna by ujaé¢ nastepujgco: w Chinach zamiast tworzy¢ ,,re-
ligie mistyczng”, koncentrujgca si¢ na Bogu, wpajano na sposob niemal religijny
ideologie ,,bycia dobrym obywatelem”, co zapewnito temu krajowi znacznie lep-
szy tad spoleczny i przetrwanie panstwa przez tysiaclecia.

W Europie religia byla nie tylko sprawa o wicle wazniejsza, otoczong szacun-
kiem, ale takze struktury administracyjne panstwa i religijne struktury zwiazane
z kultem i $wigtyniami miaty duza autonomie wobec siebie, cho¢ dopiero stopnio-
wo dochodzito do ich tak wyraznego rozgraniczenia, jak w panstwach nowocze-
snych. Elementy takich koncepcji wystepowaly jednak juz w starozytnosci, co byto
wynikiem rozdzielania sacrum i profanum. Juz w Ewangelii §w. Mateusza przyto-
czony zostal nastepujacy dialog miedzy uczniami faryzeuszy chcacych przytapaé
Jezusa na podburzaniu ludu, a nim samym: ,, ... jak Ci si¢ zdaje? Czy wolno placi¢
podatek Cezarowi, czy nie? ” Jezus przejrzal ich przewrotnosc¢ i rzekl: ,, Czemu mnie
wystawiacie na probe, obludnicy? Pokazcie mi monete podatkowq”. Przyniesli mu
denara. On ich zapytal: ,, Czyj jest ten obraz i napis?” Odpowiedzieli. ,,Cezara”.
Wowczas rzeki do nich: ,, Oddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu

55 Gu Hongmin, Zhongguorende jingshen [Duch Chinczykoéw], Hainan Chubanshe, Haikou 1996,
s. 25. Praca ta ukazywala si¢ po chifisku wezesniej pod tytutem Zrédio chihskosci [Yuan hua) albo
Zasadniczy sens Kroniki Wiosen i Jesieni [Chunqiu dayi]. Pierwsze wydanie ukazalo si¢ w 1914 1.,
a tlumaczenia na jezyki europejskie zaczely si¢ ukazywac od 1915 r., wlasnie pod tytulem The spirit
of the Chinese people (i jego wariantami w innych jezykach).

¢ Oto niektore z tematow przerabianych i tez wpajanych, np. w pierwszej klasie gimnazjum
w ChRL wedtug zalecen programowych wydanych w 1996 r.: nie by¢ przykrym i klopotliwym we
wspolzyciu z innymi, szanowa¢ wlasnos¢ innych ludzi; by¢ dobrym dzieckiem; dbac¢ o drzewa, tra-
we¢ i kwiaty; by¢ porzadnym uczniem w szkole; uczy¢ si¢ pomocy w domu; by¢ schludnym; morale
dobrze wychowanego obywatela; interesy ojczyzny sg najwazniejsze; krotkie wprowadzenie do kon-
stytucji; kolektywizm i indywidualizm (falszywe formy tego ostatniego — potgpiane); przestrzeganie
dyscypliny jest obowigzkiem obywatela; znac prawo i przestrzega¢ prawa; nasze prawa i chroni¢ nasze
prawa; pilna praca wcigz niezbedna. Patrz: Huang Yufu, Chinese conceptions of moral development,
w: Karl-Heinz Pohl, Anselm W. Miiller, Brill, Leiden 2002, s. 124—126. Aby unikna¢ podejrzen, sta-
le wystepujacych w Polsce, iz takie wychowanie w Chinach jest jedynie elementem systemu komu-
nistycznego, mozna dodaé, ze bardzo podobne idealy wpajano w szkotach chinskich w brytyjskim
Hongkongu, na Tajwanie czy Singapurze, podobnie jak w japonskich i koreanskich (z Potudnia).
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to, co nalezy do Boga” (Mt. 21, 17-21). Na gruncie tradycji rozdzielenia sacrum
1 profanum mogta uformowac¢ si¢ koncepcja oddzielenia religii od panstwa i laic-
kiego panstwa. W Chinach taki dialog nie mogiby mie¢ miejsca ani dwa tysigce lat
temu ani dwiescie, nie tylko dlatego, ze na tamtejszych monetach nigdy nie umiesz-
czano twarzy wladcy, bo postac jego, a nawet imi¢ — byly tajemne. Juz samo pan-
stwo bylo tam strukturg na poly sakralna, a jego funkcjonowanie byto dostosowane
do mistycznego rytmu przemian universum. Syn Nieba nominowal bostwa na ich
,urzedy” 1 utrzymywal w sposob mistyczny prawidlowy porzadek w przyrodzie.
Reprezentowal on Niebo wobec ludzkosci 1 ludzkos¢ wobec Nieba. Wystepowat
tez jako najwyzszy kaptan w kultach panstwowych. Podobnie zwierzchnicy admi-
nistracji terenowej wystepowali jako najwyzsi kaptani podleglej im jednostki i nad-
zorowali wszystkie instytucje religijnego typu, podobnie jak wszystkie inne.

»Zatozycieli panstwa” czczono jako rodzaj bostw, zatozycieli kolejnych dyna-
stii oraz ich wladcow czcili ich potomkowie, na co panstwo przydzielalo im sto-
sowne srodki, by pelili oni swe funkcje swoistych ,,duchéw opiekunczych ce-
sarstwa”, a od czasu upowszechnienia si¢ buddyzmu wielu wiadcow, az do Ci Xi
(cesarzowej-wdowy rzadzacej faktycznie Chinami w latach 1861-1908), utozsa-
miano czesto z bodhisattwami (bostwami najwyzszej rangi przed osiggnigciem
stopnia buddy i przejsciem do nirwany)*’. Nadzor nad wszystkimi kultami byt od
starozytnosci az po czasy wspotczesne uznawany w Chinach, nawet juz przez rza-
dy republikanskie, za jednag z podstawowych funkcji panstwa.

Inne pojmowanie i lokowanie aspektow sakralnych w Azji Wschodniej niz
na Zachodzie prowadzi nieraz do jaskrawych nieporozumien. Oto przyktad do-
brze ilustrujacy te problemy. Dziennikarka polska opisujac wspolczesne uroczy-
stosci $lubne na Tajwanie, po dluzszym pobycie na tej wyspie, nastepujaco rela-
cjonuje jedng z zastyszanych opowiesci: ...odjezdzajgc z domu rodzinnego, Irene
wyrzucita wachlarz (a wraz z nim zle nawyki) przez okno samochodu, oboje upadli
na twarz przed jej rodzicami i dziekowali za trud wychowania, a wchodzgc do jego
domu, ukifonili si¢ przed oftarzem przodkow. A potem konkluduje: W religiach
wschodnich Slub nie jest sakramentem, w kulturze chinskiej malzenstwo zawierato
sig zawsze w domu, nie w Swigtyni— jego obrzedowosci nie chroni potgzna instytucja
koscielna®®. Najwidoczniej sfera sacrum dla niej wigze sie tylko ze $wigtynia i ja-
kas organizacjg typu Kosciola, zatem ,,z samej natury rzeczy” ceremonie organi-
zowane w domu sg ,,niesakralne”, chociaz w zdaniu poprzednim dos¢ precyzyjnie
opisala niektore z nich.

57 Jednym z pierwszych takich ,,cesarzy — bodhisattwow” byl cesarz Wu dynastii Liang (502—
549). Patrz: Arthur F. Writh, Buddhism in Chinese history, Stanford University Press, Stanford 1959,
s. 51.

58 Maria Kruczkowska, Mitos¢ to zycia niekaloryczny stodzik, czyli $lub po tajwansku, ,,Wysokie
Obcasy” (dodatek niedzielny ,,Gazety Wyborczej”), 27.09.2003, s. 34.
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Problem polega na tym, ze w Chinach nie znano poj¢cia ,,sakramentu”, wiec
1 $lub nie mogt sta¢ sie¢ nim. Nie bylo tez zadnej struktury organizacyjnej przypo-
minajacej zachodnie Koscioly, zatem nie mogtaby ona chroni¢ niczego. Do pew-
nego stopnia Kosciotem byta tam wiasnie rodzina (z wtasnym kultem przodkow),
1 to wilasnie rytuaty rodzinne mialy charakter mniej czy bardziej sakralny. Taki ce-
remonialno-rytualny charakter miaty poktony przed jej rodzicami, gdy pan mtody
zabieral narzeczona, a jeszcze wyrazniej sakralny charakter miato przedstawienie
panny mlodej przodkom meza, ktorzy niejako akceptowali jej przyjecie do rodziny
jako wspolnoty spoteczno-religijnej (do ktorej ona wchodzita rowniez w aspekcie
kultowym, bowiem po $mierci jej dusza miata otrzymywac ofiary i trwaé wlasnie
w tej nowej rodzinie). Przodkowie brali tez ja pod swoja opieke. Inaczej niz na Za-
chodzie, slub nie byt tam bowiem zwigzkiem dwu 0sob, opartym na ich wyborze
(ani nawet zwigzkiem partnerskim dwu rodzin), lecz przede wszystkim decyzja ro-
dziny o przyjeciu danej kobiety w swoj sktad na zong dla ktoregos z synow dla za-
pewnienia mu potomstwa. Uczucia mlodych nie mialy zadnego znaczenia. Wrecz
przeciwnie, moglyby narusza¢ wole rodziny. Dopiero od lat 20. XX w. zaczely sie
stopniowo upowszechnia¢ w Chinach, jako ,,rewolucyjna nowinka”, zapozyczona
z Zachodu idea milosci romantycznej oraz malzenstwo z wyboru mtodych®.

Wspomnie¢ warto, ze w wielu regionach Chin kluczowe znaczenie ma ponadto
wspdlne zjedzenie odrobiny ryzu i wypicie czareczki wina, koniecznie przy swiad-
kach —w obecnosci rodziny i sgsiadow, gdyz to dopiero ustanawiato zwigzek mat-
zonkow. Miato to charakter rytualno-sakralny o znaczeniu podobnym do katolic-
kiego zwiazania stula rak nowozencow. Bylo to wynikiem bardzo wyeksponowanej
w kulturze chinskiej roli jedzenia. Mialo ono duze znaczenie rytualne, a niekiedy
wrecz sakralne. Sktadanie w ofierze przodkom oraz innym duchom potraw, ktore
nast¢pnie zjadali potomkowie lub oddajacy cze$¢ — bylto czesta praktyka typu reli-
gijnego. Stad kucharz dworski, przygotowujacy ,,dania ofiarne” zajmowal wysoka
pozycje na dworach wladcow. Tradycyjnie zamiast ,,dzien dobry”, Chinczyk pytat
dawniej: ,,czy juz jadles”. Przez tysiace lat ludzie umierali tam bowiem z glodu,
a obfito$¢ pozywienia zagwarantowaly tam po raz pierwszy w dziejach dopiero
reformy Deng Xiaopinga. Jedno z niezliczonych chinskich powiedzen stwierdza:
,jedzenie jest dla ludu [wazne] jak Niebo” (shi wei min tian)®. Jak stwierdza Lin
Yutang, jesli coS traktujemy z calg powagq, nie jest to religia ani studia, lecz wla-
Snie pozywienie. Otwarcie glosimy, ze jedzenie jest jednq z niewielu radosci zycia
ludzkiego. Nim przystapi si¢ do jedzenia, juz zawczasu rozwaza sie, co bedzie-

5 Szerzej pisze o tym: Katarzyna Pejda, Mitos¢é w poezji chiniskiej: klasyczna poezja shi i no-
woczesna baihua z lat 1917-1942, ,,Azja—Pacyfik. Spoteczenstwo — Polityka — Gospodarka” 2001,
t.4,s.233-238.

8 Chengyu dian [Leksykon powiedzen], opracowany przez zespot pod redakcja Miao Tianhua,
Fuxing Shuju, Taibei 1973, s. 848. Jest ono uzywane, jak wynika z podanego tam jego rodowodu,
od dwu tysiecy lat.
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my jedli, rozkoszujac si¢ oczekiwanymi smakotykami. Dlatego tez eleganckie za-
proszenie przyjaciot na kolacje moze zawiera¢ wazng informacje typu: moj sio-
strzeniec wlasnie przywidzt znakomity ocet winny Jinjiangu i prawdziwa, solona
kaczke nankinska. Potrawy i positki opisywano szczegdlowo w powiesciach, po-
eci nie tylko opiewali je wierszem, ale niekiedy nawet sami pisali ksigzki kuchar-
skie. Przy stole, rozkoszujac si¢ jedzeniem w gronie przyjaciol, Chinczyk — jak on
pisal, tak pochtonigty jest tg przyjemnoscia, ze zapomina o calym $wiecie. Sztuka
zycia i rozkoszowanie si¢ nim sg — jak on stwierdza — rzeczg niemal instynktow-
ng i,,naszg religia”°'.

Mozna doda¢, ze tradycyjnie traktowano jedzenie jako czynnos¢ dos¢ intym-
ng (podczas gdy wydalanie traktowano jako malo krepujace). ,,Jedzenie razem”
shuzylo takze ustanowieniu wigzi spotecznej oraz potwierdzeniu uczestnictwa we
wspodlnocie. A pamietac trzeba, ze wspolnoty miaty tam zazwyczaj pewne funkcje
religijne i poniekad charakter ,,wspolnoty wiernych” z wlasnym panteonem du-
chow opiekunczych. Udzial we wspoélnej uczcie zazwyczaj koronowat 1 uswiecat
przyjecie do niej nowego cztonka. Nawet gdy nie miato to charakteru rytualnego,
positki uznawano za czynnosci o kluczowym znaczeniu. Obiad (jedzony w Chi-
nach zwykle miedzy 11:00 a 13:00) byt tak wazny, ze jeszcze na poczatku XX w.
na ten positek nieraz przerywano bitwy. Nawet pierwszy astronauta chinski (czy
precyzyjniej taikonauta), ktory okrazyt ziemie jesienig 2003 r., 0 12.00, jak wszy-
scy jego rodacy na ziemi, zgodnie z przygotowanym rozktadem zaje¢ — zrobit so-
bie przerwe obiadowa. Nawet wiec pierwsza podrdz Chinczyka w kosmos nie uza-
sadniata zmiany godziny positku®?!

Podstawowy btad zacytowanego powyzej dziennikarskiego opisu polega na za-
tozeniu, ze rodzina i domostwo wszedzie maja charakter w zasadzie swiecki, jedy-
nie spoleczny, podobnie jak w nowoczesnej Europie, podczas gdy w Chinach sta-
nowily one kluczowe centrum religijnosci. Domostwo chronily rozmaite duchy,
miato ono tez wlasny oltarzyk przodkow, a rodzina stanowila organiczng czes¢
rodu, z jego Swiatynig przodkow. Ta ,,religia rodzinna” nie miesci si¢ jednak zupet-
nie w zachodnich wyobrazeniach religii, gdyz — jak wspomniano powyzej — w re-

' Lin Yutang, op.cit., s. 329-337.

62 Pamigta¢ powinni o tym szczegodlnie wszyscy, ktorzy planujg program zajec jakich$ delega-
cji chinskich. W kulturach zachodnich do jedzenia przywigzuje si¢ niepomiernie mniejsza wage
i traktuje si¢ je zwykle ,,czysto technicznie” (poza specjalnymi bankietami ,,na czes¢”). Natomiast
w Chinach wspolne jedzenie ma — przede wszystkim — kluczowe znaczenie dla ustanowienia zwigz-
ku partnerstwa-wspolnoty obu stron negocjacji, bedacej warunkiem ich sukcesu. Po drugie, por po-
sitkow nie wolno zmienia¢ bez jakiej$ absolutnie nadzwyczajnej przyczyny. Po godz. 12.00 i tak
partnerzy chinscy beda zupelie zdekoncentrowani, zatem przecigganie rozmow czy innych zajeé¢
i tak ma niewielki uzytek. Dodajmy, ze kolacje w Chinach je si¢ takze wczesniej niz w Europie,
okoto godz. 1718, chociaz przy szczegdlnych okazjach mozna ja przeciggnac¢ do okolo 21, najwy-
zej do 22. Tylko ,,Poludniowcy” lubig ,,nocne zycie”, podczas gdy ,,ludzie Pélnocy” okoto 22 ida
spa¢, a wstaja wezesnie rano. Zmiany ustalonych por traktuje si¢ zas jako bardzo dotkliwe ztama-
nie ,,normalnego porzadku”.
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gionie srédziemnomorskim inaczej pojmowano cztowieka. Dzielita go mianowi-
cie ,,przepas¢ ontologiczna” od bdstw (a w religiach monoteistycznych takze od
zwierzat jako nieposiadajacych duszy), podczas gdy w Azji Wschodniej wszyst-
kie byty tworzylty pewne continuum form, od nizszych do wyzszych, a ro6zne kate-
gorie istot ludzkich miescily sie¢ na rozmaitych szczeblach tej ,,hierarchii bytow”.
Buddyzm wydzielal wprawdzie tylko caly swiat zwierzecy, cztowieka oraz istoty
wyzsze (krolowie wezy oraz innych istot, rozmaite bostwa itp.) w jedna kategorig
Listot czujacych”, zajmujacych rozmaite pozycje w ich ,hierarchii bytow”. W tych
ramach przebiegaly procesy reinkarnacji. Taoizm zakladat jednak, co pozniej prze-
jeli rowniez buddysci chinscy, ze istoty ludzkie moga si¢ przemienia¢ takze w ro-
sliny i przedmioty. Nawet te mogg zatem posiada¢ pewng swiadomos¢.

Ludzie nie byli wiec, jak w koncepcjach monoteizmu srédziemnomorskiego,
istotami ontologicznie nalezacymi do jednej, wyodrebnionej, kategorii — w aspek-
cie religijnym réwnymi sobie. Rozpadali si¢ za$ na wiele kategorii w ramach
o wiele szerszych kategorii egzystencjalnych. Mogli zatem stawac si¢ postaciami
czczonymi czy by¢ wrecz uznanymi za ,,bostwa” i to nie koniecznie dopiero po
Smierci. Juz za zycia kto§ mogt by¢ uznawany za postaé w naszych kategoriach
,,boska”: za bodhisattwe, taoistycznego niesmiertelnego czy ducha opiekuncze-
go gminy albo powiatu. Autor natknat si¢ nawet na przypadek wsi wietnamskiej,
w ktorej na przetomie XIX i XX w. nie tylko uznano zyjacego jeszcze chlopa za
ducha opiekunczego tej wspolnoty wiejskiej, ale nawet mianowano go kaptanem
tamtejszej swiatyni, z przekonaniem, ze on sam najlepiej bedzie wiedzial, jak so-
bie religijnie ushuzy¢®.

Wspomnijmy, iz w jezyku chinskim funkcjonowal w istocie jeden termin dla
dusz, duchow opiekunczych i bostw — shen. W rezultacie to dopiero thumacz tek-
stu chinskiego na jakis jezyk indoeuropejski wprowadza te rozréznienia, zgodnie
z tym, co mu sie¢ wydaje najstosowniejsze w danym kontekscie®. Stad byto zupel-
nie naturalnym, ze juz za zycia oddawano starzejacym si¢ rodzicom coraz wigksza
czes¢, w miare jak przyblizali si¢ oni do ,,stanu przodka”, ktory mial by¢ otoczony
religijng czcig. Jedna z kluczowych funkcji praktyk i teorii typu religijno-etycz-
nego Azji Wschodniej byto wlasnie samodoskonalenie bytow oraz ich awans do
szczebli najwyzszych. W procesach formowania ludzkiej, moralnej duszy, czyli
nadawaniu istotom ,,czlowieko-ksztalttnym” natury ludzkiej — obok ich wlasnych

8 Patrz szersze omowienie: K. Gawlikowski, Kult thanh hoang — duchéw opiekuriczych wspol-
noty wiejskiej w Wietnamie, ,,Orient. Rocznik Muzeum Azji i Pacyfiku”, t. I, Warszawa 1988,
s. 148-174.

¢ W starozytno$ci dos$¢ czgsto rozrdzniano ,,duchy opiekuncze i bostwa” (shen) od duchow
zmartych ludzi (gui), a ponadto jeszcze wyrdzniano trzecia kategorie istot duchowych — nazywa-
nych di (,,boskimi wladcami”?). Jednak po upadku dynastii Han na poczatku III w. n.e. rozrdznia-
nie gui i shen zmienilo swoj charakter. Patrz: Michael Loewe, op.cit., s. 17, 23. Por.: Arthur F. Wolf,
Gods, Ghosts, and Ancestors, w: Studies in Chinese society, Stanford University Press, Stanford
1978, s. 131-182.
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wysitkow, 1 sposobow rekomendowanych przez tamtejsze ,,religie”, duza role od-
grywat tez wladca, co eksponowal szczegolnie konfucjanizm. To cesarz bowiem
przez dbatos¢ o warunki zyciowe, system edukacyjny, propagowane przezen wzor-
ce oraz idealy moralne i karanie wystepnych, jak tez przez jego osobiste mistycz-
ne oddziatywanie na poddanych — formowat w nich ludzi. Jak pisat Dong Zhong-
shu (ok. 179-104 p.n.c.), jeden z najwybitniejszych teoretykéw konfucjanskich,
naturalny proces rodzenia si¢ i dorastania ludzi jest podobny do rosnigcia ryzu.
To niebo daje im zycie i nature potencjalnie sktonng ku dobru. Jednakze podobnie
jak surowe ziarno ryzu trzeba dopiero wyluskac z plew i oszlifowac, tak wiadca
— dziatajgcy w imieniu Nieba — przez swoje edukacyjne oddziatywanie na ludzi
wydobywa z nich i formuje ich moralng nature, dopetniajac w ten sposob natural-
ny proces rozwoju ludzi®. Porownywano te dziatania wladcy rowniez do uplecenia
uzytecznego koszyka z surowej wikliny czy wydobycia czystego nefrytu z szarej
buly skalnej i wyrzezbienia pigknego cacka. Wedle naszych przekonan, czlowie-
czenstwo jest nam dane — cztowiekiem si¢ rodzimy, a dusze kazdemu daje Bog,
stad kazdy ma przyrodzona godnos¢, sumienie i prawa. Ta koncepcja, juz bez od-
wolywania do duszy niesmiertelnej, stata si¢ podstawa Swieckich doktryn politycz-
no-spolecznych Zachodu. Wedle przekonan chinskich, cztowieczenstwo jest nam
zadane — musimy je dopiero wytworzy¢ w sobie, co nie kazdy jest w stanie 0sig-
gnac, co wigcej —mozna osiggac roézne poziomy doskonatosci. Tzw. ,,religie” Azji
Wschodniej dajg rozmaite recepty, jak to osiggac i okreslaja na swoj sposob owe
wyzsze stany egzystencjalne.

Wspomniany wyzej Dong Zhongshu wylansowat takze koncepcje Triady: ko-
smosu tworzonego przez Niebo, Ziemie 1 Czlowieka (ktoérego zwierzchnikiem po-
lityczno-sakralnym w skali $wiatowej byt cesarz chinski). Pierwsze reprezentuje
pierwiastek yang, ta druga — yin, a Czlowiek laczy je oba i utrzymuje harmonig
Kosmosu (oczywiscie kategoria ,,cztowiek” obejmuje tu rowniez istoty wyzsze).
Zajmuje on zatem w Kosmosie szczegolne miejsce. Religie srédziemnomorskie
mialy charakter teocentryczny, gdyz Bog lub bostwa zajmowaty w kosmosie miej-
sce centralne, cztowiek miat zas tylko oddawa¢ im czes¢ 1 by¢ postuszny ich woli.
W Azji Wschodniej natomiast dominowala orientacja antropocentryczna: Czto-
wiek (kierowany i doskonalony przez najwyzsze byty tej kategorii) — byt istota
centralng i to on oraz jego samodoskonalenie i rozwdj byly gléwnym przedmio-
tem rozwazan tamtejszych Nauk. Dlatego tak trudno nam uznaé je za ,religie”.
Chyba, ze potraktujemy nasze kategorie jako swoiste ,,prokrustowe toze”: poob-
cinamy wystajace cztonki, tu weisniemy silta, tam naciggniemy — i od biedy kaz-
da niemal z chinskich nauk bedziemy mogli opisaé jako ,,religi¢”, nie przejmujac
sie, czym ona jest na prawde. Paradoksalnie, wilasnie ,,religijnos¢ ludowa”, czyli

% Dong Zhongshu, Chungiu fanlu [Perlista rosa Annatéw Wiosen i Jesieni], paragraf 35; patrz
thumaczenie: Sources of Chinese tradition, op.cit., t. 1, s. 166-167.
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w tamtejszym rozumieniu nizsze formy religijnosci bylaby blizsza naszemu rozu-
mieniu ,,religii”, gdyz tam znajdziemy przynajmniej bostwa z ,,boskimi mocami”
1 ich kulty, przypominajace nieco nasz ,,katolicyzm ludowy”.

Zwroémy uwage, ze tamtejsi ,,najwyzsi kaptani” r6znych rang petnia role kul-
towe jako reprezentanci kierowanej wspolnoty, a nauczaja niejako we wlasnym
imieniu lub tez przekazuja nauki medrcow lub wladcow. Najnizsza pozycje w tej
hierarchii, cho¢ bardzo czcigodng zajmowata tam glowa rodziny i to ona pehita
role kaptana w kultach domowo-rodzinnych. Nic wiec dziwnego, ze to ona ,,udzie-
lata slubu” podleglym jej cztonkom rodziny. W XX w., wraz z postepami laicyzacji
zycia i pojawieniem si¢ wielu nowych kolektywow oraz instytucji, funkcjonuja-
cych jednak nadal w sposdb patriarchalny, slubu mogl udziela¢ swym pracowni-
kom dyrektor fabryki czy wlasciciel przedsigbiorstwa, albo nawet sekretarz partii
w czasach komunizmu, gdyz przejmowali oni w wielu aspektach — w sposob natu-
ralny — funkcje ,,0jca rodziny”®. Przekonanie, ze ,,wszystkie religie sa podobne”,
a czci sie¢ w nich tylko odmienne bdstwa i troche inaczej wygladajg ich Swiatynie
— jest jaskrawo falszywe, gdyz réznice kulturowe moga dotyczy¢ spraw o wiele
bardziej fundamentalnych.

Nie tylko wszystkie podstawowe organizacje spoleczne mialy w dawnych Chi-
nach laicko-sakralny charakter i swe duchy czy moce opiekuncze. Kazda goéra
nawet, drzewo, zwierze, przedmiot czy pewien teren mialy swoje duchy opie-
kuncze, czy tez pewne ,,moce”. Na Zachodzie utrwalilo si¢ przekonanie o oddziel-
nym istnieniu bytow fizycznych i duchowych, co prowadzito do rozdzielnosci du-
szy i ciata. Stad moglo si¢ zrodzi¢ starozytne, a do dzi$§ powtarzane powiedzenie:
,.Ww zdrowym ciele — zdrowy duch”. Natomiast w Azji Wschodniej dominowalo po-
dejscie integralne: zaktadano, ze kazdy obiekt jest pewna catostka fizyczno-duchowa
czy fizyczno-energetyczna, zlozona z substancji roznej jakosci oraz fluidow/energii.
Juz rozréznienie dwu pierwiastkow yin 1 yang, zenskiego, ciezkiego, ciemnego, wil-
gotnego, biernego i meskiego, lekkiego, swietlistego, suchego i biernego, wprowadza-
o koncepcje zlozonosci wszystkiego, w ramach swoistego ,,dualizmu komplemen-
tarnego” (zamiast ,,antagonistycznego” — jak u nas). Dusza byla wiec tam zwigzana
z cialem, a jego uszkodzenie pociagalo za sobg uszkodzenie jego ,,substancji ducho-
wych”. Pozafizyczny wymiar mogl mie¢, chocby do pewnego stopnia, charakter ,,sa-
kralny”, ale byt on ,,naturalny”, tak jak wyodrgbnienie wspomnianych powyzej dwu
sit czy pierwiastkow polarnych.

Boéstwa, duchy i energie nie mialy tam charakteru ,,nadprzyrodzonego” czy
,.hadnaturalnego”, gdyz nie znano tam wymiaru transcendentalnego, a wszyst-

% Autorowi tego studium zdarzyto si¢ nawet samemu wystapi¢ w takiej roli, gdy miejscowy dy-
rektor instytutu naukowego ustapil uprzejmie tego zaszczytu swemu gosciowi z Europy, przy udzie-
laniu $lubu w sali konferencyjnej jednemu z asystentéw. Poniekad podnosito to nawet rangg uroczy-
stosci, a potwierdzalo zarazem $ciste zwiazki goscia ze ,,wspdlnota instytutowa”.
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ko co bylo — bylo czescig naszego, naturalnego, wielowymiarowego czy wielo-
poziomowego swiata. Wprawdzie buddyzm przynidst pewne idee o transcenden-
cji, a zainspirowaly one rozmaite, nowe koncepcje filozoficzne (taoistyczne oraz
neokonfucjanskie), nie odbily si¢ one jednak w stopniu istotnym na §wiadomosci
spolecznej. Jesli istoty boskie istnieja w wymiarze transcendentnym, poza naszym
przyrodniczym $wiatem, a tylko staja sie¢ w nim czasowo obecne czy w nim dzia-
tajg — wszystko z nimi zwigzane moze nabierac¢ charakteru sakralnego. Jesli nato-
miast kosmos jest jednym gigantycznym organizmem, w ktorym wszystkie czesci
w pewien sposob na siebie oddziatuja, 1 w ktdrym wystepuja rozmaite byty, moce
oraz energie — nie sposéb oddzieli¢ ,,boskiego” od ,,przyrodniczego”.

Najlepszym przyktadem tego typu praktyk i wierzen jest — wspomniana po-
przednio — geomancja (fengshui — dostownie ,,wiatr i woda”). Mistrzowie jej sztu-
ki uczyli, jak wyszukiwa¢ odpowiednie miejsce i1 jakich manipulacji nalezy doko-
nywac na powierzchni ziemi, by wplyna¢ na przeptywy ¢i — szczegdlnej energii
ukrytymi ,,tetnicami ziemi” czy ,,smoczymi liniami”. Stephen Skinner porownuje
te linie do ,.kanatéw energetycznych” w ciele ludzkim, jakimi takze przeplywa ¢i,
oraz specjalnych punktow na powierzchni ciata, poprzez draznienie ktorych wply-
wa si¢ na rozmaite organy. W rezultacie sztuka fengshui — jak on stwierdza — pole-
ga na chwytaniu i akumulacji pomysinego qi i na odprowadzaniu szkodliwego qi
z wybranego miejsca®. W ten sposdb mozna zapewni¢ pomyslnos¢ wznoszone-
mu w tym miejscu domostwu, spokojne i dobroczynne dla potomkow usytuowa-
nie grobu przodkow czy tez korzystne dla biznesu usytuowanie sklepu, banku czy
fabryki. Nawet wewnetrzne urzadzenie domu moze wykorzystywaé nauki feng-
shui. Joseph Needham uznaje geomancje za ,,pseudonauke”, obok astrologii, fizjo-
nomiki, okreslania losu czlowieka na podstawie linii dtoni itp.%

Do pewnego stopnia geomancja przypomina specyficzng religi¢ czy nauki ma-
giczne, mowi wszak o dobroczynnych czy szkodliwych niewidzialnych sitach,
o ich wykrywaniu, kierowaniu nimi i ich wykorzystywaniu. Maja one jednak cha-
rakter naturalny, podlegaja pewnym prawom i nie znajdujemy tam ofiar, bostw ani
innych praktyk typu religijnego, niektore z zalecen wydaja si¢ wrecz racjonalne,
a mistrzowie tej sztuki oraz osoby korzystajace z ich wskazan nie widza w tym nic
mistycznego. Sztuka ta, zrodzona w starozytnosci, stosowana jest po dzi§ dzien
nawet w najwyzej rozwinietych krajach zamieszkiwanych przez Chinczykow, jak
Hongkong, Tajwan czy Singapur. Zyskata nawet popularno$¢ na Zachodzie®.

67 Stephen Skinner, The living Earth manual of Feng-Shui: Chinese geomancy, Graham Brash,
Singapore 1982, s.1-2.

% Joseph Needham, Science and Civilisation in China, vol. 2, History of scientific thought,
Cambridge University Press, Cambridge 1956, s. 359—363.

% Wirod licznych podrgcznikow tej sztuki opublikowanych w Polsce mozna polecié, jako kom-
petentnie napisany: Eva Wong, Feng-shui: starozytna wiedza o zyciu w harmonii w czasach wspot-
czesnych, przekt. Robert Bartold, Zysk i Ska, Poznan 1999.
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Z naszego punktu widzenia geomancje¢ trudno bytoby nawet zaliczy¢ do ,,sfery
religijnej”, lecz w Chinach nalezy ona niewatpliwie do calej gamy ,,nauk i sztuk
mistycznych”. Zwro¢my uwage, ze w zachodnich systemach nie tylko koncentru-
jemy uwage na Bogu/(bostwach), ale i na pewnych prawdach, traktowanych jako
absolutne, objawione, warte oddania za nie zycia nawet itd. Zatem nasze systemy
religijne cechuje ortodoksja, podczas gdy w Chinach kluczowa jest ortopraksja:
przywiazuje si¢ tam zasadnicze znaczenie do ,,prawidtowych praktyk” zamiast do
,prawidtowych doktryn”. Stad w calym zyciu spotecznym, takze w jego aspek-
tach rytualno-mistycznych, pierwszoplanowa role odgrywa rytuat, a debaty i spory
dotyczyly gldéwnie jego szczegdtow, nie zas dogmatow wiary™. Nie nalezy sobie
blednie wyobrazaé, iz zawsze méwimy o rytuatach zwigzanych z kultem jakichs
istot. Wrecz przeciwnie, ich istnienie moze by¢ kwestig drugorzedna, mato istot-
na, lub tez nie musimy w ogdle zaklada¢ ich obecnosci (to pozwala lepiej zrozu-
mie¢ zacytowana powyzej wypowiedz Konfucjusza odnoszacg sie do duchow).
My religie oddzielilismy od magii, podczas gdy w Chinach pozostaja one w isto-
cie nierozdzielone, a religijnos$¢ tamtejsza ma pod pewnymi wzgledami charakter
praktyk magicznych: nalezy mianowicie wykona¢ jakie$ czynnosci, by uzyskac
okreslony efekt. Gdy przebiega nam droge czarny kot, dla odwrdcenia ztych skut-
kéw powinnismy splunaé trzy razy przez lewe rami¢ — nie wigze si¢ to w zadnej
mierze z wiarg w ,,ducha czarnego kota” czy ,,Kréla Kotow”, lecz z wiarg w pew-
ne bezosobowe sity, niejako ,,naturalne”. W Chinach tego typu wierzenia i praktyki
rozwinieto w rozmaite, rozbudowane systemy zwigzane z teorig Pieciu Pierwoele-
mentéw (wu xing)”!, koncepcjami O$miu Trygraméw (ba gua) oraz 64 pochod-
nych heksagraméw, schematami Diagramu z Rzeki Zé6ttej (He fu1) i Dokumentem
z Rzeki Luo (Luo shu), systemem 10 Pni Niebieskich i 12 Galezi Ziemskich two-

" Na ten aspekt roznic Chin z Zachodem zwraca uwage Karl-Heinz Pohl z Uniwersytetu w Tre-
wirze (udostgpnit mi swoje nieopublikowane jeszcze studium na ten temat, za co moge mu tylko
podzigkowac).

"I Byty to Drzewo — odpowiadajace Wschodowi i wio$nie, jak tez barwie zielonej, liczbie 8, isto-
tom pokrytym tuska, Jupiterowi, Zielonemu Smokowi i pracom rolniczym; Ogien —Potudniu i latu,
barwie czerwonej, liczbie 7, istotom pokrytym pidrami, planecie Marsowi, Czerwonemu Ptakowi
i przygotowaniom wojennym; Ziemia — Centrum i srodkowi roku, barwie zoltej, liczbie 5, istotom
o nagiej skorze (ptazom), Saturnowi, Zéttemu Smokowi i robotom publicznym; Metal — Zachodo-
wi i jesieni, bieli (kojarzonej ze $miercig), liczbie 9, istotom pokrytym sierscig, Wenus (patronujace;j
wojnie), Biatemu Tygrysowi i wyprawom wojennym oraz akcjom karnym; Woda — Pétnocy i zimie,
barwie czarnej, liczbie 6, istotom zamknietym w skorupie, Merkuremu, Czarnemu Wojownikowi
(wezowi walczacemu z z6twiem) i wykonywaniu kar (w tym wyrokow $mierci). Termin chinski thu-
maczy si¢ tez jako ,,zywioly”, ,,czynniki”, lub ,,fazy”, by unikng¢ naszych ,,substancjalnych” sko-
jarzen. Owe ,,czynniki” wchodzity ze soba, jak wierzono, w skomplikowane zwigzki, rodzenia si¢
jednego z drugiego oraz przezwycig¢zania (Drewno rodzi Ogien, ten Ziemi¢ — proch, Ziemia rodzi
Metal, itd.; Woda przezwyci¢za Ogien, a Wodg przezwyci¢za Ziemia, z jakiej sypie si¢ tamy, itd.
Patrz: Feng Youlan, Krotka historia filozofii chinskiej, red. Derek Bodde, przekt. Michat Zagrodzki,
PWN, Warszawa 2001, s. 151-158.
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rzacych szescdziesietne cykle czasowe. Wszystkie one przypisywaly pewne cha-
rakterystyki odcinkom czasoprzestrzennym (gdyz czas i przestrzen uznawano tam
za ,nieciggle”) 1 przyporzadkowywaly im okreslone liczby, barwy, konstelacje
gwiezdne oraz rozmaite inne elementy wyznaczajace odpowiedniosci przy danej
strukturze kosmosu’.

Stad jeszcze w starozytnosci wypracowano szczegdtowe normy Patacu Swie-
tlistego (ming tang), w ktorym wiadca odpowiednio do por roku i okreséw po-
szczegolnych Pierwoelementow mial np. przenosi¢ sie ze skrzydla wschodniego
do potudniowego, zmienia¢ barwe szat, wymiary i liczby uzywanych przedmio-
tow, jak tez dostosowywac do sezonow swe zajecia. Gdyby np. wiosng zamiast
szaty zielonej zalozyl czerwona lub bialg albo wykonat wyrok $Smierci — mogto
to — jak wierzono — zahamowac rosnigcie zboz na polach i mnozenie si¢ zwierzat
oraz ptakow’”. Jeszcze w poczatkach XX w. na podobnych zasadach okreslano,
ktory dzien jest pomyslny dla wyruszenia na poinoc, a ktéry do podrdzy na za-
chdd, kiedy mozna my¢ glowe, a kiedy bra¢ miare u krawca, zas astrolog okreslat
na podstawie dni i godzin urodzenia, czy dana dziewczyna nadaje si¢ na zong¢ dla
danego chlopca’™. Nawet jesli wigzano rytualy z kultem Nieba, Ziemi, gor $wie-
tych itd., na pierwsze miejsce wysuwat si¢ zwykle sam rytuat i jego prawidtowe
wykonanie, co miato gwarantowaé okreslony skutek, zapewnia¢ pomyslnos¢ czy
stuzy¢ utrzymaniu ,,naturalnego porzadku”. ,,Wola” Nieba czy Ziemi nie odgry-
wala przy tym istotniejszej roli.

Jak zwraca uwage Frederick W. Mote, jeden z najwybitniejszych sinologdéw
amerykanskich XX w., kluczowym elementem odr6zniajacym chinska wizje $wia-
ta od zachodniej oraz wizji przyjmowanych przez wiele innych cywilizacji — jest
brak idei Boga-Stworcy czy tez tworzenia Swiata przez bogdéw. Zaktadano tam bo-
wiem, ze kosmos ewoluuje i istnieje sam przez sie, a rytm i charakter jego prze-

™ Trygram gian oznaczal Niebo, pierwiastek meski i tworczy, ojca rodziny, a odpowiadal mu
pétnocny zachod; trygram kun oznaczal Ziemig, pierwiastek zenski i bierny, matke rodziny, a odpo-
wiadat mu potudniowy wschdd; zhen nosabial piorun i pierwiastek pobudzajacy, jak tez najstarszego
syna i wschod; trygram kan —wode, pierwiastek otchlani, niebezpieczenstwo i drugiego syna i pétnoc;
gen — gorg 1 pierwiastek trwania w spokoju, trzeciego syna i pétnocny wschod; sun — wiatr, pierwia-
stek przenikania i fagodnosci, najstarsza corke i poludniowy wschod; /i — ogien, pierwiastek lgnig-
cia, mlodszg corke i potudnie; dui — jezioro, pierwiastek pogody ducha i radosci, trzecig corke i za-
chod. Patrz Fung Yu-lan, 4 history of Chinese philosophy, przekl. Derk Bodde, Princeton University
Press, Princeton 1983, vol. I, s. 382-387, vol. 11, s. 102—118. Popularny zarys tych schematow podaje:
Jean-Michel Huon de Kermadec, The way to Chinese astrology: the four pillars of destiny, przekt.
N. Derek Poulsen, Unwin Paperbacks, London 1983.

3 Patrz: Li Chi — Book of Rites, przekl. James Legge, University Books, New York 1967, t. 1,
s. 249-310 (rozdz. 1V, Yue ling — Rozporzqdzenia miesigczne).

™ Rozmaite zalecenia tego typu znalez¢ mozna w tzw. ,,Almanachach rocznych” — Tongshu, wy-
dawanych po dzi$ dzien na kazdy rok przez wyspecjalizowany dom wydawniczy w Hongkongu do
dystrybucji w catym $wiecie chinskim. Patrz przeklad fragmentow takiej pracy: 7 ung Shu: The an-
cient Chinese Almanac, przekl. Martin Palmer, Shambala, Boston 1986.
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mian wyznaczaja pewne immanentne mu zasady. To, wedlug Motego, tworzyto
,.kosmologiczng przepas¢” miedzy zachodnim i chinskim pojmowaniem $wiata
i bylo praprzyczyng wielu dalszych réznic”™. Wprawdzie mozna znalez¢é w bogatym
dziedzictwie dziesigtkéw ludow zamieszkujacych w starozytnosci Chiny pewne
mity o tworzeniu czy raczej o naprawianiu kosmosu, ale nie odgrywaly one istot-
niejszej roli w kulturze chinskiej (zainteresowano si¢ ich zbieraniem dopiero po
zapoznaniu si¢ w XX w. z cywilizacja Zachodu, by pokaza¢, ze Chiny tez maja
takie mity). Ponadto, jak zwraca uwage jeden z badaczy chinskich, ktory podwa-
7a teze Motego jako nazbyt radykalna, w Chinach wsrod bostw — przodkowie byli
najwazniejsi, cztowiek zajmowal miejsce centralne i to ludzkos¢ tworzyta nature
(a dodajmy i kulture)’.

Niezaleznie od pewnych kontrowersji dotyczacych rozmaitych kwestii szcze-
gblowych, jest oczywiste, ze w Azji Wschodniej wszystko miescito si¢ w ramach
jednego Kosmosu, ktérego kluczowym elementem nie byt osobowy Bog, lecz pe-
wien przyrodzony porzadek: Tao — ,,Droga”, ktora mozna by zdefiniowac¢ jako
,tajemny porzadek bytu” w konfucjanizmie i taoizmie, czy tez podobnego cha-
rakteru, cho¢ inaczej okreslane, prawa rzadzace egzystencja istot zywych w bud-
dyzmie. Nawet jesli w tym ostatnim oddzielano Rzeczywistos¢ Absolutng od ztud-
nego swiata jawigcego sie nam, nie chodzito tu o transcendencje w naszym sensie,
jako byt wieczny poza naszym, realnym i czasowo istniejacym, $wiatem. Jak pisze
Derk Bodde, inny z wielkich sinologow amerykanskich, universum, wedlug naj-
bardziej rozpowszechnionych wyobrazen chinskich, stanowilo pewien harmonij-
nie funkcjonujacy organizm, zlozony ze wspotzaleznych czesci oraz sit w ramach
hierarchicznego porzadku, jakie — niezaleznie od swej pozycji w nim — sg tak samo
niezbedne dla procesu przemian. To one wiasnie sa w tej wizji $wiata elementem
kluczowym, gdyz wszystko w nim nieustannie si¢ zmienia wedle okreslonych ryt-
mow naturalnych o charakterze oscylacji, a nic nie jest przypadkowe’’. Dlatego
ich poznawanie bylo tak wazne, gdyz pozwalato zrozumie¢ swiat i nasz w nim los,
a najczcigodniejszg ksiega cywilizacji chinskiej jest Ksiega przemian (Yi jing)'®.
Przedstawia ona ogdlny porzadek §wiata (oparty na schemacie O$miu Trygramow
1 pierwiastkdw yin oraz yang) i reguly rzadzace immanentnymi mu przemianami,

5 Frederick W. Mote, The cosmological gulf between China and the West, w: Transition and per-
manence: Chinese history and culture. A Festschrift in honor of Dr. Hsiao Kung-ch “iian, red. David
C. Buxbaum, Frederick W. Mote, Cathay Press Ltd, Hong Kong 1972, s. 3-22.

¢ Dong Chubing, Creation myths of the ancient Chinese people: a new discovery, ,,Social Sciences
in China” 2003, vol. XXIV, no 1, s. 65-66. Zwraca on uwagg, ze w mitach kreacyjnych najpierw rodzi
si¢ czas (cztery pory roku), pozniej niebo i ziemia, nastepny jest zas cztowiek (s. 67-68). Odnotowuje
on jednak, Ze niektore z mitow, jak stawny mit o Pan Gu, moga miec¢ inspiracje indyjskie.

" Harmony and Conflict in Chinese Philosophy, w: Derk Bodde, Essays on Chinese civilization,
red. Charles Le Blanc, Dorothy Borei, Princeton University Press, Princeton 1981, s. 285-286.

8 Najlepszym jej polskim przektadem jest: I-cing. Ksigga Przemian, przekt. z chinskiego Richard
Wilhelm, przekt. polski Wojciech Jozwiak i inni, Latawiec, Warszawa 1994.
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za$ przez specjalne procedury wyborow losowych pozwala okresli¢ kazdej osobie
jej sytuacje w danym momencie. Otrzymuje wigec ona wskazowki, jak zminimali-
zowac w danej sytuacji szkody, a uzyskaé¢ najwigksze pozytki, i czego mozna si¢
spodziewaé w przysziosci.

Natura tej najstarszej chinskiej ksiegi o ,,bezosobowym przyrodzonym porzad-
ku $wiata™ i jej zasadnicza odmienno$¢ od Biblii — najlepiej ilustruja réznice chin-
skiej religijnosci od srodziemnomorskiej. Mozna dodaé, ze charakter ,,naturalne-
go porzadku” byl oczywiscie w Chinach przedmiotem sporow oraz debat. Wedle
koncepcji promowanych przez konfucjanizm, ten porzadek Kosmosu mial przede
wszystkim charakter moralny, a jego kluczowa sita bylo bezosobowe Niebo. Za-
tem medrcy uzyskujacy poznanie go w formie szczegdlnego ,,oSwiecenia”, naucza-
1i ludzi przede wszystkim zasad moralnych, ustanawiajac normy, tego co jest do-
bre, a co zle, w aspekcie etyczno-utylitarnym raczej, czy tez pewnych ideatow, niz
abstrakcyjnych cnét. Taoisci przyjmowali natomiast, ze jest to porzadek amoralny,
swoiscie ,,przyrodniczy”, itd. Powszechnie jednak przyjmowano, ze makrokosmos
jest homogeniczny z mikrokosmosem. Zatem reguly i struktura calego Swiata po-
wtarzaly sie w jednym czlowieku, a nawet jednej kropli wody.

Oczywiscie porzadek taki mozna zglgbia¢, rozumowo lub intuicyjnie, czy w ak-
cie ,,oswiecenia”, ale nie sposob go czci¢. Na gruncie tych koncepcji mogly sie
wlasnie rozwing¢ wspomniane powyzej ortopraksja i antropocentryzm. Bez idei
Boga—Stworcy (wszechrzeczy oraz czlowieka), istniejacego poza naszym Swia-
tem 1 niezaleznie od niego, wiecznego — czyli bytu poza czasem, nie mogla roz-
wing¢ si¢ tam koncepcja transcendencji ani absolutu. Jesli zas$ nie byto idei abso-
lutnego Dobra, nie mogla pojawic si¢ idea absolutnego Zta i koncepcja Szatana
—jego przeciwnika, uosabiajgcego podobnie transcendentne Zto. W zwigzku z tym
nie uksztaltowala si¢ rdéwniez tendencja do absolutyzacji rozmaitych pojec i za-
sad, jak Prawda, Pigkno, Wolnos¢, Sprawiedliwos¢, Mitos¢ itp. (przypomnijmy, ze
za dewize pielgrzymki Jana Pawla II do Polski w 1999 r. przyjeto teze: ,,Bog jest
Mitoscig™). Zamiast absolutyzacji 1 wiecznego konfliktu sit Dobra i Zia, jasnosci
1 mroku, dazacych do pokonania jedna drugiej, w Chinach wypracowano koncep-
cje dwu pierwiastkow komplementarnych, yin i yang, meskiego i1 zenskiego, obu
tak samo potrzebnych i nierozdzielnych jak biegun potnocny i potudniowy w ma-
gnesie, wyznaczajacych polarng nature bytu oraz jego przemiany. Z yin rodzi si¢
yang 1 z niego znowu yin w wiecznym kolowrocie cyklicznych przemian. Zatem
w kazdym yin jest zarodek yang, a w kazdym yang zarodek yin. Ilustruje to znany
schemat taiji — Pierwotnego Poczatku.



Krzysztof Gawlikowski 4 5

Kird

Yin Yang
A 4
€ %

Taiji — cykliczne przemiany yin i yang; jedno zawiera zalgzki drugiego

Podobnie nie mogto dojs¢ do absolutyzacji prawa, ktdrego pierwowzorem byly
prawa ustanowione dla ludzi przez Boga, a przez to dotyczace rowniez wtadcow,
podczas gdy w Chinach to wladcy je ustanawiali 1 zmieniali, jako swoje normy, lub
tez ,,normy spoleczne””. Obce bylo rowniez Chinczykom przeciwstawianie fal-
szu i prawdy, Zta — jakie bezwzglednie trzeba zwalcza¢, i Dobra — jakie za wszel-
ka cene, nawet ofiary z zycia, nalezy broni¢.

Zo, pojmowane w swiecie zachodnim substancjalnie i uosabiane przez Szata-
na, w Chinach pojmowano zupeknie inaczej: tylko jako ,,co$ ztego”, ,,btednego”,
,.Wystepnego”, ,,buntowniczego”, ,,zacietego, nieumiarkowanego”, ,,naruszajgce-
go zasady moralne i wlasciwy porzadek™°. A pierwotnym, podstawowym zna-
czeniem tego hieroglifu bylo ,,oczernia¢, obmawiaé, krytykowac” i wiazane bylo

" Wskazuje na to, jako zasadniczg roznic¢ w stosunku do prawa w tradycji §rodziemnomorskiej
Derk Bodde. Patrz jego studium: Basic concepts of Chinese law: the genesis and evolution of le-
gal thought in traditional China, w: Derk Bodde, Essays on Chinese civilization, s. 174. Patrz takze
analize chinskiego prawa w: Wallace Johnson, The T’ang Code, vol. 1, General Principles, Princeton
University Press, Princeton 1979, s. 3-38. O skutkach dla wspoétczesnej kultury prawnej Chificzykéw
pisze: Lau Siu-kai, Kuan Hsin-chi, The ethos of the Hong Kong Chinese, The Chinese University
Press, Hong Kong 1995, s. 119-144.

80 Patrz rozmaite znaczenia hieroglifu czytanego jako e (w tonie 4) w: Mathew s Chinese-English
dictionary, Wenhua Tushu Gongsi, Taipei 1988, s. 666—667.
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z czyms wadliwym, lub blednym w umysle ludzkim, co owocowato nieprawidto-
wym postepowaniem®!,

C. Fred Alford, ktory szczegdtowo przeanalizowal problem rozumienia zta w po-
krewnej kulturze koreanskiej, stwierdza, ze jest ono pojmowane w kategoriach pew-
nych relacji, nie zas ,,substancjalnych”, czy czegos, co moze si¢ przejawiac. Kore-
anczycy nie tylko nie znaja tego pojecia (oczywiscie poza tymi, ktorzy przeszli na
chrzescijanstwo), lecz nie ma wrecz dla niego miejsca w koncepcjach §wiata tam
przyjmowanych. Z perspektywy konfucjanskiej zostanie uznane za ,,zle” ztamanie
norm czci i stuzenia rodzicom (cnoty xiao). Z perspektywy buddyjskiej uznaja za
zle nadmierne przywigzywanie znaczenia do rzeczy i ludzi, wynikajace z ignoran-
cji. Wedlug koncepcji szamanistycznych, tez szeroko tam przyjmowanych, beda
to choroby i zty los wynikajace z nie przywigzywania nalezytej uwagi do $wiata
duchéw oraz wymaganych rytuatow. Zfem jest — jak on pisze — wszystko, co na-
rusza harmonie stosunkow miedzyludzkich, harmonie pojmowang nie tyle w kate-
goriach zgody, lecz pewnych wlasciwosci niezbednych dla utrzymywania zwigz-
kow z innymi (...) zlo jest to niejako ‘brzydki stosunek’, jaki narusza oczekiwania
zwiqgzane z utrzymywaniem harmonijnych stosunkow, oczekiwania bedgce czescig
tych stosunkow (...) etyczne jest bowiem wszystko, co stuzy utrzymaniu harmonii
(...). Wistocie zlo jest doswiadczane przez wigkszos¢ Koreanczykow jako natural-
na kategoria ‘brzydoty’, naruszajgcej piekno naturalnej harmonii®*.

Zto, ktorego przejawy w $wiecie tropig Europejczycy i Amerykanie, by je li-
kwidowa¢ i unicestwia¢ — nie miesci si¢ w takim obrazie $wiata, podobnie jak po-
kusy zta, ktoremu usituje stawia¢ czota jednostka w ramach schematu walki Do-
bra ze Ztem oraz fundamentalna kategoria wyboru, warunkowanego wolng wolg
dang nam od Boga, jak tez ocenianego przez sumienie. Autonomia osoby, ktora
wyborow tych dokonuje i samodzielnie ocenia $wiat, bedac swoistym ,,polem bi-
twy” sit Doba i1 Za, osoby majacej przyrodzone jej prawa i godnos¢ — sa funda-
mentem naszego indywidualizmu. Wszystkie te koncepcje nie tylko wywodzg sie
z chrzescijanstwa, ale i sa zrozumiale jedynie w judeochrzescijanskim kregu kul-
turowym, a zazwyczaj sa nie tylko zupelie obce innym kulturom, ale wrecz trud-
ne do zrozumienia na ich gruncie.

Przy tym ujeciu $wiata i pierwiastkoéw duchowych nie bylo miejsca na duchy
catkowicie dobre i zupeknie zte, jak to przyjmowano w religiach monoteistycz-
nych regionu $srodziemnomorskiego. Jak wspominalismy, od sredniowiecza wszel-
kie duchy, dusze 1 béstwa okreslano ogdlnym mianem skhen, odnoszac ten termin

81 Patrz: Wang Li, Tongyuan zidian [Stownik etymologiczny hieroglifow], Shangwu Yinshugu-
an, Beijing 1982, s. 278; Guo Shufa, Zhongwen xing yin yi zonghe da zidian [Wielki leksykon ewo-
lucji form graficznych, wymowy i znaczenia hierogliféw pisma chinskiego], Zhonghua Shuju, Be-
ijing 1989, s. 504-505.

82 C. Fred Alford, Think no evil: Korean values in the age of globalisation, Cornell University
Press, Ithaca 1999, s. 34, 89, 118.
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przede wszystkim do duchow opiekunczych i pomocnych. Natomiast duchy szko-
dliwe czy demony nazywano gui, ale nie rozdzielano ich precyzyjnie. Nasz wila-
sny przodek shen mogt bowiem rowniez kara¢ swych potomkéw czy powodowaé
dla nich jakie$ nieszczescia (np. z powodu podmakania jego grobu), zas dla sa-
siadow mogl by¢ ztosliwym duchem gui. Ci jednak mogli go utagodzi¢ przez dar
czego$ uzytecznego czy chocby trociczke kadzidlang wyrazajaca szacunek. Bez
ofiar, ktore duchy przodkow sycily, stawaly si¢ one udreczonymi ,,glodnymi bie-
sami”, ktore napadaty ludzi, a w koncu musiaty zaniknag¢. Oczywiscie substancje
duchowe dziecka, ktore niczego nie dokonato, rozpraszaly si¢ niemal natychmiast
po $mierci, podobnie jak innych ,,niewaznych” cztonkéw rodu (wcze$nie umiera-
jace dziecko moglo by¢ wrecz traktowane jako nawiedzenie rodziny przez ztego
ducha, pragnacego do niej wniknac).

Dodac¢ jeszcze trzeba, ze natura dusz czy mocy cztowieka, nawet liczba ,,dusz”
w naszym ciele i ich dalsze losy — byly w Chinach kwestia dyskusyjng. Najcze-
Sciej wyrdzniano ,,dusze zwierzeca” — animus (po), o naturze yin, i moralno-in-
telektualna — anima (hun), o naturze yang. Ta pierwsza ulegala rozktadowi wraz
z cialem, a ta druga mogla trwac przez pokolenia, cho¢ nie kazdy czlowiek ja po-
siadat, i bywata ona ,,rozmaitej mocy”. Czlowiek miat zatem szczegdlne ,,energie
duchowe”: ,,site witalna” (podobnie jak kazda zywa istota) oraz ,,duszg¢ inteligent-
ng”, tym silniejszg i trwalsza im wigksza byla jego ,,moc”, co zazwyczaj wyzna-
czalo mu wyzsza pozycje spoteczng i zapewniato osigganie wigkszych dokonan za
zycia, a po sSmierci wyzszego miejsca w hierarchii duchéw i1 béstw. Przez dostar-
czanie zmarlemu pokarméw ofiarnych (zjadanych nastepnie przez zywych), wy-
konywanie odpowiednich rytuatéw i informowanie go o wszystkich sprawach ro-
dziny — mozna byto podtrzymywac¢ duchowe istnienie przodka i zachowywac rod
jako wspdlnote fizyczno-duchowg zmartych i zywych®.

Wedle innych wierzen kazda czgstka naszego ciata miata swa ,,dusz¢”. Wie-
lu konfucjanistow wierzyto w odradzanie si¢ przodkéw w obrgbie rodziny (co
ustalano obserwujac, ktérego ze zmartych przyzwyczajenia i upodobania przeja-
wia male dziecko). Buddyzm uczyt z kolei o reinkarnacji w obrebie istot zywych,
1 przechodzeniu od bytéw nizszych az do coraz wyzszych. Najwyzszym bytem
w hierarchii byt bodhisattwa, ktory po nastepnej inkarnacji moglby sta¢ sie budda
i przej$¢ do nirwany, rodzaju swietlistego bezistnienia w innym wymiarze®*. Tao-
izm propagowal, m.in. koncepcje transmutacji w obrebie przyrody, itd. W klasy-
ku taoistycznym, Ksigedze Mistrza Zhuanga (Zhuangzi), z 111 w. p.n.e., znajduje-
my, np. nastepujacy opis:

8 Patrz bardzo wnikliwe omowienie tych wierzen w: Arthur F. Wolf, Gods, ghosts, and ancestors,
w: Studies in Chinese society, Stanford University Press, Stanford 1978, s. 131-182.

8 Podstawowe pojecia buddyzmu i jego rozwoj przedstawia: Marek Mejor, Buddyzm: Zarys hi-
storii buddyzmu w Indiach, Wyd. Proszynski i S-ka, Warszawa 2001.
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Niespodziewanie Mistrz Przychodzqcy zaniemogl. Dyszqc z trudem lezal i umie-
ral. Jego zona i dzieci zgromadzone wokol zaczely pltakac. Mistrz Oracz, ktory przy-
byl, by zapyta¢ o jego zdrowie, zawolal: ,, Cisza! Odsuncie si¢! Nie przeszkadzaj-
cie dokonujgcej sie przemianie!”

Oparlszy sig o drzwi zaczgl mowi¢ do Mistrza Przychodzgcego: ,,Jakze wielkie

jest to, co tworzy rzeczy! Coz teraz z ciebie powstanie? Gdzie zostaniesz postany?
Czy przemienisz si¢ w wagtrobke szczura, czy w lapke owada? ™.

Mistrz Przychodzqcy odpowiedzial: ,, Gdziekolwiek by nie posylali syna ojciec
i matka, na wschod czy na zachod, na poétnoc czy poludnie, on tylko podporzgdko-
wuje si¢ poleceniu (...) Jesli Wielki Odlewnik zacznie topi¢ metal, a metal zabul-
gocze i powie: ‘Powinienem stac si¢ slawnym mieczem Moye’, to Wielki Odlewnik
uzna go za marny metal. Jesli zas ten, kto juz mial forme czlowieka, zacznie wotac:
"Chce znowu by¢ czlowiekiem!’, ‘Chcg znowu byé czlowiekiem’, to to, co tworzy
rzeczy uzna go za marny material na czlowieka. Jesli przyjmiemy, ze Niebo i Zie-
mia tworzq wielki piec odlewniczy, a proces odlewania potraktujemy jako Wiel-
kiego Odlewnika, to wszedzie moze on nas postac. Zakonczylem swoj czas i zasy-
piam, a potem spokojnie si¢ rozbudze®.

Jednostka mogta zatem odradzac si¢ w formie bytow roéznego poziomu i for-
my, a do rodzaju ludzkiego nalezaty byty wielu poziomoéw ontologicznych, od nie-
mal zwierzecych do wysokich: medrcow, nie$miertelnych, czy wladcow i bodhi-
sattwow. Dusze ludzi mogly stawac si¢ duchami opiekunczymi dla swych rodzin,
wspodlnot lokalnych czy nawet w skali kraju. Wiele bostw czczonych w Chinach,
rozmaitych rang — bylo duszami konkretnych ludzi, ktérych zyciorysy historyczne,
lub fantastyczne troskliwie przekazywano, a ich ludzki rodowod wcale nie umniej-
szat ich prestizu. Przypomnijmy tez, ze wigkszo$¢ z nich otrzymywala swe wyso-
kie rangi ,,boskie” i ,,urzedy” od cesarza, ktory mogl awansowaé bostwa badz je
degradowaé. Antropocentryczny charakter cywilizacji chinskiej przejawia si¢ za-
tem w rozmaitych aspektach i dlatego tak trudno wyodrebni¢ tam religie.

Jak wspominalismy, w tak zwanych Trzech Naukach, traktowanych w Chinach
w I tysigcleciu n.e. jako jeden ,,zespot”, czyli w konfucjanizmie, taoizmie i bud-
dyzmie, centralng ideg bylo samodoskonalenie cztowieka (lub wrecz istoty zywej)
1 osigganie przez niego nadzwyczajnej doskonatosci i mocy, niekiedy wrecz rangi
,.boskiej”. Rdznice migdzy nimi oraz ich roznymi szkotami dotyczyly gldwnie ujeé
hierarchii bytéw, form i charakteru tego samodoskonalenia, jak tez natury, miej-
sca czy panteonu bostw czy innych ,,istot wyzszych”. W konfucjanizmie taka do-

8 Zhuangzi [Ksigga Mistrza Zhuanga], tekst przypisywany Zhuang Zhou (ok. 369-286 1. p.n.e.),
Zhuzi jicheng [Zbiér pism mistrzow], Zhonghua Shuju, Beijing 1957, t. 3, s. 43 (juan 2, czg$¢ 6).
Przy przekladzie wykorzystano interpretacje: L. D. Pozdniejewej, z jej tlumaczenia: Atieisty, mat-
ierialisty, dialiektiki driewniego Kitaja, 1zd. Nauka, Moskwa 1967, s. 165-6. Patrz takze: Czuang-
tsy, Nan-hua-czen-king: Prawdziwa ksiega poludniowego kwiatu, przekt. Witold Jabtonski i inni,
PIW, Warszawa 1953, s. 100.
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skonalg istotg byt ,,medrzec” (sheng) pojmujacy Droge i przywracajacy w $wiecie
porzadek moralny zgodny z nig. Taoizm stawial na piedestale ,,nieSmiertelnych”
(xian) — istoty, ktore podporzadkowaly swej woli wlasne przemiany, moga przy-
biera¢ kazda forme materialng od kamienia do smoka zajmujacego pol nieba, prze-
nosi¢ si¢ w czasie 1 przestrzeni (,,latajac na obtokach’). Moce te uzyskuja dzigki
doskonaleniu swej psycho-fizycznej natury, a czesto i rozmaitym praktykom tajem-
nym. Moga one pomagac¢ ludziom, ale taoizm troski o innych nie podniost do rangi
zasady®®. Buddysci za najdoskonalsze istoty uznali bodhisattwow, ktorzy zgodnie
z naukami Mahajany pozostaja w kregu istnienia i nie przechodza w stan buddy,
a nastepnie nirwany, by pomaga¢ w samodoskonaleniu wszystkim ,,istotom czu-
jacym” 1 ich wzniesieniu si¢ na najwyzszy poziom egzystencji. Ich ogromne mi-
tosierdzie czynito ich gotowymi réwniez do pomocy ludziom w ich perypetiach
zyciowych, a dotyczylo to tak ludzi, duchow, jak i zwierzat. Najwieksza popular-
noscig cieszyla sie w Azji Wschodniej bodhisattwa Guanyin (jap. Kannon), ratu-
jaca z opresji i dajaca potomstwo.

Zycie jednostki w Chinach mialo niewielkie znaczenie. W buddyzmie bylo
wszak tylko jedna z niezliczonych reinkarnacji, omroczonych fatszywym poczu-
ciem ,,ja”, chwilowym skupieniem rozmaitych elementéw. W taoizmie ja podob-
nie, bylo tylko przejsciowym skupieniem materialno-duchowych substancji, ktére
przechodza nastgpnie w nowe konfiguracje. W konfucjanizmie jednostka byla tyl-
ko czastkg rodziny i rodu. Jednostke porownywano do kropli, a pokolenie do fali
wybiegajacej na brzeg; obie byly tylko czescia tej samej wody morskiej — ,,sub-
stancji rodowej”. Rozwoj czlowieka we wszystkich trzech naukach polegal na wy-
zwalaniu si¢ jednostki z falszywego, egoistycznego bytowania i utozsamianiu z co-
raz szerszym kregiem spolecznym, natury, lub wrecz bytu. Bytoby jednak bledem
wyciaganie wniosku, iz jednostka nie miala tam znaczenia, gdyz liczyla si¢ tylko
zbiorowos¢. Wrecz przeciwnie, przez jej wysokie uspolecznienie i rolg, jakg mo-
gla odegrac, stawala si¢ niekiedy wrecz gigantem — Medrcem Doskonatym, na-
uczycielem rodzaju ludzkiego po wieczne czasy, jak Konfucjusz, Budda czy La-
o0zi, albo tez nawet bostwem, jak wspomniany powyzej Ksigze Guan. W wymiarze
codziennym mielismy tam szacunek i czotobitnos¢ wobec rodzicow, ,,zwierzchni-
kow” wszelkiej rangi, od najstarszego brata posrod rodzenstwa, starosty w klasie
szkolnej, przez glowy rodéw, szefow wsi 1 gmin, cechow, gildii, zwierzchnikow
administracji lokalnej, czy w kierownikow i dyrektorow we wspotczesnej firmie,
albo instytucji, az po cesarza czy tez glowe panstwa. Rozwinat si¢ tam wrecz swo-
isty ,,kult zwierzchnikéw”, w dawniejszych czasach nawet z mniej lub bardziej wy-
raznymi komponentami religijnymi.

8 Wiele roznych postaci tego typu przedstawia: Eva Wong, Opowiesci o taoistycznych niesmier-
telnych, przekt. Tomasz Bieron, Zysk, Poznan 2003.



50 Religijno$¢ chinska. ..

Nawet niektdrzy wspotczesni przywodey w Azji Wschodniej byli traktowani
jako bostwa. Najbardziej znanymi przyktadami sg cesarze japonscy (do 1 stycznia
1946 r., kiedy to cesarz Hirohito oglosit — na zadanie Amerykandéw — Ze nie jest
bostwem). Cechy boskie przypisywano juz po Il wojnie swiatowej przywodcom
Korei Potnocnej. Najnowszym przyktadem awansu do rangi bostwa byl szerzacy
sie¢ w latach 90., ku zaambarasowaniu wtadz ChRL, religijny kult Mao, jako Bo-
stwa Pomyslnej Podrézy, patrona kierowcow, zapewniajacego bezpieczng podroz.
Dla marksisty, cho¢by sinizujacego t¢ europejska doktryne, i przywodcy komu-
nistycznego panstwa walczacego z ,,zabobonami”, byt to los paradoksalny! Do-
dajmy jednak, ze juz za zycia Mao, jako wielki wtadca Chin, uchodzil niekiedy
wsrod Iudu za pogromcee ztych duchow, jakie wypedzit ze swego kraju na krance
Swiata. Pewien chlop ze wsi w prowincji Zhejiang, powiatu Wenzhou, opowiadat
mi, jak natychmiast po $mierci Mao, dawna szamanka wioskowa zredukowana
w komunie ludowej do zwyklej chlopki, oglosita ludnosci, iz powrécily teraz do
Chin wszystkie dawne duchy i biesy, w zwigzku z czym podejmuje ona swe daw-
ne funkcje, gdyz trzeba wroci¢ do kultu Starej Malpy bedacej od wiekow duchem
opiekunczym tej wioski, chroniacej ja przed nieszczesciami.

Konfucjanizm w zasadzie nie zajmowat si¢ kultem Zzadnych bdstw, chociaz
cesarze przyjmujacy i propagujacy jego nauki sktadali ofiary Niebu, Ziemi i in-
nym bytom, jak tez nominowali duchy opiekuncze w cesarstwie, uosabiajace cno-
ty moralne i obywatelskie. Byli nimi zazwyczaj szczeg6lnie zastuzeni dostojnicy
1 funkcjonariusze panstwowi, chociaz i cnotliwa wdowa dochowujaca w sposob
wzorowy wiernosci m¢zowi mogla liczy¢ na tytut poSmiertny i ewentualnie brame
honorowa wzniesiona ku jej czci przez miejscowe wladze. Jeszcze wyrazniej roz-
maite niedoskonatosci bostw réznych rang wystepowaty w taoizmie i buddyzmie.
Ten ostatni wrecz na czoto wysuwal samodoskonalenie wlasnej karmy, tolerujac
wszakze kulty bostw oraz traktowanie bodhisattwow przez religijnie usposobio-
nych wyznawcdw jako swego rodzaju bostwa. Wspotczesny mistrz buddyjski na-
ucza: Pierwsze falszywe schronienie — to schronienie w duchach i istotach nadprzy-
rodzonych. Chinczycy uwazajq, ze istniejq bogowie niebianscy, bostwa ziemskie
i duchy ludzi. Wierzq tez, ze po Smierci ludzie mogq stac¢ sie¢ bogami niebianskimi,
Jjesli nagromadzili wystarczajgco duzo zaslug. Sq rozne rodzaje bogow: bogowie
wiatrow, wod, strzegqgcy roznych miejsc bogowie ziemi, pieciu zboz, itd. Poza tym
sq rowniez gorskie skrzaty oraz najrozmaitsze demony i potwory®.

Dalej opisuje on hierarchig istot duchowych, od najwyzszych do najnizszych
przypominajac: Wszystkie te duchy i istoty nadprzyrodzone majg pewne cnoty i moce
magiczne. Niektore z nich, sklonne czynic¢ dobro, stuzg tez bogom wyzszych niebios,
a w pewnych okolicznosciach mogq pomaga¢ ludziom. Dlatego ludzie czesto od-

87 Mistrz Jin-szun, Droga do stanu buddy, przekt. Jacek Majewski, Domy Polskie, Warszawa
2000, s. 44.
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dajg im czes¢, proszqc je o pomoc przy egzorcyzmach, czy o laski, a takze modlgc
sig do nich o ochrong przed nieszczeSciami. Te duchy i istoty sq jednak obarczo-
ne mnostwem przywar. Czasem odznaczajq sig¢ charakterem gorszym od ludzkie-
go, szczegolnie, iz ich gniewna natura znajduje upodobanie w krwawych morder-
stwach. Od ludzi oczekujq ofiar — krwi i migsa, a nieraz nawet ofiar ludzkich. Jesli
ludzie skladajq ofiary, nie okazujgc im nalezytego szacunku, lub w jakikolwiek inny
sposob je obrazq, okrutnie sie mszczq — zsylajgc wichury, burze, grad, zarazy i tym
podobne (...) Na wszystkich tych szesciu poziomach zamieszkujgce je boskie istoty
odznaczajq sie chciwosciq i chuciami seksualnymi, dlatego zwane sq pozgdliwymi
istotami boskimi (...) Istoty boskie nie potrafiq uchroni¢ sie od folgowania swoim
pozgdaniom i degradacji®®. Dlatego wlasnie lepiej lekkomyslnie nie podejmowaé
kontaktow z niezbyt znanymi istotami boskimi, gdyz — wbrew naszym przyzwy-
czajeniom — nie wszystkie z nich reprezentujg wysoki poziom moralny i nie ko-
niecznie musza by¢ ludziom zyczliwe. Buddyzm w swym nauczaniu przywigzuje
zatem kluczowe znaczenie do rozumu i wiedzy (cho¢ pojmowanej specyficznie),
nie za$ do wiary i naboznosci. Mozna by¢ dobrym buddysta nie wszedtszy nawet
nigdy w zyciu do $wiatyni buddyjskiej, ani zadnej innej, cho¢ bylby to na pewno
przypadek rzadki. Mistrzowie Niebianscy taoizmu i zwierzchnicy taoistycznych
sekt — podobnie do nauczycieli buddyjskich — réwniez zwalczali religijne kulty lu-
dowe przedstawiajgc nieraz czczone bostwa jako zte demony®.

Zwroémy uwage, ze zadna z chinskich nauk nie obiecuje ,,zbawienia” po Smierci,
chociaz buddyzm wprowadzit do Chin koncepcje ,,pieckta” (a doktadniej — okreso-
wego czyscca). Konfucjanizm zaleca samodoskonalenie moralne i zycie w ramach
rodziny, nawet przez tysigce lat. Taoizm oferuje niesmiertelnos¢, ale w ,,naszym
Swiecie”. Najblizszy naszym wyobrazeniom o religii jest buddyzm, w ktérym kaz-
da zywa istota powinna mozolnie pig¢ sie przez ciag niezliczonych reinkarnacji
na coraz wyzszy poziom egzystencji, az do stanu buddy®® i wyzwolenia od istnie-
nia, obarczonego zawsze cierpieniem, a pograzenie w nirwanie — ,,Swietlistej nie-
skonczonosci™'.

8 Ibidem, s. 44—46. Do thumaczenia wprowadzono drobne korekty, gdy wydawato si¢ to potrzeb-
ne dla lepszego oddania wyobrazen chinskich.

8 Isabele Robinet, Taoism. growth of Religion, przekt. Phyllis Brooks, Stanford University Press,
Stanford 1997, s. 64.

% Przypomnijmy, ze ,,budda” jest nazwg najwyzszego stanu doskonatosci, nie za$ imieniem wia-
snym, jesli nazywamy tak osobe, piszac ja wielka litera, oznacza to Gautame, ksigcia Sidharte z po-
towy I tysiaclecia p.n.e., pierwszego cztowieka naszego eonu, jakiemu udato si¢ osiagna¢ stan bud-
dy — Nauczyciela wszystkich istot — i przejs¢ do nirwany. Przestawszy istnie¢ nie moze on jednak,
rzecz jasna, odbiera¢ wyrazow naszej czci, jak Jahwe, ani niczego spowodowac czy tez ,,pokaraé
grzesznikow”.

1 Patrz: Encyklopedia mgdrosci Wschodu, op.cit., s. 236-238; Sangharakszita, Wprowadzenie do
buddyzmu, przekt. Marek Macko,Wydawnictwo A, Krakow 2002, s. 44-45; Giuseppe Tucci, Man-
dala, przek}. Ireneusz Kania, Znak, Krakow 2002, s. 12—17.
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Bardzo oryginalne byly nauki jego szkoty Zen (chinskie: chan). Wypracowala
ona koncepcje swoistego ,,o$wiecenia” jak piorun wznoszacego jestestwo na wyso-
kie poziomy doskonatosci, nawet buddy. Kluczem do tego byly medytacje skoncen-
trowane na wlasnym umysle jako jedynej prawdziwej rzeczywistosci i zrozumie-
nie Nicosci®?. Szkola ta jest na tyle heterodoksyjna, iz jeden z wybitnych badaczy
buddyzmu wrecz stawia pytanie, czy mimo odrzucania przez nig istnienia ,,Swig-
tych ksiag”, wyobrazen Buddy, a nawet jego samego, mozna ja zalicza¢ do bud-
dyzmu, ale odpowiada twierdzaco®. Wspomnijmy, ze w pismach tej szkoly mo-
zemy nawet znalez¢ twierdzenia: ,,zabij kazda istote, ktora stanie na twej drodze.
Jesliby przyszto ci spotka¢ nawet samego Budde — zabij go™*.

Wielkie religie srodziemnomorskie z jednej strony rozdzielaty — przynajmniej
do pewnego stopnia — pierwiastki materialne od duchowych, z drugiej — taczyly
w sposoOb szczegolny ludzi z Bogiem. To oddzielalo je ontologicznie od zwierzat
(nie majacych duszy) oraz od ,,przyrody nieozywionej”. Na gruncie mysli chin-
skiej nie mamy tych barier ontologicznych, a zarazem zwierzeta, istoty ludzkie
oraz boskie rozpadaja si¢ na dziesiatki kategorii przynaleznych do réznych po-
ziomdw egzystencjalnych. We wszystkich trzech naukach chinskich ludzie nie sa
1 nie moga by¢ sobie rowni, a czes¢ ludzi nizszego poziomu dla postaci wyzszych
poziomow — zyjacych i ,,nadprzyrodzonych” — wynika po prostu z tego zr6znico-
wania. Dlatego tak trudno przychodzi tam wprowadzanie zasad demokratycznych
opartych na zachodnich koncepcjach ,,ontologicznej rownosci” istot ludzkich i czy-
sto swieckiego panstwa.

W Azji Wschodniej, na bazie pradawnych wierzen animistycznych, rozwinety
sie systemy filozoficzno-religijne zaktadajace nierozdzielnos¢ czynnikow material-
nych i duchowo-energetycznych, a zatem przypisujace wszystkim bytom t¢ podwdj-
na nature i taczace w rezultacie w jedng wielka rodzine wszystkie zywe istoty, a do
pewnego stopnia catly swiat. Cheng Hao (1032—-1085), jeden z najwybitniejszych
myslicieli konfucjanskich, stwierdzal, na przykiad: nie istnieje duch poza sitami
materialnymi i nie ma sily materialnej poza duchem. Byloby wigc blgdne traktowa-
nie ich jako dwu [odrebnych kategorii]®. Chanren (711-782), dziewiaty patriarcha
buddyjskiej szkoly Tiantai, nauczal, iz wszystkie przedmioty nieozywione, nawet

°2 Patrz: Erich Fromm, D.T. Suzuki, Buddyzm Zen i psychoanaliza, Rebis, Poznan 1995; Mistrz
Szeng-jen, Beben Dharmy, Istota i codziennos$¢ praktyki czan, przekl. Jacek Majewski, Domy Pol-
skie, Warszawa 1997; Idem, Osigganie umystu buddy, przekl. Patrycjusz Pindelski, Domy Polskie,
Warszawa 1998; Natychmiastowe przebudzenie: nauczanie Mistrza Zen Hui Hai, Miska Ryzu, War-
szawa 2003; Niczego juz wigcej nie poszukujcie, nauczanie Mistrza Zen Lin Chi, przekl. Bon Gak,
Miska Ryzu, Warszawa 2003.

% Kenneth Ch’en, Buddhism in China. A historical survey, Princeton University Press, Prince-
ton 1964, s. 363.

% Ibidem, s. 358.

% Cyt. za: Wing-tsit Chan, Chu Hsi, life and thought, The Chinese University Press, Hong Kong
1987, s. 50.
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najdrobniejszy pylek kurzu, zawieraja w sobie element duchowy i natury buddy,
a teoria ,,przyczynowosci moralnej” takze je obejmuje’.

,,Koto inkarnacji”: istoty zywe odradzaja si¢ jako byty roznych poziomow.
Najwyzej — z prawej strony — jako ,,dostojni”: ksigzeta, mandaryni, generatowie;
z prawej — biedacy, sieroty, samotni; ponizej — rozne rodzaje istot zwierzecych
(za Yuli chaozhuan — traktatem o ,,piekle” buddyjskim i jego 10 sferach,

H. Dor¢, t. I, s. 132)

% Derk Bodde, op.cit., s. 263-264. Koncepcja ta mowi, w najwickszym uproszczeniu, iz kazdy
czyn czy stan ma swoje konsekwencje karmiczne dla nastgpnych standw.
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Przechodzenie na poziom przedmiotéw z ich ,,duszami” (za H. Doré¢, t. I, s. 136).
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Dusze ludzkie w rozmaitych bytach: roslinach, zwierzetach i przedmiotach (za H. Doré, t. I, s. 137).
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Li Zongwu (1879-1944), przedstawial utozsamianie si¢ jednostki z szerszy-
mi zbiorowosciami w tradycyjnym $wiatopogladzie Chinczykow w postaci kon-
centrycznych kregdw. W centrum znajdowalo sie ,,ja” (wraz z rodzing), nastep-
ny krag tworzyli ,,przyjaciele”, za nimi ,,inni ludzie”, czyli cala ludzkos¢, dalej
za$ ,,zwierzeta” (co wlaczalo tez ptaki, ryby, gady i owady), rosliny, i wreszcie na
koncu — rzeki, gory, stonce, ksiezyc, itd., ktore takze — jak wierzono — mialty swoj
substrat duchowy. Chodzito przy tym nie tylko o intelektualne zrozumienie fak-
tu przynaleznosci do tego szerszego swiata, ale o gleboka i mniej lub bardziej in-
tensywnie przezywang wiez z nimi, stabnaca, rzecz jasna wraz z oddaleniem da-
nego kregu”’.

Qian Mu, jeden z najwybitniejszych w XX w. badaczy mysli chinskiej, twier-
dzit, iz dla rozwoju kultury chinskiej kluczowe znaczenie miata dominacja w niej
juz od starozytnosci struktur rodowych oraz mentalnosci rodowej, jak tez uksztat-
towanie si¢ ,,kultury pokoju opartej na specyficznym, praktycznym skoncentrowa-
niu na zyciu ludzkim”. Dlatego kwestie narodu i religii, a do pewnego stopnia na-
wet panstwa, pozostawaly na marginesie tamtejszych zainteresowan spotecznych.
Uwage koncentrowano bowiem na zyciu ludzkim i wiasnych kolektywach, nie za$
na ,,$wiecie zewnetrznym”, tym bardziej zas na sprawach Boga i wymiaru trans-
cendentnego. Jego zdaniem, brak koncepcji tworzenia swiata przez Boga/bdstwa,
jak tez zwigzanych z tym mitow oraz religii i Prawdy, sa pochodnymi orientacji
ludzi Azji Wschodniej na ,,sprawy wewnetrzne”, zamiast na ,,zewnetrzne”, jak na
Zachodzie. Stad takze w Europie mogly rozwija¢ si¢ na tak wielka skale walki,
podboje, religia i nauka®®.

Oczywiscie tak wielkie uogdlnienia nie moga by¢ nazbyt precyzyjne i mozna
by zglosi¢ do jego tez wiele watpliwosci (poczynajac od uzycia tak wieloznacz-
nego w Chinach terminu ,,religia”), lecz zwraca on jednak uwage na pewne kon-
sekwencje swoistej struktury kultury chinskiej. Wynikaja tez z tego specyficzne
zjawiska w zyciu politycznym i spotecznym. Jak odnotowuje David 1. Hitchcock,
w Azji Wschodniej preferuje sie konkrety i praktyczne korzysci, nie za$ abstrak-
cyjne idee i zasady, odrzuca dazenia do ,,uchwycenia prawdy” i jej ,,wyrazania”
jako uniwersalnych zatozen (dodajmy, iz prawdy zwykle traktowano tam tylko jako
wzgledne i czgstkowe, moglo zatem by¢ wiele rownoprawnych ,,prawd”). Podob-
nie rozpatrywano zazwyczaj to, co jest ,,stuszne” i ,,niestuszne”, w odniesieniu do
konkretnej sytuacji. Zatem hasta demokracji, czy praw czlowieka, akceptowano

7 Patrz jego znane studium: Xinlixue yu lixue [Psychologia a fizyka], w: Li Zongwu, Houhei
daquan [Pelny zbior najglebszej ciemnosci], Jinri Zhongguo Chubanshe, Beijing 1997, s. 236. Twier-
dzi on tam, ze wiezi taczace czlowieka ze Swiatem sa podobnej natury jak sity w fizyce, szczeg6l-
nie sita grawitacji, i przeprowadza bardziej szczegdtowe analizy pogladow szkot filozoficznych, ja-
kie tu pomini¢to.

% Qian Mu, Zhongguo wenhua shi daolun [Wprowadzenie do historii kultury chifiskiej], Zheng-
zhong Shuju, Taibei 1975, s. 42, 170-171.



Krzysztof Gawlikowski 5 7

tam nie jako wznioste idealy, lecz glownie jako ,,pozyteczne rozwigzania”, dajace
uchwytne korzysci. Stad takze w tamtejszej religijnosci nacisk ktadzie si¢ na rytu-
al, czyli praktyki religijnego typu, nie zas na aspekty doktrynalne®.

Wiele podstawowych podzialéw dychotomicznych, ktore organizuja w specy-
ficzny sposob swiat wspolczesnych ludzi Zachodu, nie jest znanych w Azji Wschod-
niej, jak stwierdza Tu Wei-ming, znany filozof z Harvardu. Obok analizowane-
g0 tu podziatu na sacrum i profanum, wymienia on nastepujace: duch — materia,
umyst — cialo, fizyczny — umystowy, tworca — jego twory, Bog — cztowiek i pod-
miot — przedmiot. Mozna by kontynuowac¢ to wyliczanie, dodajac panstwo i spo-
teczenstwo, jednostka — kolektyw, publiczne — prywatne, wladza wykonawcza
—ustawodawcza, Swieckie —religijne, itd., ale stusznie zwraca on uwage, ze wszel-
kie podziaty tego typu w Azji Wschodniej nie majg sensu w zwigzku z holistycz-
nym nie za$ dychotomicznym pojmowaniem swiata (i dodajmy relatywistycznym
a nie substancjalnym pojmowaniem jego sktadowych). Mentalnos¢ oswieceniowa
Jest tak radykalnie odmienna od stylu myslenia znanego umyslowosci chinskiej, iz
stwarza ona wyzwanie dla sinitycznego Swiata we wszystkich wymiarach (...). Po-
niewaz migdzynarodowe reguly gry, okreslone w kategoriach bogactwa i wladzy,
zostaly narzucone Chinom przez ‘dyplomacje kanonierek’, intelektualisci chinscy
zaakceptowali nieuchronnos¢ okcydentalizacji swego kraju jako strategie koniecz-
ng dla jego przetrwania'®.

Tu Wei-ming wskazuje jednak, ze nie tylko uniwersalne znaczenie maja war-
tosci oswieceniowe (takie jak instrumentalna racjonalnos¢, wolnos¢, $wiadomos¢
praw wszystkich podmiotéw, praworzadnos¢, prywatnosé i indywidualizm). Maja je
bowiem takze takie wartosci konfucjanskie, jak zyczliwos¢ dla innych, sprawiedli-
wy podziat dobr, swiadomos¢ powinnosci wszystkich podmiotow, rytualizm, men-
talnos¢ troski o dobro publiczne i orientacja grupowa jednostki. Tak jak te pierw-
sze powinny zostac¢ przyswojone przez azjatyckg nowoczesnosé, te drugie mogq sig
okazac¢ kluczowymi i bardzo na czasie dla wspolczesnego sposobu zycia na Zacho-
dzie'®'. W dalszych rozwazaniach wskazuje on takze na znaczenie rodziny w Azji
Wschodniej, podobnie jak duza role panstwa w organizacji zycia gospodarczego,
spolecznego i w moralnym wychowywaniu obywateli jako podstawy dobrego po-
rzadku spotecznego. To oddalatoby niewatpliwie panstwo od laicko-liberalnych
1 indywidualistycznych koncepcji zachodnich.

Nie mniej donioste rdéznice migdzy religijnoscia regionu srodziemnomorskiego
1 Azji Wschodniej wystepowaly w aspektach najbardziej praktycznych. Nie znany
byl tam tydzien jako miara czasu, zatem nie mogto w nim by¢ i ,,$wietego” dnia,

 David 1. Hitchcock, Factors affecting East Asian views of the United States, The Center for
Strategic and International Studies, Washington D.C. CSIS Report, March 1997, s. 46.

190 Tu Wei-ming, Multiple modernities — implications of the rise of ‘Confucian’ East Asia, w:
H. K. Pohl, A. W. Miiller, op.cit., s. 61.

101 Tbidem, s. 66.
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ktory wyznaczat rytm tygodni (nawet po przyjeciu zachodniego tygodnia w XX w.
niedziela nie jest tam wcale ,,Swieta”). Nie bylo kongregacji wiernych na wspdlne
modly, zatem niepotrzebne byly obszerne $wiatynie im stuzace. Nie bylo tez po-
trzeby kierowania rytuatami zbiorowego oddawania czci bogom. Miast nich mie-
liSmy tam przede wszystkim osoby doskonalgce siebie samych, w formie zinsty-
tucjonalizowanej we wspolnotach mnisich, buddyjskich i taoistycznych, albo tez
kierujace rytuatami religijnymi w imieniu jakiej$ wspdlnoty, dla zapewnienia jej
pomyslnosci, jak tez nauczycieli-wychowawcdow. Nie bylo zatem warunkow do
formowania si¢ hierarchicznych, scentralizowanych struktur typu Kosciota (jedy-
nie pewne ich elementy pojawiaty si¢ w taoizmie, a w mniejszym zakresie w bud-
dyzmie, przede wszystkim lamaistycznym)!'®.

Prastare kulty chinskie mialy wprawdzie charakter kolektywny, ale byly one
celebrowane gltéwnie w imieniu danej wspolnoty, z masowym wprawdzie, ale nie-
koniecznie powszechnym uczestnictwem wszystkich jej cztonkow. Niekiedy, jak
w ceremoniach sprawowanych przez cesarza, ludno$¢ wrecz nie mogta w nich
uczestniczy¢. Sprawowali je za$ zwierzchnicy takich wspdlnot, w ramach hierar-
chicznego porzadku od ,,sottysa” wsi az do cesarza. Postacie przez nich czczone,
jak tez kulty zwiazane z sitami bezosobowymi staly na strazy pewnego porzadku
moralnego, traktowanego jako immanentny $wiatu, albo tez shuzyly jego utrzy-
maniu. Wraz z dotarciem do Chin buddyzmu, i uformowaniem sig religijnego tao-
izmu (w II w. n.e.), pojawily si¢ kulty, jakie mogla sprawowac¢ jednostka, proszac
jakiego$ ducha, lub boéstwo, o pomoc i opieke. Odtad dwie te formy religijnosci
wspolistnialy ze sobg jako gldwne nurty religijnosci chinskie;.

4. Religijnos¢ otwarta i zamknieta

Probujac niejako podsumowac te rozwazania o specyfice religijnosci chinskiej
wskaza¢ by nalezato przede wszystkim na zamknigty lub otwarty charakter sys-
temow religijnych. Bez wydzielenia sacrum bardzo trudno jest tworzy¢ ,,system
zamkniety”. W Chinach spoleczenstwo zylo niejako w profanum z pewnymi ele-
mentami duchowosci i sakralnosci. Jak pisze Mircea Eliade, na najbardziej archa-
icznych poziomach kultury samo zycie i bycie czlowiekiem jest pojmowane jako
akt religijny, a zdobywanie pozywienia, zycie piciowe 1 praca mialy wartos¢ sa-
kramentu!®. Jak sie zdaje, rozwdj w regionie zachodnim poszedl wiasnie drogg
wydzielania sacrum, jak tez opracowywania go jako odrebnej sfery, stad pradaw-
ny animizm oraz totemizm i religie monoteistyczne oddzielita przepas¢. Natomiast

102 Szczegdlowa analize formowania si¢ jednej z takich struktur organizacyjno-ideologicznych
w Sichuanie przeprowadza: Terry F. Kleeman, Great perfection, religion and ethnicity in a Chinese
millenial kingdom, University of Hawai’i Press, Honolulu 1998.

13 Mircea Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, PAX, Warszawa 1988, t. I s. 1.
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w Azji Wschodniej nie odrzucono owego archaicznego podejscia, lecz je wlasnie
rozwijano 1 sublimowano. Aspekty sakralne byly wiec tylko jednym z aspektow
Swiata, w jakim zyjemy, jak rOwniez naszego zycia, nierozdzielanym ontologicz-
nie od innych. Dlatego mamy do czynienia w Chinach ze specyficzna ,,religijnoscia
rozproszong”. Doda¢ jednak trzeba, ze w innych krajach regionu elementy sacrum
wystepuja wyrazniej. Buddysci Therawada uznaja klasztor i $wigtynie za ,,miej-
sce swiete”, lamaisci znaja ,,przedmioty swiete”, wszyscy buddysci czcza ,,Swiete
relikwie”, itd. (co jest rezultatem wplywdw indyjskich).

Jako ilustracje tradycyjnego, chinskiego podejscia, pozbawionego poczucia sa-
crum, przytoczmy przykilad tekstu ze stelli wotywnej z 1529 r. przy Swiatyni Zhen
Wu (w miescie Foshan, prowincji Guangdong), poswieconej bostwu dbajacemu
o przestrzeganie zasad moralnych i karzacego osoby je famiace.

...wyobrazenie boga jest zrobione tylko z gliny i kawalkow drewna. Nie wy-
powiada on nawet slowa, jakie mozna by uslysze¢, ani nie wydaje rozkazow mo-
ggcych wzbudzi¢ w nich strach. Moze on wszakze powstrzymac brutali przed ata-
kowaniem innych i spowodowac¢, iz chytre zamysty ludzi pozbawionych zasad nie
powiodg sie'™.

Ow potezny duch bardzo wyraznie nie jest tu identyfikowany z figura umiesz-
czong w $wiatyni, a wykonanag z pospolitych materiatow. Czy ktos wyobraza sobie
tekst modlitewny katolika do Najswietszej Marii Panny, zaczynajacy sie od stow:
,,ITwoja figurka jest wykonana tylko z gipsu, ale modle si¢ do Ciebie znajac Twa
taskawosc...”? Jednakze w buddyzmie, przybylym z Indii — jak pamietamy, same
figury mogly niekiedy by¢ traktowane jako ,,Swigte”, a podobne podejscie przejat
tez taoizm. Dotyczylo to jednak zazwyczaj figur ,,szczegdlnych”.

Gdy nazywamy chinskie ,,systemy religijne” — ,,otwartymi”, w odrdznieniu od
,zamknietych” religii monoteistycznych Morza Srodziemnego, chodzi nam o wska-
zanie na ich kluczowe cechy. Nie znano tam rytuatow formalnego przystepowania
do jakiej$ religii, a zatem 1,,wspolnoty wyznawcow”. U nas nie mozna by¢ jedno-
czesnie katolikiem, zydem i muzutmaninem, tam mozna zas by¢ po trochu konfu-
cjanista, buddysta i taoista, a nadto uprawia¢ do tego inne kulty i obrzedy, nawet
pojs$¢ na msze katolicka czy zaprosi¢ na pogrzeb babci — obok mnichow buddyj-
skich — takze pastora i ksigdza, troche na zasadzie: ,,moze ktérys z nich jej pomo-
ze”. Zwyczajowo zapraszano bowiem ,.kler” ze wszystkich okolicznych swiatyn.
Dominowalo synkretyczne tgczenie i przyjmowanie tego, co komus odpowiada-
to. Nawet poszczegdlne swiatynie taoistyczne i buddyjskie z reguly goszcza pod
swoim dachem figury z r6znych panteonow. Jest takze wiele swiatyn, ktore trud-
no powiazac z jakakolwiek z trzech chinskich ,,nauk”. Obca byla tam koncepcja
wylacznosci wiary”. Stad w przesztosci nie znano w Chinach wojen religijnych

104 C. K. Yang, op.cit., s. 154.
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ani ,,nawracania” przemoca, zas we wspolczesnych sektach wschodnioazjatyckich
tyle jest synkretycznych, chcgcych potaczy¢ ,,wszystkie religie swiata”.

Nie znajdujemy tam tez hierarchii, ogdlnokrajowych organizacji religijnych,
zamknietych panteondw, dogmatow i ustalonych, sztywnych rytuatow, podobnie
jak bardzo zroznicowana jest kategoria ,,stug kultu”. Wielu z nich petito funk-
cje religijne niejako ,,z urzedu”, jak cesarz — zwierzchnik rodzaju ludzkiego, sta-
rosta — na terenie powiatu, ktorym zarzadzal, w rodzie jego glowa, w gildii, czy
cechu, ich szef, a dowddca w armii. ,,Studzy kultu”, dla ktérych byto to glownym
zajeciem, to znowu cala gama postaci i rol spolecznych. Duze swiatynie-klaszto-
ry, uznawane przez panstwo, podlegaly jego nadzorowi, a ich ,,przeorowie” byli
wyznaczani przez umierajacego ich szefa, czy wybierani przez wspdlnote mnisia.
Mogty tez podlega¢ patriarsze ,,szkoty” czy ,,sekty”. Byly jednak i klasztory oraz
Swiatynie ,,ludowe”, nie majace statusu ,,oficjalnych”. Mianowala i zatrudniala
mnicha taoistycznego czy buddyjskiego w matych swiatyniach tego typu utrzymu-
jaca je wspolnota lokalna. Aby sta¢ si¢ mnichem trzeba byto uzyskac na to zgode
wiadz panstwowych (gdyz wigzato si¢ to ze zwolnieniem od podatkow, szarwar-
koéw, stuzby wojskowej, oraz obowiazkéw rodzinnych, w tym prokreacji potom-
kow, jak tez z wpisaniem do odrebnego rejestru ludnosci), ponadto zas ztozy¢ pew-
ne $luby, w teorii na cate zycie. Do wypelniania rytualow w swiatyniach gminnych
wybierano natomiast szanowanego starca, nieskalanego smiercig w domu w okre-
sie ostatnich trzech lat, zdrowego i posiadajacego odpowiednie walory moralne,
albo wyrdznionego wieszczym snem. Stawal sie on czasowym stugg kultu, praw-
nie zachowujacym jednak status laicki.

W Chinach otwarta byla takze kategoria ,,bostw czczonych”. To wierni, zbio-
rowo lub indywidualnie, decydowali, jaka swiatynie zbuduja, czy na czyja figure
w istniejacej dadza pienigdze. Wladze mogly jedynie nadawaé kultowi wyzszy, ofi-
cjalny status. Wspomniany Ksiaze Guan (zmarly w 219 1. n.e.), wddz bedacy uoso-
bieniem cnét moralnych, zyskat stawe jako jeden z kluczowych bohaterow srednio-
wiecznych Opowiesci o Trzech Krolestwach, chinskiej epopei najpopularniejszej
po dzi$ dzien. Wraz z rozwojem jego kultu ludowego zostal ostatecznie uznany za
bostwo przez wladze panstwowe, a kolejni cesarze swymi dekretami awansowali
g0 na coraz wyzsze pozycje, az w drugiej potowie XIX w. stal si¢ jednym z naj-
wazniejszych bostw panteonu chinskiego!®. Czczono go powszechnie jako patro-
na cnot lojalnosci i wykonywania swej powinnos$ci, chroniacego przed chorobami
1 ztymi mocami. Nadto kult jego uprawialy rozmaite chinskie gildie i cechy. Kup-
cy czcili go jako Boga Bogactwa, patrona lojalnosci i uczciwosci w handlu, ak-
torzy jako patrona teatru (gdyz byt rowniez kluczowa postacia repertuaru teatral-
nego, w duzej czesci opartego na Opowiesciach o Trzech Krolestwach), zotierze

105 Szczegotowy analize genezy kultu tej postaci przedstawia: Li Fuqing (B. Riftin), op.cit.,
s. 93-147.
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czcili go jako uosobienie cndt obywatelskich, itd. Byt on tez jednym z glownych
bostw ,,stowarzyszen tajemnych”. Gdybysmy to chcieli przenies¢ na grunt kultu-
ry polskiej, cho¢ jej krétki horyzont czasowy i zupeinie inne koncepcje religijne
stwarzaja wielkie komplikacje, wyobrazi¢ musielibysSmy sobie, na przyktad, roz-
wijajacy sie kult Pana Wolodyjowskiego, ktorego mitosnicy zaczynaja mu sta-
wiaé $wiatynie i czci¢ go, a papiez w koncu wlacza go do Trojcy Swietej (bo nie
chodzi tu o Swietego, bedacego cztowiekiem, ale o samo bostwo). Taka droga od
cztowieka — postaci historycznej lub legendarnej — do bostwa byla stalg praktyka
w formowaniu panteonu chinskiego'®.

Kult postaci historycznych jest jedng ze specyficznych cech religijnosci Azji
Wschodniegj i nie odnosit si¢ on wylgcznie do postaci ze szczytow hierarchii spolecz-
nej. Obok postaci czczonych w catych Chinach, zwyczajowo wznoszono $wigtynie
— ,,sanktuaria” miejscowym wybitnym osobistosciom, lub tez postaciom zastuzo-
nym dla gminy i powiatu, czy urodzonym tam osobom, jakie zdobyty ogdlnochinska
stawe. Czesto ofiary w sensie $cistym sktadali im jednak tylko potomkowie. Eks-
ponowano przy tym szczego6lnie ich cnoty, zastugi i osiagnigcia. Czczono je w for-
mie periodycznych, zbiorowych ceremonii. Niekiedy przypisywano im wrecz nad-
naturalne moce i ubostwiano. Wtedy mozna bylto sktada¢ im ofiary i prosi¢ o taski
takze indywidualnie. Jednakze granica migdzy tymi dwiema formami kultu, ,,0by-
watelskiego i religijnego, byly pltynne!”. Zdarzalo sie nawet, ze starosta — urzed-
nik cesarski styngcy cnotami zostawal uznany przez ludnos¢ za ducha opiekun-
czego (bostwo) powiatu jeszcze za zycia (ale z reguly po przeniesieniu go gdzie
indziej). Zwyczajowo wladze nadawaly tytuly honorowe mezczyznom i kobietom
przejawiajacym szczegolne cnoty i dawaly pozwolenie na wzniesienie ku ich czci
rodzaju ,,bramy tryumfalnej”, by stuzyly innym za wzdér moralny. Mamy zatem
w Chinach do czynienia z calg gradacja czci i kultow, ludowych oraz uznawanych
i popieranych przez wiadze dla inspirowania samodoskonalenia si¢ i oddawania
swych sit spoteczenstwu. Osoby inicjujace kult jakiejs postaci zwykle ustalaly tez
rytualy jej czczenia (budujgc, np. $wigtynke Krolowi Malp zamozny kupiec mogh
ustali¢, ze jako ofiare sktada mu si¢ trzy banany). Obok postaci czczonych zna-
nych z nazwiska i1 imienia, popularny byt rowniez kult ,,anonimowych funkcjo-
nariuszy”. Tak jak mieszkaniec polskiego miasta, czy dzielnicy, zwraca si¢ w ja-
kiejs$ sprawie do burmistrza, nie dopytujac jak nazywa si¢ osoba obecnie pelniagca
te funkcje, tak 1 Chinczyk mogt zwracac si¢ do ,,opiekuna miasta” (chenghuang),
,,opiekunek dzieci” (niangniang), Boga Przynoszacego Bogactwo (Cai shen), czy
,,Strozow bramy” (menshen) — nie klopoczac si¢ o ich imiona wtasne. Te zas mo-
gly by¢ podawane rozmaicie, albo wregcz nie znane. W rezultacie byty w Chinach

1% Liczne tego przyktady przestawia: Cheng Manchao, The origins of Chinese deities, Foreign
Languages Press, Beijing 1997.
197 Patrz omowienie tego zjawiska w: C. K.Yang, op.cit., s. 158—-164.
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rowniez otwarte kategorie ,,postaci czczonych”, rytuatow i ,.kaptanow”. I w tym
sensie mozna si¢ zgodzi¢ z Maxem Weberem, ze w Chinach nie bylo ,.kaptanow”
jako wyodrebnionego stanu, co wiazalo si¢ z brakiem rozdzielania panstwa i ,,re-
ligii”, oraz podporzadkowaniem tej ostatniej sfery panstwu'%.

Dodajmy, ze do bostw zwracano si¢ w jakiejs konkretnej sprawie, albo z prosba
o opieke i ochrone. Najkrocej mowiac, celem praktyk religijnych bylo zapewnie-
nie sobie indywidualnej, albo zbiorowej, pomyslnosci i dobrobytu, nie zas ,,odda-
wanie bostwom naleznej czci”!'?. Natomiast cze$¢ sktadano ,,bohaterom” i rozma-
itym postaciom historycznym. Jednak klasyfikacja postaci stojacych na oltarzach
zalezata od przychodzacego do $wiatyni. Ludzie wyksztalceni w duchu konfucjan-
skim mogli odnosi¢ si¢ zatem do Ksiecia Guana jako do ,,bohatera”, a lud mogt sie
do niego modli¢. W tych warunkach pojawiaty si¢ w Chinach tysigce rozmaitych
wierzen i kultow, w réznym stopniu o charakterze religijnym. Wigkszosci nie spo-
sob nawet przyporzadkowac zadnej z trzech glownych ,,nauk” i to im wiasnie po-
Swiecono najwiecej Swigtyn.

C. K. Yang, po przeanalizowaniu rodzaju §wiatyn istniejacych w 8 miastecz-
kach na przetomie lat 20. 1 30. XX w., wyodrebnit nastepujace ich rodzaje (kieru-
jac si¢ charakterem glownego bostwa 1 sferg jego ,,specjalizacji”):

1. Zwigzane z integracja i pomys$lnoscia spoteczna:
a) opiekunowie rodziny (patronowie $lubow, ptodnosci, cnoét rodzinnych);
b) duchy opiekuncze spolecznosci lokalnej;
¢) patronowie panstwa i cnot obywatelskich (tacy jak ,,dziatacze politycz-
ni” i wodzowie — postaci historyczne i legendarne, bostwa wymiaru spra-
wiedliwosci, konfucjanscy patronowie uczonych i literatury).
2. Chronigce porzadek moralny:
a) bostwa niebieskie;
b) bostwa swiata podziemnego — zmartych.
3. Zwigzane z dziatalnoscig gospodarcza:
a) bdstwa rolnicze;
b) patronowie rzemiost i poszczegdlnych profesji w handlu;
¢) patronowie handlu i ogdlnie dobrobytu.
4. Zwiazane ze zdrowiem i leczeniem chorob.
5. Zwiazane z zapewnieniem kolektywnej i indywidualnej pomysInosci (z wyrdz-
nieniem duchdéw wypedzajacych demony i ogolnie zapewniajacych taski).

108 Patrz: Max Weber, The religion of China, A Free Press, New York 1964, s. XXII (wstep C. K.
Yanga).

109 Patrz $wietne analizy tej ludowej religijnosci w: Mu-chou Poo, In search of personal welfare,
a view of ancient Chinese religion, State University of New York Press, Albany 1998.
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6. Swiatynie i klasztory buddyjskie i taoistyczne.

Liczba tych ostatnich stanowita zaledwie 30%'°. Wida¢ zatem wyraznie, iz to
nie owe ,,wielkie nauki” dominowaly w kultach religijnych. Wspomnijmy jesz-
cze, ze tak zwane ,.kulty ludowe” byly tam wyrdzniane przede wszystkim jako nie-
mieszczace si¢ w tych ,,trzech naukach”, niektore z nich bowiem panstwo spon-
sorowato i popierato.

Z jednej strony mamy zatem kulty duchow rzek, gor, gwiazd oraz bostw i du-
chow rozmaitej rangi (Boga Bogactwa, Boga Dlugowiecznosci, Boga Kuchni,
Straznikow Wrot, Wiadce Krainy Podziemnej, Boga Literatury, Zhong Guia — po-
gromce demondw itd.!!"), z drugiej cze$¢ niemal laicka oddawang poetom, histo-
rykom, kaligrafom, ku czci ktérych takze wznoszono swiatynie, a granice dzielace
kulty bostw od czci ,,bohaterdw” sg ptynne. Zhu Xi (1130-1200), jeden z wielkich
medrcoéw konfucjanskich, wierzyl, na przyklad, iz przez swoj akt rytualnego od-
dawania czci Konfucjuszowi w najwiekszym skupieniu i z maksymalna ,,szcze-
roscig”, doprowadza do jego fizycznej cho¢ niewidzialnej duchowej obecnos$ci na
chwile!'2. Sima Qiana (145? — 867 r. p.n.e.), ojca chinskiej historiografii, ,,laicko”
czcili uczeni, a religijnie — czlonkowie jego rodu, w tej samej zresztg Swiatyni,
W jego ojczystej miejscowosci. Pamigtajmy tez o systemach rozmaitych wierzen
1 praktyk, typu ,,pseudonauk”, ktore nie znaty bostw ani swigtyn, o czym wspo-
minaliSmy powyzej.

Jednak tendencje do tworzenia struktur religijnych mniej czy bardziej ,,za-
mknietych”, nie byly catkiem obce Chinom. Elementy ,,zamknigtosci” pojawiaty
sie w rozmaitych formach: oficjalnie istniejacych ,,sekt religijnych” w ramach plu-
ralistycznego buddyzmu i taoizmu. Mialy one swych patriarchow, pewng strukture
hierarchiczna, Scisle okreslone ryty i bardziej sprecyzowane koncepcje. Przy klasz-
torach istnialy swoiste ,,stowarzyszenia laikatu” (liczace w sredniowieczu po kil-
kadziesiat osob, w XX w. nawet duzo liczniejsze). Formowaly si¢ tez ,,sekty here-
tyckie” oraz ,,stowarzyszenia tajemne”. Te ostatnie wystepuja w Chinach od dwu
tysiecy lat. Mialy rozbudowana hierarchi¢ z ich duchowym przywddca na czele,
dysponujacym szczegdlng ,,mocg”, albo gloszacym jakie$ prawdy mu objawione
w sposob cudowny. Niekiedy uznawano go wrecz za istote boska. Czesto miat on
umiejetnosci i moc ,,uzdrawiania”.

Sekty takie mialy swe rytualy przyjmowania na cztonka i awansowania odpo-
wiednio do stazu, albo w ramach osiggania wyzszych ,,szczebli wtajemniczenia”,
jak w zachodniej masonerii, cho¢ te chinskie miaty charakter ludowy, nie zas eli-
tarny. Mialy tez swe dogmaty, czasem nawet tajne ,,$wiete ksiegi”, scisle okreslo-

110 C. K. Yang, op.cit., s. 148—149.

1 Patrz ich omowienie: Clarence Burton Day, Chinese peasant cults, being a study of Chinese
paper gods, Kelly and Walsh, Shanghai — Hong Kong 1940.

12 Wing-tsit Ch’ang, op.cit., s. 144—145.
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ne rytuaty, a nickiedy nawet tajemne ,,jezyki” oraz kody. Zachowywaly one z re-
guly autonomie wobec panstwa i jego organow, co gwarantowala tajemniczos¢
otaczajgca ich dzialania. Czesto bywaly wrecz buntownicze, stajac si¢ formg or-
ganizacji spolecznej dla wspdlnej obrony jakichs intereséw przed zakusami pan-
stwa, rodow, czy lokalnych tyrandéw. Nie tylko panstwo bylo bowiem do pewne-
go stopnia struktura religijna, podobnie jak rody, wspdlnoty wiejskie 1 gminy, itp.,
lecz takze struktury konkurujace z nimi, czy wrecz buntownicze, tez musialy przy-
biera¢ aspekty religijne. Stowarzyszenia takie dziataly jednak niemal zawsze tyl-
ko w skali lokalnej, jednego czy kilku powiatéw, rzadziej — regionow, zazwyczaj
byly tez efemerydami, cho¢ zdarzaly si¢ tez organizacje trwajace przez pokolenia,
mimo rozmaitych przemian, jak tez budujace swe struktury w skali ponad lokal-
nej'’®. Stowarzyszenia tego typu i sekty religijne, nie ostro oddzielone od siebie,
z reguly koncentrowaly swa dziatalnos¢ na rozmaitych praktycznych kwestiach
1 interesach, zajmowaly si¢ nie tylko swymi cztonkami, lecz nawet przede wszyst-
kim swoim otoczeniem oraz innymi osobami (czasami w sposob bardzo specyficz-
ny, np. zabijajac je ,,dla wyzwolenia”!'*). Bardzo czesto dazyly do kontrolowania
zycia spotecznego na danym terenie, naktadajac nawet swoiste podatki. Czasami
walczyly one o przejecie wladzy w calym cesarstwie. Od 1978 r. obserwuje sie
ogromne ozywienie ich dziatalnosci w Chinach, przy wyraznym nawigzywaniu
do dawnych tradycji, nawet jesli zajmuja si¢ one nielegalng dziatalnoscia gospo-
darcza. Zazwyczaj sekty chinskie 1 zwigzki tajemne nie przypominaja wigc zupet-
nie naszych Swiadkoéw Jehowy. Wyglaszane nieraz na Zachodzie, z naiwnym za-
patem, zadania, by wiadze Chin i innych krajéw regionu po prostu zezwolily na
catkowicie swobodna ,,dziatalnos¢ religijna”, gdyz takie sg normy zachodnie, jest
sprzeczne z tamtejszymi realiami oraz doswiadczeniami.

LwSferareligijna” przedstawiona w tym studium obejmuje przede wszystkim zja-
wiska wyodrebniane przez wspotczesnych Chinczykow jako odpowiadajace w ich
kraju zachodniej kategorii ,,religia”. Nalezy jednak uswiadamia¢ sobie jasno, ze
jest to poniekad zabieg sztuczny, gdyz w cywilizacji chinskiej, jak wspominali-
$my, nie wydzielano religii w odrebna sferg. W sposob arbitralny pewne zjawiska
zostaly tu wymienione, a inne nie, cho¢ rowniez sg scisle powigzane ze ,,sferg mi-
styczng”. Np. w cywilizacji chinskiej wazne miejsce zajmowala kategoria ming

13 Patrz: Zhou Yumin, Zhao Yong, Zhongguo banghui shi [Historia tajemnych stowarzyszen w Chi-
nach], Shanghai Renmin Chubanshe, Shanghai 1993; Jean Chesneaux, Secret Societies in China in the
Nineteenth and Twentieth Centuries, University of Michigan, Ann Arbor 1971; Daniel L. Overmayer,
Folk Buddhist Religion: Dissenting Sects in Late Traditional China, Harvard University Press, Cam-
bridge, Mass. 1976; ,, Secret Societies” Reconsidered: Perspectives on the Social History of Modern South
China and Southeast Asia, red. David Ownby, Somers Heidhues, M. E. Sharpe, New York 1993.

114 Patrz opis sekty Siedmiu Zabij z XVII w.: Wolfgang Bauer, China and the seach for happi-
ness, przekt. Michael Shaw, The Seabury Press, New York 1976, s. 227. Podobng dzialalno$¢ pod-
jeta wspolczesna sekta japonska Najwyzsza Prawda.
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— ,,przeznaczenia” czy ,,losu”, zapisanego — jak wierzono — w ,.,ksi¢gach niebian-
skich”, a dotyczacego wszystkich istot, nawet bostw. Istnialo wiele rodzajow prak-
tyk typu wrozebnego pozwalajacych los ten poznawaé. Niektore z tych ,,wrdzb”
do dzisiaj przeprowadza si¢ wylacznie w swiatyniach. Wazne miejsce w kulturze
chinskiej zajmowaly rozmaite tabu o mniej, czy bardziej wyraznym charakterze
religijnym. Np. imi¢ cesarskie stanowito tabu i mialo to jasny charakter religijny,
ale juz przy oblozeniu tabu hieroglifow wchodzacych w sktad imienia cesarskiego
ojca, jesli sam nie byt on cesarzem (co wymagato odpowiedniej modyfikacji na-
wet od dawna ustalonych nazw geograficznych) — mozna rozwazaé, jak silny byt
w tym komponent religijny. W codziennym zyciu unikano wszystkich stow ,,zto-
wieszczych”, a nawet terminow brzmiagcych podobnie i samych przedmiotow tak
oznaczanych. Na wszystkich utensyliach pogrzebowych pisano tradycyjnie ,,dtu-
gowiecznos¢” (shou), terminu ,,Smierc” (si) starano si¢ nie wymawiac i nie pisac.
A konsekwencja tego bylo np. nie wreczanie nigdy w podarku kompletu czterech
przedmiotow, gdyz ,,cztery” wymawiano podobnie jako si, cho¢ w tonie 4, a nie
w 3 jak ,,Smier¢”. Ich wreczenie mogloby zatem zosta¢ zrozumiane jako zyczenie
komus naglej $mierci (operujemy tu tylko wymowa standardowa, a sprawe kom-
plikuja jeszcze tzw. dialekty). Paralelnie do ,,stow ztowrozbnych” istniaty tez ,,po-
myslne”, jak np. ,,szczescie” (fu), a poniewaz nazwa ,,nietoperz” brzmiata podob-
nie” — stal si¢ on jego symbolem. Stowa, i hieroglify, negatywne i pozytywne miaty
w niektorych dniach szczegdlng moc pozytywna lub negatywna, np. w pierwszy
dzien Nowego Roku, czy w dniu otwierania biznesu. Bardzo trudno wyznaczy¢
precyzyjnie granice miedzy religijnego typu wiarg, pewnym przesadem traktowa-
nym z u$miechem, czy po prostu obyczajem czysto konwencjonalnym unikania
pewnych stow, gestow, przedmiotdw (w okreslonych okolicznosciach), a promo-
waniem innych, celowo wypowiadanych, hieroglifow naklejanych w widocznym
miejscu (np. na drzwiach), itp. ,,Zte” stowo mozna bylo ,,zmazaé” wycierajac usta
chusteczka. Ten zabieg moze mie¢ rozmaite znaczenia.

Znajdujemy w Chinach sfere magii (tam uprawiano gtownie bialg), praktyk
typu Qi-gong regulujacych przeptyw ,.energii zyciowych”, co mozna traktowac
w kategoriach mistycznych Iub medyczno-fizycznych, wierzenia i obyczaje zwig-
zane z imionami, nazwiskami i swoistg ,,magig nazw”, itd. Ze sfera religijna wiaza
sie takze swigta, pierwotnie o znaczeniu mniej czy bardziej religijnym (jak Nowy
Rok, Swieto Zmarlych). Przy kazdej okazji Chinczycy odpalaja petardy, lancu-
chy kapiszonow, rakiety, czy ognie sztuczne. Ma to stuzy¢ odpedzaniu ztych du-
chow 1 mocy, ale tez daje niewatpliwie ucieche, szczegdlnie dzieciom, i stalo sie
sktadnikiem ,,Swieta” badz ,,uroczystosci” (slubu, otwarcia restauracji itp.). Bar-
dzo trudno wydzieli¢, kiedy i ktore z tych praktyk sa ,.religijne”. Zyjac w $wie-
cie wypelionym rozmaitymi przedmiotami, bytami i mocami o bardzo réoznym
charakterze, i majac odmienny stosunek do czynnikdéw mistycznych — stosowano
pewne praktyki w szerszym, albo wezszym zakresie, a poszczegdlne osoby przy-
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wigzywaly do nich rozmaite znaczenia. Wierzen, praktyk i symboli zwigzanych ja-
ko$ z najrozniejszego typu duchami i mocami, czy mistycznymi ,,aspektami $wia-
ta”, znano bez liku.

Rozmaite elementy i dos¢ zwarte podsystemy, jak geomancja, wierzenia i prak-
tyki zwigzane z kalendarzem, buddyzm zen czy ,,mistyczna prognostyka” Ksig-
gi przemian — byly w cywilizacji chinskiej podatne na zmiany, wprowadzanie no-
wych elementow oraz wielorakie interpretacje. Wszystkie one byly zatem mniej
czy bardziej ,,otwarte”. Dlatego jedna z jej fundamentalnych tendencji stat si¢ syn-
kretyzm i tatwo$¢ taczenia rozmaitych elementow ze soba, czego rezultatem byt
brak wojen religijnych, czy ideologicznych (pierwsza wojna tego typu byta dopie-
ro wojna domowa miedzy KPCh a Guomindangiem rozpoczeta w 1927 r., a trwa-
jaca kolejnymi etapami do 1949 r.). Jednakze mniej wigcej od potowy I tysiaclecia
n.e. cywilizacja chinska jako cato$¢ stawala sie coraz bardziej ,,zamknieta”. Stwo-
rzyta bowiem ,,Swiat dla siebie”, z coraz bardziej ztozonymi kategoriami, struktu-
rami, koncepcjami i instytucjami w coraz wyzszym stopniu koherentnymi i zinte-
growanymi. Takze mentalnos¢ chinska stawata si¢ coraz wyrazniej ,,zamknigta”
mimo pluralizmu kultur etnicznych, orientacji i postaw. Nowozytna cywilizacja
zachodnia stawala si¢ natomiast od epoki Renesansu — coraz bardziej ,,otwarta”,
chociaz jej podsystemy pozostawaly ,,zamkniete”. O ,,zamknigtym” charakterze
jednej 1 ,,otwartym” drugiej cywilizacji do pewnego stopnia decydowal wlasnie
,;rozproszony mistycyzm” w Chinach, zas swoisty ,,racjonalizm logiczny” w Eu-
ropie, obejmujacy nawet sfere religijna.

Dlatego tak trudno bylo nawzajem porozumiec¢ si¢ obu stronom w najprostszych
nawet sprawach, jak ,,nawigzanie stosunkoéw dyplomatycznych” proponowane przez
panstwa europejskie, coraz bardziej natarczywie w koncu XVIII w., czy nawet na
plaszczyznie kontaktéw indywidualnych. I dlatego tez zderzenie Chin z Zachodem
bylo tak dramatyczne i traumatyczne dla nich, i spowodowato niezmiernie gleboki
kryzys tradycyjnej kultury chinskiej, ktora trudno byto zachowywac, czy praktykowac
,.kawalkami”. Dlatego w latach 20.—30. XX w. mogly si¢ pojawia¢ utopijne w istocie
projekty jej catkowitego odrzucenia i ,,pelnej okcydentalizacji Chin” (z przejsciem
na jezyk angielski lub esperanto), lub tez przyjecia kultury sowieckiej, cho¢ w nieco
,,schinszczonej” wersji, wylansowane przez Mao.

Mamy zatem w Chinach do czynienia z fascynujacym, a nieobjetym wrecz, oce-
anem zjawisk mniej czy bardziej religijnego typu i mistyki najrozmaitszego cha-
rakteru. Najwiecej szkod sprawia zas, przy probach ich zrozumienia oraz opisu,
przenoszenie na grunt chinski zupetnie nieadekwatnych kategorii monoteistycznych
religii regionu srodziemnomorskiego i naszych zachodnich wyobrazen oraz norm.
Postepuja tak zas niekiedy nawet miejscowi badacze, usitujgcy przenosi¢ niewol-
niczo na tamtejszy grunt dorobek zachodnich nauk spolecznych, z calym ich baga-
zem ograniczen kulturowych i historycznych. Dzialaja tak oni nie tylko dlatego, ze
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dotychczas mamy jedynie w istocie ,,zachodnie nauki spoleczne”, gdyz do wypra-
cowania kategorii i zasad prawdziwie uniwersalnych droga jeszcze daleka.

Zazwyczaj powodem jest nie tylko swoista bezradnos¢ intelektualna ludzi ksztat-
conych na sposob zachodni, a zderzajacych si¢ z zupelnie nieprzystajaca rzeczy-
wistoscig azjatycka, lecz takze podswiadome kompleksy nizszosci. Btednie mnie-
ma si¢ bowiem czesto w Azji, ze ukazywanie glebokich odmiennosci kulturowych
wiasnych krajow moze §wiadczy¢ o ich ,,nizszosci” czy ,,gorszosci” w stosunku do
Zachodu. Stad tak czesto jestesmy $wiadkami opisywania realiow Azji Wschodniej
przez tamtejszych badaczy w ramach paradygmatoéw zachodnich, dopuszczajac je-
dynie roznice typu ,,folklorystycznego”. Nie trzeba dodawacé, ze rowniez badacze
zachodni wcigz jeszcze stosunkowo rzadko dopuszczaja mysl, iz spoteczenstwa
1 kultury azjatyckie funkcjonowaly w roznych aspektach na zupetnie innych zasa-
dach, 1 ze odmiennosci te w pewnych sferach moga utrzymywac si¢ obecnie, a na-
wet w przyszlosci. Dotychczas jedynie stosunkowo nieliczni badacze, i to z obu
stron, drazy¢ probowali, czesto z dobrymi skutkami, te odmiennosci, bez zrozu-
mienia ktorych wzajemne stosunki 1 wspotpraca nieuchronnie muszg kuleé¢. Sfera
religijna, zwigzana $cisle z wartosciami, normami oraz swiatopogladem, jest nie-
watpliwie jedna z kluczowych dla takiego zrozumienia.
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