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STRESZCZENIE

Swoistym wyroznikiem kultury europejskiej jest przywiazywanie duzej wagi do stowa
mowionego i pisanego. Jedna z jego istotniejszych funkcji powinno by¢ zblizanie do siebie
ludzi o réznych wierzeniach, przekonaniach, dazeniach oraz sposobach bycia i Zycia.
W artykule tym podejmuje prébe pokazania, ze w dyskursie publicznym stowa petnity zardw-
no funkcje integrujace, jak i dezintegrujgce. Na to, ktéra z nich w danym miejscu i czasie
brala gore w istotnym stopniu wptywato Scieranie sie sit koScielnych i antyko$cielnych.
Szczegoblnie wyraznie antagonizm ten odciska swoje pietno na charakterze dyskursu publicz-
nego w tych krajach, w ktérych dominujaca pozycje zajmuje jeden z Kosciotéw. Do krajow
tych nalezy m.in. Polska.

Stowa kluczowe:
koScielne tradycje stowa mowionego i pisanego, antykoscielne tradycje stowa mdwio-
nego i pisanego, déja vu w dzisiejszych debatach publicznych.

WSTEP

Narzekanie na zbyt niska kulturg stowa w wystapieniach publicznych
naszych elit spotecznych nie jest zapewne bezzasadne. Jednak twierdzenie,
ze powinny si¢ one uczy¢ od znacznie lepszych pod tym wzgledem elit za-
chodnich jest juz co najmniej dyskusyjne. Roznie z tym bylo bowiem u tych
zachodnich elit w przesztosci i roznie jest nadal. Stosowaty one i stosuja nadal
— w zaleznos$ci od tego kto mowil 1 do kogo méwit — okreslone schematy jezy-
kowe. Niektore z nich warto nasladowa¢ — m.in. z uwagi na potwierdzona histo-
rycznie ich skutecznos¢. Sa jednak réwniez 1 takie, ktére — mimo ze przynosity
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oczekiwane efekty — raczej nie powinno si¢ powiela¢, a jesli juz z nich korzy-
stamy, to warto przynajmniej wiedzie¢ do czyjego repertuaru siggamy.

SCHEMATY KOSCIELNE

Przez okoto dwa tysiaclecia w kulturze europejskiej obecne bylo
chrze$cijanstwo 1 wywieralo ono istotny wptyw na to, co si¢ w niej mowito,
oraz jak si¢ w niej mowito. Swoje wptywy zaczelo zaznacza¢ w momencie,
w ktorym religia ta zakonczyta zwycigsko walke o prawo obecnosci w zyciu
publicznym. Zdaniem historykéw Kosciota katolickiego ten historyczny
moment przypada na lata 260-325 i1 oznacza zamknigcie jednego rozdziatu
w dziejach tej religii (chrzes$cijanstwa katakumbowego) oraz otwarcie nowe-
go — chrze$cijanstwa uczestniczacego legalnie w zyciu publicznym 1 zdoby-
wajacego w nim kolejne wazne pozycje. Pamig¢ o tych pierwszych trudnych
wiekach jednak pozostala oraz wywierala istotny wptyw na kulturg stowa.

W religii tej od poczatku przywiazywano wielka wage do stowa mo-
wionego 1 pisanego, a od momentu, gdy wytonita ona swoich mistrzow i nau-
czycieli stow wyglaszanych przez to elitarne grono oséb — na poczatku
Jezusa z Nazaretu 1 jego najblizszych ucznidw, a pdzniej przez ich ucznidw
1 ucznidw ich ucznidéw, az do wylonienia si¢ zhierarchizowanego i posiadaja-
cego wyspecjalizowane struktury i sposoby komunikowania si¢ Kosciota,
definiowanego jako ,.trwata obecno$¢ bosko-ludzkiego, styszanego i prokla-
mowanego, skutecznego stowa Bozego w §wiecie, pewnego rodzaju <<sa-
kramentalna>> jedno$¢ znaku i rzeczywisto$ci, ktorych nie mozna ani ze
soba utozsamiaé, ani tez od siebie oddziela¢”'. W chrzescijanstwie wyroznia
si¢ zarowno Kos$ciot Nauczajacy (nazywany rowniez Urzedem Nauczyciel-
skim oraz Urzedem Pasterskim), jak i Kosciot stuchajacy (przede wszystkim
,,S10w objawienia Bozego™), Ojcow Kosciota (nazywanych rowniez ,,Dokto-
rami Kos$ciota). Wyro6znia si¢ takze ,,dzieci Kosciota” (nazywane réwniez
»ludem bozym” lub ,,$wigtym ludem”) i Ojcow Kosciota (nazywanych row-
niez ,,Pasterzami”, ,,Doktorami Kos$ciota” oraz ,,§wiadkami Tradycji”). Ter-
minologia ta wskazuje zarowno na wystgpujace w tym Kosciele hierarchie,
jak 1 na wystepujacy w niej podziat rol.

Chrzescijanstwo nie mogloby tworzy¢ historycznej, dynamicznej
1 wypelniajacej przez ponad dwa tysiaclecia swoje misje wspolnoty bez Sto-

! Por. K. Rahner, H. Vorgrimmler, Maly stownik teologiczny, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1987, s. 186.
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wa, a SciSlej, bez tych wielu stow, ktore pojawily si¢ najpierw w Starym,
a p6zniej w Nowym Testamencie, oraz w pismach uznawanych przez chrze-
Scijan badz to za $Swigte, badz tylko za natchnione. Stanowi to nie tylko
przedmiot chrzeécijanskiej wiary, ale takze chrzescijanskiej wiedzy. Naj-
pierw byly to stowa w réznych jezykach (m.in. w aramejskim, hebrajskim
i greckim). Jednak w momencie, gdy zyskato ono w Cesarstwie Rzymskim
pelne prawa obywatelskie, to uznato tacing (jezyk wyksztatlconych Rzymian)
za najlepiej nadajacy si¢ do przekazywania Stowa Bozego oraz za znak jed-
nosci Kosciota katolickiego, czyli powszechnego.

Nie stato si¢ to jednak ani szybko, ani tatwo — bez rdznego rodzaju
sporow i oporow ze strony tych, ktérzy byli przywiazani do swojego jezyka
1 gleboko wierzyli w to, ze moga si¢ w nim réwnie dobrze jak po tacinie po-
rozumie¢ ze swoim Bogiem i zrozumie¢ to, co ma im do przekazania®. Kwe-
stia mowienia jednym glosem 1 w jednym jezyku okazala si¢ zreszta jednym
z najtrudniejszych problemoéw chrzescijanstwa od momentu jego pojawienia
si¢ do dnia dzisiejszego. Przekonuja o tym m.in. te spory, ktore miaty miejsce
na Soborze Watykanskim II, oraz pojawienie si¢ na nim grup oporu przeciw-
ko przyjetym na nim postanowieniom, w tym odejscia w liturgii rzymskiej od
jezyka tacinskiego’.

Dla koscielnego sposobu wypowiadania zasadnicze znaczenie miato
1 ma oczywiscie nie tylko to, w jakim si¢ mowi jezyku, ale takze to, co si¢
w nim moéwi, a przynajmniej jakie w nim sa eksponowane motywy. Wpraw-
dzie lista tych motywdéw na przestrzeni wiekow ulegata r6znym zmianom,
oraz wielokrotnie dostosowywane byly one do konkretnych potrzeb konkret-
nych Kos$ciotéw i wyznan chrze$cijanskich, to przynajmniej kilka z nich
mozna uzna¢ za znak rozpoznawczy tej religii. Naleza do nich m.in. motywy:
1. upadku cztowieka i jego prob podnoszenia si¢ z tego upadku z boza pomo-
ca; 2. zbawienia, ktére nie jest mozliwe bez bozej taski; 3. zbawiciela, kto-
rym w $wietle chrze$cijanskiej wiary byl 1 pozostaje Jezus z Nazaretu,
4. wiary w Pismo §wigte oraz w §wigty Koscidt powszechny, to znaczy taki,

* Jan Wierusz Kowalski, charakteryzujac kulture umystowa mnichéw chrzescijan-
skich IV i V w., pisze, ze: ,,niejeden z nich nie umial pisa¢ ani czytaé, postugiwat si¢ tylko
narzeczem ludowym, z trudem rozumial wypracowane przez filozofow chrzescijanskich
formuty dogmatyczne. Nic tez dziwnego, ze w Srodowisku wczesnomonastycznym zajmo-
wanie si¢ spekulacjg o Logosie i jego <<boskos$ci>> uwazane bylo za objaw pychy i zaro-
zumialstwa”. J. Wierusz Kowalski, Chrzescijanstwo, Krajowa Agencja Wydawnicza,
Warszawa 1988, s. 681 d.

3 Por. M. Lefebvre, Kosci6l przesiqkniety modernizmem, Wydawnictwo WERS,
Chorzow — Poznan 1995.
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ktory ma do zrealizowania w §wiecie $wieta misje’. Nie jest to oczywiscie
kompletna lista tych charakterystycznych dla ko$cielnego wypowiadania
motywow. Mozna jednak przyjac, ze bez nich nie miatyby prawa bytu w tym
dyskursie takie motywy jak: 1. motyw §wigtych megczennikow (tych, ktorzy
poniesli najwigksze ofiary w walce o chrzescijanska wiarg; 2. pokory i postu-
szenstwa wobec tych, ktérzy moca boskiego postanowienia sa powotani do
sprawowania tutaj (na ziemi) rzadow dusz; 3. czy motyw doskonalenia si¢
poprzez takie cierpienia i wyrzeczenia, ktore maja lub przynajmniej moga
mie¢ (o ile Bog zechce) moc wyzwalajaca z niedoli tego Swiata i doprowa-
dzajaca wierzacego do $wiata lepszego i w gruncie rzeczy jedynego godnego
ludzkich zabiegéw. Bez tych motywow tracilyby roéwniez swoj chrzescijan-
skich sens wyjasnienia tych slow, na ktore jesteSmy szczegolnie uwrazliwieni
w dyskursie publicznym — takich jak: cziowiek (w $wietle przywolywanego
stownika, ,,cztowiek jest radykalnie uzalezniony od Boga”), wolnos¢ (jesli wie-
rzy¢ stowom $w. Augustyna, to stajemy si¢ wolni, gdy stajemy si¢ niewolnikami
Pana Boga), czy wladzy (przez dtugi czas teolodzy chrzescijanscy przekonywali,
iz znajduje si¢ ona wytacznie w rgku Boga i Jego ziemskich sukcesorow).

Mozna oczywiscie powiedzie¢, ze sa to stowa, stowa i jeszcze raz
stowa, a ci, ktorzy z réznych wzgledow albo ich nie styszeli, albo je styszeli,
ale nie rozumieli, albo tez rozumieli, ale si¢ z nimi nie zgadzali oraz zyli
1 postgpowali po swojemu, narazali si¢ niejednokrotnie na réznego rodzaju
wykluczenia spoleczne. Wielu jednak je styszato i jesli nawet nie catkiem
rozumiato, to zyto i postgpowato tak jak im podpowiadali ci, ktérzy je rozu-
mieli lepiej 1 potrafili dostosowac te symboliczne stowa do $wiata zrozumia-
lego dla niewyksztalconych lub stabo wyksztatconych ludzi. Szczegodlnie
widoczne to bylo w okresie §redniowiecza, to jest w wiekach, w ktorych tych
pierwszych bylo niewielu, natomiast tych drugich bardzo wielu’.

* Jak wyjasniaja autorzy Malego stownika teologicznego: ,ze wzgledu na uniwersal-
na wazno$¢ odkupienia w Jezusie Chrystusie i rownie powszechna rolg, jak wyznaczyt KoScio-
fowi Jezus Chrystus ma obowiazek i prawo spetnienia <<misji>>, to znaczy wolnego gloszenia
ewangelii jako zrozumialej prawdy i jako konkretnej mitosci wsrod wszystkich ludow 1 we
wszystkich sytuacjach historycznych, Zze by przez to gloszenie wezwac ludzi do wolnego postu-
szenstwa wiary”. K. Rahner, H. Vorgrimmler, Maly stownik ..., dz. cyt., s. 238 in.

> Jacques Le Goff pisze, ze: ,,czlowiek §redniowiecza jest nieustannie zajety odczy-
tywaniem znakow i wzmaga to jego uzaleznienie od kleru, wyksztalconego w dziedzinie
symboli. Symbolizm przewodzi w sztuce, a zwlaszcza architekturze, w ktorej kosciot jest
przede wszystkim budowla symboliczng. Dominuje takze w $wiecie polityki, w ktorym
wielkie znaczenie maja rdzne symboliczne ceremonie, jak na przyktad namaszczenie krola,
a sztandary, bron i emblematy maja olbrzymia wage”. J. Le Goff, Czlowiek sredniowiecza,
PIW, Warszawa 2000, s. 45 i n.
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Dzisiaj oczywiscie sytuacja jest inna. Nie tylko dlatego, ze zmienit si¢
jezyk symboli, ale takze dlatego, ze zmienily si¢ zard6wno sposoby ich prze-
kazywania, jak 1 odbierania (z elitarnego na masowy). Zmienity si¢ réwniez
spoteczne nastawienia i oczekiwania w stosunku do tych, ktorzy niejako
z urzedu powotani sa do postugiwania si¢ symbolicznymi stowami 1 gestami,
oraz stania na strazy ich spotecznej poprawnosci. Rzecz nawet nie w tym, ze
w S$redniowieczu dosy¢ powszechne bylo poczucie strachu przed nieco dal-
szym niz wlasna zagroda otoczeniem i oczekiwanie na zewngtrzng pomoc
przed rzeczywistymi lub urojonymi zagrozeniami, co w tym, ze wspdiczesny
cztowiek z niejednym z tych zagrozen nauczyt si¢ radzi¢ samemu i nie zyczy
sobie, aby mieszali mu si¢ do tego jacys urzednicy, czy straznicy.

W krajach, w ktorych chrzescijanstwo zachowato swoja silna pozycje
spoteczna, jako$ trudno przychodzi przynajmniej czgsci elit spotecznych zro-
zumienie i zaakceptowanie tej zmiany. Swiadczy o tym m.in. przeksztatcanie
parlamentarnych trybun, uniwersyteckich katedr oraz innych jeszcze publicz-
nych mownic, w co§ w rodzaju koscielnych ambon i wystgpowanie na nich
w roli meczennikoOw, misjonarzy, $wigtych lub przynajmniej obroncow
»Swigte] sprawy”. Zdarza si¢ oczywiscie, ze sa to glgboko zaangazowani lu-
dzie Kosciota. Zdarza si¢ jednak rowniez i tak, ze sa to ludzie, ktérzy z Ko-
Sciotem si¢ juz dosy¢ dawno rozstali, albo tez nigdy im z nim nie byto po
drodze, a mimo tego postuguja si¢ jego symbolicznymi stowami i gestami.
Swiadczy to nie tylko o zywotnosci tych ostatnich i mozliwosci ich dostoso-
wania do roznych sytuacji, ale takze o ich autentyczne;j sile.

SCHEMATY ANTYKOSCIELNE

Wystapienia antyko$cielne pojawily si¢ w tym samym momencie,
w ktorym pojawily si¢ Ko$cioty. Jest to zrozumiate i stosunkowo tatwo wy-
tlumaczalne. Bo czyz trudno jest zrozumie¢ fakt, ze Europejczycy zanim
przyzwyczaili si¢ do zycia w kos$cielnych wspolnotach zyli wedlug regut wy-
znaczanych przez natur¢ (ich wlasna i otaczajacego ich $wiata), oraz przez
kultur¢ pod niejednym wzgledem rézniaca si¢ od chrzescijanskiej. Przeko-
nywujaco wykazuje to m.in. Maria Jaczynowska w swoim studium na temat
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Religii swiata rzymskiego®. Przekonywujaco wykazuje to rowniez Stanistaw
Piekarczyk w swoim studium nad ,,konfrontacja spotecznych postaw i wzor-
cow u German” ze §wiatem kreowanym i upowszechnianym wsréd tych ple-
mion przez chrzesécijanstwo. W opracowaniach tych pokazane jest zreszta nie
tylko przenikanie chrzescijanstwa do kultur §wiata rzymskiego i germanskiej,
ale takze przenikanie istotnych elementow tego chrystianizowanego $wiata
do chrzescijanstwa i — co niemniej interesujace — pozostawanie ich w tej reli-
gii do dzisiaj’. Obie lektury polecam zwlaszcza tym, ktorzy — wystepujac
z pozycji achrzescijanskich lub antychrzescijanskich — odwotuja si¢ do tych
przedchrzescijanskich tradycji 1 posluguja si¢ argumentem spontanicznos$ci
i niezaleznosci od sztywnych wzorcow (i tych, ktorzy stoja na strazy ich
przestrzegania) jako $wiadectwami autentycznej religii i religijnosci.

Sporo do mys$lenia powinna im da¢ zwlaszcza czgs¢ VI monografii
M. Jaczynowskiej. Zatytutlowana jest ona: Religia lojalnosci i wierzenia lu-
dow prowincji. Mowa jest w niej nie tylko o obowiazku lojalnosci tych lu-
doéw wobec rzymskich zwierzchnos$ci, ale takze o lansowaniu i wspieraniu
przez te zwierzchnos$ci kultu cesarskiego i odnoszeniu przez nie w tym zakre-
sie znaczacych sukceséw — zwlaszcza ,,w prowincjach zachodnich w okresie
dynastii julijsko-klaudyjskiej, Flawiuszéw i Antoninéw™®. Sporo do myslenia
powinny rowniez im dac te czg§ci monografii S. Piekarczyka, w ktérych ana-
lizowany i przedstawiany jest germanski kult wodzéw i wtadcow, oraz poka-
zywane sa jego weczesnochrzedcijanskie adaptacje — takie m.in. jak
przedstawianie przez chrzes$cijanskich misjonarzy Jezusa Chrystusa jako

% Wskazuje ona tam na wrecz na ,,zasadnicza odmienno$¢” (od chrzescijanskiej) re-
ligii antycznej. ,,Zaktada ona skrupulatne wypetnianie wszystkich form kultu, ale nie wyma-
ga wiary. Bylo prywatna sprawa czlowieka, czy wierzyt lub nie w bogdéw, ktorym sktadat
ofiary. Natomiast samo sktadanie ofiar i przestrzeganie wskazéwek wynikajacych z wrozb
byto jego obywatelskim obowiazkiem”. M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, PWN,
Warszawa 1987, s. 101 d.

7 Stanistaw Piekarczyk wskazuje m.in. na przejmowanie z kultury germanskiej ta-
kich elementéw jak wrozby i wiara w cudowna moc amuletéw. Twierdzi on, ze w IV wieku
chrzescijanski kler ,,zawdzigczal popularno$¢ swych przedstawicieli spelnianym przez nich
funkcjom producentéw amuletéw, wrdzeniu i innym podobnym praktykom”, a byly one tak
rozpowszechnione, ze ,,w potowie IV w. synod w Laodycei musiat wystapi¢ przeciwko pro-
dukowaniu przez kler nizszy, zajmowanie si¢ wrdzbiarstwem, rzucaniem urokow itd.”.
S. Piekarczyk, Barbarzyncy i chrzescijanstwo, PWN, Warszawa 1968, s. 335 i n.

¥ Zdaniem tej autorki, znaczacy udzial w tym sukcesie miala armia rzymska.
Por. M. Jaczynowska, Religie swiata ..., dz. cyt., s. 138 i d.
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najpierw wodza lub naczelnika plemiennego, a pdzniej jako monarche’.

Ten etap rozprzestrzeniania chrzescijanstwa wsrod poganskich ludow
europejskich 1 przejmowania nad nimi przez Kosciot rzadow dusz (i nie tylko
rzadu dusz) zakonczyt si¢ w XVI stuleciu (ostatnim z chrystianizowanych
tych ludow w Europie byli Prusowie). Mniej wigcej w tym samym czasie
rozpoczela si¢ wielka rewolta wewnatrzchrzescijanska przeciwko Kosciotowi
rzymskiemu 1 jego mandatariuszom w poszczegdlnych krajach. Do historii
przeszta ona pod nazwa reformacji protestanckiej i oznaczata wprowadzenie
do nich koscielnych sposobow wypowiadania si¢ nowego ducha, to jest du-
cha buntu przeciwko monopolowi Rzymu na religijna poprawno$¢, oraz no-
wych schematow myslenia i moéwienia — takich, ktére pozwalaty
jednoznacznie kojarzy¢ wszystko to, co najgorszego pojawito si¢ w chrzesci-
janstwie z Kos$ciotlem rzymskim i stojacym na jego czele papiezem. Jeszcze
dzisiaj spore wrazenie wywoluje stwierdzenie Lutra, Ze ,papista i osiot to
jedno”. Ten zalozyciel jednego z bardziej znaczacych Kosciotow protestanc-
kich swoj talent polemiczny i cigty jezyk angazowal zreszta nie tylko w wal-
k¢ z Rzymem, ale takze z tymi, ktoérzy w jego przekonaniu nie spetniali
chrzescijanskich standardow zycia, myS$lenia i mowienia. Przyktadem moze
by¢ jego krytyka Diatryby Erazmem z Rotterdamu, dzieta, ktore nazywat
,»ospalym paplaniem” 1 twierdzil, iz to, co jego autor méwi i to jak mowi
,ktoci si¢ ze zdrowym rozsadkiem i catkowicie podwaza zwykly sposob
mowienia”™'®. W tym sieganiu do arsenatu drastycznych okreslen niewiele
Lutrowi ustgpowali inni czolowi przedstawiciele protestanckiego buntu
— tacy np. jak Kalwin, ktory w polemikach z katolickimi teologami z Sorbony
swoich przeciwnikow nazywat ,,bydlgtami”''. Przypominam te karty z histo-
rii polemik wewnatrz chrzescijanskich nie tyle po to, aby rozbawié¢ czytelni-

2 poczawszy od czasow panowania Karola Wielkiego, wystepuja wiasnie w li-
teraturze lacinskiej daleko idace przeksztalcenia Chrystusa w monarchg. Wniebowstapienie
np. odmalowane zostaje w sposob podobny, jak przyjecie ziemskiego wiadcy, wracajacego
w pelni chwaly ze zwycigskiej wyprawy. W innym wierszu Bog przedstawiany jest jako
gromowtadny, peten grozy monarcha rezydujacy w wielkiej umieszczonej sali, podobnej
jednak do hali w palatinum”. S. Piekarczyk, Barbarzyncy ..., dz. cyt.,s. 199 i d.

"' M. Luter, O niewolnej decyzji, [w:] Mysl filozoficzno-spoleczna reformacji XVI
wieku. Wybrane teksty z historii filozofii, PWN, Warszawa 1972, s. 90. Warto rowniez przy-
pomnie¢, ze Luter krytykujac Kopernika nazywat go ,,niewydarzonym ghipkiem”.

" Swoista probka talentu polemicznego Kalwina jest jego List przeciwko pewnemu
franciszkaninowi wspierajacemu sekte libertynéw — napisat w nim, ze ,,ten odszczepieniec
(zanim zostat spalony na stosie) dobrze $wiergotal, by dac¢ pozor, iz pragnie wielbi¢ Boga,
aby$my uwierzyli, ze wszystko zostalo uczynione dobrze...”. Podaj¢ za: B. Cottret, Kalwin,
PIW, Warszawa 2000, s. 292.
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ka, co po to, aby pokazaé, ze pojawienie si¢ nowych Kosciotow oznaczato
— poza wszystkim innym — pojawienie si¢ jezyka bez szacunku dla starego
Kosciota i tych wszystkich, ktorzy go bronili.

Takim jezykiem postugiwali si¢ zreszta rowniez ci, ktorzy z ré6znych
wzgledow, znalezli si¢ poza Kosciotami chrzescijanskimi. Poczawszy od
XVI stulecia przyjeto si¢ ich nazywacé libertynami. J. S. Spink w swoim stu-
dium na temat funkcjonowania tej formacji w kulturze francuskiej XVII
1 XVIII stulecia przedstawia zarowno ich czotowych przedstawicieli, jak i to,
co mieli do powiedzenia, oraz w jaki sposob przekazywali swoje antychrze-
Scijanskie lub achrzescijanskie mysli tym, ktorzy chcieli ich stuchaé. Przywo-
luje on w tym celu charakterystyke sposobu wypowiadania si¢ libertynow
sporzadzong przez jezuitg o. F. Garasse’a. Warto tutaj przywota¢ niektore jej
fragmenty, bowiem rzuca one pewne $wiatlo na ta antykos$cielna formacje.
A zatem wedtug Garrasse’a, libertyn ,,by moc jad swoj zapusci¢ bardziej sku-
tecznie, zastrzega si¢, ze jest katolikiem, ale dodaje, iz nie wierzy w drobne
niedorzeczno$ci wpajane w umysty prostego ludu. Moéwiac o ceremoniach
i tradycjach koscielnych, objawieniu, duchu itp. szydzi, iz zasmiecaja one
religig. Jezeli zdarzy mu si¢ ustysze¢ jaka$ nietatwa opowies¢, trudna do
uwierzenia i o watpliwej autentycznosci, to nazwie ja objawieniem $wigtej
Brygidy. Jezeli dotrze do niego wiadomos$¢ o dawnym czy tez nowym cudzie
jakiego$ swigtego, to spyta on, czy zostanie przeklety, jezeli temu nie uwie-
rzy. By o$mieszy¢ jaka$ ideg, gotow jest uku¢ powiedzenie ztosliwe i1 profa-
nujace rzeczy $wigte, na przyktad by okresli¢ czyj$ nierowny chdd, mowi, ze
czlowiek ten chodzi jak pies, ktory dopiero powrécit z nieszporow” itd.'%.
Nie jest to oczywiscie cata prawda o sposobie méwienia libertynow.

Trzeba jednak wyraznie powiedzie¢, ze ten sposdb mowienia nie byt
w tamtym czasie (i dtugo jeszcze pdzniej) ani roztropny, ani tez bezpieczny
dla tych, ktorzy — jak to okreslit Garasse — ,,zapuszczali swoj jad” w umysly
prostego, ale przeciez przywiazanego do swojego Kosciota ludu. Przekonuja
o tym m.in. procesy wytoczone przez sady koscielne tym $miatkom, ktorym
zabrakto nie tylko szacunku dla chrzescijanskich wierzen i praktyk religij-
nych, ale takze rozwagi w jego publicznym demonstrowaniu. W swojej mo-
nografii J. S. Spink przywoluje relacj¢ jednego z naocznych $wiadkow
procesu, ktory miat miejsce w 1619 roku przed trybunatem inkwizycyjnym
w Tuluzie. Oskarzonym byt wioski filozof Giulio Cesare Vanini. Zarzucono
mu m.in., ze ,,zatruwal umysty niebacznych mlodziencow. Drwit z rzeczy

12 Por. J. S. Spink, Libertynizm francuski od Gassendiego do Voltaire'a, Ksiazka
i Wiedza, Warszawa 1974, s. 24.
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swigtych i1 zohydzat Wcielenie. Nie znat zadnego boga, przypisywat wszyst-
ko przeznaczeniu, ubdstwiat naturg jako szczodra matke i zrodto wszelkiego
istnienia”"?. Skazano go na $mier¢ poprzez spalenie na stosie. Jednak zanim
rozpalono ogien, rozkazano mu da¢ pod néz swoj swigtokradzki jezyk. Od-
mowit on 1 trzeba byto uzy¢ obcegow, by wyciagna¢ mu jezyk. Wyciagnaw-
szy jezyk, kat obcial go. W dramatycznych okolicznosciach przebiegat
rowniez proces i1 egzekucja wykonana na innym glo$nym libertynie tamtych
czasoOw Giordanie Brunie (sptonat na stosie w Rzymie w 1600 roku). Warto
moze przy okazji wyraznie powiedzie¢, ze ani pierwszych z nich, ani tez dru-
gi nie byt — wbrew orzeczeniu sadu — ateistami. Byli ono panteistami, a mig-
dzy panteista i ateista jest taka roznica, ze pierwszy z nich widzi wszedzie
boga, natomiast drugi z nich nie znajduje go nigdzie. Dla orzekajacych o wi-
nie sedzidow trybunalu inkwizycyjnego ta zasadnicza r6éznica migdzy znacze-
niami tych stow okazala si¢ malo znaczaca. Z koscielnego punktu widzenia,
problemy nowozytnych libertyndéw braty si¢ stad, ze albo nie chcieli, albo tez
nie potrafili znalez¢ ani chrzedcijanskiego Boga, ani chrzedcijanskiej wiary,
ani tez drogi do ktorego$ z chrzescijanskich Kosciotow.

W XVIII stuleciu wprawdzie nadal stawiano przed ko$cielnymi try-
bunatami r6znego rodzaju wolnomyslicieli (i nie tylko ich) i niejedno z po-
stgpowan sadowych konczylo si¢ orzeczeniem kary $mierci, to jednak bylo
wigcej spotecznego przyzwolenia na zycie, myslenie i mowienie bez chrze-
Scijanskiej wiary i bez szacunku dla chrzescijanskiego Ko$ciota. Nie znaczy
to jednak, ze mozna bylo publicznie wystepowac przeciwko chrzescijanskim
wierzeniom, chrzes$cijanskim Ko$ciotlom i chrzescijanskim praktykom reli-
gijnym. O tym, co w tym zakresie mozna, a czego nie mozna decydowaly
bowiem nadal chrzesdcijanskie Koscioty oraz wspierajacy je (z réznych
wzgledow) wiladcy swieccy. W praktyce oznaczato to zepchnigcie jednych
wolnomyslicieli (tych bardziej radykalnych) do podziemia, natomiast innych
na taki trudny do kontrolowania obszar jakim byly wowczas majacy status
prywatnego terytorium tzw. domy otwarte oraz salony literackie'*. Bywato
oczywiscie 1 tak, ze to, co zostalo powiedziane w tych domach i w tych salo-

B3 Por. tamze, s. 48 i n.

' W tych salonach rzadzi najczesciej nie bez kobiecej pedanterii, pani domu, ktora
kieruje rozmowa na tematy naukowe i literackie. Wzorem w tej dziedzinie jest patac markizy
de Lambert, salon (...) bardzo modny od r. 1770. Pani de Tencin, pani Geoffrin nasladowaty
ja $wietnie (...). Po r. 1750 salony staja si¢ polityczne; salon panny de Lespinasse, a zwlasz-
cza pani Necker, ktory stuzy politycznym ambicjom jej meza. Paryskie salony gromadza
ludzi stawnych...”. G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej. Wiek X—-XX, PWN,
Warszawa 1967, s. 403 i d.
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nach przekazywane bylo tym, ktorzy stali na strazy tzw. ancien regime’u.
J. S. Spink w swojej monografii podaje przyktad donosu zlozonego na Wol-
taire’a policji — anonimowy informator twierdzit, ze ten wowczas poczatku-
jacy filozof (donos pochodzi z 1726 r.), ,glosit deizm w gotowalniach
mtodych szlachcicow, Stary Testament nazywal <<nagromadzeniem opowie-
sci 1 bajek>>, apostotéw <<naiwnymi, tatwowiernymi idiotami>>, a Ojcoéw
Kosciota <<szarlatanami i oszustami>>"",

Voltaire nalezy jednak do takiej kategorii wolnomyslicieli, ktorym
byto wolno wigcej niz innym. Nie tylko dlatego, ze byt bardziej niz inni uta-
lentowany literacko, ale takze dlatego, ze potrafit lepiej niz inni rozpoznawaé
oczekiwania o§wieconej czgsci dwczesnego spoleczenstwa i trafiaé w ich
gusta. Potwierdzeniem tego jest m.in. spora popularno$¢ tego, co napisal
i opublikowal — zwlaszcza jego powiastek filozoficznych (takich jak Zadig,
czy Kandyd). Powiedzenie, ze stanowia one zjadliwa krytyke chrzescijanstwa
oraz tego wszystkiego, co stanowi nastepstwa jego wielowiekowej obecnosci
w europejskiej kulturze, to tyle, co stwierdzenie oczywistos$ci.

Przywolanie Voltaire’a jest o tyle do rzeczy, ze to wtasnie wolteria-
nie, to znaczy blizsi 1 dalsi uczniowie tego filozofa dosy¢ szybko zaczeli wy-
znaczaé standardy poprawnosci w publicznej dyskusji po stronie tych,
ktorym Kosciot nie byl specjalnie do niczego potrzebny, a niektérzy z nich
wrecz uwazali, ze najlepiej by bylo, gdyby w ogole go nie bylo. Do takich
wolterian nalezat z pewno$cia wielki admirator Voltaire’a (m.in. autor apolo-
getycznego wstepu do jego dziet zebranych) Antoine Nicolas Condorcet.
Trzeba wiedzie¢, ze byl on nie tylko liczacym si¢ filozofem, ale takze polity-
kiem — pierwszym przewodniczacym zwotanego w 1789 roku francuskiego
Zgromadzenia Narodowego. Mial on istotny wplyw m.in. na ostateczny
ksztatt przyjetej przez to gremium (26 sierpnia 1789 r.) Deklaracji praw
cztowieka i obywatela. Odpowiadajac na pytanie, co si¢ w niej mowi o religii
mozna stwierdzi¢, ze prawie nic si¢ o niej nie moéwi, bowiem pojawia si¢
w niej zaledwie jedna niewielka wzmianka — w art. X, w ktérym si¢ stwier-
dza, iz ,,nikt nie moze by¢ niepokojony z powodu swoich przekonan, nawet
religijnych, byleby tylko ich objawianie nie zakldcato ustawa zakreslonego
porzadku publicznego”'®. Krotko méwiac, traktuje si¢ religie tak, jakby sta-
nowila margines spoteczny i nie powinno sig jej poswigcac zbyt wiele uwagi
w debacie publicznej. Stanowito to zreszta wynik swoistego kompromisu

15 Por. tamze, s. 402 i n.
16 Por. Les declarations des droits de I’homme de 1789, Editions Payot, Paris 1988,
s. 13.
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migdzy przeciwnikami 1 obroncami chrzescijanskich tradycji. Ci ostatni mieli
oczywiscie swoje projekty Deklaracji praw czlowieka i obywatela (w sumie
w komisjach roboczych francuskiego Zgromadzenia Narodowego dyskuto-
wanych byto 26 takich projektow), ale nie mieli juz mocy sprawczych, aby
im nada¢ status publicznego dokumentu.

W pdzniejszym czasie roznie toczyly si¢ losy wolterian i wolteriani-
zmu w roznych krajach. Trudne lata przezywali oni zwlaszcza w okresie Re-
stauracji, to jest powrotu do witadzy tych sil, ktore ja sprawowaly przed
Rewolucja i wojnami napoleonskimi (we Francji przypada ona na lata
1815-1830). Bylo to jednak krotkotrwale zwycigstwo tych sit. W pdzniej-
szym okresie coraz wigcej (i $mielej) mieli do powiedzenia zwolennicy no-
wych porzadkow spotecznych i nowego myslenia o kulturze europejskie;j,
w tym myslenia o miejscu w niej religii chrzescijanskiej. Rzecz jasna, byli
wsrod nich nie tylko wolterianie, ale rowniez tacy uczestnicy publicznej de-
baty, ktérzy odwotywali si¢ do innych tradycji ideowych — takich m.in. jak
tradycje pierwotnego komunizmu. Tworzyli oni jednak wspolny front w wal-
ce z tradycyjnymi Kosciotami, w tym z ich wtracaniem si¢ do spraw publicz-
nych. W krajach Zachodniej Europy zwycigsko z tej konfrontacji czgSciej
wychodzili przeciwnicy niz zwolennicy starych porzadkow. W kazdym razie
zanotowali oni tak znaczace sukcesy jak uwolnienie szkolnictwa publicznego
od kurateli Ko$ciota, czy dokonanie formalno-prawnego rozdziatu Kosciota
od panstwa (pierwszym z krajow, ktory przeprowadzil ten rozdzial byta
Francja).

Zanim jednak to osiagnegli musieli stoczy¢ niejedna batali¢ stowna ze
swoimi przeciwnikami. Roznie te batalie wygladaty w ré6znych momentach
tej konfrontacji sil. Checiatbym na koniec da¢ jedynie pewna probke sposobu
wypowiadania si¢ o Kosciele i jego funkcjonariuszach jednego z tych, ktorzy
mieli prawo uwaza¢ si¢ za zwycigzcoOw tej batalii. Wzigta jest ona z pism
Emile’a Fagueta, filozofa 1 publicysty, autora kilku wigkszych rozpraw (ta-
kich m.in. jak Kult niekompetencji), oraz wielu artykutéw prasowych (publi-
kowanych w ,,Journal des Debats”). W swojej rozprawie pt. Liberalizm bronit
on nie tylko liberalnego spoteczenstwa i liberalnego panstwa (sprowadzanego
do dbania o finanse i przestrzeganie ustanowionych praw), ale takze kryty-
kowal osoby wierzace (twierdzac m.in., ze pobozny Francuz, ,,przez ponad
trzysta lat wychowywany i tresowany przez katolikéw 1 protestantow”,
»Swigcie wierzy, ze jego los znajduje si¢ nie w jego reku, lecz w reku
Opatrzno$ci”), oraz Koscioty chrzescijanskie — jego zdaniem, we wspotcze-
snym spoleczenstwie powinno im si¢ nada¢ ,,cechy analogiczne do prywat-
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nego towarzystwa kolei zelaznej”'’. Dodam, ze ten ewidentny i — co tutaj
mowi¢ — agresywny antyklerykalizm, nie stanowil przeszkody dla niego
w pehieniu funkcji wyktadowcy (w Sorbonie), oraz w otrzymaniu cztonko-
stva Akademii Francuskiej. Zanim jednak ten sposob wypowiadania si¢ we
Francji o religii 1 jej instytucjach zostal uznany w publicznej debacie za rzecz
normalng i dopuszczalng kraj ten przeszedt co najmniej kilka glebokich re-
wolucji spotecznych. Warto o tym pamigta¢ zwlaszcza w tych krajach, ktore
z roznych wzgledow ich nie przeszly. Nadrobienie tych historycznych zale-
glosci nie moze by¢ ani tatwe, ani tez szybkie.

KILKA UWAG (ZAMIAST PODSUMOWANIA)

Uwagi te chcialbym odnie$¢ do sytuacji majacej miejsce w debatach
publicznych prowadzonych w naszym kraju. Pierwsza z nich juz zostata
sformutowana. Nalezymy bowiem do tych krajow, ktére maja wspomniane
wyzej historyczne zaleglosci. Rzecz jednak nie w tym, ze powinniSmy moz-
liwie jak najszybciej odrobi¢ te lekcje z przesziosci, co w tym, aby$my umie-
jetnie skorzystali z do$wiadczen innych i przynajmniej nie powielali ich
najgorszych wzorcow. To, co ma miejsce w publicznych debatach w naszym
kraju nie sktania jednak do wielkiego optymizmu. Niektorzy z ich uczestni-
koéw zdaja sig nawet mie¢ swoiste przygotowanie retoryczne oraz rozeznanie
historyczne, i to po obu stronach tego frontu, na ktéorym znajduja si¢ z jedne;j
strony sity ko$cielne, natomiast z drugiej antykos$cielne. Nie bede tutaj ope-
rowal nazwiskami, ani nawet nazwami partii czy Srodowisk spolecznych.
Stosunkowo tatwo jest si¢ jednak zorientowac kto jest kim w tych polsko-
polskich sporach i jakie sity za nimi stoja — nawet wowczas, gdy ich glowni
animatorzy nie deklaruja si¢ otwarcie po ktorej$ ze stron tego frontu. Korzy-
staja oni bowiem w nich z tego samego arsenalu srodkoéw, w tym z tych sa-
mych schematéw myS$lenia i méwienia tego, co si¢ mysli, ktorymi sig
postugiwali przez wieki ich poprzednicy. Jesli zatem juz jesteSmy skazani na
to swoiste déja vu, to przynajmniej niech ono nie bedzie tak uciazliwe, ze ci,
ktorzy sa jego adresatami lub tylko zewnegtrznymi obserwatorami maja po-
czucie, iz strasza w nich upiory z przesztosci.

7 Por. E. Faguet, Liberalizm, Lwow (b. 1. w.), s. 164 i in.
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CULTURE OF LANGUAGE IN THE PUBLIC
DISCOURSE

ABSTRACT

A specific characteristic of European culture is its attachment to the written and spo-
ken language. One of its most important functions should be bringing together people of dif-
ferent confessions, views, motivations and styles of living and being. In this article | attempt to
present, that in public discourse words had both - an integrative and disintegrative functions.
Which one had a primary role in a particular time and place was significantly influenced by
clerical and anticlerical forces. Especially this antagonism is being reflected on the public
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discourse in countries, where one of the Christian churches plays a leading role. Poland
is one of such countries.

Keywords:
church traditions of the spoken and written language, anticlerical traditions of the

written and spoken language, déja vu in contemporary public debates.
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