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O NATURZE I POSEANNICTWIE RUCHOW KOSCIELNYCH

Uwagi na marginesie nauczania Jana Pawta II

WPROWADZENIE

Punktem, z ktdérego mozna by rozpatrywac rzeczywistos¢ ruchow w Kosciele
jest historia ruchu katolickiego, ktory od potowy ubieglego wieku, wpisal si¢ wy-
raznie w histori¢ Europy'. ,,Wyrazenie »ruch« byto uzywane [...], aby okresli¢ cato-
sciowg formg przyjeta przez katolicyzm w obrebie nowej laicko-liberalnej spotecz-
nosci, poczawszy od 1848 roku. Okreslenie »ruch katolicki« jest szeroko uzywane
na okreslenie catego kompleksu form stowarzyszeniowych, a bardziej ogdlnie w
odniesieniu do form obecnosci publicznej katolikow (prasa, kongresy, instytucje
wychowawcze 1 pomocy spotecznej, itd.) w nowej rzeczywistosci cywilnej. Ce-
chami charakterystycznymi »ruchu katolickiego«, byty: charakter »$wiecki« i kie-
runek »antyliberalny«*. Ten ruch rozpoczat siec pod wptywem rozmaitych wyda-
rzen o réznym znaczeniu. Wérdd nich mozna wymienic: koniec Panstwa koScielne-
go w Wtoszech i poszukiwanie nowych form wyrazu obecnos$ci spolecznej Koscio-
la, pewna seria powrotow do zrodet liturgii, Ojcow Kosciota, pod wptywem prac
przygotowawczych i nastgpujacych po Soborze Watykanskim 1. To wszystko skta-
niato do przemyslenia na nowo eklezjologii. Ruch katolicki byl w samej istocie
odpowiedzia, jaka Kosciot dawat ludziom, ktorzy przezywali coraz bardziej jawng
obcos$¢ srodowiska wierzacych w odniesieniu do zycia spotecznego.

To oddalenie i obco$¢ poglebialy sie stopniowo w calej epoce nowozytne;j.
Jego owocem jest migdzy innymi oddalenie rzeczywisto$ci wiary od badan nau-
kowych i od $wiata pracy. Ruch katolicki wyrazat si¢ na réznorodnych pozio-
mach: od inicjatyw wychowawczych, dzigki nim tworzono szkoly na roéznych
poziomach, poprzez dziatania spoteczne, ktére stymulowaly powstawanie rdz-

! Jesli chodzi o sumaryczne wskazowki dotyczace pochodzenia i rozprzestrzenienia si¢ okresle-
nia ,,ruch katolicki”, zob. M. Berlardinelli, Per una storia della definizione di movimento cat-
tolico, w: Dizionario storico del movimento cattolico in Italia, Marietti, , vol. I/1 Torino 1981, s. 2—13.

2G. Angelini, I, movimenti” e 'immagine storica della Chiesa. Istruzione di un problema
pastorale, ,,La Scuola Cattolica” 116 (1988), s. 552.
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nych spétdzielni i pomocy spotecznej az do dziatan politycznych poprzez uczest-
nictwo w zyciu ré6znych panstw.

Wydaje si¢, ze wlasciwym punktem wyjscia do zrozumienia zjawiska ru-
chow koscielnych jest nie tyle zewnetrzna ptaszczyzna socjologiczna i ich wpltyw
spoleczny, ale bardziej ptaszczyzna teologiczna, ktéra rozpatruje jako rzeczywi-
sto$¢ zdolng do odnowy zycia dzisiejszego Kos$ciota, tzn. jedng z form jego sa-
morealizacji, zgodnie z nauczaniem zawartym w podstawowych dokumentach
Soboru Watykanskiego II.

TLO HISTORYCZNO-TEOLOGICZNE

W latach bezposrednio poprzedzajacych Vaticanum II dojrzewata tzw. ,.teo-
logia laikatu”. Poszukiwata ona powtornego okreslenia miejsca $wieckich w Ko-
Sciele, prawie zawsze czynita to kosztem duchownych. Swieccy nie mogli czynié
tego, co czynili duchowni, ale sukcesywnie mogli robi¢ to, czego nie powinni
czyni¢ duchowni. Wierni $wieccy, nie majgc §wiecen kaptanskich, zyli jednak w
swiecie. Teologia laikatu lat pigcdziesiatych miata jednakze t¢ zastuge, ze ukaza-
ta caty Kos$ciot jako podmiot zroznicowanej odpowiedzialnosci. Starata si¢ miec
na uwadze ozywienie jedynego ciala eklezjalnego. Jednakze nie dotykata jeszcze
tego najglebszego punktu, ktory dopiero ukazat Sobér. Nie chodzito juz o to, aby
widzie¢ przede wszystkim to, co odrézniato chrzescijan miedzy nimi, lecz przy
petnej $wiadomosci zroznicowania stanow w Kosciele, widzie¢ to, co ich taczylo.
To bylo ich skarbem, ktoéry wszyscy otrzymali od Pana i ktory zarazem byt zro-
dtem ich godnos$ci i ich nadziei. To mieli najbardziej cennego do ofiarowania
wszystkim innym ludziom, ich braciom. Tym najcenniejszym skarbem byta ich
komunia, spoteczny wyraz ich chrzcielnej godnosci.

Kosciot, ktory narodzit si¢ z Meki 1 Zmartwychwstania Chrystusa oraz z wy-
lania Ducha Swigtego, rozprzestrzeniajacy si¢ na caly $wiat i w kazdej epoce,
oparty na Apostotach i ich nastgpcach, ubogacata przez wieki taska wcigz no-
wych darow. One to pozwalaty Kosciotowi w rdéznym czasie by¢ obecnym w spo-
sob nowy i odpowiadajacy pragnieniu prawdy, pigkna i sprawiedliwosci, ktore
Chrystus wzbudzat w ludzkich sercach i na ktore On sam stanowi jedyna, zado-
walajacg i pelng odpowiedz.

Magisterium Koéciota niezmiennie podkresla, ze Kosciot bardzo potrzebuje
nieustannej odnowy, reformy, odkrywania na nowo i w sposob coraz bardziej au-
tentyczny niewyczerpanego bogactwa tajemnicy Chrystusa: Ecclesia est semper
reformanda. Ko$ciot jest wspdlnota Ludu Bozego w drodze, ciagle potrzebujacego
duchowej odnowy i koscielnej reformy’. Wielokrotnie sami papieze i biskupi przy-

*Por. J. Ratzinger, Wedrujgce towarzystwo. Kosciél i jego ustawiczne odnawianie, w: Ko-
Sciol wspolnotg, Lublin 1993, s. 87-103.



O NATURZE 1 POSLANNICTWIE RUCHOW KOSCIELNYCH 343

nosili te charyzmatyczng energie reformatorska. Kiedy indziej Duch dozwalat, by
kaptani Iub $§wieccy byli inicjatorami i tworcami dzieta koscielnej odnowy, ktore
pozwolito przezywacé, dzieki tworzacym si¢ wspolnotom, grupom, stowarzyszeniom
i ruchom, przynalezno$¢ do jednego Kosciota i stuzbe jednemu Panu.

CHARYZMATY, DARY BOGA DLA CZLOWIEKA W KOSCIELE

Temat charyzmatow w Kosciele stal si¢ doniosty w debacie teologicznej

przed kilkoma zaledwie latami. ,,Zagadnienie charyzmatow — pisze ks. prof.
L. Balter — przezywato w dobie posoborowej swdj renesans. O charyzmatach
moéwilo si¢ 1 pisato przy kazdej niemal okazji, podciggajac pod to wspolne miano
roznorodne przejawy zycia koscielnego: postugi, urzedy, prace i zadania, a nawet
samo powolanie chrzescijanskie, nie méwigc juz o zyciu (i zbawieniu) wiecz-
nym”*. Mozna powiedzie¢, ze problematyka charyzmatéw przyciagneta ko$cielna
uwage poprzez dzieta z pneumatologii, ktore towarzyszyly rozwojowi integralne;j
eklezjologii katolickiej po Soborze Watykanskim I, co dziato si¢ tez nie bez po-
srednich zwigzkéw z ruchem odnowy charyzmatycznej. Wejscie na teren trudnej
teologicznie problematyki charyzmatow oznacza podj¢cie zagadnienia niezwykle
dzi$ zywego, jakkolwiek niekiedy wypaczonego przez media masowe.

Ojciec Swiety w swoim przemoéwieniu wygloszonym podczas 11 Migdzyna-
rodowego Kolokwium Ruchéw, nawigzal do tekstu relacji koncowej nadzwy-
czajnego Synodu Biskupow: ,,ruchy apostolskie [...] opieraja si¢ na tych darach
charyzmatycznych, ktore razem z darami hierarchicznymi — tzn. z postugami
$wiecen — stanowig cze$é tych daréw Ducha Swigtego, ktorymi przyozdobiony
jest Kosciol, Oblubienica Chrystusa™. Godne podkre$lenia jest papieskie stwier-
dzenie, ze zarowno aspekt instytucjonalny, jak i charyzmatyczny, zar6wno hie-
rarchia, jak 1 wierni §wieccy sa jednakowo istotne (co-essenziali) i zmierzaja do
zycia, odnowy 1 uswiecenia, jakkolwiek w rozny sposob. Szczegodlnie doniosty
jest fakt, ze aczkolwiek wyrazenie ,,ruchy koscielne” w sensie literalnym nie wy-
stepuje ani w tekstach soborowych, ani w nowym Kodeksie Prawa Kanoniczne-

*L.Balter, Rola charyzmatéw w zZyciu Kosciola. (Teologiczne spojrzenie na charyzmaty), w:
Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski, Duch Swiety i jego obecnos¢ w Kosciele. Program
duszpasterski na rok 1997/98, Katowice 1997, s. 281. W artykule tym Autor dowodzi, Zze nie jest
prawda jakoby teologia przedsoborowa nie zajmowata si¢ nalezycie zagadnieniem charyzmatow i
ich rola w zyciu Kos$ciola. Przed ostatnim Soborem ,,Charyzmatom poswigcano badz to osobne
monografie lub rozdziaty w podrgcznikach teologii ascetycznej, badz tez wzmianko-
wano o nich przy omawianiu zagadnienia taski Bozej, Daréw Ducha Swigtego, cnét wlanych oraz
innych zagadnien zycia chrzescijanskiego. Wzmianki o charyzmatach sg niewatpliwie troche¢ za
rzadkie, nie mozna jednak twierdzié, ze samo zagadnienie bylo niedostrzegane” (tamze, s. 282).

> AA VV, I movimenti nella Chiesa. Atti del secondo Colloquio Internazionale dei movimenti
su ,, Vocazione e missione dei laici nella Chiesa oggi”, Rocca di Papa, 28 febraio — 4 marzo 1987,
Nuovo Mondo, Milano 1987, s. 24-25.
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g0, to jednak Papiez utrzymuje, ze ,,w dokumentach soborowych mozemy znalez¢
wyrazne odniesienie do ruchow koscielnych przede wszystkim tam, gdzie mowi
sig, ze ,,Duch Swiety [...] rozdziela pomiedzy wiernych wszelakiego stanu takze
szczegolne taski, przez ktore czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania
rozmaitych dziet lub funkcji majacych na celu odnowe i dalsza pozyteczng roz-
budowe Kosciota, zgodnie ze stowami: »kazdemu dostaje si¢ objaw Ducha dla
ogo6lnego pozytku« (1 Kor 12, 7)” (LG, 12).

Nie tylko nauczanie Papieza wigze rzeczywisto$¢ ruchow koscielnych z tematem
charyzmatéw i zadaniem odnowy Kosciota. Réwniez Synod Biskupéw w 1987 r. w
swoim Instrumentum laboris méwi o charyzmatach, czyli darach rozdzielanych
przez Ducha dla dobra jednostek i budowania Kosciota®. To synodalne podkreslenie
zostato nastepnie podjete w adhortacji posynodalnej Christifideles laici’.

Zwiazek miedzy porzadkiem instytucji i porzadkiem charyzmatéw — ukazany
przez Jana Pawla Il — moze sta¢ si¢ przedmiotem dalszej refleksji teologicznej. Juz
$w. Pawel wobec trudnosci charyzmatycznych w gminie w Koryncie napominal, ze
takie dary s przeznaczone na uzytek os6b w takiej mierze, w jakiej te osoby buduja
Kosciol. W rzeczy samej — nie istnieje alternatywa miedzy charyzmatem i instytucja,
lecz wzajemna zalezno$¢, o ktorej Papiez powiedzial w stowach: ,,Autentyczny ruch
stanowi niejako dusze, ktéra dziala ozywiajaco wewnatrz Instytucji. Nie jest on struk-
turg alternatywna w stosunku do Instytucji. Jest natomiast zrodlem obecnosci, ktora
nieustannie odradza jej egzystencjalna i historyczng autentyczno$é™™.

Nie moze by¢ rywalizacji i przeciwstawiania miedzy tymi dwoma porzadkami,
poniewaz takie przeciwstawianie byloby ,jak nigdy zgubne zaré6wno dla jednosci
Kosciota, jak tez dla wiarygodnosci jego misji w $wiecie i zbawienia dusz™. Chodzi o
wspotprace w prawdzie i mitosci oraz o to aby kazdy wypetnial wlasne zadanie.

Mozna by tak oto podsumowaé punkty istotne zwigzane ze zjawiskiem ru-
chow koscielnych. Ruchy rodza si¢ z 0sob zar6wno duchownych, jak i §wieckich
jako co$ nieoczekiwanego. Ich forma i sposob obecnosci (ich duchowa fizjono-
mia) okresla si¢ 1 precyzuje w czasie. Ruchy nie sa owocem planowania przez
urzedy pastoralne i nie sg przez nie determinowane. W znanej w szerokich kre-
gach ksigzce Raport na temat wiary kard. J. Ratzinger w pelnej sympatii ocenie
méwi o nadziejach zwigzanych z nowymi ruchami koscielnymi. Uderzajacy jest
dla Kardynata misjonarski zapat mtodych, ktorzy przynaleza do tych ruchow'.

¢ Por. Synod Biskupow 1987, Instrumentum laboris, nr 30, ,,L’Osservatore Romano”
1V 1987.

"Jan Pawel II, Christifideles laici, n. 24, 29.

8Jan Pawetl II, Ruchy koscielne duszq instytucji (przemodwienie do kaptanéw z ruchu Co-
munione e Liberazione, 12 IX 1985) ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 6 (1985) nr 9, s. 29.

% AA VV, I movimenti nella Chiesa..., s. 26.

10 Zapatu tych miodych ludzi — stwierdza kard. Ratzinger — nie planowano w zadnym urzedzie
duszpasterskim, ale objawit si¢ sam. Fakt ten spowodowat, ze urzedy odpowiedzialne za planowanie
duszpasterskie, wtasnie dlatego, ze chca by¢ postepowe, nie wiedza, co z nimi poczaé. Podczas gdy
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Trzeba, azeby ruchy byly otwarte na komunikowanie mocnego do§wiadcze-
nia eklezjalnego, ktérym one zyja. Ich miedzynarodowy charakter jest znakiem,
ze dzisiaj obecno$¢ chrze$cijanska jest na tyle bardziej skuteczna, na ile bardziej
bierze pod uwage swiatowy horyzont kazdego ludzkiego problemu. I dlatego pa-
piestwo, zasada jednos$ci Kosciota opartego na biskupach, nigdy podczas wiekow
nie zapomnialo dowarto$ciowywac zjawisk odnowy Kosciota, ktore kierowaly sig
dwoma zasadami, tj. radykalizmem i uniwersalizmem. ,,Stare formy, ktore uwi-
ktaty sie w wewnetrzne sprzecznosci i znalazly upodobanie w negacji, schodza ze
sceny, nowe za$ toruja sobie droge™"".

Historia ruchow, moze by¢ opisana jako historia dazenia do §wietosci; nie ist-
nieje wszak inna optyka widzenia historii Kosciota. Jesli wezmiemy pod uwage
niektore wielkie archetypy swigtosci chrzescijanskiej, ktore pozostawity swoj trwa-
ly $lad w historii Europy i $wiata, mozemy odkry¢ pewne analogie, ktore z kolei
pozwola lepiej rozumie¢ histori¢ dzisiaj. Na poczatku kazdego ruchu jest zawsze
pewne historyczne wydarzenie zwiazane z odejsciem. Benedykt zostawia Rzym,
poniewaz uwaza, ze ten §wiat jest skonczony. Franciszek zostawia wtasng rodzine i
miasto. Ignacy z Loyoli zostawia wojsko, aby sta¢ si¢ zotnierzem na inny sposéb.
To samo ma miejsce w odniesieniu do kazdego zatozyciela wspotczesnych ruchow.

Swieci nie sa poruszeni jaka$ koniecznoscia zewnetrzna, lecz przez pewna po-
trzebe wewnetrzng, nie mysla o zatozeniu nowego zakonu. Swieci chea catym soba
w prostocie nasladowa¢ Chrystusa i stworzy¢ szkole jego stuzby. Narodziny $wig-
tosci sg faktem absolutnie darmowym i poprzez §wietych zatozycieli dokonuje si¢
odnowa zycia Kosciota. Ich wiara staje si¢ formg egzystencji. Swieci razem ze swo-
imi uczniami realizujg te otwarto$¢ na catos¢, ktora konstytuuje gteboka odpowiedz
na potrzebe, ktorg odczuwaja ludzie w tym czasie historycznym.

Swieci zalozyciele pojawiajg sic w typowych momentach historii Kosciota i
swiata. Benedykt ujawnia sie¢, kiedy Imperium Rzymskie chylito si¢ ku defini-
tywnemu upadkowi i wraz z nim — jak si¢ niektéorym wydawato — konczylo si¢
cate stworzenie. Franciszek zyje na poczatku ery nowozytnej, kiedy powstaje
zycie miejskie i Kos$ciot musi uwolni¢ sie od nazbyt Scistego i wylacznego
zwigzku ze $rodowiskiem wiejskim. Ignacy zyje migedzy roztamem protestanty-
zmu a rewolucjg francuska, w czasie definitywnego narodzenia si¢ klasy drob-
nomieszczanskiej, kiedy to trzeba nowego podejscia do nowego Swiata.

Ruchy koscielne powstaja w takim momencie czaséw nowozytnych, ktore
charakteryzuje wielka sekularyzacja. W tym okresie, kiedy to $wiat kultury, sztu-
ki i pracy rozwija si¢ bez zwiazkow z Kosciotem, a niekiedy w opozycji do niego,

rodzg si¢ problemy zwigzane z wejsciem tych ruchow do aktualnych instytucji koscielnych, nie
obserwuje si¢ podobnego zjawiska w przypadku relacji: Kosciot hierarchiczny jako taki a ruchy”,
(Raport o stanie wiary. Z ks. kard. J. Ratzingerem rozmawia V. Messori, Wyd. Michalineum, Kra-
kéw, Warszawa—Struga 1986, s. 36-37).

1 Tamze, s. 37.
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chrzedcijanie sa powotani, aby dotrze¢ do samych korzeni swojego chrzescijan-
skiego powotania i swojej ludzkiej tozsamosci.

Kosciot — Ciato Chrystusa — zostal ustanowiony jako doglebna jednos¢
dwodch porzadkow: hierarchicznego (urzegdu, instytucji) i charyzmatycznego. W
porzadku hierarchicznym czlonkowie Kosciota speiniaja wtasne role i funkcje
wedtug hierarchii postug. Porzadek charyzmatyczny to dziedzina taski i $wieto-
éci, poprzez ktory Duch Swiety, niezaleznie od stopni hierarchicznych, udziela
komu chce 1 jak chce, specjalnych task do stuzby na rzecz wzrostu Kosciota i
jego misji w $wiecie. Te dwa porzadki, cho¢ odrdznione wzgledem siebie, nie
przeciwstawiajg si¢ sobie na wzajem, lecz uzupelniaja. Sa one — jak méwi Jan
Pawetl II — komplementarne, poniewaz jeden i drugi stuza zyciu i misji Kos$ciota
zard6wno na poziomie osob, jak i wspdlnot. Dlatego nie moze by¢ rywalizacji i
podziatéw migdzy tymi dwoma porzadkami. ,,Przeciwstawianie urzedu charyzma-
towi — uczy Papiez — [...] dzialo si¢ zawsze ze szkoda zardwno dla jednosci Ko-
$ciota, jak dla wiarygodnosci jego misji w $wiecie” (2 marca 1987 r.)

Jan Pawel Il w posynodalnej adhortacji apostolskiej Christifideles laici tak
pisze: ,,W czasach najnowszych zjawisko zrzeszania si¢ katolikow $wieckich
ozywito si¢ i przybralo charakter szczegolnie zréznicowany. Jesli bowiem zrze-
szanie si¢ wiernych zawsze bylo zjawiskiem w jaki$ sposdéb obecnym w historii
Kosciota, o czym $wiadcza po dzi$ dzien rozmaite bractwa, trzecie zakony i sto-
warzyszenia, to niezwykle ozywienie w tej dziedzinie nastapilo w czasach naj-
nowszych, kiedy to powstaly i rozszerzyly si¢ liczne i bardzo zr6znicowane for-
my zrzeszen: stowarzyszenia, grupy, wspolnoty i ruchy. Mozemy wrecz moéwi¢ o
nowej epoce zrzeszen katolikoéw $wieckich. Istotnie, — dopowiada nieco dalej
Papiez —,,obok zrzeszen tradycyjnych, a niekiedy wprost z ich korzeni, wyrosty
nowe ruchy i stowarzyszenia, o specyficznym charakterze i celach: wielkie jest
bowiem bogactwo i wielorakie zasoby, ktorymi Duch Swiety ozywia Kosciél”
(Christifideles laici, 29). Jan Pawel Il uczy, ze: ,,Charyzmaty Ducha zawsze two-
rzg wigzi oparte na podobienstwach, ktore kazdego maja wspiera¢ w wypelianiu
jego obiektywnego zadania w KoS$ciele. Tworzenie si¢ takiej komunii jest pra-
wem powszechnym. Przezywanie jej jest jednym z aspektow postuszenstwa wiel-
kiej tajemnicy Ducha.

Dlatego autentyczny ruch stanowi niejako dusze, ktora dziala ozywiajaco
wewnatrz Instytucji. Nie jest on strukturg alternatywna w stosunku do Instytucji.
Jest natomiast zrodtem obecnosci, ktdra nieustannie odradza jej egzystencjalng i

historyczng autentyczno$¢™'.

2Jan Pawetl II, Ruchy koscielne... s. 29.



O NATURZE 1 POSLANNICTWIE RUCHOW KOSCIELNYCH 347

JAN PAWEL II: KOSCIOL JEST RUCHEM

Nauczanie Jana Pawta Il o tradycyjnych grupach i nowych ruchach kosciel-
nych cechuje nad wyraz pozytywna ocena ich miegjsca i roli w Kosciele. Papiez
jest pierwszym promotorem i gwarantem autentyczno$ci nowych rzeczywistosci
w Kosciele. Ta generalnie pozytywna ocena pozostaje niezmienna pomimo pew-
nych negatywnych zjawisk, przydarzajacych si¢ niektérym nowym ruchom i
wspolnotom, polegajacych na ciasnym zamykaniu si¢ w sobie, poczuciu samoza-
dowolenia i absolutyzowaniu swojego charyzmatu.

Ruchy koscielne, naucza Jan Pawet II, ,reprezentuja soba pewng nowos¢,
ktora jeszcze oczekuje na odpowiednie zrozumienie w catej ich pozytywnej sku-
tecznosci dla Krélestwa Bozego, ktore dokonuje sie w historii dzisiejszej”".

27 wrzesnia 1981 r. Papiez, przyjmujac w Castel Gandolfo uczestnikow
I Migdzynarodowego Spotkania Ruchow, zaskoczyt obecnych okre§leniem, kto-
rym si¢ postuzyt: ,,Jak dobrze wiecie, sam Kosciét jest ruchem™'*. W tym stwier-
dzeniu Papiez wyrazit poréwnanie, ktore co do tresci nie byto nowe, byto jednak-
ze oryginalne, jesli chodzi o uzytg terminologi¢. To poréwnanie moze stuzy¢ jako
punkt wyjscia do teologicznej refleksji na temat znaczenia wydarzenia eklezjal-
nego i na temat historyczno-teologicznej wartosci ruchow.

Godzi si¢ wspomnie¢, iz spotkanie ruchow bylo zorganizowane przez ruch
Swiatlo-Zycie, z jego zatozycielem ks. Franciszkiem Blachnickim oraz ruch Co-
munione e Liberazione z ks. Luigi Giussanim'”. To spotkanie pozwolito zebra¢
rozne koncepcje eklezjologiczne i podzieli¢ si¢ do§wiadczeniem wiary duzej gru-
py wspolnot, ktore zaznaczyly swoja obecnos¢ nie tylko w wymiarze lokalnym

B Jan Pawel I, Przeméwienie z okazji trzydziestolecia ruchu Comunione e Liberazione, 29
wrzesnia 1984, w: I movimenti nella missione della Chiesa. Tre discorsi di Giovanni Paolo 11,
Documenti 5, Milano 1985, s. 21.

' AA VV, I movimenti nella Chiesa negli anni ‘80. Atti del primo convegno internazionale.
Roma, 23-27 settembre 1981, Jaca Book, Milano 1982, s. 14.

'S Ruch Comunione e Liberazione powstal w 1954 r. z doéwiadczenia wiary wloskiego ksiedza
z archidiecezji mediolanskiej Luigi Giussaniego. Dzi$ ten ruch jest obecny w 64 krajach na wszyst-
kich kontynentach. Od 1983 r. ruch zaistnial w Polsce gdzie nosi nazwe Komunia i Wyzwolenie.
Ruch Comunione e Liberazione ma aprobatg Stolicy Apostolskiej dla swych najbardziej dojrzalych
form: Memores Domini — Stowarzyszenie Osob Swieckich Konsekrowanych, Bractwa Comunione e
Liberazione. Ruch wychowuje do §wiadomosci, ze chrzescijanstwo jest Wydarzeniem catkowicie
nowym i nie majagcym poroéwnania w historii: Bog stat si¢ cztowiekiem, rodzac si¢ z niewiasty,
stworzyl wewnatrz rzeczywisto$ci $wiata jedyna mozliwo$¢ prawdziwego wyzwolenia czlowieka,
dajac mu najglgbsze znaczenie jego egzystencji i wynoszac go na poziom, z ktorego wigzi ze
wszystkim co czlowieka otacza, moga by¢ przezywane coraz bardziej prawdziwie i dojrzale. Aby
zbawcza Obecno$¢ Jezusa Chrystusa mogla by¢ rozpoznawana i przyjeta ,.tu i teraz”, wewnatrz
codziennej rzeczywistosci tak, by stawata si¢ w cztowieku zrodtem osadu i dziatania, trzeba zy¢
komunia koscielna. Przezywanie, budowanie i wyrazanie tej komunii we wszystkich §rodowiskach,
angazujac w to nawet najbardziej banalne okolicznosci zycia, jest wedle stow Jana Pawta II ,,istot-
nym wktadem, jaki chrze$cijanie moga da¢ dla wyzwolenia wszystkich”.
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czy krajowym, lecz przede wszystkim migdzynarodowym. Nie wszyscy zaprosze-
ni uznawali siebie za ruch koScielny, tak jak Opus Dei czy tez Wspdlnoty Neoka-
techumenalne. Wzigli oni udziat w drugim spotkaniu ruchoéw, ktore odbylto si¢ w
Rocca di Papa, od 28 lutego do 4 marca 1987 r.'°

Ten wspdlny dorobek teologiczny ruchow koscielnych dokumentuje, ze sto-
wo ,,ruch”, tak bardzo rozpowszechnione w publicystyce, nie okre§la wytacznie
pewnych rzeczywistosci socjologicznych, ktore sa zarazem nazywane wspolno-
tami, grupami, stowarzyszeniami, lecz okre$la rowniez, a moze przede wszyst-
kim, to zjawisko wewnetrznego ruchu ciata kos$cielnego, na rzecz jego prawdzi-
wej odnowy, tzn. takiego aggiornamento, jakie zostato zamierzone przez Vatica-
num II. Sama klasyfikacja socjologiczna ruchow koscielnych nie wystaracza.
Trzeba na te zywa rzeczywisto$¢ spojrzec teologicznie. Badanie zjawiska ruchow
tylko od strony socjologicznej prowadzi do konstatacji, ze sa one miedzy soba
bardzo zréznicowane i w zaleznosci od opcji, jakie im si¢ przypisuje, mozna do-
konac¢ ich skatalogowania.

RUCH I MISTERIUM

Papiez — w przemowieniu powitalnym do uczestnikow I Miedzynarodowego
Spotkania Ruchéw — stwierdzit, ze Ko$ciot jako taki jest ruchem i zaraz potem
dodat: ,,Jest On przede wszystkim misterium, tajemnicg odwiecznej mitosci Ojca,
jego O_]COWSkle_] mito$ci, od ktorej bierze poczatek postanie Syna i postanie Du-
cha Swn;tego »17 Jan Pawel 11 uzywa stowa ,,misterium” na oznaczenie samego
zycia Bozego, ukrytego w Jego odwiecznym istnieniu, ktére objawito si¢ jako
zrodzenie i odrodzenie w historii cztowieka i ktore ma oblicze Chrystusa i Ko-
Sciota. Jest to ruch, ktorego poczatek znajduje si¢ w sercu Boga i ktory dociera do
serca cztowieka i z tego odnowionego ludzkiego serca rozprzestrzenia sig, aby
przeksztatca¢ nowe obszary zycia cztowieka. ,,Kosciot — kontynuuje Papiez —
zrodzit si¢ z tego postania i znajduje si¢ in statu missionis. Jest On ruchem, ktory
przenika do serc i sumien i wpisuje si¢ w histori¢ cztowieka i ludzkich wspdlnot.
Ruchy w Kosciele powinny odzwierciedla¢ w sobie tajemnice tej mitosci, z kto-
rej on si¢ zrodzit i nieustannie sie rodzi”'®.

W tych papieskich stwierdzeniach zawarte sg podstawowe racje uzasadniajg-
ce jego wyjatkowe zainteresowanie i szczegdlng uwage przykltadang do zjawisk
ruchéw kosScielnych, ktore Jan Pawet Il umieszcza wewnagtrz programu swego
pontyfikatu. Papiez rozmysla o koniecznos$ci nieustannego odradzania si¢ Ko$cio-
ta zarbwno w sercu poszczegdlnych ludzi, jak i w sercu konkretnej kultury, ktéra

16 70b. AA VV, I movimenti nella Chiesa. Atti del secondo Colloquio Internazionale...,.

"Jan Pawel II, Przemowienie powitalne z 27 wrzesnia 1981 r. w Castel Gandolfo,
w: AA VV, I movimenti nella Chiesa negli anni ’80..., s. 14.dz. cyt., s. 14.

18 Tamze.
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bedzie prowadzita do przeobrazania serca cztowieka i przeobrazania kultury. Pa-
piez dostrzega pilng potrzebe, azeby ludzie odkrywali aktualno$¢ wiary i zafascy-
nowanie nig i przez to stawali si¢ zdolni do tworzenia nowych form zycia czto-
wieka. Taki integralny program stawia Ojciec Swiety przed stowarzyszeniami i
wspolnotami zwanymi ruchami ko$cielnymi. To okre$lenie ,,ruch” tylko w przy-
blizeniu wyraza to, czego chciatoby by¢ nosnikiem. Méwiac o ,,przyblizeniu w
okresleniu”, trzeba zauwazy¢, iz istniejg wspodlnoty, ktore nie utozsamiajg si¢ z ta
terminologia socjologiczna, lecz de facto zyja tym duchowym dos$wiadczeniem,
ktore charakteryzuje wszystkie ruchy eklezjalne. I dlatego bardziej niz czyste
okreslenie opisujace stowarzyszenie, stowo ,,ruch” wskazuje na najglebsza du-
chowa rzeczywistos¢, ktora jest zarazem widoczna w historii Kos$ciota: ,,Ruchy
powinny odzwierciedla¢ w sobie tajemnice mitosci Chrystusa™"’.

Kazdy ruch nie stanowi, rzecz jasna, catego Kosciota, lecz jesli chce by¢
prawdziwie ko$cielnym ruchem, nie moze ogranicza¢ si¢ do przezywania tylko
pewnego czastkowego aspektu doswiadczenia Kosciota. Kazdy ruch koscielny
jest wezwany do wychowywania i do wyrazania poprzez swoj charyzmat catej
tajemnicy Kosciota.

Wraz z Soborem Watykanskim II stato si¢ bardziej jasne, ze teologia nie mo-
ze by¢ czastkowa, lecz musi opisywac¢ powolanie chrzcielne kazdego wiernego
wewnatrz jedynego ludu Bozego. Dokumenty soborowe podkreslity tozsamosé
chrzescijanska i kaptanstwo wspolne, ktére poprzez chrzest staje si¢ udziatem
kazdego wiernego (por. LG, 10). Nie oznacza to przekreslania réznic w odniesie-
niu do tych, ktoérzy przyjmuja kaptanstwo urzedowe, lecz to ostatnie jest widziane
jako funkcjonalne (stuzebne) wobec catosci Ciata Chrystusa. Jeden i zawsze ten
sam Duch Chrystusa, dosi¢gajac w réznorodnych [odmiennych] okoliczno$ciach
historii ludzi o r6znych temperamentach i osobowos$ciach, daje poczatek roznym i
odnowionym odpowiedziom, tj. ciaggle nowym doswiadczeniom jedynego Pana,
ktore spetniaja, wedlug Pawlowego okre$lenia, wydarzenie Jego Wcielenia w
czasie, az przyjdzie (Kol 1,24). I tak mozna zrozumie¢, jak jest mozliwe wlasciwe
moéwienie o jednej duchowosci chrzescijanskiej, to znaczy o zyciu wzbudzonym
przez Ducha w sercu wierzacego. Kazda autentyczna duchowo$¢ rodzi si¢ jako
wyraz zycia Chrystusa w jego czasie. I chociaz nie potrafi nigdy wyrazi¢ w for-
mie ostatecznej i catkowitej takiego zycia, to jednak usiluje i pragnie by¢ uczest-
nictwem i wyrazem catkowitym, nie za$ szczegélowym czy tez ubocznym.

W ten sposob $w. Benedykt z Nursji wymaga, aby nic nie bylo przeciwsta-
wiane milosci Chrystusa, §w. Franciszek z Asyzu dazy, aby zy¢ Ewangelig sine
glossa; kazdy z nich w swojej charakterystycznej czesci pragnie by¢ odblaskiem
calosci.

1 Tamze.
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ODPOWIEDZ CZLOWIEKA

Temat duchowos$ci prowadzi do rozwazenia podmiotowego aspektu zycia ru-
chow, ktory jest zawarty w ostatniej czesci krotkiego przemowienia Papieza 21
wrzesnia 1981 r.: ,,Ruchy w Kosciele Ludzie Bozym sa wyrazem tego ruchu, kto-
ry jest odpowiedzig cztlowieka na Odkupienie i na Ewangelie. Jest to ruch ku Bo-
gu samemu, ktory tak bardzo zblizyt sie do cztowieka™.

Podobne ujecie podmiotowe i przedmiotowe rozwingt Ojciec Swiety w in-
nym przemoéwieniu nadzwyczaj waznym do zrozumienia samej idei ruchu. W tym
przemowieniu, wygloszonym z okazji trzydziestolecia powstaniu ruchu Comu-
nione e Liberazione, Jan Pawel Il podkreslit aspekt charyzmatyczny ruchow i ich
funkcje odnowy Kosciota. ,, Trzeba zaznaczy¢ — mowit Papiez — jak Duch, aby
kontynuowa¢ z dzisiejszym cztowiekiem 6w dialog zapoczatkowany przez Boga
w Chrystusie i kontynuowany na przestrzeni catej Tradycji chrzescijanskie;j,
wzbudzit we wspotczesnym Kosciele liczne ruchy eklezjalne. Sg one znakiem
wolnosci form, w ktérych realizuje sie jedyny Koscior™*'. Jest godne podkresle-
nia, ze w tym ruchu ku Bogu Papiez wpisuje, po augustynsku, potrdjny ruch, tj.
»ku wlasnemu wnetrzu, ku wlasnemu sumieniu i sercu”, dalej ruch ,,ku ludziom,
naszym braciom i siostrom, ktorych Chrystus stawia na drodze naszego zycia” i
wreszcie ruch ,.ku §wiatu, ktory nieprzerwanie oczekuje dla siebie objawienia si¢
synéw Bozych™*,

Zacytowany w catosci dtuzszy fragment krotkiego przemoéwienia Papieza do
uczestnikow Spotkania Ruchéw w Rzymie w 1981 r. dobrze ilustruje integralng
koncepcje wiary, ktora ozywia ruchy koscielne. Nie czujg si¢ one postane do
pewnego okreslonego typu czlowieka, nie zamierzajg bynajmniej wypetiaé wol-
nej przestrzeni zakreslonej przez jaka$ strategie kosScielng, nie czujg si¢ tez we-
zwane do podejmowane jaki$ szczegotowych dziet (modlitwa, wychowanie, asy-
stencja, itd.), lecz pragng nade wszystko by¢ odzwierciedleniem calosciowego
przemienienia osoby w kazdym $rodowisku i w kazdym wymiarze egzystencji.

Od samego poczatku Chrystus zdobywal ludzi poprzez ludzi, ktorzy go przy-
jeli i ktorzy wyrazili w ich zyciu taki sposéb podejmowania rzeczywistosci i
wspoltzycia z innymi, w ktérym stato si¢ widoczne i pociagajace w szczegdlny
sposob oblicze Chrystusa. Ci ludzie wzbudzili wokoét siebie jakie§ poruszenie
zycia male lub duze, bliskie lub dalekie, znane lub nieznane, inaczej moéwigc,
pewien ruch. I to jest wewnetrzny dynamizm Kosciola. Kazdy moze sobie przy-
pomnie¢ osoby i zdarzenia, ktore pozytywnie naznaczyly jego droge ku wierze
bardziej dojrzatej, bardziej Swiadomej i zywo przezywanej i ktore to osoby i zda-

2 Tamze.
' Jan Pawet II, Przeméwienie z okazji trzydziestolecia ruchu... s. 21.
2 Cyt. za, I movimenti nella Chiesa negli anni ’80..., s. 14.
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rzenia sprawily zarazem otwarcie si¢ na poznanie glebszych motywoéw wilasnego
ludzkiego powotania i osobistych zdolnosci.

Przy koncu swego zycia Jezus dokonuje podwdjnego postania: posyta On
Ducha i posyta apostotow, jak to jest zapisane w Ewangelii §w. Jana (15, 26-27).
Te dwa postania nie sg wobec siebie paralelne, lecz jedno jest zawarte w drugim.
Jedno jest moca i motywem (racja) drugiego. Duch Chrystusa nie dosigga czto-
wieka inaczej jak przez instytucje Kosciota, przez apostoldw i przez sakramenty.
Jednakze ten dar obiektywny staje si¢ w czlowieku poprzez jego temperament i
jego osobiste talenty, podmiotowym charyzmatem, tzn. darem, ktory sprawia, ze
wiara ma pewien szczegdlny akcent, ktory odnosi si¢ do catosci.

Jest to wyraziscie widoczne, na przyktad, w historii papiestwa naszego wieku.
Obiektywny charyzmat Piotra zostat jak gdyby upodmiotowiony we wrazliwo$ciach
osobowych Papiezy tak odmiennie opatrzno$ciowych: Pasterz Anielski (Pius XII),
Dobry Papiez ( Jan XXIII). Ta prawidlowos$¢ jest rowniez widoczna w osobie Jana
Pawta II, tam gdzie charyzmat historii jednego narodu stal si¢ miejscem jego otwar-
cia na wymiar uniwersalny.

Ten dynamizm juz od poczatku, od okresu dziejow apostolskich, jest mozli-
wy do dostrzezenia. Dla $w. Pawta byto to pewne spotkanie, aczkolwiek tajemni-
cze w swojej formie, to jednak bylo kontynuowane poprzez innych ludzi, ktérym
Pawet si¢ powierzyt i ktore wyrazilo si¢ w bardzo bliskich osobowych relacjach
udokumentowanych przez jego listy i przez ksiege Dziejow Apostolskich. Do tego
stopnia spotkanie staje si¢ w nim osobiste, ze bedzie on méwit o ,,Ewangelii Paw-
fa, o swojej Ewangelii”, ktora niczym si¢ nie r6zni od Ewangelii Chrystusa, lecz
jest jej tradycja (przekazem) poprzez osobowos$¢, wrazliwos¢, temperament Sza-
wla (por. Ga 1, 6-7; 2 Tes 2,13—14). Ten sam dynamizm weryfikuje si¢ u Ewan-
gelistow: Jana, Mateusza, Marka 1 innych. Staja si¢ oni jakby soczewka, poprzez
ktora dociera do nas $wiatto Chrystusa. My za$ nie mozemy zatrzymac si¢ na tej
soczewce, lecz trzeba i$¢ dalej™.

Sobor Watykanski II mowit o charyzmatach odnowy, ktore w kazdym czasie,
przynosily nowe owoce, pod postacig nieskonczenie licznych form zycia osobi-
stego i wspolnotowego, swieckiego i zakonnego w historii ludzi. Zawsze Pan
wzbudzal w Kosciele ludzi, ktérzy mieli moc, aby da¢ nowe $wiadectwo jego
pickna wobec $wiata. Bog zawsze potrzebowat ludzi, ktorzy byliby inicjatorami
nowego dziata, ktore zarazem jest tradycyjne.

Rowniez w naszych czasach wybrat On inicjatorow nowych wspolnot jako
wielki dar dla Kos$ciota Apostotow, aby kazdy z nas mogt dojrzalej przezywac
chrzest, aby bardziej fascynujace bylto spotkanie z Chrystusem oraz z wigkszym
przekonaniem moc by¢ postusznym Jego jedynej wiadzy. Jeden z inicjatorow
nowego dziela w Kosciele, przemawiajac na Synodzie Biskupow w 1987 r. po-

2 Por. H. U. von Balthasar, Le implicazioni del Verbo, w: Verbum Caro. Saggi teologici,
Morcelliana, Brescia 1970, s. 60—61.
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$wieconym powolaniu i misji §wieckich w Kosciele 1 w §wiecie powiedziat m.in.:
»Dzisiejszy cztowiek, jak nigdy dotad w historii wyposazony w mozliwos$ci dzia-
fania, z trudem usituje rozumie¢ Chrystusa jako jasng i pewna odpowiedz doty-
czacy jego wilasnej pomystowosci. Instytucje czesto nie dajg takiej odpowiedzi.
Dzisiaj nie brakuje werbalnego czy kulturowego powtarzania oredzia. Cztowiek
dzisiaj oczekuje by¢ moze nieswiadomie doswiadczenia spotkania z osobami, dla
ktérych fakt Chrystusa jest rzeczywistoscia tak obecna, ze ich zycie jest przemie-
nione. Jest to zderzenie ludzkie, ktore moze poruszy¢ cztowieka dzisiaj. Jest to
wydarzenie, ktére jest echem poczatkowego wydarzenia, kiedy to Jezus podniost
oczy 1 powiedziat: »”Zacheuszu, zejdz predko, poniewaz dzi$ chcg sie¢ zatrzymac
w twoim domu”« (Lk 19,5).

W ten sposob Tajemnica Kosciota, ktora od dwoch tysiecy lat do nas docie-
ra, musi ciggle na nowo wydarzac si¢ przez taske, musi ciagle stawac si¢ obecno-
$cia, ktora porusza, to znaczy powinna stawac si¢ ruchem. Jest to taki ruch, ktory
przez swoja nature czyni bardziej ludzkim sposob zycia srodowiska, w ktorym ma
miejsce. Dla tych, ktoérzy sa wezwani dzieje si¢ co$ analogicznego do tego, co
bylo cudem dla pierwszych chrzescijan. Doswiadczenie wyzwolenia tego, co
ludzkie ciagle towarzyszy spotkaniu z odkupienczym zdarzeniem Chrystusa:
»Kto i(%ie za Mna bedzie mial zycie wieczne i stokro¢ juz tutaj« (por. Mt
19,20)".

ZAKONCZENIE

Ruchy kos$cielne w nauczaniu Jana Pawta II sg ukazane jako zywa tkanka
wspolnoty eklezjalnej, ktora jest karmiona i ozywiana organicznie wedlug szcze-
golnej pedagogii pewnego charyzmatu. Ta pedagogia z samej swej istoty nie po-
woduje konfliktéw z urzgdem koscielnym (chyba, ze w przypadku ludzkiej stabo-
$ci i ograniczen), poniewaz dotyczy uszczegdtowienia rzeczywistego nauczania.
Pierwszorzedny cel gromadzenia si¢ i bycia razem ludzi wierzgcych jest jeden:
zy¢ pamigcig Chrystusa. Ta pamigc, aby byla autentyczna, musi by¢ calosciowa.
Polega to na tym, ze wiara aktualizuje si¢ jako kultura, wychowanie, moralnos¢,
solidarno$¢ i jako pasja obwieszczenia Chrystusa kazdemu cztowiekowi.

Swiadczy¢ w §wiecie o nowosci, ktora jest Jezus Chrystus, to nie tyle cos ro-
bi¢, lecz przede wszystkim trwaé w tasce chrztu, czyli tasce bycia nowym stwo-
rzeniem. Chrzes$cijanskie postannictwo i misja polega na ujawnieniu si¢ tej no-
wosci w dziataniu. W encyklice na temat misji Jan Pawel tak pisze: ,,Cztowiek
wspotczesny bardziej wierzy $§wiadkom, anizeli nauczycielom, bardziej doswiad-
czeniu, anizeli doktrynie, bardziej zyciu i faktom, anizeli teoriom. Swiadectwo

X L. Giussani, L’avvenimento cristiano. Uomo, Chiesa, Mondo, Biblioteca Universale
Rizzoli, Milano 1993, s. 23-24.
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zycia chrze$cijanskiego jest pierwsza i niezastapiong forma misji. [...] Pierwsza
forma $wiadectwa jest samo Zzycie misjonarza, rodziny chrzescijanskiej i kosciel-
nej wspolnoty, ktore uwidacznia nowy sposob postepowania” (Redemptoris mis-
sio, nr 42). Ruchy koscielne sa waznymi miejscami, w ktorych dokonuje sie
wzrost 1 ciggle dojrzewanie ochrzczonych oraz gdzie zaprasza sie i przyjmuje
tych wszystkich ludzi dobrej woli, ktorzy szukajag Boga i maja poczucie transcen-
dentnej wartosci ludzkiego zycia.

DE LA NATURE ET DE LA MISSION DES MOUVEMENTS ECCLESIASTIQUES.
REMARQUES CONCERNANT L’ENSEIGNEMENT DE JEAN PAUL II

Résumé

Ce qui constitue le point de repére pour comprendre le phénoméne des mouvements
ecclésistiques c’est leur dimension théologique et non pas I’analyse sociologique. L’auteur présente
a probléme d’une maniére suivante:

— fond historique et théologique

— charismes — dons offerts par Dieu a ’homme

— Jean Paul II: ’Eglise est un mouvement

— mouvement et mystere

— réponse de ’homme

L’enseignement de Jean Paul II adressé aux représentants des mouvements ecclésiastiques
présente le mieux la conception intégrale de la foi qui anime les personnes participantes a I’acivité
des communautés et des groupes différents dans I’Eglise. Les mouvements ecclésiastiques
voudraient représenter un ferment évangélique ainsi qu’un outil d’une transformation compléte
d’une persone dans chaque dimension de ’existence et dans chaque milieu.



