Contemporary Arabic-Islamic culture in Europe

In many European countries Muslims have lived for generations, in others Muslim immigration is
a relatively new phenomenon. In the European public debate the issues related to the integration problems
of Muslim immigrants as well as disputes over incompatibility between Islamic and European values are
repeatedly raised. In reality, however, Muslims have become a permanent element of the European religious
landscape.

Muslim presence is reflected in the development of Islamic and ethnic culture. It is important and
interesting to ask what is the exact nature of the artistic works, what are the underlying needs that prompt
its creation, and if the complex character of Muslim minority in Europe is reflected in the artistic pursuits.
Answering these questions will contribute to the understanding of the establishment of new cultural identity
of European Muslims.
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Wspolczesna kultura arabsko-muzulmanska
w Europie — wybrane aspekty

W wielu krajach Europy muzulmanie Zyja od pokolen, w innych emigracja muzulmanska to stosunko-
wo nowe zjawisko. W europejskiej debacie publicznej wciaz podejmuje si¢ zagadnienia integracji i problem
nieprzystawalnosci wartosci muzutmanskich i europejskich. Jednak muzulmanie stali si¢ juz integralng
czgscia religijnego pejzazu Europy, a ich tworczos¢ artystyczna wpisata si¢ na state w kulturg europejska.

Szczegolnie wazne w tym konteks$cie jest ustalenie czy i na ile dziatalno$¢ artystyczna odzwierciedla
ztozony charakter mniejszo$ci muzutmanskich w Europie, jakim potrzebom tworcow i odbiorcow odpo-
wiada. Odpowiedzi na te pytania pozwola nakre$li¢ obraz powstajacej, nowej tozsamosci kulturowej euro-

pejskich muzulmanow.

Stowa kluczowe: mniejszo$¢ muzutmanska, kultura i tozsamos$¢ mniejszosci, islam w Europie
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Wspolczesna kultura arabsko-muzulmanska
w Europie — wybrane aspekty

Muzulmanie w Europie

Temat islamu w Europie z kazdym dniem nabiera coraz wigkszego rozgtosu i jest
obecny w debacie publicznej nad wspolczesnym spoteczenstwem europejskim. Dzieje
si¢ tak dlatego, ze muzulmanie sa rosnaca grupa wyznaniowa, a ich liczbg szacuje si¢
obecnie na blisko 50 milionow (Nielsen et al. 2009: s. 4). Warto zwrdci¢ uwagg, ze
nie mowimy tu tylko o Unii Europejskiej i przybytych w ubieglym wieku imigrantach,
ale takze o ludnosci autochtonicznej — na Batkanach, w Rosji czy np. Tatarach, ktorzy
osiedlili si¢ w Rzeczypospolitej w XIV w. Mimo ze muzutmanie zyli w Europie juz
w VIII w., tworzac niezalezng al-Andalus, nie przywykto si¢ traktowaé islamu jako
religii europejskiej, a i muzutmanie w powszechnej opinii traktowani sg tu jak obcy.
Trudno powiedzie¢ ile czasu minie, zanim Europa zaakceptuje swa wieloreligijnos¢
1 wielokulturowos$¢. Niezaleznie jednak od tego, muzutmanie zyja w Europie i staja si¢
grupa coraz bardziej widoczna. Pod koniec lat 80. XX w. widoczno$¢ ta wigzala si¢
z do$¢ spektakularnymi i kojarzonymi z inkwizycja, brutalnymi wystapieniami prze-
ciw Salmanowi Rushdiemu!. Muzulmanie, podburzeni fatwa ajatollaha Chomejniego,
wyszli na ulice europejskich miast, by pali¢ egzemplarze Szatanskich wersetow. W tym

samym czasie we Francji rozpoczynata si¢ dyskusja wokot chusty muzutmanskiej. Na

' Salman Rushdie — brytyjski pisarz indyjskiego pochodzenia. W swej prozie i eseistyce podejmuje
tematyke relacji Wschodu z Zachodem, tradycji i obyczajow subkontynentu indyjskiego. Ksiazka
Szatanskie wersety wzbudzila wiele kontrowersji i wywotala burzliwy sprzeciw wielu muzutma-
now. Ajatollah Chomejni uznal publikacje za obrazg islamu i wydat fatwe skazujaca autora na
$mier¢.
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skutek podobnych wydarzen spotecznosci kolejnych panstw zaczgly postrzegaé islam
1 muzutmanow na Zachodzie jako zagrozenie. Po zamachach z 11 wrze$nia 2001 r. oba-
wy przed muzutmanami staty si¢ wciaz powracajacym elementem debaty publicznej
w Europie. Szybki przeptyw informacji sprawia, ze wiadomosci o zamachach, porwa-
niach i demonstracjach wytworzyty rodzaj psychozy antymuzutmanskiej. W tej atmos-
ferze stynna teoria Samuela Huntingtona o zderzeniu cywilizacji nabrata prawdopo-
dobienstwa. Muzulmanie, ze swojej strony, nie zrobili wiele, by zatrzymac ten proces.
W konsekwencji na Zachodzie szerzy si¢ islamofobia. Problemy spoteczne, z jakimi
boryka si¢ mniejszo$¢ muzutmanska w wigkszos$ci krajow europejskich, zwyklo sig
wigzac z ich przynalezno$cia religijna i etnicznag, czgsto zapominajac o tym, ze na imi-
gracje do Europy w wigkszosci decydowali sig¢ niewyksztalceni i ubodzy mieszkancy
krajéw muzulmanskich. Najczgsciej przybywali oni na zaproszenie panstw przyjmuja-
cych, a ich obecno$¢ w Europie jest w duzej mierze zwiazana z przesztoscig kolonialna
panstw, w ktorych zyja.

Z przedstawionej sytuacji wynika, ze obecno$¢ muzutmanska w Europie postrzega
si¢ przede wszystkim w kategoriach problemoéw spotecznych, zagrozenia bezpieczen-
stwa europejskich spoteczenstw i ktopotdéw z integracja. Jesli jednak spojrzymy szerzej
na to zagadnienie, to uSwiadomimy sobie, ze muzulmanie w Europie tworza kulture
nowej jakosci. Wnosza elementy etniczne i religijne, zwigkszajac w ten sposob bogac-
two 1 r6znorodnos¢ kultury europejskie;.

Arty$ci muzutmanscy sa obecni niemal we wszystkich dziedzinach sztuki i kul-
tury — od literatury i kinematografii, po zupelie nowoczesne instalacje i prezentacje
oraz kultur¢ popularng — komiksy, gry komputerowe czy muzyke¢. Warto zastanowi¢
si¢, jakie miejsce w ich tworczosci zajmuje islam, czy tworcy odwotuja si¢ do swojej
ztozonej tozsamosci, wynikajacej z imigranckiej historii rodziny. Istotna kwestia wy-
daje si¢ rozwazenie, czy wielokulturowo$¢ wptywa na ich sztuke, a jesli tak, to w jaki
sposob. Zbadania wymaga tez teza, Ze tworcy — europejscy muzutmanie — zabieraja
glos w sprawie reform w tonie religii i czy daza ku kompatybilnosci islamu i wartosci

zachodnich.

Roznorodnos$¢

Zanim przejdziemy do analizy tworczosci konkretnych postaci §wiata kultury, nale-

zy jeszcze podkresli¢, ze podobnie jak $wiat islamu nie jest monolitem, tak i europej-
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ska mniejszos¢ muzutmanska stanowi zroznicowana pod wieloma wzgledami grupe.
Skupmy si¢ na poczatek na muzutmanach z Europy Zachodniej. Najwigksza wspolnota
muzutmanska w Unii Europejskiej zamieszkuje Francje (Widy 2005: s. 20), tutejsi mu-
zulmanie pochodza w przewazajacej wigkszosci z dawnych kolonii, przede wszystkim
krajow Maghrebu, a najwigcej jest wsrod nich Algierczykow. Kolejne grupy to przyby-
sze z Afryki Subsaharyjskiej i Turcy. Oprocz kraju pochodzenia rozni ich religijno$é,
przywiazanie do tradycji i struktur zaangazowanych w organizacj¢ kultu. Dodatkowym
aspektem sa roznice pokoleniowe i wynikajacy z nich rézny stosunek do religii, kraju
przyjmujacego, kraju pochodzenia, relacji spotecznych. Podobnie mozna zobrazowac
réznorodnos¢ spoteczno$ci muzulmanskich w innych krajach Zachodu.

Szczegblnie wazne wydaje si¢ podkreslenie, ze rownolegle rozwija si¢ tworczosé
o charakterze religijnym, inspirowana islamem i odnoszaca si¢ do religii oraz kultura
inspirowana tradycjami krajow pochodzenia, ktorag mozemy okres$li¢ mianem etnicz-
nej. Obok tych dwoch kategorii mozemy scharakteryzowac sztuke inspirowana war-
to$ciami i symbolami religijno-etnicznymi, ktora jest jednoczesnie glosem w dyskusji
nad problemami spotecznymi. Wyrdznié tez mozna dziatalnos$¢ artystyczna tworcow
pochodzenia arabskiego czy wyznania muzutmanskiego, ktdrzy nie odnosza si¢ do re-
ligii czy etniczno$ci, a wspomnimy o nich dlatego, Zze reprezentuja spoteczno$¢ arab-
sko-muzutmanska i daja przyktad wartoSciowego udziatu przedstawicieli omawianej
spotecznosci w europejskiej przestrzeni publiczne;.

Aby przedstawi¢ poruszany temat siggniemy po literaturg, muzyke, kinematografie
1 inne formy ekspresji artystycznej, ukazujac, ze dziatalnos¢ kulturowa europejskich
muzutmandw jest réznorodna, ale skupia si¢ na kilku istotnych watkach. Obrazuje
wielokulturowa tozsamo$¢ 1 zwiazane z nig rozterki, a przede wszystkim wzbogaca
o orientalne elementy rodzima kulturg europejska. Te cechy orientalne nie maja jednak
wiele wspdlnego z modnym w przeszto$ci orientalizmem. Wspolczesnie orient w kul-
turze europejskiej jest autentyczny, spontaniczny, wrecz cheiatoby si¢ rzec prawdziwy,

nie za$ wystudiowany i wyobrazony.
Literatura
Bodzcem do podjecia dziatalnosci o charakterze kulturowym i ciekawym ele-

mentem tworczosci sa realia imigranckie. Opisuje je nowy gatunek prozy francuskiej

zwany literatura Beurow. Beur to przeksztalcone zgodnie z Zargonem przedmies$é
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francuskich stowo ,,Arab”. Powstanie nowego trendu w literaturze francuskiej czerpie
z wydarzenia, ktdre do historii przeszto jako ,;marsz Beurow”. Na poczatku lat 80. XX w.
przez Francje przetoczyta si¢ fala aktow o charakterze rasistowskim, wymierzonych
w przedstawicieli imigracji z krajow Maghrebu. W wyniku zamieszek na przedmie-
$ciach Lyonu ranny zostal mtody Maghrebczyk i to wydarzenie stato si¢ bezposrednim
powodem, dla ktorego 15 kwietnia 1983 r. z Marsylii wyruszyt 32 osobowy marsz na
rzecz rownosci i przeciw rasizmowi. Gdy pochod dotart do Lyonu uczestniczyto w nim
juz 1000 oséb. W trakcie trwania marszu zamordowano mtodego Habiba Grimziego
— algierskiego turystg. Zabdjcy torturowali i w koncu wyrzucili Algierczyka z jadace-
go pociagu na oczach wielu §wiadkow, jednak zaden nie zareagowal. Zbrodnia przy-
czynita si¢ do zwigkszenia liczby uczestnikow marszu. Gdy pochod dotart do Paryza
3 grudnia liczyt okoto 60 tysigcy uczestnikow. Mimo ze praktycznie niczego nie udato
si¢ manifestantom osiagnac, zwrocili uwage opinii publicznej na powazny problem
rasizmu i dyskryminacji. Po marszu mtodzi Francuzi arabskiego pochodzenia zaczgli
zaktada¢ stowarzyszenia i organizowac sig, a trudne potozenie stato si¢ dla nich inspi-
racja i uczynili z niego temat roznorodnej tworczosci artystycznej.

Ciekawym jej elementem jest literatura, ktora rozwija si¢ do dzisiaj. Pierwsza pu-
blikacja z tego mlodego ,,mikrogatunku” — jak literatur¢ Beurow nazywa jej badacz
Jamal Zemrani (Zemrani 2005: s. 79) — byta powies¢ Mahdiego Charefa Le thé au
harem d’ArchiAhmad, wydana w 1983 r. Stylowi autora brakuje elegancji, nie sili si¢
tez na zbgdna gornolotnos¢, pisze otwarcie o swojej kryminalnej przesztosci, uzywa-
jac przy tym zargonu z przedmies¢. Opisuje rzeczywisto$¢ mtodziezy w osiedlach,
na przedmies$ciach wielkich miast, gdzie w czynszowych blokowiskach (fr. HLM) sa
powszechne: przemoc, narkotyki, bezrobocie i ubostwo. Jak w rzeczywistosci, tak
1 w literaturze, mieszaja si¢ jezyki i nacje, ale problemy dla wszystkich sa te same —
trudnos$ci finansowe, przeludnione mieszkania, brak perspektyw, wszechobecny ma-
razm, bezrobocie 1 nieustanne watpliwosci dotyczace wilasnej tozsamosci. Ta tematy-
ka 1 styl sa charakterystyczne dla catej literatury gatunku zainspirowanego publikacja
Mahdiego Cherifa.

Kolejno opublikowano powiesci: Wesele szalenicow (La noce des fous) autorstwa
Mohanda Mounsiego w 1990 r. i Zy¢ w raju: z oazy do slumséw (Vivre au paradis:
d’une oasis a un bidonville) Brachima Benaichy z 1992 r. Kettane Naceur, animator
wywodzacy si¢ z ruchu Beurow, w powiesci Usmiech Brahima (Le sourire de Brahim)
z 1985 r. szeroko opisywat Algieri¢ i jej zlozone relacje z Francja, a powie$¢ Leili
Sebbar J. H. Szuka bratniej duszy (J.H. cherche ame Soeur) z 1987 1. dotyczyta doj-
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rzewania w §rodowisku imigracyjnym i przedstawiata trudnosci, z jakimi borykaja si¢
kolejne pokolenia Francuzow pochodzacych z Maghrebu.

Zapoczatkowany w 1983 r. styl, ktory opiera si¢ na kwestionowaniu istnienia gra-
nic, barier w tworczosci literackiej, nadal jest modny. W 2007 r. naktadem wydawnic-
twa Seuil ukazata si¢ ksigzka Chakiba Lahssainiego Pisze do Ciebie Mantes (Je t’ecris
de Mantes ma jolie), ktéra opowiada histori¢ Daouda, zwyklego chtopaka z przed-
miescia. Cytat z powiesci moze ilustrowac, co przekazuje caty gatunek: ,,nie jesteSmy
liczbami, statystykami ani kategoriami spotecznymi, nie pochodzimy z imigracji, po
prostu zyjemy i to wszystko. Jestesmy tu, wsigkamy w to samo spoleczenstwo co wy,
a czasem to ono wsigka w nas, sprawia, ze si¢ rozmywamy, famie nas, a juz byliSmy
trochg¢ rozcztonkowani. Chciatoby si¢ czasem, zeby nam trochg poprawito samopoczu-
cie. Czekajac zyjemy. Fajnie jest zy¢...” (Lahssaini 2007: s.126).

Opisana literatura Beurow to tylko wycinek dziatalnos$ci literackiej muzutmanéw
europejskich. Przedstawiciele arabsko-muzutmanskiej mniejszo$ci tworza tez literatu-
r¢ o charakterze religijnym i spotecznym.

Wielu pisarzy pochodzacych z kregu cywilizacji muzutmanskiej mieszka 1 tworzy
w Europie, a ich prace ciesza si¢ wielka popularnoscia. Za przyktad niech postuza Assia
Djebar i chetnie thumaczony na jezyk polski, Yasmina Khadra. Nie bgdziemy tu omawia¢
ich tworczosei, gdyz zwyklo si¢ ja klasyfikowaé jako kontynuacje gatunkow rozwijaja-
cych si¢ w krajach pochodzenia. Dyskusja na ten temat nie omingla tez opisane;j literatury
Beurow, gdyz niektorzy badacze uznajg ja za kontynuacje francuskojezycznej literatury
Maghrebu. Trudno jednak nie przyzna¢ racji, wspominanemu juz, badaczowi literatury
Beurow, ktory pisze, ze pisarze-Beurowie sa obywatelami europejskimi, pochodzacymi
z Maghrebu. W takim razie powies¢ jest z jedne;j strony dzietem obcego, ktory wypowiada
si¢ jako reprezentant kultury europejskiej, np. francuskiej, bo pod jej wplywem sig ksztat-
towal, z drugiej za$, biorac pod uwagg pochodzenie i jego ewentualny wptyw na rozwoj
osobowosci tworczej, pod pewnymi wzgledami, moze by¢ uznawany za Maghrebczyka.
Ta charakterystyka jasno dowodzi, ze literatura Beuréw odrdznia si¢ od literatury magh-
rebskiej. Kolejnym dowodem na stusznos¢ tezy Zemraniego jest fakt, ze tworczos¢ magh-
rebska jest znanym i trwatym elementem $wiatowej sceny literackiej, posiadajacym pewne
cechy charakterystyczne, a co wazniejsze, identyfikuje si¢ z nig wielu uznanych na $wiecie
tworcow, ktorych mozna z powodzeniem nazwac ,,klasykami”. Natomiast literatura Beurow
jeszceze nie ma utrwalonej pozycji, wciaz poszukuje prawa do istnienia, mogac poszczycié
si¢ dynamicznie wzrastajaca, ale nadal niewielka liczba autorow 1 tytutéw, nie wspominajac

nawet o ramach czasowych wyznaczajacych jej istnienie.
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W innych krajach Europy Zachodniej rowniez rozwijata si¢ tworczo$¢ muzulma-
néw. W Holandii sukcesy odnosil pisarz i dziennikarz pochodzenia marokanskiego Ab-
delkader Benali. Jego powiesci przetltumaczono na wiele jezykdéw. Autor ten wezesnie
debiutowat, w wieku 21 lat otrzymat nagrod¢ Geertjan Lubberhuizen Prize za powies¢:
Wesele nad morzem, a w 2003 r. Libris Literature Prize za dtugo oczekiwana druga
powiesé. Po jej publikacji krytycy literaccy uznali go za najwazniejszego pisarza milo-
dego pokolenia reprezentujacego imigrantow. W opublikowanej w 2009 r. powiesci
zatytutlowanej Glos mojej matki powraca do tematu poruszanego w pierwszej powiesci:
dwukulturowosci dzieci imigrantow.

Najad El-Hahmi tez porusza kwesti¢ trudnej adaptacji mtodego pokolenia imigrantow
w Europie Zachodniej, ktorej sama miata okazje doswiadczy¢, gdy przyjechata do Hiszpanii
w wieku 8 lat. W powiesci Ostatni Patriarcha ( L ultim patriarcha) opisuje rozdarcie migdzy
tradycja a wartoSciami spoleczenstwa przyjmujacego. Pochodzaca z Maroka autorka otrzy-
mata prestizowa nagrod¢ Prix Ramon Llull za t¢, napisana w jezyku katalonskim, powiesc.

Wskazana tu tworczos¢ za o$ konstrukcyjna obiera kwestie zycia w warunkach

dwukulturowosci, a pisarze najczesciej utozsamiaja si¢ z bohaterami.

Komiksy

Coraz popularniejsza forma przekazu dla muzulmanow staje si¢ komiks. Opowie-
$ci komiksowe powstaja zarowno w krajach muzutmanskich, jak 1 wsrod zachodnich
muzutmandw. Znana szerokiemu gronu odbiorcéw Marjane Satrapi i jej Persepolis
to tylko jeden z przyktadow nowego trendu. W 2006 r. Kuwejtczyk Naif al-Mutawa
stworzyt seri¢ komiksow pod tytutem ,,99” — nazwa odnosi si¢ do 99 imion, a zara-
zem atrybutow Allaha. Kazdy z grupy nastoletnich bohateréw posiada moc jednego
z 99 imion bozych, uzycie mocy ma stuzy¢ zwalczaniu zta. Wér6d bohaterow znajduja
si¢: obdarzony nadludzka sita Jabbar — Saudyjczyk, zyjaca w Londynie Pakistanka Ha-
diya i wielu innych. Komiks ukazuje si¢ rownolegle po arabsku i angielsku, a od 2009
r. takZe po francusku, co roku sprzedaje si¢ okoto miliona egzemplarzy. Warto podkre-
$li¢, ze tworca, znanego wsrod muzulmandw na calym $wiecie komiksu muzulman-
skiego, znajdowat si¢ przez 3 lata (2009-2011) na liscie 500 najbardziej wptywowych
wyznawcow islamu (www.the99.org).

W 2010 r. z okazji ramadanu wydano pierwszy powstaty we Francji komiks ,,Muli-

m’Show”. Komiks przedstawia historie z zycia codziennego francuskich muzutmanow.
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Jest to rodzaj galerii charakterystycznych postaci i zdarzen, ktére nie odbiegaja od
muzutmanskiej rzeczywisto$ci. Komiks tryska humorem, ale nie przekracza granicy
dobrego smaku i, mimo pewnej ironii, nigdy nie obraza uczu¢ religijnych muzutmanéw
(Monnot 2010). Celem tworcow (Noredine Allam, Greg Blondin) jest propagowanie
umiarkowanego islamu i tagodzenie humorem trudnych tematéw — jak dyskryminacja,
rasizm czy przestepczosc.

Zjawisko to obrazuje, ze muzutlmanie siggaja po rézne formy ekspresji, wciaz po-
ruszajac kwestie tozsamosci wyznawcow islamu, zyjacych w Europie jako mniejszo$é

religijna i najczgsciej tez etniczna.

Fotografia

Pewne interpretacje islamu czynia z niego religi¢ ingerujaca we wszystkie aspekty
zycia wiernych. Prawnicy muzutmanscy roznia si¢ w ocenie legalno$ci muzyki, ry-
sunku, malarstwa, rzezby, a co si¢ z tym wiaze fotografiki, telewizji i kinematografii.
O sztukach plastycznych wspomina si¢ w Koranie w nastgpujacych kontekstach: ,,On
jest tym, ktory ksztattuje was w tonach, tak jak chce” (I11;6) i,,0n jest Bogiem! Stwo-
rzycielem, Tworca, Ksztattujacym” (LI1X;24). Na tej podstawie purysSci opieraja prze-
konanie o wyptywajacym z Koranu zakazie obrazowania rzeczywistosci.

Nie wszyscy wierni zgadzaja si¢ co do zakazu, wigc 1 muzutmanie, takze konwer-
tyci, tworza w ramach tych dziedzin sztuki. Ich twérczos$¢ jest cickawa, gdyz oferuje
spoteczenstwom zachodnim kulture z charakterystycznym wplywem islamu, chciatoby
si¢ rzec przetworzonym przez osobowos¢ artysty niewywodzacego si¢ ze Swiata isla-
mu, czgsto niemajacego nawet kontaktu z dziedzictwem tradycyjnym i regionalnym.
Zdaje sig, ze taka tworczo$¢ moze skuteczniej i bardziej komunikatywnie trafia¢ w gust
zachodniej publicznosci, z drugiej jednak strony rzadko charakteryzuje ja oryginal-
no$¢, $wiezo$¢ 1 porywajaca orientalna specyfika, ceniona w tworczo$ci pozostatych
muzulmanow. Wyjatek moze stanowi¢ fotografika, gdyz przemawia obrazem. Peter
Sanders — brytyjski konwertyta — spedzit wiele lat podrozujac i1 fotografujac spote-
czenstwa muzulmanskie. W 1971 r. udat si¢ z pielgrzymka do Mekki i sfotografowat
hadzdz. Fakt tym bardziej godny podkreslenia, ze niewielu profesjonalnych fotografow
miato wtedy okazj¢ udokumentowaé ten obrzed religijny w $wigtych miastach islamu.
Twoérczo$¢ artysty opublikowano w albumach: W cieniu drzewa 1 Wizyta u Proroka.

Warto zaznaczy¢, ze Peter Sanders wlaczyt si¢ swa dziatalnoscia artystyczna w debate
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nad integracja muzutmanoéw w spoteczenstwie brytyjskim, przedstawiajac cykl foto-
grafii zatytulowany Art Of Integration. Zdjgcia wystawiano w ambasadach brytyjskich
niektorych panstw arabskich (Aramco 2007: s. 24).

Muzyka

Jak juz wspomniano, istnieja interpretacje, wedlug ktorych $piew i muzyka win-
ny by¢ zabronione. Zwolennicy takiego przekonania powotuja si¢ na Swieta Ksiege,
a w Koranie na temat muzyki czytamy: ,,Wsrod Iudzi jest i taki, ktory zakupuje zabawne
opowiadania, by sprowadzi¢ z drogi Boga, nieSwiadomie i bra¢ ja sobie za przedmiot
szyderstwa. Dla takich bedzie kara ponizajaca.”(XXXI;6) oraz: ,,A kiedy stysza pusta
gadaning, odwracaja si¢ od niej mowiac: ,,Do nas naleza nasze dziatania, a do was naleza
wasze dzialania. Pokdj wam! My nie pragniemy ludzi nieSwiadomych” (XXVIIL55).
Warto przy tej okazji przywotac opini¢ Ibn Hazma, ktory dowodzit, ze w sformutowaniu,
przetltumaczonym na jgzyk polski przez Jozefa Bielawskiego jako ,,zabawne opowiada-
nia” nic nie wskazuje, ze chodzi o §piew (Ramadan 2004: s. 329-330).

Mimo niejednoznacznego stanowiska uczonych na temat legalnosci muzyki i §pie-
wu, sztuka ta rozwija si¢ zarowno w §wiecie muzulmanskim, jak i wéréd mniejszosci
na Zachodzie. Szczegolnym gatunkiem jest naszid, czyli $piew religijny, czasem wyko-
nywany a capella, czasem z akompaniamentem. Tekst moze by¢ wychwalaniem Boga,
moze dotyczy¢ wydarzen z zycia Proroka Mahometa lub wspdtczesnosci muzutma-
néw. Najpopularniejszym europejskim muzulmaninem wykonujacym naszid jest Sami
Yusuf — Brytyjczyk o azerskim pochodzeniu (Nasheed Sami Yusuf WWW). Cieszy si¢
uznaniem zaréwno wérdd zachodnich muzutmandw, jak i w $wiecie arabskim. Jedno-
czesnie stat si¢ jednak symbolem komercjalizacji religii. Pojawia si¢ coraz wigcej mu-
zutmanskich artystow, ktorych cytujac Yvonne Ridley — brytyjska konwertyte 1 znang
dziennikark¢ — mozna nazwa¢ muzutmanskimi gwiazdami sceny pop czy tez boys ban-
dami. Publiczno$¢ na koncertach tych muzutmanskich gwiazd stanowia przede wszyst-
kim roztanczone muzulmanskie kobiety, ubrane zgodnie z restrykcyjnymi wymoga-
mi, jakich ich zdaniem nalezy przestrzegaé, by by¢ dobra muzutmanka, czasem nawet
w nikabach. To polaczenie skromnosci i zabawy razi niektorych, bardziej konserwa-
tywnych wiernych.

Tariq Ramadan, jeden z najbardziej wptywowych i opiniotwoérczych europejskich
muzulmandw zwraca uwage, ze zarowno w krajach Europy Zachodniej, jak 1 w Sta-
nach Zjednoczonych ,,mtodzi muzulmanie” tworza zalazki tego, co w przysztosci

bedzie mozna nazwac zachodniq kulturq muzutmanskq. Najczesciej przejawia sig to
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w produkcjach muzycznych. Pojawiaja si¢ piosenki w stylu zachodnim, najcze¢sciej rap,
z tre$ciami o charakterze muzutlmanskim. ,,Mozemy zatowac¢, ze tak tatwo przychodzi
zapozyczanie. Poziom kreatywnos$ci mtodych artystow pozostawia jeszcze wiele do
zyczenia, ale by¢ moze jest to pierwszy etap, konieczny do przebycia” (Ramadan 2004:
s. 342). Godna uwagi i wyrdzniajaca si¢ oryginalnoscia jest tworczo$¢ brytyjskiego
konwertyty, dawniej Cata Stevensa, obecnie znanego jako Yusuf Islam. Muzyk spe-
cjalizuje si¢ w naszidzie. Jego tworczos¢ Tariq Ramadan stawia za wzor powstajacej
kultury muzulmanskiej. Popularny jest tez kobiecy zespot z Wielkiej Brytanii Pearls of
islam Yaczacy elementy naszidu i rapu (Pearls of islam WWW).

Jak juz wspomniano, omawiane elementy kultury moga czerpac¢ i odnosi¢ si¢ do
religii, tradycji grupy etnicznej lub obu roéwnoczesnie. We Francji duza popularno$cia
cieszy si¢ muzyka rai. Gatunek ten wywodzi si¢ z Oranu w Algierii, a jego nazwa po
arabsku oznacza opini¢. Na poczatku XX w. szajchowie $piewali podczas prywatnych
uroczystosci, $lubow 1 obrzezania. Poruszali wtedy watki religijno-mistyczne w sen-
tymentalnym stylu. Na poczatku lat trzydziestych ubiegtego wieku, gdy wraz z kolo-
nizacja powigkszata si¢ liczebno$¢ ubogiej spotecznosci miejskiej, kobiety, zmuszone
do pracy w kabaretach, zapozyczyty styl i uczynity z niego $rodek wyrazu dla kwe-
stii spotecznych i relacjonowania trudéw zycia biedoty. Zmienila si¢ grupa spoteczna
i tematyka, a zatem i charakter muzyki. Rai stat si¢ gatunkiem marginesu spoleczne-
go, a dla odréznienia od szajchow (starcow) nowi tworcy nazywali siebie cheb, czyli
miodzi. Zrezygnowano z dlugiego muzycznego wstegpu, a z czasem zaznaczyt sig tez
wptyw muzyki zachodniej. Do tradycyjnej oprawy muzycznej dodano nowe instru-
menty, a arty$ci korzystaja z najnowszych technologii. Rai stat si¢ sposobem wyrazania
sprzeciwu wobec kolonializmu, pozniej dyktatury politycznej i obyczajowej (Al-Taee
2003: s. 5-6). By cieszy¢ si¢ wigksza swoboda niektdrzy arty$ci wyemigrowali do
Europy — naturalnym kierunkiem byta dla nich Francja. W 1986 r. w Bobigny na przed-
mieéciach Paryza odbyt si¢ pierwszy w Europie festiwal muzyki rai, ale triumf gatunku
przypada na 1992 r., kiedy francuskie listy przebojow podbita piosenka Khaleda Didi
(Widy 2005: s. 138—139). Od tego czasu rai zajmuje stale miejsce na francuskiej scenie
muzycznej i pojawiaja si¢ nowe potaczenia gatunkow jak: rai’n’hip hop czy rai’n’b.

Zestawienie naszidu 1 raiu pozwala zobrazowaé, jak zrdéznicowane stylistycznie
1 $wiatopogladowo propozycje wnosi wspolnota arabsko-muzutmanska do kultury eu-
ropejskiej. Okazuje sig, ze inspiracje religijne i religijni odbiorcy, z ktorymi kojarzy sig
muzutmanskie dziedzictwo, to nie jedyny wktad w kultur¢ Zachodu. Z drugiej strony

mamy do czynienia z catkiem §wieckim nurtem, charakteryzujacym si¢ buntem i sprze-
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ciwem wobec dawnego porzadku i zniewolenia. Obecnie, w ramach $§wieckiego nurtu,
najczesciej porusza si¢ kwestie ztozonej tozsamosci Europejczykow muzutmanskiego
pochodzenia. Tworcy raiu poruszaja problemy codzienne tej grupy, ukazujac w ,,krzy-
wym zwierciadle” obraz spoleczenstw zachodnich — obiegowych stereotypow, kse-
nofobii, rasizmu. W podobny sposob ukazuja mentalno$¢ rodem z kraju pochodzenia
1 $miesznos¢ tego zjawiska w warunkach europejskich.

Te samg tematyke przedstawiaja w skeczach tworcy tzw. One men show, a wérod
nich najpopularniejszy Djamel Debouzze. Jego charyzme, celne i zabawne uwagi do-

ceniajq nie tylko muzulmanie.

Kinematografia

Obok skeczy, Djamel Debouzze jest tez docenionym aktorem. Do niedawna utoz-
samiano go przede wszystkim z rola w komedii Asterix — Misja Kleopatra, jednak po
filmie Dni chwaty zostat doceniony jako aktor, ktory $wietnie realizujacy role powazne,
wrecz tragiczne.

Muzulmanie w europejskim srodowisku kinematograficznym znalezli swoje miejsce.
Ich popularnos¢ sprawia, ze cate spoteczenstwo ma okazje¢ poznaé z nieco innej perspek-
tywy tzw. ,,problem imigracji arabsko-muzutmanskiej”. Kad Merad w jednym z wywia-
dow przyznaje np. ze rozwazat zmiang nazwiska, by utatwi¢ sobie poczatki kariery.

W kinematografii zdarzaja si¢ filmy poswigcone tematyce spotecznosci arabsko-
muzutmanskiej. Jednym z pierwszych filmow z tego rodzaju byt obraz zatytutowany
100% Arabica Mahmouda Zemmouriego. Jednak najbardziej cenionym twoérca, wy-
wodzacym sig z kregu cywilizacji muzutmanskiej, jest Fatih Akin — rezyser, scenarzy-
sta 1 aktor — syn tureckich imigrantow, ktéry podkresla w wywiadach swa dwukulturo-
wos¢ 1 daje jej wyraz w tworczosci filmowej. W polskich kinach mozna byto zobaczy¢
m.in. Glowq w mur, film, ktorego akcje Akin osadza w srodowisku tureckiej emigracji
1 w Turcji, a ttem dla gtownego watku sa kwestie tradycyjnych warto$ci, dwukultu-
rowosci bohaterow 1 ktopotow ze zdefiniowaniem wilasnej tozsamosci, wynikajacych
z pochodzenia.

Burhan Qurbani, zyjacy w Niemczech rezyser, ktorego rodzice przyjechali do Eu-
ropy z Afganistanu, zadebiutowat na 60 Berlinale filmem Wyznanie wiary, prezentowa-
nym na 26 Warszawskim Festiwalu Filmowym w 2010 r. Fabuta traktuje o zyciu trojga

miodych muzulmanéw zyjacych w Berlinie i o tym, jak zmienia si¢ ich stosunek do
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religii, musza zredefiniowac religijno$¢ 1 wiarg, dokonaé przewarto§ciowania. Qurbani
mowi, ze dorastajac w Niemcezech czgsto miat poczucie winy przy dokonywaniu zycio-
wych wyborow. Pojawiato si¢ poczucie, ze nie jest dobrym muzutmaninem. W filmie
rezyser probuje odpowiedzie¢ na pytani: czym jest islam i jak znalez¢ ztoty $rodek
miedzy wiarg i zyciem we wspotczesnym swiecie (Synovitz 2010).

Filmy tworzone przez artystow pochodzacych ze §wiata islamu, a zyjacych w Europie
dotycza tozsamosci, codziennos$ci, dylematow i rozterek, jakich doswiadczaja na co dzien
ze wzgledu na swa dwukulturowo$¢. Podobne wnioski nasuwaja si¢ w przypadku analizy
literatury 1 tworczos$ci muzycznej. Wydaje sig, ze tworcy najchetniej podejmuja ten temat.

Ciekawym i godnym odnotowania jest pojawienie si¢ w Internecie serii filméw rysun-
kowych, ktorych gtownym bohaterem jest Abdullah X. Tworca serii, ktory ze wzgledow
bezpieczenstwa pozostaje anonimowy, jest brytyjskim muzutmaninem, bylym ekstremi-
sta. Glownym celem autora byto przekonanie mtodych, zagubionych ludzi, ze podazanie
za ideologia ekstremistyczna nie jest dobrym rozwigzaniem, a uprawnionego wyrazania
frustracji i wéciektodci nie nalezy taczy¢, ani tym bardziej usprawiedliwia¢ zasadami isla-
mu. Tworca serii wyjasnia, ze postuzyt si¢ stylistyka i forma komikséw i gier komputero-
wych , by utatwi¢ przekaz i dostosowa¢ go do oczekiwan mtodego pokolenia, podatnego
na indoktrynacje ekstremistyczng (Shubert A. WWW).

Festiwale, Swigta i tradycje lokalne

Nieco inny charakter ma dziatalno$¢ o charakterze kulturalnym roznych stowarzyszen
religijnych 1 etnicznych, ktdre organizuja obchody $wiat 1 festiwale kultury regionalne;.

Wspdlnoty iranskie, skupione w Europie organizuja obchody Nauruz — czyli per-
skiego nowego roku. Centra kulturalne przygotowuja koncerty, wieczory poetyckie
i spotkania w czasie Ramadanu, np. w Hiszpanii rada miejska Barcelony w 2008 r. zor-
ganizowatla festiwal Noce Ramadanu (Nielsen 2009: s. 330). W Bosni i Hercegowinie
organizuje si¢ koncerty naszidu i muzyki religijnej z okazji $wiat muzutmanskich, np.
Stowarzyszenia Selam Ikewser (Nielsen 2009: s. 59).

Niemal wszystkie wspolnoty muzulmanskie organizuja spotkania w §wiateczne
wieczory, czgsto z udzialem przedstawicieli wladz lokalnych, a nawet i centralnych.
W Norwegii ,,od 2007 roku Muzutmanskie Centrum Kulturalne organizuje doroczny
festiwal Eid Mela z koncertami naszidu, wystawami i1 innymi religijnie zorientowany-
mi atrakcjami” (Nielsen 2009: s. 266).
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Oprocz wydarzen kulturalnych o charakterze religijnym, mniejszo$ci staraja si¢
organizowa¢ imprezy majace na celu zachowanie tradycyjnej kultury swych grup et-
nicznych. Tatarzy litewscy corocznie organizuja kilkudniowe festiwale piosenki i tan-
ca (Nielsen 2009: s. 210). Fundacja Regionalne Centrum Kultury Tataréw Polskich
Asman organizuje Festiwal Kultury i Tradycji Tataréw, w programie znajduja si¢ wy-
stepy artystyczne, modlitwa i wspolne gotowanie tradycyjnych potraw (Festiwal Kul-
tury 2010) oraz Sabantuj, czyli tatarskie swigto ptuga, ktore odbywa si¢ po zakoncze-
niu wiosennych prac polowych. Obchody maja ponad 1000-letnia tradycje, a ,,pierwsze
wspomnienie o nim znaleziono w pracach stynnego perskiego dyplomaty Abdula ibn
Fatdach w roku 9217 (Muzutmanski Zwiazek Religijny w RP 2014). Po wieloletniej
przerwie obchody $wigta wznowiono w Kruszynianach w 2007 r., a program zawieral:
»warsztaty kuchni tatarskiej, rgkodzieta ludowego, tafica i pieéni tatarskiej, pokazy jaz-
dy konnej, strzelania z tuku” (Polskie Radio Biatystok 2010).

Zjawiska opisane w ostatniej czg$ci nalezy rozpatrywac w innej kategorii, maja one
przede wszystkim na celu jednoczy¢, skupiaé catg regionalna wspdlnote i ten cel jest

znacznie wazniejszy od walorow artystycznych podejmowanych dziatan.

Z.akonczenie

W Europie i Ameryce Potnocnej powstaje nowa, zachodnia kultura muzulman-
ska, odpowiadajaca gustom i potrzebom kulturalnym wspdlnoty muzulmanskiej
zyjacej na Zachodzie. Oczekiwania dotyczace powstajacej kultury zmieniaja si¢
w zaleznosci od warunkow 1 wzorcow kulturowych otoczenia, dlatego tez potrzeby
kulturowe europejskich muzutmanéw zmienity si¢ i r6znia si¢ od tych w krajach
pochodzenia. Zachodnim muzulmanom nie da si¢ po prostu zakazaé korzystania
z dobr kulturalnych, jak chcieliby to uczynié niektoérzy imamowie. Kontakt z oto-
czeniem sprawia, ze muzulmanie maja nieograniczony dost¢p do elementow kul-
tury zachodniej, zatem proby jej ocenzurowania sg skazane na niepowodzenie. Li-
derzy europejskich muzutmandéw sugeruja raczej znalezienie takich form wyrazu
artystycznego, ktore, pozostajac w zgodzie z zasadami islamu, beda dostosowane
do wspolczesnego kontekstu i gustu muzutmanow, ksztattujacych si¢ w zetknigciu
z kultura Zachodu. Dla wiernych zyjacych w Europie literatura, teatr, kino, muzy-
ka i malarstwo stanowia formy przekazu, ktérych mozna uzy¢ dla wyrazenia swej

wielokulturowosci.



WSPOLCZESNA KULTURA ARABSKO-MUZULMANSKA W EUROPIE — WYBRANE ASPEKTY 99

Wspomniany juz Tariqg Ramadan uwaza, ze twérczo$¢ muzulmanska moze staé si¢
alternatywa, ale 1 elementem kultury zachodniej i przekonuje, e nalezy wspiera¢ pojawia-
jace si¢ inicjatywy rozwoju zachodniej kultury muzutmanskiej, ostrzega jednoczesnie przed
putapka bezrefleksyjnego akceptowania wszystkiego, czego autorem bedzie muzutmanin
i mechanicznego odrzucania tego, co niemuzutmanskie (Ramadan 2004: s. 356).

Sami tworcy zazwyczaj unikaja bezrefleksyjnego kopiowania kultury krajow po-
chodzenia, a logiczng konsekwencja heterogeniczno$ci europejskiej wspolnoty muzut-
marnskiej jest roznorodno$¢ kultury, jaka tworza jej przedstawiciele. Mozna zaryzyko-
wac uogolnienie, ze kultura muzutmanska na Zachodzie poszukuje swojego miejsca
1 stylu. W tym sensie sztuka przypomina swoich tworcow, ktorzy ciagle szukaja legi-
tymizacji dla swojej obecnosci i1 petnej integracji w spoteczenstwach Zachodu. Euro-
pejska kultura muzutmanska stanowi formg wyrazu dla niepokojoéw i watpliwosci oraz
kryzysu tozsamosci tej grupy spoteczne;j.

Konwertyci prezentuja w swej tworczo$ci fascynacje roznymi aspektami nowego
dziedzictwa religijnego, ale i kulturalnego, ktére nabywaja wraz z konwersja. Nieco
inaczej ksztattuje si¢ aktywnos$¢ kulturalna autochtonicznych muzulmanow — wiaze
si¢ z podtrzymaniem i ugruntowaniem tozsamosci religijnej lub etnicznej, nadaniem
ciagto$ci historycznej istnieniu swojej grupy i ugruntowaniu (mimo pelnej integracji)
swej odmiennosci i specyfiki.

Reasumujac, mozemy stwierdzi¢, ze analiza kilku elementéw kultury arabsko-
muzulmanskiej rozwijajacej si¢ w Europie, wskazuje na stalg i trwata obecnos¢ is-
lamu i muzulmanéw w krajobrazie wyznaniowym Europy. Muzulmanie uzywaja
wszelkich dostgpnych i popularnych wérdd zachodnich kodow kultury jej srodkow
wyrazu i zarowno ich dziedzictwo religijne, jak i etniczno-kulturowe stanowia warto-
Sciowe wzbogacenie i urozmaicenie tradycyjnej kultury Starego Kontynentu. W tym
sensie mozemy przekonywac o bogactwie réznorodnosci, jakie Zachod zawdzigcza
ich obecnosci.

Muzutmanie uczestnicza tym samym w tym, co wybitny reporter i pisarz Ryszard
Kapuscinski obrazowo nazywat ,kolazem kultur”. Jednocze$nie byt przekonany, ze
»uniformizacja kulturowa, owszem dokonuje sig, ale jest to tylko wierzchnia warstwa
rzeczywisto$ci. Gdy siggniemy glgbiej, przekonamy si¢ o niebywalej trwaloéci wzor-
cOow kulturowych, przenoszonych wraz z ludzmi migrujacymi w rézne strony $wiata”
(Zenderowski et al. 2010: 123).
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