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Ogtada — nieobecny dyskurs w pedagogice.
Proba (re)konstrukcji pojecia

Summary

CIVILITY — A NOTION ABSENT FROM PEDAGOGICAL DISCOURSE. AN ATTEMPT TO
(RE)CONSTRUCT THE CONCEPT

The text is devoted to the analysis of civility, which practically disappeared from the
contemporary pedagogical discourse (though not the humanistic one). The (re)construction
of the concept is aimed at restoring the importance of civility as a form of civilised life and
at arguents for learning, i.e. acquiring this quality.

For this purpose, a review of historical concepts concerning civility is made, then the
link of civility with customs and morals as a part of the civilising process is shown. At
the end, its contemporary approach is proposed in a dual role and space: interpersonal and
social, in the private and public spheres, in their mutual dependencies. It is assumed that
the (re)construction of the concept, including the presentation of civility as a useful good and
at the same time a manifestation of the human morality or the human condition in general,
makes it possible to place it among the internal goods of education.
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red. Paulina Marchlik

Wprowadzenie

Temat oglady nie cieszy sie dzi§ popularnoscig. Obecnie z rzadka mozna
ustysze¢ podczas rozmowy uwage o czyim$ braku dobrych manier lub senty-
mentalne wspomnienie o zasadach dobrego wychowania, o ktore kiedys sie
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dbato, a dzis$ ich brak rzuca sie powszechnie w oczy. Uwagi te nie ograniczaja
sie wcale tylko do naszego rodzimego obszaru kulturowego, o czym $wiadcza
wspolczesne teksty i komentarze im poswiecone w obszarze europejskiej hu-
manistyki i nauk spotecznych (np. Martin 1995: 61-70; Merchant 2008: ix—xxi;
Shiell 2012: 5-14; Levine 2010: 11-17). Réwnoczes$nie praktyczne poradniki
dotyczace zasad savoir vivre’'u nie znikaja z potek ksiegarskich. Jednak ich
wspolczesni autorzy, a tym bardziej odbiorcy, zasilajg nie tyle sSrodowisko wy-
chowawcow i nauczycieli, co oddalony od pedagogiki $wiat dyplomacji czy
biznesu. Nie jest tatwo wyjasni¢, dlaczego 6w temat przestal interesowaé pe-
dagogike, réwnie trudne wydaje sie wskrzeszanie go i wprowadzanie na powrét
do jej teoretycznego dyskursu. Jednak chcac zrekonstruowac pojecie ogtady —
a taki jest gléwny cel tego opracowania — nie sposob nie odnie$¢ sie réwniez
do pierwszego problemu, za ktérym kryje sie pytanie o przyczyny nieobecnosci
problematyki dobrych obyczajow w przestrzeni wspoéiczesnej pedagogiki. Te
dwie sprawy sg ze sobg powigzane. Wraz bowiem ze znikaniem danej tematyki
z giéwnego nurtu badan, czesto traca na znaczeniu takze kluczowe dla niej,
wyrézniajagce jg pojecia. Dotyczy to réwniez poje¢ wlasciwych dla tematyki
szeroko pojetego dobrego wychowania. W mysli pedagogicznej okreslano je
mianem dobrych obyczajéw, dobrych manier, etykiety, kurtuazji, grzecznosci,
uprzejmosci, ogtady. W tym kontek$cie mozna przytoczy¢ wypowiedZ popu-
larnego brytyjskiego aktora Sanjeeva Bashara, ktory pytany o to, co by uznat za
warte przywrécenia do zycia, odrzekl, ze bytyby to dobre maniery (good manners)
(Barker 2008). Taka sytuacja stwarza jednak szanse na wprowadzenie odnowio-
nych poje¢ do teorii edukagcji, a wraz z tym, na ich nowe zastosowanie i progra-
my dla praktyki pedagogicznej, w tym glownie wychowawczej i oSwiatowe;j.
W niniejszym opracowaniu proponuje sie, by takim odnowionym pojeciem
byta wtasnie ogfada.

(Re)konstrukcja ogfady wymaga na poczatek ukazania historycznego kon-
tekstu, w ktérym tematyka dobrych obyczajow, w obrebie ktérych miesci sie
ogtada, wytonita sie w przeszilych wiekach na pozycje pierwszoplanowych wy-
zwan cywilizacyjnych stawiajacych pedagogom nowe zadania. Nastepnie na ko-
lejnych przyktadach zostanie ukazane powolne wytracanie znaczenia przez te
sfere oddziatywan, skupiong na dbatosci o dobre wychowanie, z ambicjg dotar-
cia do przyczyn dewaluacji tej pedagogicznej domeny. Po tej czesci historyczno-
-krytycznej analizy zostanie zaproponowana odnowiona — wspotczesna wersja
dobrego wychowania jako ogfady, w znaczeniu ucywilizowania (civility), ma-
jacej swoja reprezentacje zaréwno w sferze prywatnej, jak i publicznej, czyli
w postaci oglady towarzyskiej i politycznej. Zaklada sie, ze wlasnie to zdwojenie
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jej znaczenia ma szanse na zdobycie zainteresowania w gronie teoretykow
i praktykow edukacji i wlaczenia jej do dyskursu pedagogicznego oraz na zycz-
liwe przyjecie przez uczaca sie i studiujaca mtodziez.

Nietrudno przewidzie¢, ze wspotczesne oblicze oglady bedzie nawigzywac
do poprzednich jej wzoréw, inspirujac sie nimi. Wydobywajac ja na $wiatlo
dzienne trzeba bedzie takze rozpatrzy¢ jej zwiazki ze sfera obyczajéw i mo-
ralnosci, czyli zbadaé, jakiego rodzaju dobrem byla i jaka warto$¢ mozemy
i chcemy jej przypisa¢ dzis. Mowiac inaczej, czemu miataby dzi§ ogtada stuzy¢?
Chcac ja wyodrebnic¢ jako cel edukacji, trzeba umie¢ to uzasadni¢, odnowic jej
sens i znaczenie. Zaklada sie, ze pozyteczne dla jej odnowionej formuly bedzie
szukanie zwigzkow oglady z etyka, czyli niepoprzestawanie na prezentowaniu
jej waloréw czysto zewnetrznej natury, jako poloru, znajomosci etykiety, kur-
tuazji, choc i ten jej sens mozna wciaz eksponowac i uatrakcyjniac¢. Zewnetrzny
wymiar ogtady, czyli odpowiednie zachowanie sie, spetnialo od poczatku pozy-
teczng role, utatwiajgc nawigzywanie kontaktéw i zjednywanie sobie sympatii
w kregach towarzyskich; dzialo sie tak za sprawa wyrobionych dobrych na-
wykéw, nazywanych tez wiasnie dobrym wychowaniem. [ dzi§ w ofercie ksie-
garskiej znajdujemy cate zestawy porad temu pos$wieconych, niestety, rzadko
podejmowanych z inicjatywy samej pedagogiki i edukatoréw. Chodzi wiec
o odbudowe ogtady rozumianej nie tyle jako przejaw socjalizacji, ale jako celu
edukacji wraz z etycznym uzasadnieniem jej wilaczenia do dyskursu pedago-
gicznego skupionego na wychowujacym ksztalceniu.

Na koniec zostang przedyskutowane cechy, wyrézniajace oglade w jej
dwéch odmianach — towarzyskiej i politycznej — oraz w ich wzajemnych re-
lacjach i powiazaniach, z ambicja wigczenia ich jako celéw ksztaltcenia i wycho-
wania do wspélczesnej przestrzeni edukacji formalnej i nieformalnej, domowej
i szkolnej, obywatelskiej i spotecznej. Przyjmuje sie, ze wlasnie ten podwojny
sens i zastosowanie oglady, jej uzytek w sferze prywatnej i publicznej, moze
sie okazac jej wspotczesnym atutem, ktory zostanie doceniony takze przez dzi-
siejszych nastolatkow, zyskujac ich aprobate jako warto$ciowego i przydatnego
dobra edukacyjnego.

Oglada okiem historyka mysli pedagogicznej — wybrane koncepcje

Mapa literatury pedagogicznej poswieconej krzewieniu dobrych obyczajow,
czyli dbatosci o dobre wychowanie miodego pokolenia zageszcza sie wydatnie
w renesansie, cho¢ w polskiej literaturze warto pamieta¢ o wcze$niejszym,



OGLADA — NIEOBECNY DYSKURS W PEDAGOGICE... 23

tj. sSredniowiecznym utworze wierszowanym Przeclawa Stoty O chlebowym stole,
znanym tez pod tytutem O zachowaniu sie przy stole (Korczak 2005: 62). Dzieto
Baltazara Castiglione’a Il Cortegiano czytane z zainteresowaniem w calej Europie,
w Polsce zostaje zaadaptowane do rodzimej kultury przez pisarza humanistycz-
nego tukasza Goérnickiego w postaci Dworzanina polskiego w 1566 r. Inny, tym
razem wierszowany tekst, napisany przez loannisa Verulaniego De moribus
puerorum, carmen iuvenile [0 obyczajnosci chtopcow piesi mfodziericza] byl u nas
wydany juz w 1533 r. przez prof. Akademii Krakowskiej Franciszka Mymerusa
z dodang wersjg polskg w tlumaczeniu Ambrozego Alantsee. Jeszcze inny czy-
tany w Polsce utwor, a mianowicie Catonis disticha moralia, ttumaczony przez
Mymerusa i wydany w 1535 r. to Katonowe wiersze obyczajne, p6zniej w 1588 r.
poprawiony i przygotowany do druku przez Sebastiana F. Klonowica Katonowe
wiersze podwajne, dobrych obyczajow uczqce.

W tym zakresie wypowie sie rowniez humanista Erazm z Rotterdamu, kt6-
ry na pedagogicznej mapie oglady zajmuje szczegblne miejsce, m.in. za sprawg
dzieta w catos$ci poswieconego zasadom poprawnego zachowania sie w towa-
rzystwie. Wydane w 1530 r. nosito tytut De civilitate morum puerilium. Sadzac po
jego bltyskawicznym rozprzestrzenieniu sie w oryginale i w przektadach po ca-
tej Europie, w tym w Polsce — w oryginale juz w 1540 r., a w ttumaczeniu na
jezyk polski w 1590 r., jako Dworstwo obyczajow dobrych w przekfadzie Klonowi-
ca (Wisniewska 2006: 61-64, 158-194) — mozna wnosi¢ o utrafieniu autora z te-
matem. Warto$¢ tego dziela w ksztattowaniu sie pojecia civilité w toku przemian
obyczajow i cywilizacji Zachodu podkresli Norbert Elias (2011: 121-286), do
ktérego bede w tym opracowaniu jeszcze nawigzywac kilkakrotnie. Watki zwia-
zane z kulturg towarzyska zawieraly réwniez Erazmowe Familiarum colloquiorum
formulae, znane u nas jako Rozmowy potoczne, pisane w formie dialogéw o oby-
czajnym i poboznym zyciu dla uzytku szkolnego. Jak zaznacza Maria Cytowska,
ttumaczka wielu tekstow Erazma, w tym De civilitate morum puerilium, Srednio-
wieczne utwory poswiecone dobremu wychowaniu — w poréwnaniu z klasycz-
nymi — razity barbarzynstwem (Cytowska 1973: x). Lidia Korczak z kolei zwraca
uwage, ze wskazujg one ,,na brak obycia towarzyskiego [...] i nieznajomo$¢ norm
obowiazujacych przy dworskim stole nawet wérod Sredniej szlachty” i bardzo
wolno przenikaja do innych srodowisk (Korczak 2005: 62). Renesansowe — na
powr6t szukaja nawigzania do klasycznych autoréw i jednocze$nie wnosza
nute dworskos$ci — czy wyrazajac to stowami Klonowica — ,,obyczajéw uktadnosci
i ludzkos$ci” (Wisniewska 2006: 182). Klonowic opracowuje caly tekst Erazma
dla uzytku szkolnego (w formie pytan i odpowiedzi), dzielagc go na poszczegol-
ne zagadnienia, ktérych miaty dotyczy¢ zasady dwornego zachowania, a wiec
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tkwigce w samej postawie i ubiorze, nastepnie podczas bycia w Kosciele, przy
stole, podczas spotkania, w szkole, podczas zabaw i w sypialni. Dla przykfadu,
na poczatek pojawia sie pytanie o zakres wychowania: ,Rzad ¢éwiczenia mito-
dych dziatek wiele cze$ci ma?”. | pada odpowiedz: ,Trzy najwiecej. Naprzod,
zeby miodziuchny umyst zasiewki poboznosci chrzescijanskiej pojat. Druga,
azeby nauki wyzwolone mitowatl i uczyt sie ich. A na ostatek, zeby zaraz od
pierwszych wieku swego poczatkéow ochedoznym obyczajom przyuczat sie”
(Wisniewska 2006: 182).

We wspoéliczesnym tlumaczeniu Cytowskiej w miejsce ,,dworstwa obycza-
jow” pojawia sie ,dobre wychowanie™'. Erazm argumentuje na jego rzecz pod-
kreslajac przydatnos¢ obycia w pozyskiwaniu ,powszechnej zyczliwosci” (Erazm
z Rotterdamu 1992: 264). ,Grzecznym zachowaniem - pisze — nigdy nie
Sciagniesz na siebie zawisci, zyskasz dobre imie, zdobedziesz przyjaciot”
(tamze: 274). Z drugiej strony przekonuje, ze ,pelen wdzieku i godnosci wyglad
zewnetrzny” powinien by¢ odbiciem stanu umystu. Jednak wskutek zaniedban
wychowawcy — utyskuje Erazm — ,nawet ludzie zacni i uczeni grzesza czasem
brakiem obycia” (Erazm z Rotterdamu 1992: 264). Prawdziwe szlachectwo we-
diug niego nie tyle wiaze sie z pochodzeniem, co z wtasciwie uksztattowanym
umystem, czyli obyciem w naukach wyzwolonych. Tak pojetemu szlachectwu
przystoi godne zachowanie, przejawiajace sie w gestach, sposobie poruszania
sie, ubiorze i relacgjach z innymi. Atutem dobrego wychowania jest tez to,
»Ze pozwala tatwiej dojrze¢ inne ukryte zalety umystu cztowieka” (tamze). Ten
aspekt w mojej ocenie jest kluczowy — ogtada w ujeciu Erazma — cho¢ prze-
jawia sie w zewnetrznym zachowaniu, to jednak wyraza kulture wewnetrzng
czlowieka. Dlatego wyrabianie w dzieciach grzecznosci mialo by¢ ,,objawem
prawdziwego wychowania” (Kot 1996: 211).

Dbato$¢ o poprawne zachowanie sie w towarzystwie raz wyartykutowana
stawala sie powoli potrzebg tamtej epoki, co najmniej w wybranych kregach
spoteczenstwa. Rosto w zwiazku z tym spoleczne zapotrzebowanie na porady
i wskazowki normujagce te dziedzine spraw. W tym Erazmowym podkre§la-
niu wagi dobrych manier daje sie zobaczy¢ wplyw wtoskich humanistow epoki
renesansu, zwl. Lorenzo Valli, autora Elegantiarum libri z 1471 r. (Cytowska
1969: 15). Zwr6¢my uwage na uzyty przez Erazma termin civilitas w odniesieniu

' Dla poréwnania, w najnowszym amerykafnskim wydaniu De civilitate morum puerilium
Erazma ttumaczka Eleanor Merchant postuguje sie zwrotem: ,,Good manners for children”, czyli
dobre maniery dla dzieci. I podobnie — jak to wczes$niej zrobit Klonowic — uwspéiczesnia tekst,
redagujac go w sposob, by byt atrakcyjny dla dzisiejszych nastolatkow.
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do norm dzieciecego dobrego zachowania. Nie tracac nic z wymiaru obyczaj-
nosci (o co zabiegalo przede wszystkim $redniowiecze) zyskiwaly one nowy
wymiar, a mianowicie elegancji i wdzieku, ,wytwornosci obyczajow” — stajac
sie kodeksem ,zasad cywilizowanego zachowania sie (tamze). Ten nowy hu-
manistyczny sens dobrego wychowania — przez obecno$¢ w nim civilitas spo-
teczno$ci dworskiej — warto podkresli¢. Bede do niego jeszcze nawiazywad,
proponujac uzywanie obok lub zamiennie z ,ogtadg” terminu ,ucywilizowanie”,
ktore dobrze oddaje odnowione w odrodzeniu rozumienie dobrego wychowa-
nia (Elias 2011: 123-124).

Wsrod rodzimych tekstow poruszajacych temat dobrych obyczajéow w po-
wiazaniu z edukacja wyrdznia sie w odrodzeniu piSmiennictwo Andrzeja Frycza
Modrzewskiego, zwlaszcza jego dzieto O poprawie Rzeczypospolitej z 1551 r.,
ktorego pierwsza czeS¢ zostaje w calosSci poswiecona obyczajom, od poprawy
ktorych zalezy wedtug pisarza przysztos¢ kraju. Te za§ wymagaja ,slusznego
wychowania i wyksztalcenia mlodziezy” (Modrzewski 1953: 100), czyli szkot,
ktore panstwo w zwiazku z tym powinno stanowi¢. Dla zilustrowania pogla-
doéw tego reformatora Rzeczypospolitej przytoczmy kilka zdan z tego dzieta.
Wobec rodzicéw autor stawia zadanie przepojenia wieku dzieciecego takimi
obyczajami i myslami, ,,aby stal sie niejako podwaling p6zniejszego uczciwego,
nieskazonego i chwalebnego zywota” (tamze). Wéro6d konkretnych zalecefi im
stawianych wymienia m.in.: ,niech ich [dzieci] mowe i wszelkie postepki ksztal-
tuja na modle pieknosci, sprawiedliwosci, lagodnosci, uprzejmosci i ludzkiej
oglady” (Modrzewski 1953: 111). I dalej: , A i tego dzieci uczy¢ trzeba, co winne
sg innym, co rodzicom, co obywatelom, co rzeczypospolitej i jak winny zgode
i towarzystwo z ludzmi utrzymywac, jak sie majg zachowywa¢ wobec wyzszych,
nizszych i rownych sobie, wobec towarzyszy, przyjaciét, krewnych i powino-
watych, wobec urzednikéw, panéw i stug, a nawet wobec wrogéw i nieprzyjaciot;
i to zarbwno w zyciu prywatnym, jak i publicznym” (Modrzewski 1953: 113).
Piszac za$ o dworze, bedacym w jego ocenie warsztatem ,oglady i ksztalcenia
umystu” przyznaje, ze liczy wiasnie na takie ich pozyteczne oddzialywanie na
miodych, by ksztalcic ich i przekuwac ich obyczaje. Postulujac taki obraz wytyka
zarazem ich przywary, czyli panujaca tam proznos¢, niezyczliwos¢, fatszywa
przyjazn i inne przypadtosci, ktére przez to, ze bardziej widoczne z ragji zaj-
mowanej pozycji dworu, nalezy tym bardziej poddac krytyce i chcie¢ poprawic
(Modrzewski 1953: 115). Zacytowane tu fragmenty mysli Frycza Modrzewskiego
dotyczace ogtady, wyraznie ukazuja jej podwdjny rys, towarzyski i obywatel-
ski, do ktorego bede sie odwotywac¢ w dalszej cze$ci opracowania, poswieco-
nej dzisiejszym pozadanym wzorom ogtady. Jest ona czes$cig obyczajéw, ktore
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przektadaja sie na pomyslnos¢ kraju, a wiec w staraniach o poprawe Rzeczy-
pospolitej nie moze zabrakna¢ naprawy skazonych obyczajow, w ktorych
wzrasta mlodziez. Pdzniej ten rys niekoniecznie bedzie w naszym obszarze
jezykowym zachowywany, cze$ciej bedzie kojarzony z samga etykieta, sprawy
obywatelskos$ci wyprowadzajac poza dobre obyczaje. Warto w zwigzku z tym
zaznaczy(¢, ze w angielskiej tradycji rozumienia civility, do ktérej przejde w na-
stepnej kolejnosci, bedzie sie pielegnowac przez wieki oba zakresy znaczen.
Proponuje zilustrowa¢ to w kolejnych przyktadach tekstow, tym razem z an-
gielskiego obszaru jezykowego. Na poczatek fragment rozwazan poswieconych
dobremu wychowaniu (good breeding) z tekstu Mysli o wychowaniu Johna Locke’a
z 1693 r.

Ogtade umieszcza Locke wsrod dziedzin edukacji na trzecim miejscu, po
cnocie i rozsadku, przed nauczaniem stawianym na ostatnim, czwartym, miejscu.
Podobnie jak Erazm, bedzie widzial jej wewnetrzna i zewnetrzng strone.
Ta pierwsza to generalne nastawienie osoby, niejako ,stan duszy”, odznaczajacy
sie wola nieobrazania innych, druga — to umiejetno$¢ wyrazenia tego w spoj-
rzeniu, glosie, stowach, ruchach, gestach i w postepowaniu, zgodnie z obycza-
jem i moda danego spoteczenstwa. W edukacji chodzi wiec o uksztaltowanie
generalnie postawy zyczliwosci i szacunku dla wszystkich ludzi. Jej zewnetrz-
nym przejawem bedzie z jednej strony dbato$¢ o to, by nikomu nie okazac
pogardy, braku uszanowania czy lekcewazenia oraz unikanie wprowadzania in-
nych w zaklopotanie, przebywajac razem w towarzystwie, z drugiej — bedzie
staranie, by okaza¢, jak sie innych szanuje i ceni, uznajac ich kondycje, zastugi
czy pozycje spoteczng. Autor Listow o tolerancji cenit ten zaszczepiany rys
dobrej natury cztowieka, nazywajac ja tez ,wewnetrzng uprzejmoscig duszy”
(Locke 2002: 143) i stawiajac ja jako pierwsza i najbardziej ujmujaca posrod
cn6t spotecznych. Dzieki niej, ,ci wszyscy, z ktérymi obcujemy, sa zadowoleni
i podobajg sobie w naszym towarzystwie” (Locke 2002: 143). Konczac swe
rozwazania wokot tej dziedziny edukacji wskaze na Scisty zwigzek uprzejmosci
i taktu z przyzwoito$cig, ktérg zyczylby sobie, by byta w wiekszym stopniu
udziatem cywilizowanych spoleczenstw. Jesli jest inaczej, $wiadczy to o zanie-
dbaniu po stronie edukacji, ktorej powinnoscia jest zaradza¢ temu ,zabytkowi
barbarzynstwa”, obecnego w naszych kregach kulturowych giéwnie przez na-
wyk. Pomimo iz razi nas u innych porywczos$¢, kiétliwosé, grubianstwo, state
kontrowanie i inne nietaktowne zachowania podczas spotkan towarzyskich,
jesli sa udzialem nas samych — zauwaza Locke — czesto nie udaje nam sie nad
nimi zapanowac, wlasnie przez utrwalenie sie tego typu zachowan. Racjonalista
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Locke podkresla znaczacy wptyw, jaki wywiera praktykowanie obrzedéw i oby-
czajow swojego regionu czy kraju na formowanie sie ludzkich przekonan mo-
ralnych i religijnych, dodajmy — z dzisiejszej perspektywy — takze politycznych.
To one okazuja sie odciska¢ czesto glebszy $lad w ludzkich $wiadomosciach
niz przeswiadczenie wlasnego rozumu. Cho¢ wiec w hierarchii dziedzin edu-
kacji oglada zajmuje u empirysty Locke’a dopiero trzecie miejsce, to jednak
ze wzgledu na site oddzialywania, znaczenie towarzystwa, w ktérym wzrasta
wychowanek, jest nie do przecenienia; dbalos¢ o nie wymaga wiec szczegolnej
troski. Nieprzypadkowo temat oglady pojawia sie w teksécie zaraz po omoéwie-
niu roztropnosci. Juz tu bowiem Locke zaakcentuje, jak wazne jest, by te inte-
lektualng cnote krzewi¢ nie inaczej jak przez pobudzanie duszy dziecka do
»-mys$li wzniostych i wartoSciowych” i przez trzymanie ich ,z daleka od oszu-
kanstwa i chytrosci, ktéra zawsze ma w sobie szeroka domieszke oszustwa”
(Locke 2002: 142).

Podsumowujac stanowisko Locke’a na temat oglady podkreslitabym, po
pierwsze, linie kontynuacji myslenia Erazma w ujmowaniu ucywilizowania jako
przejawu ,wewnetrznej uprzejmosci duszy”’, w czym objawi sie szacunek dla
osob, z ktérymi wchodzi sie w kontakt. Po drugie, dostrzegam docenienie
prawosci obyczajéow — a w niej oglady — jako wartosci zarowno w sferze pry-
watnej, jak i w publicznej podlegajacej orzecznictwu trybunatu zewnetrznego
i wewnetrznego, w znaczeniu wiladzy urzedu i sumienia (Locke 1963: 47). Ten
drugi aspekt — w mojej ocenie — jest zaczatkiem rozwijania sie — obok oglady
dobrych manier — jej politycznego sensu — obywatelskosci jako znamienia ucy-
wilizowania. Jak juz to zaznaczylam wcze$niej, w stowie civility w jezyku an-
gielskim zawierajg sie oba sensy (Shils 1997b: 63-102). Dobre maniery jako
przejaw przyzwoitos$ci i ucywilizowania, wymég stawiany elitom, odpowie-
dzialnym za los i kondycje wlasnego kraju, w obszarze anglosaskim odnalazty
swoja reprezentacje nie tylko w zyciu towarzyskim, ale réwnolegle takze
w przestrzeni zycia publicznego. W stosunku do rzadzacych oraz obywateli
funkcjonujacych w réznych sektorach stuzby publicznej jako urzednicy i anga-
zujacych sie w oddolnych inicjatywach spoteczenstwa obywatelskiego oczeki-
wano nie tylko ogtady towarzyskiej ale tez politycznej — w znaczeniu znawstwa
spraw publicznych i postawy obywatelskiej. W poréwnaniu z anglosaskim rozu-
mieniem ogfady w powiazaniu z ucywilizowaniem, na kontynencie, w obszarze
jezyka niemieckiego, bedzie sie formowalo inne rozumienie cywilizowania —
w opozycji do kultury. PrzeSledze to stanowisko na przykfadzie koncepcji
Immanuela Kanta.
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Dla tego mysliciela cywilizowanie zostalo zaklasyfikowane jako antytetycz-
ne w stosunku do kultury. Znajdujemy wprost wypowiedzenie tego stanowiska
w wyktadach O pedagogice. Cywilizowanie jest tu omoéwione obok dyscyplino-
wania, kultywowania i rozwijania moralnosci jako jedno z zadan wychowania.
Kant utyskuje, ze ,zyjemy w okresie dyscyplinowania, kultury i cywilizowania
ale bynajmniej nie w okresie umoralniania” (Kant 1999: 50). Do pewnego stop-
nia mozna w tej ocenie dostrzega¢ podobienstwo ze stanowiskiem Locke’a, dla
ktorego wychowanie moralne byto centralng czescia edukacji. Kantowi z kolei
zalezatoby, aby umoralnianie doprowadzito do wyksztalcenia w wychowanku
sktonnosci do wybierania dobrych celéw, czyli takich, ktére moga by¢ uznane
jako zasady postepowania przez kazdego czlowieka. Co jest zadaniem trud-
nym i wediug niego wciaz rzadko osigganym, w dodatku planowanym do rea-
lizacji dopiero po przejsciu przez dyscyplinowanie i kultywowanie, inaczej
niz u Locke’a i Erazma, postulujacych formowanie charakteru moralnego od
wczesnego dziecinstwa. Cywilizowanie dotyczy innego rodzaju umiejetnosci.
Nietagczona z moralnos$cia jest pewnego rodzaju madroscia, tj. roztropnoscia,
dzieki ktérej jest sie lubianym i powazanym, potrzebna, by moéc ,wszystkich
ludzi naktoni¢ do realizacji wtasnych zamiaréw” (Kant 1999: 50). Wymaga naby-
cia dobrych manier i grzecznosci. Jest to zadanie ksztalcenia pragmatycznego,
realizowanego przez pedagoga czy guwernera. Owo ksztalcenie do madrosci
pozwala uczyni¢ z cztowieka obywatela; nadaje mu warto$¢ spoteczng. Kant roz-
szerza w tym miejscu rozumienie cywilizowania o wymiar obywatelski, ktéry
tak mocno podkreslat juz wczesniej Frycz Modrzewski. W bardziej pogtebio-
nym sensie jest to wiec nie tylko sztuka naginania innych do wtlasnych celéw,
ale zarazem nauka przystosowywania sie do spoteczenstwa (Kant 1999: 55).
Od poczatku wywodu Kant oddziela jednak sfere cywilizowania od obyczaj-
nosci, ktéra traktuje jako domene moralnosci, czy wrecz z nig utozsamia
(tamze). Najwyrazniej to formutuje w koncowej czesci wyktadéw o wychowaniu,
gdy pokazuje jego powigzanie z poszczegdlnymi ludzkimi atrybutami. Majac
do dyspozycji zdolnoSci (talent), temperament i charakter, interesujace nas
cywilizowanie — jako cze$¢ wychowania praktycznego — Kant kojarzy z tem-
peramentem, zreczno$¢ z talentem, a obyczajno$¢ (moralno$¢) z charakterem
cztowieka. 1 kolejny raz podkresla, jak wazne jest nauczenie sie pewnego ro-
dzaju przebiegtosci w relacjach z innymi, a wiec takiego umiejetnego czynienia
uzytku z wtasnych zdolnosci, by ,,m6c wykorzysta¢ ludzi do wtasnych zamia-
row” (Kant 1999: 85). Z pewnoscia nie ma nic wspolnego z moralno$cia uczenie
dziecka, by skrywato swoj charakter a jednoczes$nie nabywalo sztuki przejrzenia
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innych dla wlasnych celéw. To umiejetno$¢ wrecz odwrotna do prawa impera-
tywu obowiazujagcego w moralnosci. ,,Przyzwoito$s¢ — pisze Kant — jest sztuka
utrzymywania pozoréw zewnetrznych” (Kant 1999: 85). Jesli jej czeScig jest
umiejetno$¢ opanowania sie, to z pewnoScig przydaje sie ona do temperowa-
nia, czyli brania w karby popedliwego temperamentu, ale do niczego wiecej.

Na przyktadzie stosunku Kanta do ogfady wida¢, jak na kontynencie w
obszarze jezyka niemieckiego — ale juz nie francuskiego — zaczynaja sie roz-
chodzi¢, z jednej strony: droga obyczajnosci, moralnosci, kultury i ksztalcenia,
reprezentujacych sfere duchowa, a z drugiej: droga polityki, gospodarki i re-
lacji spotecznych jako sfery cywilizagji. Elias uzupetni to jeszcze takimi pojecia-
mi, jak: glebia, szczeros$¢, prawdziwa cnota — umieszczanych w tym obszarze
od czaséw oswiecenia po stronie kultury, przypisywanej tu twércom i ludziom
wyksztatconym — oraz powierzchownos$¢, obluda, nieszczero$¢, zewnetrzna
uprzejmos¢, uosabiane przez arystokracje dworska — faczonych z cywilizacja
(Elias 2011: 102). Ten krotki rys dziejow oglady, prezentujacy jej rézne od-
cienie znaczeniowe, pozwala lepiej dostrzec przyczyny kryzysu oglady, tak
charakterystyczny dla czasow wspolczesnych. Ogtada znika dzi§ z przestrzeni
dyskursu humanistycznego, nie wida¢ jej wsréd celéw edukacji; traktowana
jest przez nowoczesnych pedagogéw podejrzliwie jako niepotrzebny gorset,
konwenans, wrecz falsz utrudniajacy swobodny rozwdj dziecka. Czy wiec
jest mozliwe jej przywotywanie, w jakim ksztalcie, w jakim celu oraz z ja-
kim uzasadnieniem?

Zasady i normy dobrego wychowania — oglada
w sferze obyczaju i moralnosci

Aby na to pytanie odpowiedzie¢, proponuje na poczatek przedstawic
jeszcze raz jedna z historycznych propozycji rozumienia oglady, ale w wersji
odnowionej. Czynie to z prze$wiadczeniem, ze jest to oferta aktualna i po-
trzebna, bronigca sie waga tego, przed czym przestrzega i co zaleca. Mozna
te oferte zastapi¢ oczywiscie inng. Tak jak to zrobita np. Merchant redagujac na
nowo tekst Erazma, w przekonaniu, ze zestaw dobrych manier to uniwersalne
wyposazenie pedagogiczne, niezbedne w dziataniach wychowawczych rodzicow
i nauczycieli, bez wzgledu na epoke. Ale w tym miejscu poprzestane na jed-
nym przyktadzie. Dzi§ bowiem, podobnie jak niegdy$, raza nas niektore zacho-
wania wokol nas w codziennych sytuacjach, w zyciu towarzyskim, w miejscach
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publicznych, w Internecie, a takze na scenie politycznej. Timothy Shiell np.
wymienia szereg nowych przejawéw braku ogtady, ktére w potaczeniu z tymi
klasycznymi, wciaz razacymi, tworza sporg liste nieodpowiednich zachowan,
i nie sa to tylko niegrzeczne zachowania, ale takze nieobywatelskie postawy,
np. wulgaryzmy w radiu i telewizji, nieustepowanie miejsca starszym w tram-
waju czy autobusie, uczniowie na Facebooku podczas lekcji, palenie papierosow
blisko 0s6b niepalgcych, $miecenie, negatywne dziennikarstwo, glosowanie na
podstawie osobistych uprzedzen, odbieranie telefonu podczas rozmowy z kims,
Swietokradztwo, malowanie graffiti, dziecko odmawiajace postuszenstwa rodzi-
cowi, wulgaryzmy wypowiadane wobec nauczycieli itp. (Shiell 2012: 13-14).
Razi nas tez nieszczeros¢ i sztuczne grzeczne zachowanie, bo zdradza czyj$
falsz i instrumentalne traktowanie innych, pozbawione naleznego szacunku. Te
lekcje — tylko powierzchownej, czy zewnetrznej uprzejmosci — juz odrobilismy.
W nowoczesnych spoteczefstwach egalitarnych mozna sie catkiem dobrze
obejs¢ bez dworskiej ogtady, ale w dalszym ciggu potrzebna jest jej odmiana,
tyle ze skrojona na potrzeby spoleczenstwa demokratycznego. Odnowiona
wersja dobrego wychowania — ogtady, ktorg tu chce przywola¢, zasadza sie na
dwéch podstawowych formutach pozytywnych — zasadzie uprzejmosci i grzecz-
nosci oraz na czterech normach, ale w tagodniejszej formule przestrog, a nie
zakazow. Pochodza one z tekstu Mysli o wychowaniu Locke’a. Oto one:

e  Zasada uprzejmosci — okazuj szacunek, powazanie i zyczliwo$¢ przez od-
dawanie kazdemu tych zwyczajnych honoréw i uszanowania, jakie mu sie
naleza, bez podejrzenia o pochlebstwo, udawanie czy podios¢. Troszcz
sie o to, by nikomu w obcowaniu nie okazac jakiego$ lekcewazenia czy
pogardy.

e Zasada grzeczno$ci — dbaj o wlasciwe wyrazanie szacunku i zyczliwosci
w stowie, gestach, spojrzeniu, postepowaniu.

e Naucz sie liczy¢ z upodobaniami, temperamentem i potozeniem innych,
pracuj nad tagodzeniem szorstkosci, wystrzegaj sie grubianstwa.

o  Wystrzegaj sie lekcewazenia innych gestem, stowem, spojrzeniem; nie po-
gardzaj innymi.

e Naucz sie nie wytyka¢ wad u innych, wystrzegaj sie szyderstwa, kpiarstwa,
stalego kontrowania komus, sprzeciwiania sie podczas rozmowy; nie badz
kiotliwy.

e Naucz sie nie przerywaé rozmoéwcy, wtrgcac i poprawia¢ drugiego; wystrze-
gaj sie arogancji, nie popisuj sie.
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Cecha tej propozycji jest gtownie to, ze podkresla podwojny wymiar ogtady,
wewnetrzny i zewnetrzny, podobnie jak to czynitl Erazm w okresie renesansu.
Trudno wiec posadzi¢ ja o promocje powierzchownosci i falszu. Wspolczesne
demokracje potrzebujg humanizmu i moga znajdywac jego przejaw wlasnie
w postaci oglady. Broni sie ona dzi$ najlepiej jako potaczenie moralnych rysow
osoby — Locke nazywa ja ,wewnetrzng uprzejmoscia duszy” (Locke 2002: 143) —
z nabytg kultura obycia i taktu w otoczce ceremonialu (grzecznosc¢, kurtuazja).
W takiej wersji znajdziemy jej przyblizony opis np. w tekstach Helmutha
Plessnera (2008: 97-142). Wskazuje to na przezwyciezanie w tym obszarze
jezykowym linii demarkacyjnej miedzy kultura a cywilizacja zakre$lonej przez
Kanta w wieku o$wiecenia. W literaturze francuskiej z kolei zwraca uwage tekst
Henri Bergsona poswiecony grzecznos$ci, wzgl. uprzejmosci, z uzasadnieniem
dla obecnosci la politesse w naszym cywilizowanym S$wiecie. Autor szukajac
~prawdziwej grzeczno$ci” ukazuje wazno$¢ jej trzech postaci. O pierwszej,
czyli o grzecznosci manier, bardziej zasadne jest, wedifug niego, méwic nie
wprost z odestaniem do warto$ci samych manier, ale ukazujac skutki nielicze-
nia sie z nimi. Ich brak odbieramy jako zachowania razace, bedgce swiadectwem
ztego wychowania. W zwiazku z tym, cho¢ prawdziwej grzecznosci Bergson
chce szuka¢ gdzie indziej, nie opowiada sie za zrywaniem z formufami uprzej-
mosci. Juz one bowiem powinny mie¢ zwigzek ze stanem uczuc i by¢é wpra-
wione w ruch przez umifowanie réwnosci, przejawiajace sie w sprawiedliwym
uznaniu proporcji miedzy zastuga a nagroda. W tym sensie grzeczno$¢ oznacza
»Sztuke okazywania kazdemu, swojg postawa i swoimi slowami, powazania
i szacunku, do jakich ma prawo” (Bergson 2004: 21). Nietrudno tu dostrzec
nawigzanie do Lockowskiej formuly oglady. W oparciu o znajomos¢ dobrych
manier w powiazaniu z uczuciami, Bergson szuka oglady wyzszego rzedu —
grzeczno$ci ducha — wyksztatlconej w miare rozwoju cywilizacji, bedacej no-
wa, nabyta zdolnos$cia ,,postawienia sie na miejscu innych, zainteresowania sie
ich zajeciami, myslenia ich myslami, jednym slowem, do przezycia ich zycia,
do zapomnienia o sobie samych” (Bergson 2004: 22-23). Jest to dla Bergsona
znamie swoistej gietkos$ci intelektualnej. Z drugiej strony zachowanie czlo-
wieka przejawiajgcego tego rodzaju zdolno$¢, nabiera wdzieku, ktory wyraza
i budzi sympatie. Bedzie to wdziek ducha, ktérego nie da sie pomyli¢ z in-
teresownoscia i hipokryzja, cho¢ jest w nim obecna che¢ podobania sie. Nad
ta postaciga oglady w ujeciu Bergsona rozcigga sie jeszcze wyzsza, niemal
idealna, jako cnota, grzeczno$¢ serca w postaci zyczliwosci, objawiajacej sie de-
likatnoscig, u ktoérej zrodet lezy ,naturalna dobro¢” (Bergson 2004: 26). Trud-
no bytoby umiesci¢ ja w planie nauczania, czyli wpisaé w program ksztalcenia
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i nauczy¢, cho¢ — jak powie Bergson — mozna ja kojarzy¢ z edukacja liberalng
w znaczeniu sztuk wyzwolonych, ktore Bergson ceni wysoko nazywajac je bez-
interesownymi studiami. Wracamy wiec do Erazmowego humanizmu, z jego
pochwata studiéw humanistycznych, w ramach kt6rych widziat tez nauke ogtady.

W obszarze jezyka francuskiego warto jeszcze w tym kontekscie wyréznic
tekst André Comte-Sponville’a, ktéry umiescit grzeczno$¢ niejako w przed-
sionku cnot jako wstep do nich. Ale, jak przekonuje, niezbedna w dziecinstwie,
bo uczaca formul, ktére pdzniej wypelnig sie treScia moralng (2000: 13-19).
Natomiast w naszym rodzimym jezyku cennym opracowaniem stawiajagcym
sobie podobny cel, a mianowicie doszukiwanie sie zwigzkéw miedzy obyczaja-
mi, w ramach ktérych mieszcza sie reguty dobrego wychowania, a moralnoscia,
jest tekst Andrzeja Potockiego OP. W tej analizie autor uzasadnia zgodnos$¢
owych regul z etyczng tradycja szkoly arystotelesowsko-tomistycznej (Potocki
2012: 161-193). Na wszystkich przywotanych tu przyktadach uje¢ ogtady, badz
jej elementoéw skitadowych w postaci grzecznosci czy uprzejmosci wida¢ po-
dobne starania; chodzi o nadawanie im giebszego sensu, a tym samym pozba-
wianie ich znamienia pozoru czy pustej formy, ewentualnie pozytecznego
narzedzia w rekach czlowieka, pomagajacego mu osigga¢ swoje cele. Znajdu-
jemy je zarowno w humanizmie, jak w filozofii klasycznej, czy w liberalizmie.
Sadze, ze udato sie wykaza¢ to etyczne minimum, ktére powinno by¢ fgczone
z oglada i jest to krok konieczny przy stawianiu sobie zadania (re)konstrukgji
tego pojecia. Bez etycznego sensu oglady trudno bytoby wnie$¢ ja na powrét
do pedagogicznego dyskursu.

W przedktadanym opracowaniu bede przyjmowaé podstawowe rozumie-
nie oglady jako uprzejmosci, kultury osobistej oraz nieobojetnos$ci przejawianej
w zachowaniu i dzialaniu przez wzglad na innych oraz z szacunku dla siebie
i dla innych ludzi. Na tej definicyjnej podstawie proponuje przejs¢ krok dalej
i wskazac¢ jedno ze wspoéliczesnych anglosaskich uje¢ oglady (civility), w ktorych
prezentuje sie ja niejako w dwoch odmianach, towarzyskiej i obywatelskiej,
w zwiazku z tym, ze realizuje dwie rézne funkcje, jedng w sferze prywatnej,
a druga w sferze publicznej. Na przykladzie tego ujecia chciatabym pokazac,
jak mozna wnosi¢ tradycyjne reguty dobrego wychowania do nowoczesnej prze-
strzeni spofeczenstwa obywatelskiego, inaczej moéwiac, jak owa zdefiniowa-
ng uprzejmosc, kulture osobistg i nieobojetnos¢ da sie uzewnetrzni¢ zaré6wno
w zachowaniu, jak i w dziataniu.
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Oglada towarzyska i polityczna — wspoélczesna propozycja civility

Jerzy Szacki we Wstepie do tomu Ani ksigze, ani kupiec: obywatel stanat przed
podobnym dylematem, to jest, jak wyzyska¢ i odda¢ podwdjny sens angiel-
skiego pojecia civility (a takze francuskiego civilité), ktére pierwotnie miato na
uwadze gtownie ,dobre maniery, uprzejmos$¢, grzeczno$¢ czy tez «tagodnos$é
obyczajow»” (Szacki 1997: 14), a dzi$ przede wszystkim odnosi sie do sfery
obywatelskiej, cho¢ nie traci réwniez tego pierwotnego znaczenia. | sam
sugerowal, by moglaby to by¢ ,ogtada polityczna”, cho¢ w jego ocenie —
w polskim kontek$cie — mogtoby to brzmie¢ sztucznie (Szacki 1997: 13). Po
dwudziestu latach pozwalam sobie powroci¢ do tej propozycji z nadzieja, ze
jednak jest mozliwe przyjecie sie jej w naszym rodzimym obszarze jezyko-
wym. Bardzo obszernie ten podwdjny sens ogtady wyktada Edward Shils w to-
mie The Virtue of Civility. Pierwsze jej rozumienie to oglada towarzyska (civility
of good manners), czyli uprzejmosc i kultura osobista, takt, fagodnos¢, umiarko-
wanie, samoopanowanie, kurtuazja, grzeczno$¢, dobre maniery, wyrafinowanie
(Shils 1997: 337-338). Spetniala ona i moze spelnia¢ dalej do$¢ wazne funkcje
spoleczne, a mianowicie, fagodzi¢ antagonistyczne uczucia, powS$ciagaé agre-
sywnos¢, z jej napastliwoscia, obelgami i niegrzecznoscig, dostarcza¢ procedur
rozmowy, ogranicza¢ niechlujstwo i nieprzyjemng czyjas$ ekscentryczno$¢ (Shils
1997b: 79). Te wszystkie jej atuty sprawdzaja sie w relacjach towarzyskich,
bowiem — jak pisze Shils — jest podstawg relacji face-to-face. Moze wiec by¢
przydatna np. przy nawigzywaniu wspélpracy, z pewnoscig ulatwia podjecie
pierwszego kroku. Jej cechg jest traktowanie drugiej osoby w uznaniu jej réw-
nej godnosci, nigdy jako gorszej lub jej pozbawionej. Niewyrazenie szacunku
jest rbwnoznaczne z jej brakiem (Shils 1997b: 338). Z kolei jej drugi sens wiaze
sie ze spoleczenstwem obywatelskim i wymaga spojrzenia nan przez pryzmat
dobra wspoélnego. Oglada polityczna (civility of civil society) oznacza wiec po-
stawe obywatelskosci, zorientowania na dobro wspoélne catego spoleczenstwa,
tolerancji dla odmiennych pogladow, kultury politycznej i roztropnosci.

Mozna sie zastanawiac, co wspolnego ma ze sobg obywatelsko$¢ z dobrymi
manierami? A jednak, nicig faczaca obie postaci ogtady — przekonuje Shils — jest
postawa szacunku dla wszystkich obywateli (1997b: 338). Obie go zakladaja.
Jest to etyczna podstawa obu postaci ogtady. Jedna przejawi sie w zachowaniu,
w bezposrednim kontakcie i np. w korespondencji, druga przez objecie catego
spoleczenstwa spojrzeniem troskliwym, w mysleniu o jego dobru, w checi stuze-
nia mu, nawet z uszczerbkiem dla wiasnego, indywidualnego czy grupowego
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dobra. Ogtada polityczna w ujeciu Shilsa ma ten atut, ze ufatwia i wspiera
tagodzenie zadan i moderowanie réznych ideatéow, przydaje sie wiec podczas
debat i wypracowywania strategii dzialania, ktére powinny uwzgledni¢ rézne
interesy i zapatrywania na dana polityczng kwestie. Oglada towarzyska ma tu
takze swoje zastosowanie, poniewaz dostarcza procedur rozmowy, ktére pod-
czas artykulowania zgdan bardzo sie przydaja, tagodzac uczucia antagonizmu
miedzy oponentami w debacie czy sporze (tamze: 345). Jej brak moze wzmac-
nia¢ nieobywatelsko$¢ lub by¢ jej czeScia ale, jak przekonuje Shils, obywa-
telskos¢ jako sens politycznej civility wymaga o wiele wiecej niz dobrych manier.
Oznacza postawe zorientowania na dobro wspdlne, czyli na dobro zaréwno
swoich stronnikéw, jak i przeciwnikéw, nie da sie wiec sprowadzi¢ do uprzej-
mosci (Shils 1997b: 339, 80).

Ostatecznie towarzyska civility jest — wedtug autora The Virtue of Civility —
czesdcia politycznej civility. Przekonujemy sie o jej wartosci ogladajac przebieg
obrad w salach sejmowych, senackich i w innych gremiach politycznych, szczeg-
olnie wtedy, gdy uczestniczacy w nich sa pozbawieni zasad i norm dobrego
wychowania. Traci na tym dobro wspélne, jesli zasiadajacy w gremiach przed-
stawiciele opozycyjnych stronnictw wzajemnie sie obrazaja, nie umieja opa-
nowac zlosci i innych negatywnych emocji w stosunku do swoich adwersarzy.
Wprowadza to niepokdj i niezadowolenie, ktére fatwo udziela sie takze przy-
gladajacej sie temu publicznosci. Nie stuzy to spoteczenstwu obywatelskiemu.
Przeciwnie do tego, kultura osobista uobecniana podczas spotkan, dyskusji
i obrad czyni potencjalny sp6r mniej agresywnym i fatwiejszy do procedowa-
nia, co podkresla tez Shils (1997b: 339-340). Nie jest przypadkiem, ze o waz-
nych sprawach politycznych dyskutuje sie podczas wspoélnych positkow, wokot
ktorych tworzy sie atmosfere spotkania towarzyskiego. Kultura osobista prze-
jawiana w sferze publicznej — jesli by ja potraktowac jako dopelniajaca sie
cato$¢, tworzong razem z troska o dobro wspolne — a taka jest docelowa wy-
ktadnia rozumienia ogtady, ktéra w niniejszym opracowaniu proponuje — przy-
stuzytaby sie z pewnoScia i kulturze, i cywilizacji wspétczesnych spoteczenstw,
w tym polskiego.

W mojej ocenie wspolna obu postaciom oglady jest postawa nieobojet-
nosci i uszanowania godnosci kazdego cztowieka, mowiac zwiezlej — wzglad na
innych — ktoéry przyjmuje posta¢ w zalezno$ci od kontekstu, albo odpowied-
niego zachowania sie w relacji miedzy osobami albo zaangazowania na rzecz
dobra wspoélnoty. Oglada taczy w sobie cnoty osobiste i spoteczne, ktore
w rézny sposéb moga sie przejawi¢ zaréwno w towarzyskiej rozmowie, jak
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i w obywatelskiej aktywnosci. Obie wymagajg treningu oraz wiedzy i dobre-
go przyktadu. Dlatego przedkiadam ja edukatorom i postuluje wiaczenie na
powr6t do dyskursu pedagogicznego.

Ogtada w wychowaniu i ksztalceniu. Podsumowanie

Na koniec tej prezentacji sposobu rozumienia ogtady, ktorg rozpoczetam
od przegladu jej wybranych historycznych koncepcji, pézniej dotfaczajac po-
szukiwanie i argumentowanie za jej zwigzkami z obyczajami i moralnoscia,
a w dalszym kroku znajdujac dla niej pojemng wspolczesng wersje civility w od-
mianie towarzyskiej i politycznej, proponuje podsumowanie calosci rozwazan
w kilku punktach, skupiajac sie gtéwnie na wskazaniach dla edukagji.

Po pierwsze, wywodzaca sie z kultury spoteczenstw stanowych, kojarzona
z dworem i dworskoscia, hierarchia, dystynkcja, wladza — w dzisiejszych spote-
czenstwach demokratycznych oglada, w dalszym ciggu jest dobrze widziana —
stajac sie podstawg relacji egalitarnych opartych na wzajemnym szacunku i zycz-
liwosci. Jest wiec postulowana jako dobro publiczne i przejaw ogoélnej kultury
danej spotecznosci (poziomu jej ucywilizowania).

Po drugie ogtada jako pozyteczna umiejetnos$¢, ktéra utatwia realizacje ce-
léw edukacyjnych i tworzy klimat wspétpracy, powinna byé w pedagogice za-
daniem wychowania i ksztalcenia, i by¢ dostepna.

Po trzecie rozumiana jako wzglad na innych, ktorego przejawem jest
uprzejmos¢, kultura osobista i nieobojetnos$¢, najlepiej sie udaje, gdy osoba
chce sie jej uczy¢ i ma od kogo, lub gdy wzrasta i przebywa w Srodowisku zy-
cia i wychowania, w ktérym moze liczy¢ na przyktad os6b dobrze wychowa-
nych i obywatelsko aktywnych. Tg droga wychowanek naturalnie i bez wysitku
ja nabywa.

Po czwarte, gdy brak dobrego przykladu, a takze uzupetniajaco, powinna
by¢é obecna w procesie ksztalcenia, jako stale uczenie sie i/lub doskonalenie
umiejetno$ci odpowiedniego zachowania sie w réznych sytuacjach spotecz-
nych (np. wystapienia publiczne, spotkania towarzyskie, wydarzenia sportowe)
a takze angazowania sie w rozne inicjatywy obywatelskie w szkole i poza nig
(np. w dziatania samorzadu szkolnego, wolontariatu, stowarzyszen, koét).

Po piate, jesli dobrami wewnetrznymi danej praktyki sg dobra, ktorych nie
spos6b osiagnac poza tg praktyka, ktore definiujemy za pomoca pojec¢ wzietych
z danej praktyki i ktore identyfikujemy przez uczestnictwo w nich (Maclntyre
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1996: 338), to oglada (w obu odmianach: towarzyskiej i politycznej) nalezy do
débr wewnetrznych edukacji. Wymaga to jednak uzasadnienia jej aktualno$ci,
ze wskazaniem na jej sens autoteliczny i/lub instrumentalny, czyli zaprezento-
wanie jej wlasnej warto$ciowosci i pozytecznosci (do czego jest przydatna) oraz
wprowadzania jej w zgodzie z najwyzszymi standardami ksztatcenia i wychowania.

Po széste w spoleczenstwie egalitarnym oglada wsérod réwnych sobie,
réwnie dobrze sie sprawdza i jest mile widziana, jak kiedy$ na dworach, jest
bowiem umocowana na szacunku, a nie na przypisanej z gory czy zajmowa-
nej pozycji.

Po si6dme obywatelskie powinnosci szlachetnie urodzonych dzi§ prze-
nosza sie na wszystkich obywateli, w zwigzku z czym oglada znéw moze sie
przejawia¢ w obu kierunkach naraz, niejako jedna po drugiej, odtwarzajac kie-
runek staran pedagogicznych — od grzecznosci i uprzejmosci, do nieobojetnosci,
czyli wzgledu na innych, a wiec peinej moralnosci, ktéora w spoteczenstwie
obywatelskim moze sie objawi¢ w postaci cnét obywatelskich jako zaangazowa-
nie spoteczne przez wzglad na dobro wspdlne (Dagger 1997: 194-201). Inaczej
moéwigc, wzglad na innych w postaci kurtuazji w egalitarnym spoteczenstwie
uzyskuje naturalne rozwiniecie w postaci obywatelskiego zaangazowania.

Po 6sme sens utylitarny ogfady nie jest umniejszeniem jej znaczenia, wrecz
przeciwnie, umocowana w regule szacunku dla wszystkich ludzi, jesli dodatko-
wo okazuje sie bardzo przydatna, to tym lepiej. W edukacji fatwiej zmoty-
wowac do uczenia zachowan kurtuazyjnych i do zaangazowania w dziatalno$¢
spoteczng, np. charytatywna, jesli jest to dla praktykujacych te zachowania
i aktywnosci po prostu korzystne.

Po dziewigte, mimo ze nie ma juz wokét nas scenerii dworskiej, nie znika
potrzeba dobrych manier, bo pojawiajg sie nowe sceny, np. Internet. | tu tez
wyksztatca sie netykieta (Willard 2011, Shiell 2012: 13-14).

Po dziesiate normy etyczne stojace u podstaw ogtady, decydujg takze o jej
granicach. Gdyby ich nie uwzgledni¢, oglady — w moim przekonaniu — nie
datoby sie dzi$§ obroni¢. W zderzeniu z czyim$, uwlaczajacym godnosci czto-
wieka zachowaniem, np. gdy jesteSmy Swiadkami upokarzania, dezawuowania,
obrazania kogo$, winni jesteSmy przerwac te sytuacje, bez wzgledu na normy
grzecznoSci. Trudniej jest to zrealizowac, gdy sami jesteSmy obiektem mowy
nienawisci, ale i w tej sytuacji mamy prawo byc¢ ,niegrzeczni”. Idac dalej, moz-
na sie zastanawia¢ nad granicami oglady w sytuacji, gdy obywatele w reakgji na
autorytaryzm, badz inne ekscesy wtadzy, robia uzytek z niepostuszenstwa oby-
watelskiego. Jest to jednak zagadnienie wykraczajace poza gléwny cel stawia-
ny w niniejszym opracowaniu; warto poswieci¢ mu uwage w odrebnym miejscu.
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Dobrze jest, gdy mozemy sie odwolywac¢ do oglady i z niej czerpac, ale
warto pamietac takze o granicach jej obowiazywania.
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