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ABSTRACT

One of the most important ideas for the strategists of security is the idea
of evil. This idea must be considered in two aspects: as a philosophical
thought (as evil ,,in itself”) and as related to concrete evil we can encoun-
ter. If we accept that the evil is real, it must be destroyed. If we accept that
it is only a lack of good, should be completed to restore balance. The article
spotlights the forgotten Zoroaster’s theories and some of their adaptations
placed in the context of modern definitions of reality, human nature, hos-
tility, war, and leadership. The summary encourages reflexion of the ques-
tion what contemporary strategists can learn from Zoroaster.
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ABSTRAKT

Jedna z idei wymagajacych specjalnej uwagi wszystkich strategéw bezpie-
czenstwa jest idea zla, postrzegana zaréwno jako idea ,w sobie” jak i w od-
niesieniu do zta w konkrecie, z ktérym przychodzi si¢ spotka¢. Czy zlo jest
realne, ktdre nalezy niszczy¢ i burzy¢, czy jest ono jedynie brakiem dobra,
ktéry nalezy uzupetni¢ by podtrzymac zachwiane lub zubozZone dobro (lub
porzadek dobra)? Artykul zwraca uwage na zapomniane dzis refleksje Za-
ratusztry (VI wiek p.n.e.) oraz adaptacje pewnych jego teorii wplecionych
w kontekst wspolczesnych definicji rzeczywistosci, natury ludzkiej, wro-
gosci, wojny i roli przywddcy. W podsumowaniu zawarta jest zacheta do
zastanowienia si¢ nad tym, czego moze nauczy¢ sie wspolczesna strategia
bezpieczenstwa od Zaratusztry.

SEOWA KLUCZOWE

zlo, agresja, religia staro-perska, Zaratusztra (Zoroaster)

Nauka o bezpieczenstwie zajmuje si¢ trzema filarami bezpieczenstwa:
mentalno-duchowym, organizacyjno-prawnym i materialnym'. Filozofia
bezpieczenstwa koncentruje si¢ gldwnie na filarze pierwszym i postuluje
by system mentalny osdb zaangazowanych w bezpieczenstwo spoteczne
byt szeroki, logiczny i koherentny, oraz by znajdywal oparcie w glebo-
kich przemysleniach wielkich myslicieli. Zadanie to wymaga zapoznania
sie z wieloma koncepcjami powstalymi w ciggu historii, z ktorych jedne
s3 wiecznie aktualne, drugie czasowe i zalezne od sytuacji. Te ostatnie sa
szczegblnie wazne i wymagajg przygotowania, gdyz zmiana sytuacji moze
powodowag, ze te ktére byly aktualne w jednym czasie i na jednym ob-
szarze mogg traci¢ na aktualnosci, a pojawiaja si¢ nowe, ktére wymagaja
natychmiastowych przemyslen i blyskawicznych (niekiedy) rozstrzygniec.
Trzeba by¢ na nie dobrze przygotowanym. Jedne i drugie dotycza ontologii
(filozofii bytu), antropologii (filozofii czlowieka oraz filozofii spotecznej,
a takze najwazniejszej i wymagajacej specjalnego potraktowania — katego-
rii zla jako stalego elementu bytu, czlowieka i sfery spoleczne;.

' M. Cieélarczyk, Kultura bezpieczeristwa i obronnosci, Siedlce 2011, s. 11; J. Piwowarski,
Fenomen bezpieczeristwa, Krakow 2014, s. 43.
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REFLEKSJE ZARATUSZTRY

Zaratusztra (VII - VI w. p.n.e)* wypracowal koncepcje zfa i dobra jako
dwdch sit opozycyjnych i walczacych ze sobg. Wedtug tej nauki Dobro i Zto
pochodzg ze sfery ponadludzkiej, dysponujg sitami kosmicznymi i siegaja
w przestrzen ludzka. Koncepcje te propagowala religia staroperska’.

DOBRO TRANSCENDENTNE

Dobro pochodzi ze sfery transcendentnej. Bogiem dobra byt Ahura Maz-
da (Ormuzd - Pan Madry) przedstawiany* jako wtadca siedzacy na tro-
nie na tle tarczy stonecznej. Gtéwnymi pomocnikami Ahury Mazdy byli
archaniolowie, mesjasze i aniolowie. Archaniotowie (Amesza Spenty -
Swieci Niesmiertelni) to rownoczeénie emanacje Ahury Mazdy jak i per-
sonifikacje poje¢ abstrakcyjnych. Bylo sze$¢ archanioléw, trzech meskich
i trzy zenskie. Meskimi byly Asza Wahiszta (Lad Nalezyty) - opiekun pra-
wa i §wietego ognia, Chszatra Wairja (Zwycieskie Panowanie) — opiekun
armii i jej uzbrojenia, oraz Wohu Mana (Dobra Mysl) — opiekun madrosci
i zwierzat. Zeniskimi byly Ameretat (Nie$miertelno$¢) — opiekunka roélin
i wod, Haurawatat (Zdrowie) — opiekunka zdrowia i czystosci rytualnej,
oraz Spenta Aramaiti (Swieta Pobozno$¢) — opiekunka ziemi. Mesjasze
(Saoszjanta - Ten Ktéry Pomoze) byli wystannikami Ahury Mazdy i sitami
kosmicznymi Dobra, a ich zadaniem bylo doprowadzenie do koncowego
zwyciestwa sit Dobra nad sitami Zfa. Gloszono, Ze bylo trzech mesjaszy,
kazdy mial zaczyna¢ nowe tysiaclecie odnawiajac $wiat, a ostatni, Astwa-

% Zaratusztra (Zoroaster) zyt w VII-VI w pne. Religia perska opiera si¢ na $wietej ksie-

dze Awesta. Obecny zapis Awesty sklada si¢ z pieciu czesci: Jasna (podaje reguty kultu
i liturgii); Jaszty (hymny, pie$ni pochwalne); Wisprat (zawiera modlitwy i inwokacje);
Widewat lub Wendidad (podaje przepisy prawa religijnego i opis stworzenia $wiata);
oraz Chorda Awesta (Mala Awesta, jest krotkim wyciagiem z poprzednich ksiag opraco-
wana okoto 340 r.). Najstarsza czescig Awesty sa Gathy (piesni modlitewne, podstawowe
myéli i nauki Zaratusztry) , ktorych autorstwo przypisuje sie samemu Zaratusztrze. Po-
wstaty one w VI wieku p.n.e., zostaly spisane za dynastii Sasanidow (III-VII wiek). 248
strof Gathow znajduje si¢ w siedemnastym rozdziale Jasny.

Por. N. Goraj, Mitologie swiata. Ludy starozytnej Persji, Warszawa-Krakow 2008, s. 144.
Autor opisuje szczegélowo walke dobra ze zlem (s. 6); anioly i demony (s. 14-15);
triumf dobra nad ztem (s. 34); powolanie do walki ze ztem Amaszaszpandéw przez
Ahura Mazde (s. 39); wypowiedzi Ahura Mazdy o swych pomocnikach (s. 44); demony
Andra Mainju (s. 52).

* Na temat symboliki por. M. Bauer, Symbolik des Parsismus, Tafelband, Stuttgart 1973;

J. Duchesne-Guillemin, Symbolik des Parsismus, Stuttgart 1961.
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tereta (Prawo$¢) miat ostatecznie zbawié ludzko$¢. Aniotowie (frawaszi —
duchy) byli przedstawiani jako skrzydlate istoty zenskie, opiekowali si¢
ludZmi, a jednocze$nie byli obok czlowieka oraz stanowily jego niesmier-
telng i niematerialng czgstke. Aniolowie towarzyszg czlowiekowi oraz od-
wiedzajg domy powierzonych sobie ludzi (podczas swigta wszystkich dusz
Hamaipatmaedaja), pomagaja rodom, ktérymi sie opiekuja, zapewniaja
opady deszczu, pomagaja przy narodzinach dzieci, wspieraja w wojnach.

710 TRANSCENDENTNE

ZYo pochodzi ze sfery transcendentnej i jest rownorzedne wobec Dobra.
Bogiem zta byl Aryman (Angra Mainju - Zty Duch) - gléwny oponent
Ahury Mazdy. Przedstawiany byl jako potwor kudtaty z ludzka postacia,
w otoczeniu wezy, skorpiondéw i jaszczurek. Aryman dysponuje trzema
rodzajami ztych mocy: sitami przyrody wrogimi ludziom, sitami zfa znaj-
dujacymi sie w ludziach i powodujacych ich zte czyny oraz dewami (de-
monami jasniejagcymi) - zlymi duchami. Jego armi¢ stanowig arcydewy,
Adzi Dahaka i Dewy. Arcydewy (sze$¢ odpowiednikéw archaniotéw) na
czele z Aeszma, demonem gniewu i wojny. Azi Dahaka (Zahak, zwiastu-
ny zla, odpowiedniki mesjaszy) przyjmowaly rézne formy. Przedstawiane
byly w postaci weza niebianskiego o trzech glowach, smoka (dewa burzy),
lub kroéla-tyrana z ktérego ramion wyrastaly weze karmiace si¢ mézgami
poddanych. Dewy czyli zte duchy (odpowiedniki anioléw) to: Saura (dew
tyranii), Tauromaiti (dew bezboznosci), Tauru (dew epidemii i choréb)
oraz Zairi (dew glodu).

WALKA DOBRA ZE ZLEM

Walka Dobra ze Ztem jest walka bogow réwnorzednych. Walka ta jest
0pozycja owocujacg na ziemi, skutkuje na réznych plaszczyznach, wyzna-
cza epoki §wiata, stany i proporcje dobra i zta. Ludzie wlaczaja si¢ w te wal-
ke jako agenci (mesjasze) dobra lub zta. Angria Majnu (Aryman) walczy
z Ahurg Mazda (Ormuzdem) o panowanie nad §wiatem, a historia §wiata
jest historig walki jednego z drugim (Dobra ze Zlem), historig ludzkosci®.
Zaratusztra zapowiedzial réwniez, ze sily Zla zostang unicestwione pod
koniec $wiata, podczas ,,Dnia Ostatniego” (fraszo-kereti). Persowie uwa-
zajg, ze czlowiek powinien opowiedzie¢ si¢ po stronie Dobra lub Zia, ze

° Historia dawna i przyszla (utopia) postugiwata si¢ astronomig i byta ustawicznym te-
matem w religii staro-perskiej i w manicheizmie.
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jego zycie ma sens tylko wtedy gdy wybierze jedng ze stron i odbierze za
to nagrode.

LubpziE - NARZEDZIAMI TRANSCENDENC]JI

Ludzie zostali stworzeni jako potencjalni sprzymierzency boga dobra lub
boga zla. Poczatek ludziom dali bogowie (Ahura Mazda oraz Angria Maj-
nu) przewidujac ich jako pomocnikéw w propagowaniu Dobra lub Zla.
Wyznaczyli im cel i zadania ich zycia: skfadanie ofiar jednemu z bogdw,
czynienie dobra lub zla i demonstracja siebie jako poplecznika wybranej
strony. Demonstracja ta (szczegélnie w przypadku dobra) powinna by¢
wyrazna i dotyczy¢ nawet ubioru®. Powolujgc czlowieka do zycia, dostar-
czajg kazdemu odpowiednich dla niego mocy (srodkéw) propagacji Do-
bra lub Zfa.

Istniejg dwie wersje stworzenia pierwszych rodzicéw: pierwsza do-
tyczy stworzenia czlowieka Dzamszida, druga dotyczy stworzenia pary
ludzkiej Maszja i Maszjana’. Wedlug wersji pierwszej Dzamszid (Jima
Chszaeta, Dzem) byl pierwszym czlowiekiem, ktéry dat poczatek ludz-
kosci, byl czltowiekiem podkreslajgcym dobro¢ i wspaniatos¢ Ahury
Mazdy. Byt wladcg ziemi, a jego panowanie bylo zlotg epoka $wiata,
w ktorej doceniano dobro ludzi i zwierzat. Jego panowanie zakonczyt
potop, ktéry wyeliminowal ludzi ztych, a on pozostawil przy zyciu je-
dynie ludzi sprawiedliwych. Wedlug drugiej wersji, rodzaj ludzki zapo-
czatkowala para Maszja i Maszjana. Ahura Mazda stworzywszy ludzi,
nakazal im czyni¢ dobrze, gospodarowac rozsgdnie zasobami ziemi i nie
zabija¢ zwierzat. Po trzydziestu dniach Maszja i Maszjana, mimo bozych
nakazow ulegli kuszeniu dewow (i samego Angra Mainju) wypijajac za-
kazane kozie mleko. Po kolejnym miesigcu zabili byka, skadajac jego
cze$¢ w ofierze ogniowi, reszte ofiarowujac dewom. Nastepnie dewowie
stworzyli pozadanie, a Maszja i Maszjana poznali seks. Swe pierwsze
potomstwo pozarli i dopiero drugie sprawilo, ze ludzkos$¢ przetrwala.

¢ Ubidr stanowil symbol. Symbolem wyznawcéw dobra byt sznur (kosti) wigzany wokot

bioder, zaréwno u mezczyzn jak kobiet. W czasie modlitwy byl rozwigzywany, wezty na
sznurze symbolizowaly mysl, mowe i uczynki, biata koszula symbolizowata czysto$¢.
Symbolem magéw byt bialy stréj (kolor kaptanski), tunika $ciagnieta pasem, spodnie
i czapka z materiatem zakrywajacym usta.

Pierwsza wersja (dotyczaca Dzamszida) opisana jest w Wendidad (Widewat, frag-
ment Awesty), druga (dotyczaca pary Maszja i Maszjana) opisana w Bundachisz
(Pierwsze Stworzenie).



282 o JERZY OCHMANN

W obu mitach stworzenie czlowieka rozpoczynalo sie od ,,dobra” pierw-
szych rodzicow, a w drugiej wersji zto wtargneto do pierwszych rodzi-
cow dopiero po 30 dniach.

Ludzie opowiadajg si¢ po stronie boga Dobra modlitwami, rytualami
$wigtynnymi, dobrymi myslami, stowami i uczynkami, deklaruja czystos¢
siebie i pielegnuja swieto$¢ zywioléw (ognia, wody, ziemi) i zwierzat. Na
zewnatrz propagujg sprawiedliwos¢, dobro, prawos¢, a nie kalanie zywio-
téw. Straznikami dobra sg kaptani®. Ich etyka zawiera si¢ w formule - ,,do-
bre mysli, dobre stowa, dobre uczynki” i podkreslaja waznos¢ zachowy-
wania prawosci i dobra. Propagowanie dobra dokonujg réwniez kultem
ognia, poszanowaniem $wigto$ci wody i ziemi, modlitwg piec razy dzien-
nie sktadajgcg si¢ z wychwalania Ahury Mazdy, pieciokrotnym (dziennie)
doktadaniem drewna do $wigtego ognia. Podstawg obrzedowosci religii
Zaratusztry jest zachowanie czystosci Zzywioldw i stosowanie obrzedow
oczyszczajacych, jesli sie te czystos¢ skalalo. Obowigzuje czes¢ dla ognia
i wody, prawdomoéwnos¢, porzadek, fad i pokoj. Ich propagowanie dobra
bywa aktywne, ale ich opor ztu bywa bierny. Po stronie boga Zta ludzie
opowiadaja si¢ przez zte mysli, zte stowa i zte uczynki: nieprawoscia, ktam-
stwem, pozadaniem, seksem i zbrodnig. Ich propagowanie zla jest aktyw-
ne, tak samo jak i walka z dobrem.

Po $mierci nastepuje nad cztowiekiem sgd indywidualny. Czlowiek tra-
tia (w zaswiatach) na most Czinwat wzniesiony nad otchtanig ogniowg lub
wodnag, ktory oddziela swiaty zywych i umartych, musi przez niego przejs¢
by si¢ rozliczy¢. Dla czlowieka zlego, most ten staje si¢ ostry jak brzytwa
i sprawia, ze grzesznik spada do ognia, za$ czlowiek dobry (sprawiedli-
wy) przechodzi przezen swobodnie. Sad nad ludzkos$cig nastgpi na koniec
$wiata, gdy nastapi ostateczne zwyciestwo Dobra.

8 Kaptani (Straznicy ognia) zajmowali si¢ gldwnie obrzedami oczyszczajacymi. Kaptana-
mi s3 magowie (magu - ten ktéry ma moc). Nauka kaptanstwa rozpoczynala si¢ w wie-
ku siedmiu lat i trwata az do dorostosci (15 lat). Gtéwnymi przedmiotami nauki byta li-
turgia (sprawowanie obrzeddw) i zapamigtanie Awesty. Magowie s teokratyczng kasta
zamknieta, ich synowie staja si¢ atharwanami (straznikami ognia). Kaptani uzyskuja
w czasie uroczystej ceremonii prawo do odprawiania funkeji kaptanskich poza swiaty-
nig takich jak $luby czy pogrzeby, oraz prawo do prowadzenia modlitw w §wiatyniach.
Magowie muszg by¢ obecni podczas kazdego obrzedu religijnego, dbaja o $wiety ogien
i sprawuja rytualy. Najwyzszym kaptanem zoroastryjskim (od momentu zalozenia Ko-
$ciofa centralnego) byl datur, ktory byl najwyzszym autorytetem moralnym wiernych.
Obecnie nie ma w parsyzmie ,,uniwersalnego papieza”
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KATEGORIE CENNE DLA FILOZOFII BEZPIECZENSTWA

Chcac przenies¢ (i osadzic) te poglady na wiek XXI, wypada omoéwic row-
niez ich kontekst ideowy: koncepcje ontologiczne (rzeczywistosci), antro-
pologiczne (natura ludzka, cztowiek, wrég, wojna, walka) i koncepcje zla.
Przeniesienie jego pogladow na wspodlczesnos¢ wymaga skupienia si¢ na
tych elementach doktryny, ktére sg (mogg by¢) aktualne.

RzECZYWISTOSC

Zaratusztra glosil, ze rzeczywisto$¢ ziemska jest areng walki dobra ze
zlem, rzadza nig moce boskie a realizujg ludzie, tworzac ,,dobre” lub ,,zte”
etapy historii $wiata. Jego koncepcja zaklada rzeczywiste istnienie dobra
i rzeczywiste istnienie zla, rzeczywistej walki dobra ze ztem, oraz uzna-
nie $wiata za rzeczywista arene tej walki. Niektorzy filozofowie zgadzali
sie z takg interpretacjg rzeczywisto$ci i przyznawali, ze §wiat jest zbiorem
dobrze lub Zle pouktadanych elementéw (czesci, atomdw), Ze jest dobry
(z ewentualnymi brakami dobra), lub mieszaning dobra i zta (z ewentu-
alnoscig przewagi dobra lub zla). Gdy uznawali, ze byla w nim przewa-
ga dobra nazywali to okresem harmonii (porzadkiem, kosmosem), gdy
dostrzegali w nim przewage zta, moéwili Ze jest balaganem i chaosem’.
Zgadzali si¢ réwniez z pogladem, ze rzeczywistosc jest, w caloscii w cze-
$ciach, czyms dialektycznym i musza w niej wystepowac starcia, konflik-
ty, opozycje, antagonizmy.

Zaratusztra glosil, ze walka dobra ze ztem toczy sie ciagle i rozwija sie
nieustannie, ze istnieje w nim ciagly proces i ciagly rozwoj sytuacji. Filo-
zofowie przedstawili wiele koncepcji rozwoju $wiata: doskonalenia (pod
gore, ku dobru) lub dekadencji (w dét, ku ztu), ale zawsze bedacego w cig-
glym rozwoju i w ciaglej zmianie. Stabilno$¢ rzeczywistosci uznawano za
pozorng i ztudng, gdyz $wiat nigdy nie byl i nie bedzie staty. Dobro i zto
nie majg natury stalej, lecz sytuacyjng, zmienna, sa w ciagtej walce, w kté-
rej nie ma wyrazu ,zawsze. Zaratusztra glosil dualizm rzeczywistodci
a w nim elementy opozycyjne i blizniacze: dobro i zlo, prawde i falsz, swia-
tlo i ciemnos¢, byt i niebyt, wojne i pokéj, wrogos¢ i przyjazn'. Dualizm
ten, w sobie stabilny, zaklada ciaggla niestabilnos¢ i ciagle dokonujace sie
procesy. Widzenie jednej czesci rzeczywistosci jest widzeniem niepelnym,

? J. Ochmann, Kosmos i chaos, jako kategorie ontologiczne filozofii bezpieczeristwa (w druku).

1 Dualizm przyjeto réwniez w naukach przyrodniczych i w biologii. Por. Encyklopedia
Katolicka, t. IV, s. 260-267.
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ograniczonym i ptytkim. Kazda rzecz posiada pewne elementy pozytywne
i negatywne, cztowiek posiada zalety i wady, kazde lekarstwo ma skutki do-
bre oraz ,,uboczne” i s3 one blizniacze. Stad potrzebne sg dwie optyki kaz-
dej rzeczy i kazdego wydarzenia. Pozorna jednos¢ (catos¢) rzeczywistosci
(dotyczy bytu, czlowieka i spoleczenstwa) zaktada wielo§¢ i réznorodnos¢
elementéw wchodzacych w calo$¢ i wspolnego funkcjonowania czesci.
Rzeczywisto$¢ jest uktadem scalonym, w ktérym kazda mikrostruktura
stanowi cze$¢ pewnej makrostruktury. Kazdy element i kazde wydarzenie
odbija si¢ na elementach wchodzacych w sktad uktadu. W rozwijajacej sie
calodci nastepuje harmonizacja (integrowanie sie, adaptacja) czesci do ak-
tualnej, ustawicznie zmieniajacej si¢ catosci. W jej mikrostrukturach i ma-
krostrukturach wystepuje powigzanie oraz zwigzek przyczynowy. Kazdy
element musi dostosowa¢ swe funkcjonowanie do catosci. Kazdy czyn
(wydarzenie) powoduje skutki obok, a calo$¢ ,zyje” (jak organizm), do-
konujg si¢ w nim procesy powodujace integracje (rozwoj, asymilacje) lub
dezintegracje (destabilizacj¢). Dualizm zaklada blizniaczos¢, ze tam gdzie
wydaje sie ze cos$ jest dobre lub zle, faktycznie sg oboje, jest i dobro i zlo.

NATURA LUDZKA

Zaratusztra glosil, Ze natura ludzka uczestniczy w dualistycznej rzeczy-
wistosci, ze zlo i dobro sg w naturze ludzkiej blizniakami, ze ukazuje sie
w niej raz dobro, raz zto. Poniewaz zawiera i dobro i zlo, jest podzielo-
na mi¢dzy dobrem a ztem, stad sprzeczna w sobie, a czlowiek jest ,trzci-
ng chwiejacg si¢” (Blaise Pascal) sklaniajacg sie raz ku dobru raz ku ztu.
Z jednej strony czlowiek jest najdoskonalszym tworem na ziemi, a z dru-
giej — najniebezpieczniejszym tworem ziemi. Natura ludzka rozwija si¢
w rzeczywistosci skldconej i jest skldcona wewnatrz siebie. Ponadto cig-
gle sie rozwija, nierownomiernie rozwijajac cz¢$¢ biologiczng, psychicz-
ng i intelektualng. Cztowiek ma dwie dusze, jedna wigzaca go z dobrem,
druga - ze zlem, ma problemy w kazdym okresie zycia miedzy bestialitas
a humanitas, musi opowiadac si¢ za dobrem lub zlem. Zaratusztra glosil,
ze skldcone jest rowniez spoteczenstwo ludzkie (masy ludzkie) i zawsze
wystepowaly w nim antagoznizmy. Nie ma (i nie bedzie nigdy) jednosci
spoleczenstwa. Spoteczenstwo zawsze zaangazowane jest w walke, nie jest
nigdy jednoznacznie dobre ani jednoznacznie zle, nie ma spoteczenstwa
dobrego absolutnie ani absolutnie zlego i nigdy nie zapanuje w nim har-
monia doskonata.
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Dobro natury ludzkiej jest sprawa nie podlegajacg dyskusji. Podkresla
to religia (bo to ona formowata mentalno$¢ europejska do dwoch tysigc-
leci), ktdra jest ontologia dobra i skupia na nim szczeg6lng uwage. Na tle
ontologii dobra logiczne byto zdziwienie skad znalazlo si¢ zto (unde ma-
lum?)". Religia, uwypuklajac dobro i akcentujac potrzebe pragnienia do-
bra, traktuje zto jako spryt diabla (upadtego aniotfa), jako kare boska, jako
brak czego$ co nalezy do ,,dobrej” catosci.

Z1o natury ludzkiej wynika z realizmu. Rzeczywisto$¢ potwierdza, ze
cztowiek bywa zly, ze jest zwierzeciem, ma w sobie instynkty zwierzece,
ze w podswiadomosci ludzkiej tkwi zawsze bestialitas. Posiadanie rozu-
mu - cecha specyficzna czlowieka - nie jest atutem bezwzglednej lep-
szosci, instynkt zwierzecy zawsze dawal znac o sobie, nie zmieni go ani
rozum, ani wola, ani kultura, ani religia, mozna go jedynie hamowac¢ lub
sublimowac¢. Dekadencja natury ludzkiej dokonuje si¢ samowolnie i au-
tomatyczne. Cztowiek zauwaza, Ze oplaca mu si¢ zdawanie sobie sprawy
ze swej zwierzecej natury i dostrzeganie ,,natury” oséb z ktérymi przy-
szto mu przebywac. Teologowie tlumacza to tym, Ze jest w cztowieku
(w jego psychice) zlo, ktérego Bog nie stworzyt, a wrecz Bog przed tym
przestrzega (Nie zabijaj, nie kradnij) i grozi. Ttumacza to tym, ze Stwoérca
stworzyt dobrze, ale czlowiek grzeszac (Adam), zmienit kod genetyczny.
Anty-teologiczna koncepcja'? glosi, ze zto jest zasiane przez Boga, ze Bog
nieudolnie stworzyt cztowieka, ze Stwoérca cztowieka jest bogiem ufom-
nym i partaczem. Wielu filozoféw potwierdzito tezy Zaratusztry i wyeks-
ponowato zto natury ludzkiej. Pascal®’ glosil, ze natura ludzka jest zta, ale
jest do przezwyciezenia przez wiare. Czlowiek jest ,,trzcing chwiejaca si¢”

Tomasz z Akwinu, Summa filozoficzna (Summa contra gentiles), Krakow 1935. Por. row-
niez: M. A. Krapiec, Dlaczego zto ?Rozwazania filozoficzne, Lublin 2005; D. Self, Skgd
to zto, Poznan 2000; B. Webb, Dlaczego Bég godzi si¢ na zto?, Gdansk 2007; K. Kosciel-
niak, Zto osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczne, religioznawcze i kulturowe aspekty
demonologii biblijnej, Krakoéw 2002.

Epikur (341-270 pne.) wypowiedzial ten poglad w postaci pytan: Czy Bdg chce zapo-
biega¢ ztu lecz nie moze ? Zatem nie jest wszechmocny. Czy moze ale nie chce ? Jest wigc
niemitosierny. Czy moze i nie chce ?Dlaczego wiec nazwac go Bogiem ?. Stanistaw Lemm
(1921-2006) gtosit swa teorie w dzietach Solaris (Warszawa 1961) i w Dzienniki gwiaz-
dowe (Podroz 21, Warszawa 1994). Poddat krytyce atrybuty wszechmocy, wszechwie-
dzy, sprawiedliwosci i milczenia Konstruktora [Boga].

13 Blaise Pascal (1623-1662) przedstawil swe poglady w r. 1670 w dziele pt. Mysli (War-
szawa 2012).
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miedzy zawartym w sobie zlem i dobrem. Boehme'* glosil, ze zto jest re-
alnoscig w naturze ludzkiej. Juz w Bogu istniala opozycja migedzy bytem
a niebytem, stworzeniem a nie-stworzeniem, miedzy dobrem a zlem.
Przenikaja si¢ one w kazdym bycie, réwniez w czltowieku. Machiavelli'®
napisal, ze cztowieka cechuje egoizm, wyrachowanie i cynizm. Hobbes'
glosit, ze w czlowieku tkwig mechanizmy przyrodnicze i ze one rzadza
czlowiekiem. Czlowiek jest egoistg i wilkiem, a w spoleczenstwie panuje
powszechna walka wilkéw, kazdego z kazdym, wszystkich ze wszystkimi
(fac. bellum omnium contra omnes). W sytuacji gdy wszyscy sg wolni,
ludzie zaczynaja z sobg walczy¢, co powoduje, ze kazdy musi caly czas
koncentrowac si¢ na zabezpieczaniu siebie przed ,wilkami” w réznych
postaciach. Kant'” glosil, Ze w naturze ludzkiej miesci sie dobro i zto, czy-
li dwie skrajnosci, stad w czltowieku znajduje sie zto radykalne (das ra-
dikale Bose). Schopenhauer!® glosil, ze zlo istnieje i zadaniem czltowieka
jest usuwanie go. Istnieja jedynie iluzje dobra, a dobro jest w tle nicosci®
i jedynie nicos¢ jest realna, a dobro jest wyspg na morzu zla, tak jak byt
jest wyspa na morzu niebytu. Nietzsche glosil, Ze zto istnieje i nalezy je
przekraczac i przezwyciezac. Pojecie zla (odpowiednie dla siebie) wynaj-
dywali ludzie stabi by stworzy¢ iluzoryczng réwnowage (Sklavenethik).
Dla nadcztowieka jego wola mocy jest wola dobra, dla niego nie ma zfa,

" Jacob Boehme (1576-1670) mistyk protestancki, przedstawil swe poglady w r. 1612
w dziele pt. Aurora czyli Jutrzenka o poranku.

Niccolo Machiavelli (1469-1527) przedstawil swe poglady w dziele pt. Ksigze (War-
szawa 2009).

Tomasz Hobbes (1588-1679) napisal: Elementy filozofii (T. 1-2, Warszawa 1956), Le-
wiatan czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego i Swieckiego (Warszawa 1954).
Por. R. Piotrowski, Od materii swiata do materii panistwa. Z filozofii Tomasza Hobbesa
(Krakéw 2007).

Immanuel Kant (1724-1804) opisal swe poglady w dzielach: Religia w obrebie sa-
mego rozumu (Krakéw 2007), Uzasadnienie metafizyki moralnosci (Krakéw 2009).
Por. A. Bobko, Kant i Schopenhauer. Miedzy racjonalnoscig a nicoscig (Rzeszéw 1996);
K. Bal, O ostatecznym pokoju. Zarys filozoficzny (Wroclaw 1992); J. Garewicz B. Mar-
kowicz, Projekt wiecznego pokoju (Warszawa 1995).

Artur Schopenhauer (1788-1860) napisal: Swiat jako wola i przedstawienie (T.1-2,
Warszawa 1994-1995), O podstawie moralnosci (Krakdéw 2006), Czworaki korzen zasa-
dy racji dostatecznej (Kety 2003).

15

16

J. Ochmann, Nicos¢ realna w interpretacji Heideggera, Sartrea, Weltego, Nehera i filo-
zofow Bliskiego i Dalekiego Wschodu, (,Poznanskie Studia Teologiczne”, nr. 23, UAM,
Poznan 2009, s. 247-264).
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gdyz stoi on powyzej dobra i powyzej zta. Freud® twierdzil, ze cztowiek
jest z natury zly, agresywny i aspoleczny, ma poped do agresji i destrukeji
a dodatkowo - instynkty zyciowe. W czlowieku istnieje ciagta opozycja
miedzy Erosem a Thanatosem. Do walki dochodzi wtedy, gdy czltowiek
czuje si¢ zagrozony i wtedy bedzie niszczyl innych albo siebie. Agresja
wynika z poczucia braku bezpieczenstwa, a jest efektem dgzenia czlowie-
ka (lub narodu) do samo-zachowania, stad jest czyms nie do unikniecia.
Czlowiek (nardd) ktdry nie zabezpiecza si¢ przed agresja i nie walczy,
naraza sam siebie na zniszczenie. Fromm?' glosil, ze czlowiek ma w so-
bie dwa rodzaje agresji: obronng i destrukcyjng. Agresja obronna zanika
gdy istnieje bezpieczenstwo, agresja destrukcyjna rosnie w miare poja-
wienia sie zagrozenia i jest szkodliwa dla otoczenia. Obydwu rodzajom
agresji sprzyja niekorzystny dla czlowieka rozwoj sytuacji zewnetrznej,
gdyz powoduje alienacje¢ i wybuchy agresji. Russel* glosit teori¢ o im-
pulsach ludzkich, ktére moga przerodzi¢ si¢ w impulsy zbrojne. W pew-
nym momencie impulsy te nie ograniczajg si¢ do poszczegélnych jed-
nostek, lecz rozszerzajg si¢ na cate spoleczenstwa i tworzg tzw. goraczke
wojenng, podczas ktorej zbiorowy impuls (catkowicie irracjonalny, nie
bioracy pod uwage racjonalnych czynnikdéw i przeciwwskazan co do pro-
wadzenia wojny) doprowadza do rozpetania wojny. Ludzie starajg si¢ je
usprawiedliwi¢, uznajac jedne wojny jako napastnicze, inne jako obron-
ne. Faktycznie jednak sg one wynikiem zlych instynktéw, sa jednakowo
grozne i nie akceptowalne.

2 Zygmunt Freud (1856-1939) przedstawit swe poglady w dzietach: Historia i lek (War-
szawa 2001), Psychologia nieswiadomos$ci (Warszawa 2009), Kultura jako Zrédto cier-
piert (Warszawa 2009, 2013), Czlowiek, religia, kultura (Warszawa 1967), Pisma spo-
teczne (Warszawa 2009).

Erich Fromm (1900-1980) opisal swe poglady w dzietach pt. Anatomia ludzkiej de-
strukcyjnosci (Poznan 2002), Wojna w czlowieku. Psychologiczne studium istoty de-
strukcyjnosci (Gdansk 1991), Ucieczka od wolnosci (Warszawa 1997); Zerwaé okowy
iluzji. Moje spotkanie z myslg Marksa i Freuda (Poznan 2000); Patologia normalnosci.
Przyczynek do nauki o cztowieku (Krakow 2011).

Bertrand Russell (1872-1970) pisal na temat wybuchowosci instynktéw ludzkich
w dzietach: Drogi do wolnosci. Socjalizm, anarchizm i syndykalizm (Warszawa 1987);
Witadza. Nowa analiza spoteczna (Warszawa 2001); Szkice sceptyczne (Lodz 1996);
Badania dotyczgce znaczenia i prawdy (Krakéw 2011); Dzieje zachodniej filozofii i jej
zwigzki z rzeczywistoscig polityczno-spoteczng od czasow najdawniejszych (Warsza-
wa 2012).

21

22
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WRo0GOSC¢

W rzeczywistosci ludzkiej s przyjaciele i wrogowie, jedni i drudzy sg sa-
siadami, a nawet blizniakami. Rzeczywisto$¢ jest areng zderzen i konflik-
tow, istnieje nieuchronnos¢ opozycji (konfliktow, sprzecznosci) w swie-
cie naturalnym, spolecznym i psychicznym. Wrogos¢ wynika z natury
ludzkiej zawierajacej instynkty zwierzece. Brak uswiadomienia sobie, ze
drugi cztowiek jest (lub moze by¢) wilkiem i ze zto drzemie w drugim
cztowieku, méci sie, gdyz uznano, ze wrogo$¢ jest czyms naturalnym i za-
wsze bedzie si¢ pojawiala w tej lub innej postaci. Historia uczy, ze zawsze
istnieli ludzie zlodliwi, zazdrosni, rywale, spiskowcy i terrorysci, poka-
zuje, ze kazda epoka miala swoje wrogosci i swoich wrogdw, a historia
jest historig zmagan. Wypada zgodzi¢ si¢ z tym i uzna¢, Ze wrogiem jest
cztowiek o innej psychice, mentalnosci, logice, kulturze, hotdujacy od-
miennym od naszych wartosciom.

Na temat wrogosci i wroga wypowiadato si¢ wielu filozoféw: Gumplo-
wicz? glosil, Ze podstawowym elementem rozwoju spolecznego jest ten-
dencja samozachowawcza jednostek i grup spotecznych, a gtéownym pro-
cesem rozwoju zycia spotecznego jest walka miedzy grupami. Walka grup
ludzkich o byt jest cechg kazdego spoleczenstwa i jest warunkiem jego
rozwoju, wrogo$¢ zawsze towarzyszyla ludziom i byta przyczyna nieustan-
nych konfliktow migdzyludzkich. Panstwo powstalo w wyniku podboju
plemion stabszych przez silniejsze i dlatego aparat panstwowy jest zawsze
instrumentem panowania zwyciezcow nad pokonanymi. Goldman* wy-
kazal, ze wrogosc¢ i przyjazn sg blizniakami i Ze wczorajszy wrég moze
jutro stac si¢ przyjacielem, a przyjaciel - wrogiem. Stad stawia imperatyw
etyczny szanowania wroga ktdry brzmi: Twdj wrég jest twoim przyjacielem,
ze wrogowie sg zawsze wsrdd nas, a jedynie nie s3 nami. Wykazal réwniez,
ze czlowiek, ktory zetknat si¢ ze ztem, wyrobit w sobie pewne cechy pozy-
tywne, ktorych nie maja ci, ktérzy nie zetkneli si¢ z wrogiem. Inaczej funk-
cjonuje czlowiek zahartowany w walce niz czlowiek spokojny, a cztowiek,

# Ludwig Gumplowicz (1838-1909) opisal swe poglady na temat wrogosci grup spo-
tecznych w dzietach: System socyologii (Warszawa 1887) i Filozofia spoteczna (Warsza-
wa 1910).

* Nahum Goldmann (1894-1982) opisat swe cenne spostrzezenia dotyczace fenomeno-
logii wroga w dziele Le paradox juif. Conversations avec Léon Abramowicz (Stock 1976).
Por. J. Ochmann, Twdj wrég jest twoim przyjacielem. Etyka paradoksu Nahuma Gold-
mana, ,Przeglad Religioznawczy”, 2011, nr. 3/241, s. 15-32.
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ktoéry wiele przezyt i przecierpial, nagromadzil wiecej wartosci niz cztowiek
spokojny. Twierdzil, ze ,wrogowie” posiadaja zaledwie pewien drobny wy-
cinek wrogo$ci a reszta ich potencjalu moze by¢ nie-wroga i moze genero-
wa¢ wiele dobra w przysztosci. Nalezy tylko uzy¢ inteligencji by wynalez¢
ich ukryte dobro i je zaadaptowa¢. Kolakowski* powiedzial: Wrogowie sg
nieraz tak potrzebni, ze zycie bez nich wydaje si¢ nie do pomyslenia, sa po-
zadanym warunkiem trwania. Ludzie sg sobie wrogami i zawsze byli sobie
wrogami i rywalami, wrogo$¢ tkwi w naturze ludzkiej i wpisana jest w na-
ture ludzka. Nie ma cztowieka bez zagrozen, a ochrona przed wrogiem jest
nieustanng potrzeba cztowieka. W czlowieku (w jego psychice) jest cos, co
uznaje siebie (i za co$§ swojego), stad tworzy wlasne zabezpieczenia siebie
i broni ,,swego” przed wrogiem. Nierozsadne jest kryminalizowanie daw-
nego wroga i dawnego zla, anachroniczne przedstawianie dawnych wyda-
rzen w sytuacji catkowicie zmienionej lub odmiennej. Manipulacje wro-
goscig przybieraja rézne formy, niekiedy nawet forme prestizu. Posiadanie
wrogdéw wlasnych przekonan podnosi honor, posiadanie wielkich wrogéw
i przedstawianie siebie jako zwyciezce znaczy wiecej, mobilizuje bardziej
i integruje silniej niz posiadanie samych przyjaciol.

WojNa

Zaratusztra glosil, Ze wojna jest trescig wszystkiego co dzieje si¢ na $wie-
cie, ze zto walczy z dobrem, a ich szanse wydajg si¢ réwne*. Wojna wynika
z nieuchronnosci opozycji, konfliktow, sprzecznosci w $wiecie natural-
nym, spotecznym i psychicznym w rzeczywistosci pojmowanej jako areny
zderzen i konfliktow. Wojna zwigzana jest ze zwierzeca naturg czlowieka
i jego instynktami, uznawana jest za zlo konieczne natury ludzkiej lub za
element nieodzowny postepu i rozwoju, jest historig zmagan. Brak uswia-
domienia sobie normalnosci wojny méci si¢. Jedynie poeci glosili, ze ist-
nial kiedys ,,zloty wiek””. Podobne poglady glosili niektdrzy filozofowie
i potwierdzali te poglady. Heraklit*® glosil, ze istnieje walka przeciwienstw,

» Leszek Kotakowski (1927-2009) opisal machinacje psychiczne dotyczace wrogoscia
w dziele Mini wyktady o maxi sprawach (Krakéw 2003).

% ‘W chrzescijanstwie Bog jest ponad aniotami i demonami. W religii staroperskiej dwaj
bogowie s réwni sobie, nie ma niczego ponad bogiem dobra i bogiem zta.

¥ Aurea prima sata est aetas quae vindice nullo sine legem fidem rectumque colebat. Owi-
diusz, Metamorfozy.

% Na temat koncepcji Heraklita (540-480), por. W. Witwicki, Z fragmentéw Heraklita,
»Przeglad Filozoficzny” 1920.
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ze istniejg powszechnie sprzecznosci i zmiennosci. Wiecznymi przeciw-
nosciami sg wojna i pokdj, spoteczenstwo ludzi wolnych i niewolnikéow,
wieczne spory. Wojna jest ojcem wszystkiego, wszystkiego wladcg, jednych
czyni bogatymi, innych biednymi, jednych niewolnymi, drugich wolnymi.
Wojna jest czym$ powszechnym, jest ,wladzg” wszystkiego. Machiavelli
glosil, ze zagdza podbojow jest sprawa naturalng i powszechna i zawsze, gdy
je ludzie prowadzg z powodzeniem, zyskuja pochwaly, a gdy chca utrzy-
mac pokdj za wszelka cene, spotykaja sie z nagana. Hobbes glosil, ze istnie-
je wojna kazdego z kazdym i wszystkich przeciw wszystkim. Uzasadniat
to empirycznie. Wojny nie moze powstrzymac prawo naturalne, gdyz jest
prawem $mierci. Jedynie skuteczne jest prawo pozytywne monarchy, ktore
wyraza si¢ w postaci umowy spolecznej i opiera si¢ na zmowie wilkow.
Najgorsza jest wolnos¢ jaka daje si¢ wilkom. W sytuacji gdy wszyscy sa
wolni, ludzie zaczynajg z sobg walczy¢. Wolnos¢ cztowieka polegajgca na
tym, iz nikt nie powstrzymuje jego dziatan prowadzi nieuchronnie do woj-
ny. Czlowiek i wszystkie jego dzialania sa zdeterminowane naturg i stad
konieczne. Hegel® glosit teze o stopniowym procesie realizacji u§wia-
domionej wolnosci, a wojny uznawal za wazne narzedzie realizacji idei
Rozumu. Procesy doskonalenia ludzkosci realizuja si¢ szybciej w czasach
wojen i rewolucji, stuza do postepu historycznego i spotecznego. Wojny
bronig narody przed gniciem, ktore byloby nieuchronnym skutkiem dtu-
gotrwalego (wiecznego) pokoju. Narody wychodzg z wojen silniejsze mo-
ralnie, szczegdlnie gdy wojny kruszyly ich przestarzale struktury. Wojna
jest zrodtem progresywnego procesu rozwoju ducha. Nietzsche glosil, ze
o wszystkim decyduje sita (moc Zycia i woli), stad liczg si¢ tylko wartosci
jakie mamy i ich moc przebicia. Kazdy ma tyle wartosci ile ma sily. Na-
lezy stawia¢ na budowanie potegi ludzi. Ewolucja cztowieka jest efektem
rywalizacji i wojny. Wojna jest dobra, $wiadczy o dynamice czlowieka lub
spoleczenstwa, zycie jest wynikiem wojny. Nalezy pomnaza¢ sile, wojna
tworzy czlowieka i poteguje jego moc, jest instrumentem osobowosci.
Wojna jest réwniez wyrazem aksjologii jednostki lub spoteczenstwa, prze-
jawem walki o siebie, a obrona siebie wymaga ciaglej gotowosci do walki
o siebie. Ideatem jest ,,cztowiek mocy” czyli wojownik i nalezy przeksztat-
ci¢ si¢ w nadczlowieka. Wojna jest réwniez nosicielem dobra, stad nalezy

¥ Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) opisal swa koncepcje wojny w Wyktady
z filozofii dziejow (Warszawa 1958), Fenomenologia ducha (Warszawa 1963) i Nauka
logiki (Warszawa 1967).
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prowadzi¢ walke o swoje mysli, gdyz permanentna walka o siebie i o swoje
wartosci lezy w naturze ludzkiej egzystencji. Wojna jest elementem dyna-
mizujgcym jednostki, spoteczenstwa i historie. Natura zaktada zto, a woj-
na ze zlem nie jest zlem. Pokéj to stagnacja, a wstrzymywanie si¢ od wojny
jest objawem stabosci. Okresy pokoju to puste karty historii, nalezy is¢
droga wojny. Cztowiek staby ucieka od walki. Einstein®® gtosit: Dopdki na
Swiecie bedzie istniat cztowiek, bedg tez wojny.

MESJASZE DOBRA I ZEA

Wilasciwg wojne na ziemi migdzy dobrem a zlem prowadza mesjasze’. Ist-
nieje zasadnicza réznica miedzy ludzmi zwyktymi (w ich statusie natural-
nym), a ,mesjaszami” czyli ludzmi, ktérzy zdecydowali si¢ stang¢ w tocza-
cej sie walce po stronie dobra lub zta. Réznica polega na tym, Ze mesjasze
majg tozsamos$¢ stanowczo wyzsza od masy ludzi ,niezaangazowanych”
i korzystaja z mocy kosmicznych. Mesjasze zaangazowani we front walki
stanowig wlasciwy antagonizm w istniejagcym dualizmie. Okazuje sig, ze
istniejg dwa obozy mesjaszy: mesjaszy dobra i mesjaszy zta. Istnieje oboz
(filar pierwszy) propagujacy, chronigcy i zabezpieczajacy dobro oraz bliz-
niaczy mu oboz (filar pierwszy) propagujacy zlo i zwalczajacy (burzacy)
dobro. Sg dwa obozy i dwie strategie przeciwstawione sobie. Jeden i drugi
oboz (filar pierwszy) ma oparcie w instytucjach i prawach (filar drugi)
oraz w srodkach materialnych (filar trzeci), ma swych oponentéw i docho-
dzi miedzy nimi do zderzen. Filar pierwszy dobra obejmuje ,,mesjaszéw”
rzadzacych (strategow) i wykonawcéw (propagatorow i ochraniarzy) ist-
niejacego porzadku, dysponuje zapleczem instytucjonalnym i prawnym
oraz ,mocami’ dobra. Filar pierwszy zla obejmuje ,,mesjaszéw” (demo-
ny) burzacych dobro i porzadek, uwazajac aktualny (istniejacy) porzadek
za nietad (chaos) i ma wlasna wizje porzadku, odmienng od tego ktory
istnieje. Antagonizm obydwu obozéw jest jednak nieréwny dlatego, ze
mesjasze zla (demony) maja zadanie latwiejsze i dysponuja sila wigksza
(aktywnoscig, agresywnoscia) i rozszerzong gama srodkoéw, a aniolowie

% Albert Einstein (1879-1955) napisal Warum Krieg? (Zurich 1972). Por. A. Calapice,
Einstein w cytatach (Warszawa 1997).

' ‘Wyraz ,Mesjasz” jest mylacy i nieadekwatny w naszym kregu kulturowym. Angelo-
logia staroperska rozni sie od chrzescijanskiej, podobnie jak obydwie teologie. Ter-
minologia religijna nie stanowi jednak problemu dla tematyki filozoficznej, ani tym
bardziej dla filozofii bezpieczenstwa. Tu wyrazy staroperskie Mesjasz (Stréz Ognia)
i Azi Dahaka znajdujg réwnoznaczniki w wyrazach aniota i demon.
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dobra (aniotowie) dysponuja sita mniejsza, ograniczaja si¢ na ogét do po-
stawy biernej i obronnej, poprzestajg na oporze. Zauwazyl to Nietzsche
i postulowal zmobilizowa¢ ludzi by wykazywali wiekszg aktywnos¢, co
najmniej takg jak mesjasze zla (demony) albo i wigksza.

MESJASZE DOBRA

Zaratusztra glosil, ze cztowiek powinien opowiedzie¢ si¢ po stronie dobra
i funkcjonowac jako mesjasz (soaszjanta). Decyzja ta dodaje mu nowg toz-
samos$¢, dostep do mocy kosmicznych i dysponowanie silg kosmiczng do-
bra. Ich misja polega na propagowaniu dobra i zaangazowaniu si¢ w woj-
ne po stronie dobra, na jego obrong i pielegnacje oraz na walke ze ztem.
Mesjasze dobra stanowig ,, Armie Dobra’, porozumiewajg si¢ ze sobg, daja
sobie instrukcje i prowadza wspdlng strategie®. Mesjasze te majg charak-
terystyczne dla siebie metody propagowania dobra, ale postuguja si¢ wy-
tacznie srodkami dobrymi. Ich metody® akcentujg (1) osobowos¢, walory
osobowe podkreslajace humanitas (zwalczajg bestialitas), tradycje rodzin-
ng, tozsamos¢ osobowy, walory psychiczne, patriotyzm, honor, zaufanie,
autorytet; (2) etyke, przez ciagle doskonalenie osobowosci, poszanowanie
godnosci, deklarowanie wartosci etycznych (zwalczajg dekadencje moral-
ng). Akcentuja wole, pragnienie dobra, solidne wychowanie (zwalczaja
brak etyki); (3) rozum i logike, nalegaja na wypracowanie kompasu in-
telektualnego i myslenia glebokiego (zwalczajg bezmyslnos¢). Mesjasze
dobra (1) agitujg przy pomocy kultury posiadajacej wyrazny profil dobra
i eksponujacej wartosci pozytywne. Nakazujg sprzeciwiac si¢ ztu, nawet
jezeli bedzie to odbierane niechetnie®; (2) zachecaja do propagowania
dobra przy pomocy czynnikéw socjologicznych: demokracji, wolnosci
zabezpieczania porzadku; (3) propaguja dobro przy pomocy elementow
cywilizacji eksponujacych wartosci pozytywne.

MESJASZE ZEA

Mesjasze zla (Azi Dahaka) to ludzie, ktérzy zdecydowali sie propagowac
zlo, maja swoje wyrafinowane metody jego propagowania i dysponuja jego

32 J. Pyda, Listy starego aniota do mtodego, Poznan 2009.

¥ Na temat mesjanizmu w religii staroperskiej por. P. Crepon, Religie a wojna,
Gdansk 1994, s. 15.

* J. Ochmann, Fundamentalizm jako obrona wartosci Biuletyn Instytutu Filozoficzno-
-Historycznego WSP w Czestochowie, 1999, nr. 20/6/99, s. 62-72.
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sitami kosmicznymi, zaangazowali si¢ w wojne po stronie zlta, wyznaczyli
sobie obrone i pielegnacje zta, dysponuja metodami typowymi dla jego
ekspansji i nastawieni sg na aktywne zwalczanie dobra. Mesjasze zla stano-
wig ,,Armie ZIa’, instruujg si¢ wzajemnie by prowadzi¢ wspdlng strategie
zla®. Mesjasze zla korzystajg z rozszerzonej gamy srodkéw (dobrych, obo-
jetnych, a nawet ztych), co daje im przewage nad mesjaszami dobra, kto-
rzy postuguja sie jedynie srodkami dobrymi®*, ponadto potrafig ukrywac
zlo pod pokrywa dobra. Mesjasze propaguja zlo metodami skierowanymi
wprost na cztowieka (jego osobowos¢, etyke, intelekt) oraz metodami po-
$rednimi (spotecznymi, kultura, cywilizacja i religia).

Manipulujg osobowoscig ludzka, zachecajg do korzystania z elemen-
tow zwierzecych w cztowieku (bestialitas), sterujg psychika czlowieka®.
Lansujg systemy ideowe, postugujace si¢ wyrafinowanymi sposobami
manipulacji intelektualnych i semantycznych®. Wykorzystujg eufemi-

» L. Kotakowski stosowal tg metode w dzietach: Rozmowy z diablem (Warszawa 2009);
Rozmowa z diablem. Bajki dla pouczenia i przestrogi, Rozmowy z diablem Czy diabet
moze by¢ zbawiony i 27 innych kazarn (Londyn 1982); Moje stuszne poglgdy na wszystko
(Krakéw 1999), Horror metaphysicus (Warszawa 1999), Jesli Boga nie ma... o Bogu,
Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak zwanej filozofii religii (Warszawa 1986),
Bajki rézne. Opowiesci biblijne. Rozmowy z diablem (Warszawa 1990); Klucz niebieski.
Rozmowy z diablem (Tel Aviv 2004). Metoda ta byla stosowana réwniez przez innych
mysliciel. Por. C. S. Lewis, Listy starego diabla do mtodego (Ruda Slaska 1993); K. Ber-
ger, Po co jest diabet ? (Poznan 2007).

Na sprawe stosowania $rodkow zwrécil uwage Machiavelli w dziele pt. Ksigze
(wyd. w r. 1532). Sam Machiavelli glosil, ze szlachetny cel uswieca srodki (obojetne
pod wzgledem moralnym). Machiavelisci rozszerzyli t3 wypowiedZ na: szlachetny
cel uswieca wszelkie srodki. Formuly tej uzywano do legitymowania ,,silnej wladzy”
w XVII i XVII wieku.

J. Ochmann, Sterowany profil nowego Europejczyka, Zeszyt Naukowy ,, Apeiron”, Wyz-
sza Szkola Bezpieczenstwa Publicznego i Indywidualnego w Krakowie, nr 4, 2010,
s. 47-63.

Por. A. Grzywa, Manipulacja: mechanizmy psychiczne (Krasnik 1997); eadem, Mani-
pulacja: wszystko co powinienes o niej wiedzie¢ (Lublin 2013); eadem, Putapki manipu-
lacji (Lublin 2006); A. Augustynek, Sugestia, manipulacja, hipnoza (Warszawa 2008);
Ch. Hadnagy, Socjotechnika: sztuka zdobywania wtadzy nad umystami (Helion 2011);
idem, Social Engineering. The art. of Human Hacking (Indianopolis 2011); W. Lu-
kaszewski, Manipulacja (Sopot 2009); M. Niewalda, Metody manipulacji XXI wie-
ku (Warszawa 2013); T. Trejdowski, Socjotechnika. Podstawy manipulacji w praktyce
(Warszawa 2009); T. Witkowski, Psychomanipulacje: jak je rozpoznaé i jak sobie z nimi
radzi¢ (Tarnow 2006). Szerzej na temat manipulacji w J. Ochmann, Filozofia pomocg
strategii bezpieczenstwa (w druku).
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zmy (szafujgce pieknymi wyrazami po to, by piekna powtoka przykry¢
zakamuflowane zlo lub oszpeci¢ brzydka powloka cudze wartosci). Wy-
korzystuja wieloznaczno$¢ poje¢ celem usypiania czujnosci ludzi (lub
spoteczenstw), rézne techniki i jezyk dezinformacji*. Kotakowski pisat:
Jezyk polityki jest jezykiem ktamliwym z natury rzeczy. Klamliwym nie
w tym sensie, Zeby wszystko w nim byto ktamstwem, ale w tym, Ze wszyst-
ko jest albo niedopowiedziane, albo tak powiedziane, Zeby mogto uchodzic¢
za cos waznego i prawdziwego, chociaz tak nie jest. [...] Nigdy nie brak
argumentow dla uzasadnienia doktryny, w ktorg z jakichkolwiek powodow
chce sig wierzy¢™. Korzystaja z przemyslanych technik determinowania
ludzi na podstawie odpowiednio dobranych skojarzenn w mechanizmie
mozgu, pamieci i wyobrazni*'. Uderzajg w etyke: wpajajac nieche¢ do
doskonalenia, do postepowania etycznego i do wychowywania. Zache-
caja do porzucania korzeni etyki, lansujg indyferentyzm etyczny i préz-
ni¢ etyczng i préznie transcendencji, nie u§wiadamiajac o tym, ze stabo
uzasadniona etyka, brak solidnej formacji etycznej i stanowczej orienta-
cji etycznej (tak jak brak charakteru i brak etyki) zemsci si¢. Zachecaja
do odchodzenia od warto$ci wyzszych, zniechecaja do napelniania sig¢
wzniostymi warto$ciami. Dokonuja manipulacji intelektualnych. Propa-
guja bezmyslnos¢, nieche¢ do uczenia sie, pogarde dla wyksztalcenia, do
tworzenia ,kompasu intelektualnego”, wprowadzaja kult bezmyslnosci.
Postuguja si¢ zauroczeniem rozumem powodujac arogancje psychiczna
i intelektualng. Arogancja psychiczna wyraza si¢ w postaci pychy, ego-

¥ Por. M. Dummet, Logiczna podstawa metafizyki (Warszawa 1991, 1998); G. Lakoff,
The political mind: why you can’t understand 21st century politics with an 18th century
brain (New York 2008), G. Lakoff, Woman, Fire and dangerous things what categories
reveal about the mind (Chicago 1987); G. Lakoff, Philosophy in the flesh: the embodied
mind and it’s challenge to Western thought (Chicago 1999); G. Lakoff, Moral politics:
what conservatives know that liberals don’t (Chicago 1996); G. Lakoff, Metaphors we
live by (Chicago 1980); G. Lakoff, Metaphor and war (Chicago 2003); G. Lakoff, More
than cool reason (Chicago 1989).

L. Kolakowski, Jesli Boga nie ma...: o Bogu, Diable, Grzechu i innych zmartwieniach tak
zwanej filozofii religii (Londyn 1987).

4 Por. R. Bandler, J. La Valle, Alchemia manipulacji (Gliwice 2006); R. Bandler, Magia
w dziataniu (Gliwice 2008); R. Bandler i J. Grinder, Struktura magii. Ksztattowanie
ludzkiej psychiki (Cz. 1-2, Gliwice 2008); R. Bandler, Umyst. Jak z niego wreszcie ko-
rzysta¢ (Zyrardéw 2007); J. Grinder, Reframing: Neuro-linguistic programing and the
transformation of Meaning (Moab Utah 1983).
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izmu i indywidualizmu, arogancja intelektualna dostrzega w rozumie
ludzkim alfe i omege wiedzy ludzkiej, przekresla cala madros¢ nagro-
madzona w ciagu tysiacleci. Kotakowski ostro pigtnowat arogancje in-
telektualng gdy pisal: Rozum ludzki jest najwigkszym darem cztowieka
i ludzkosci i nalezy go rozwijac, ale réwnoczesnie pamigtac, Ze jest histo-
ryczny i rosnie w kazdym wieku. Zle jest gdy rozum chce zajg¢ stanowisko
wazniejsze niz intelekt*>. Lansuja bardzo szkodliwg préznie intelektualna,
w ktorg wciska si¢ nihilizm i pesymizm. Proznia intelektualna wystawia
cztowieka na manipulacje i wprowadza dysfunkcje ideowg. Czlowieka
i naréd tatwo zniszczy¢ miazdzac jego Swiadomos¢ osobowg lub narodo-
wg. Lansujg systemy filozoficzne ,,bez korzeni”, ktére nie posiadajg uza-
sadnienia w ontologii i nie wypelniajg prézni intelektualnej*.
Manipulujg czynnikami spotecznymi, gtéwnie wolnoscig i demokra-
cja. Wywolujg zauroczenie demokracjg, by mdéc swobodnie propagowac
zlo. Wychodzg z zatozenia, ze demokracja i wolnos¢ otwierajg drzwi dla
wszystkich i dla wszystkiego, w tym na rzecz zta. Demokracja daje owcom
i wilkom takg sama wolnos¢ dzialania, taki sam immunitet i takie same
przywileje. Korzystajg z ,meandréow wolnosci’, ,paradoksow wolnosci”
Arogancja ,ludzi wolnych” pozwala im ogranicza¢ wolnoé¢ drugich
i zniewala¢ cudzg wolnos¢, a nawet narzucaé pewne swobody (liberalizm
etyczny, anarchizm, populizm) prowadzace do zguby. Wiedza o tym, ze
najlatwiej zniszczy¢ panstwo dajagc mu wolnos$¢, zachecajac do anarchii
i znoszac wszelkie ograniczenia. Starajg sie zaprowadza¢ batagan, zmie-
rzajg do destrukcji porzadku*. Postugujg si¢ metodami zastraszania gro-
z3c nieszczeg$ciami i katastrofami, selektywnie dobierajg szczegdty histo-
rii narodéw (szczegolnie sgsiadujgcych). Manipulujg kulturg propagujac
te elementy kulturowe ktdre nie posiadaja dookreslonych wartosci pozy-
tywnych. Wykorzystujg napltyw ludzi z kultur agresywnych, ktérych za-
daniem jest wprowadzenie ich kultury. Wykorzystujg ich idee kulturowe
zakodowane glteboko w psychice i mentalnosci by ozyly przy nadarzaja-

2 L. Kolakowski pietnuje arogancje intelektualng rozpowszechniona zwlaszcza we Fran-
cji w LEurope et la France. Essays (Paris 1988).

“ Por. Z. Bauman, Szanse etyki w zglobalizowanym swiecie (Krakéow 2007).

* Na temat ambiwalencji wolnoéci i demokracji por. R. Szafranski, Zto - dramat wolno-
Sci (Warszawa 2013); J. Ochmann, Bezpieczeristwo a zagrozenie wspélczesnego Swiata.
Meandry wolnosci. Stowo Wstepne [w:] A. Olak, I. Oleksiewicz (red.), Bezpieczetistwo
i zagrozenie wspolczesnego swiata (Rzeszow 2008, s. 5-7).
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cych sie sytuacjach®. Manipulujg cywilizacjg, propaguja cywilizacje bez
okreslania tego co w niej warto$ciowe a co zgubne. Wywolujac zauro-
czenie cywilizacjg i skupieniem uwagi na materig, odciagaja od mysle-
nia, redukujac lub splycajac je na kazdym poziomie. Korzystajg z braku
dookreslenia wartosci pewnych elementéw cywilizacji i techniki, czynig
ja przedmiotem manipulacji, wiedzac, ze te elementy mogg by¢ ukrytym
zrédlem zla. Tajg to, ze technika w rekach ludzi nieetycznych stanowi
ogromne pole ryzyka. Szczegdlnym rodzajem jest manipulacja religia*.
Zwracajg uwage na te watki religii ktére zachecaja do agresji, postuguja
sie cytatami religijnymi do agresywnych dziatan politycznych oraz do
wzniecania nienawisci i wrogosci. Jako klasyczny przykiad manipulacji
religia podaje si¢ system ,tamania” wrogéw jaki stosowali Aztekowie®.
Powodujg przemiang religii pacyfistycznej w agresywna, eksponuja w re-
ligiach elementy mobilizujace do wojny*®. Powoduja krytyke jednej reli-
gii przez druga (manicheizm krytykowat chrzescijanstwo, a katolicyzm
zwalczal manicheizm), nakierowujac je tak, by inspirowaly do agresji.
Niektore idee manicheizmu ozywaly w chrzescijanstwie i islamie, w Azji,
w Turkmenii, w Chinach. Zwalczajac religie krytykuja myslenie gtebokie
i oddalajg od glebi mysli. Postuguja si¢ walka z religia w imig introniza-
¢ji rozumu, a odwracajg uwage od zainteresowania ideami i warto$cia-
mi duchowymi. Kotakowski krytykuje obsesje na punkcie laickosci®,

*J. Ochmann, Cultura umanistica o cultura globale? [w:] Quale cultura per 'Europa?,
pod. red. M. M. Fracanzani, E Palermo, Edizioni Scientifiche Italiane, Bolzano 2013,
s. 47-62; idem, Reservations toward steering Europe, s. 5-15 [w:] Security dimensions
and socio-legal studies. Apeiron. Scientific Journal, ]. Piwowarski, A. Zachuta, No 9
(Krakow 2013, s. 5-15).

6 J. Ochmann, Opinioni sul futuro della religione in Europa. Le previsioni degli ateisti, dei

culturologi, degli psicologi, dei sociologi, dei filosofi, degli assiologi e degli antropologi.

[w:] Quale religione per l'Europa?, pod red. M. M. Fracanzani, S. Baroncelli, Edizioni

Scientifiche Italiane, Bolzano 2014, 5.33-50.

W panstwie Aztekéw kazde miasto miato swoje bostwa opiekuncze. Taktyka wojenna

polegata na tym, by rozpocza¢ zdobywanie miasta od zburzenia $wigtyni bostwa opie-

kunczego. Po zniszczeniu $wiatyni, wojsko i ludno$¢ poddawaly sie.

Th. Hoppe, Wojna i przemoc w historii chrzeécijanistwa, s. 27-48; A. Th. Khoury, Woj-

na i przemoc w islamie s. 49-72; K. Meisig, Wojna i przemoc w hinduizmie, s. 73-88;

L. Schmithausen, Wojna i przemoc w buddyzmie, s. 89-108, [w:] Wojna i przemoc w re-

ligiach $wiata. Fakty i przyczyny, pod red. A. Th. Khoury, E. Grundmann, H.P. Muller

eds. Kielce 2006.

* Europa nr 207 z 22 marca 2008.
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a Tischner pisze: Za ateizmem przemawia wiele argumentéw. Wiecej niz
za religig. W gruncie rzeczy to logiczne Zeby by¢ ateistq, tak jak logiczne
i rozumne jest to, Zeby sig nie zakochac... A przeciez ludzie nie sg w tym
przypadku logiczni. Na szczesciel™.

Z1r0

Filozofia bezpieczenstwa przywigzuje wielka wage do kategorii zla i ofe-
ruje refleksje glebszg i szersza na ten temat, stara si¢ wznieci¢ zaintere-
sowanie glebszymi pytaniami: czy zlo istnieje realnie (przybiera jedynie
rézne formy, postacie i rodzaje), czy jest jedynie fikcja lub urojeniem, czy
tez zauwazonym brakiem. Refleksja nad ztem wychodzi z analizy konkre-
tow i wigze go z koncepcja nicoéci (niebytu, prézni, braku), chaosu lub
ignorancji. Kazda epoka miala swoje zlo, zagrozenia i zabezpieczenia, stad
wiele $wiatlych umystéw uznalo, ze zto jest nieodtacznym elementem rze-
czywistosci, cho¢ pojmowane jest na wiele sposobow. Refleksja nad ztem
obejmuje definicje zla uznajace jego faktycznos¢ i realnos¢, cechy tak po-
jetego zta oraz sposoby przeciwstawiania si¢ ztu.

DEFINICJE ZEA

Filozoficzne koncepcje zla® uznajg zlo naturalne (fizyczne), zakladaja roz-
wdj (budowanie) i unicestwianie. Na temat zfa wypowiadali si¢ filozofowie
i etycy wszystkich czaséw: Heraklit glosit, Ze zlo jest relatywne, ze dobro
i zlo wystepuja razem. Empedokles zauwazal, ze zto i dobro stanowig opo-
zycje i walczg ze sobg tak jak milos¢ i niezgoda, a zwycigzy dobro. Atomi-
$ci twierdzili, ze dobro i zlo jest przypadkowym efektem zderzen atomow.
Sofisci glosili, Ze dobrym jest to co jest uzyteczne, ztym to co szkodliwe.
Platon dopatrywal sie Zrédla zta w materii, a neoplatonicy kojarzyli zto
z niebytem. Sw. Augustyn i $w. Tomasz uznawali zlo jako brak (privatio)
dobra nalezytego. Campanella i Leibniz kojarzyli zto z niebytem i nico$cia.
Pozytywisci uznawali, Ze zto istnieje realnie i stoi w poprzek drodze po-
stepu, a poniewaz szkodzi, nalezy je eliminowa¢, redukowac i usuwac, by
umozliwi¢ postep. Marksisci skupili uwage na ztu spotecznym i glosili, ze
nalezy je eliminowac poprzez walke klas, a zto ludzkie usuwac przez opo-

%0 Jozef Tischner (1931-2000) Spdr o istnienie cztowieka (Krakéow 1998). Temat ten zostat
rowiniety w dziele: Z. Dymarski, Dwuglos o ztu. Ze studiow nad myslg Jozefa Tischnera
i Leszka Kotakowskiego (Gdansk 2009).

3! Male [w:] Enciclopedia Filosofica, T. 1-4, T.III, Roma 1957, s. 262-27.
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zycje czlowiek — natura (zto tkwigce w naturze ludzkiej). Czlowiek jest zty,
posiada w sobie geny i instynkt agresji. Instynkt zwierzecy zawsze dawal
o sobie zna¢. Egzystencjalisci glosili, ze zfo jest nieustannym towarzyszem
historii cztowieka, spoteczenstwa i ludzkosci, a przychodzi niespodzie-
wanie. Nigdy nie zapanuje samo dobro, a brak dostrzezenia zta méci sie.
Kierkegaard i Heidegger glosili, ze zlo jest czgscia egzystencji, zwigzana
z kondycja czlowieka, cztowiek nalezy do natury, a ta jest zta i egzysten-
cja ludzka ,,zmierza do $mierci”. Fenomenologowie uwypuklali koncepcje
(strategie) zla zakamuflowanego (wilka w owczej skdrze), stad potrzebne
jest ,,myslenie glebokie”, gdyz inaczej czlowiek nie zauwaza przyczyn ani
skutkow zta. Konsekwencjonalisci glosza, ze ztem jest to co owocuje w po-
staci zlych skutkéw. Socjologowie opieraja si¢ na faktach stwierdzalnych
empirycznie wynikajacych ze zla tkwigcego w naturze ludzkiej. Czlowiek
jest zty, posiada w sobie instynkt zwierzecy, ktéry zawsze dawal o sobie
zna¢. Teologiczne koncepcje zla byly wielorakie. Chrzescijanstwo (jako
ontologia Dobra) unikalo tematu zla, nie zajmowalo si¢ zlem, nie uza-
sadnialo istnienia zta. Tomasz z Akwinu rozpoczal swa Sume Filozoficzng
(Contra gentes) od pytania Unde malum? Inne religie glosza, ze Z1o istnieje
realnie (religia perska, manicheizm, mistycyzm, niektérzy filozofowie) i ze
w $wiecie jest walka Zta z Dobrem. Religie antropomorficzne utozsamiaty
zasade zta z bostwem zta i przeciwstawialy ich bogom dobra. Dla Egipcjan
bogiem zla byt Tyfon, dla parsizmu - Aryman, dla Litwinéw — Poklus,
dla Germanow - Loki, sktadano im ofiary (czesto z ludzi) by nie szkodzi-
1i*%. Ateistyczne koncepcje zla byly bardziej radykalne, glosily koncepcje
boga partacza i boga utomnego, a zto bylo wynikiem nieudolnosci stwor-
cy. Mistycy przyjmuja realistyczng koncepcje zla i mistyczne uzasadnienia
obrony Dobra, zakladajac, ze za kazdym zlem kryje si¢ jego autor. Dia-
lektyczna koncepcja zta zaklada wspdlistnienie dobra i zta, nie dopuszcza
istnienia Dobra absolutnego ani Zta absolutnego. Zo traktuja jako ,,druga
strone¢” ukrytego dobra dodajac, ze zlo bywa niekiedy pozorne, bywa nie-
kiedy ztem mniejszym, ale towarzyszy kazdemu dobru. Stad chcac znisz-
czy¢ zto, powinno sie zwraca¢ uwage na dobro, ktore jest nieodlgcznym
towarzyszem zla. Zlo i dobro sg bra¢mi - blizniakami, jezeli nie bedziemy

2 Tyfon (z mitologii greckiej) byt synem Gai i Tartarosa, pét cztowiekiem, pdt zwierze-
ciem, przerastat wzrostem i sitg wszystko i wszystkich. Loki byl nordyckim bogiem ognia
i oszustwa. Por. Enciclopedia Filosofica, op.cit, T. III, s. 262. Por. Wikipedia ,,Tyfon”, ht-
tps://pl.wikipedia.org/wiki/Tyfon oraz ,,Loki’, https://pl.wikipedia.org/wiki/Loki.
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pielegnowa¢ dobra, ukaze si¢ jego ukryty towarzysz — zlo. Zlo niekiedy
jest potrzebne by osiaggnacé pewne dobro. Czlowiek musi podejmowac ry-
zykowne decyzje, musi niekiedy zdoby¢ sie i zdecydowac sie na ,,mniejsze
z10” wiedzac, ze zlo posiada niekiedy opakowanie dobra i pewna gorycz.
Filozofowie i etycy radzg rozwaza¢ dalekowzroczng koncepcje zla dialek-
tycznego i dobra dialektycznego oraz zdobywac si¢ na glebie mysli.

CECHY ZEA

Od dawna starano si¢ pozna¢ nature oraz cechy zta. W dualizmie Zara-
tusztry pojawil si¢ problem zwigzany z blizniactwem dobra i zta. Sugerujac
sie refleksjami Zaratusztry starano si¢ zwroci¢ uwage na wspolczesnie nie-
doceniane cechy zfa jako ,blizniaka” dobra®, na jego cechy ontologiczne
(realnos¢, powszechnos¢, relatywnosé, blizniaczos¢ i blisko$¢), oraz cechy
dynamiczne (agresywnos¢, chytros¢, strategie).

Realnos¢ zta potwierdzaja realne skutki zla, jego konsekwencje fizycz-
ne, spoleczne i psychiczne. Niestety ludzie, nawet gdy widza na wlasne
oczy owe oczywiste i rzeczywiste skutki, jezeli dysponujg niskim stop-
niem inteligencji, nie dostrzegaja jego realnosci, nie kojarza rzeczywi-
stych skutkéw zla, ktore powinny naprowadzi¢ ich na rzeczywistos¢ Zia,
ani, tym bardziej, nie sg w stanie podjac¢ decyzji o przeciwstawieniu si¢
zlu. Dla filozofii bezpieczenstwa wazna jest realistyczna koncepcja zla.
Dopiero po uznaniu tej cechy wolno snu¢ domysty nad tym, czy jest
réowniez ontologiczne, metafizyczne, wynikiem powigzania z materia,
z nicoscig lub proéznia, czy jest importem z zaswiatow oraz zastanawiac
sie czy usuwac jego zagrozenia przyjmujac odpowiednig koncepcje ni-
cosci, chaosu, ignorancji. Uznanie realnosci zta powinno prowadzi¢ do
realnych zabezpieczen, gdyz tylko tak rozumiane zlo zdolne jest mobi-
lizowa¢ umysly do poczynan realnych. Druga cechg to powszechnos¢
zla, ktére wynika z realizmu. Kazda epoka miata swoje zlo, nieszczescia
i zagrozenia, co spowodowalo bagatelizowanie problemu. Banalno$¢ zta

3 Por. ]. Tomasiewicz, Zto w imig dobra. Zjawisko przemocy w polityce, Autoportret ter-
rorysty, stosowane strategie, uzasadnienia dla przemocy (Bielsko-Biala 2009); K. Ar-
thur, Kuszgce zto (Warszawa 2011); J. Craig, Zto czai si¢ w cieniu (Warszawa 2014),
I. H. Hegstad, Uspione zto (Warszawa 2012); M. Golaszewska, Fascynacja ztem. Eseje
z teorii wartosci (Warszawa-Krakow 1994); A. Pawelczyniska, Glowy hydry: o przewrot-
nosci wspétczesnego zta (Lublin 2004); H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie, Rzecz o ba-
nalnosci zta (Warszawa 1962).
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powoduje niebezpieczenstwo przyzwyczajenia do zla i niewoli. Trzecia
cechg to relatywnos¢ zla, ktora pozwala na teoretyzowanie jakie s3 jego
rozne odmiany, definicje, podzialy (rodzaje), rdzne teorie na temat zla,
zrédlaijego przedstawiciele. Relatywizm ukazuje, Ze te same rzeczy (wy-
darzenia) mogg by¢ zle dla jednych, a obojetne lub dobre dla drugich.
Relatywizm uruchamia myslenie i hipotezy czy jest tylko relatywne, czy
jest brakiem odpowiedniego dobra lub odpowiedniego porzadku, czy
jest towarzyszem dobra lub antagonisty (przeciwnikiem) dobra, druga
strong dobra, dobrem zle funkcjonujacym. Relatywizm powoduje czesto
biernos¢ wobec zta. Czwartg cechg to blizniaczo$¢ zta i dobra, co powo-
duje, ze dobro i zlo chodza parami. Nie ma dobra absolutnego ani zfa
absolutnego. Ludziom, ktérych dotkneto zlo nalezy radzi¢ by poszuki-
wali blizniaka zta czyli towarzyszace mu dobro. Kolejng cechg to bliskos¢
zla, ktora powoduje $lepote ludzka na zlo. Zto bywa czlowiekowi tak bli-
skie, ze go nie dostrzega, tak jak nie dostrzega otaczajacego go powietrza.
Z1o jest tak bliskie naturze ludzkiej, ze cztowiek nie zauwaza w sobie zta
(usadowionego w naturze ludzkiej, zwigzanego z kondycja ludzka), bywa
niekiedy tak pyszny, ze nie zauwaza swych wad, nie zauwaza réwniez, ze
jego zlo jest realne i powszechne), Ze jest zwigzane z jego dynamika, ze
dysponuje inteligencja (zawsze szuka wymowki) i jego mechanizmami
psychicznymi. Wymaga to stworzenia pewnego dystansu wobec samego
siebie, uznania zta za inng realnos$¢ i wyrobienia sobie pojecia na temat
zla ktore przychodzi mu zwalczaé, podobnie jak lekarz musi zapoznac sie
z chorobami, ktore przychodzi mu leczy¢.

Cecha dynamiczng zla jest jego agresywnos¢. Dostrzezenie w ztu ce-
chy agresywnosci pozwala zauwazac, ze zlo jest silniejsze, ze rozwija si¢
szybciej niz dobro, rozwija sie samo, podczas gdy dobro trzeba zdobywa¢
i za nie placi¢, ze przybiera rézne formy, postacie i rodzaje. Zto rozprze-
strzenia si¢ samorzutnie, wpycha sie wszedzie tam, gdzie brakuje dobra.
Niedostrzeganie dynamizmu zla powoduje plytkie, pasywne, bezptodne
i niedynamiczne pojmowanie zla i niedynamiczng akgcje, staje sie tole-
rancyjny wobec zla. Ceche t¢ ukazywano w catlej historii ludzkosci i juz
w starozytnosci ukuto pewne ustalenia: Mala herba cito crescit... Nemo
casu bonus. Kolejng cechg dynamiczng jest chytro$¢ zta, ktéra polega na
wciskaniu si¢ zta wszedzie gdzie nie ma dobra, na wpychaniu sie w kazda
»prozni¢”. Chytros¢ zta powoduje, ze zto bywa przyjemne i fatwe (nie
wymaga zachet ani wysitku), posiada , kuszacg droge’, roznoraka i wie-
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lorakg potege, posiada wyrafinowane sposoby przenikania (kamuflo-
wania, przemycania), oraz ze istnieje ,ideologia zla”. Czesto chytro$¢ ta
polega na skryto$ci. Cecha ta wymaga przeciwstawienia jej — wlasciwej
(dynamicznej) koncepcji zla, gdyz plytko pojmowane zto usypia czuj-
nos$¢, ostabia aktywno$¢ i powoduje bierng reakcje na zlo. Trzecig cecha
dynamiczng zla jest strategia, ktéra polega na jego rozbudowanych me-
chanizmach i na jego zapleczu psychiczno-intelektualnym, na tym, ze
akcje zla sg przemyslane. Niestety ludzie nie zauwazaja mechanizmoéw
zla, nie interesujg si¢ (ani tym bardziej nie pasjonuja si¢) strategia zla, nie
zauwazajg zagrozen etycznych, mimo Ze zauwazajg zagrozenia militarne,
przemyslowe, ekonomiczne. Dajg si¢ uwodzi¢ manipulacjom atrakcyj-
nych stron , kuszacej drogi zta” i iluzjom zta, myslac ze go nie ma i tudzac
sie, ze dobro przyjdzie samo i nie trzeba go wypracowa¢, pielegnowac.
Nie wyciagaja wnioskéw z faktu stynnych wypowiedzi, ze cztowiek jest
cztowiekowi wilkiem i ze historia ludzkosci to historia wojen, ze pokoj
jest sprawa trudna, ktorg trzeba wypracowac strategicznie®®. Brak do-
strzegania strategii (czesto dalekosigznej) zta méci si¢. Niektorzy lokuja
owa strategie w inteligencji diabtéw (Kolakowski), ktorzy formutuja stra-
tegie i przekazujg instrukcje postepowania innym diabtom.

SPOSOBY PRZECIWSTAWIANIA SIE ZrU

W refleksji nad ztem narzucajg si¢ pytania czy zlo nalezy zwalcza¢ (usu-
wag, tepi¢, eliminowac) aktywnie, czy, gdy zlo jest wynikiem bataganu,
zaprowadza¢ porzadek lub brakujace dobro uzupetniac, czy (i jakimi spo-
sobami, czynnosciami) przezwyciezac zlo, czy przekracza¢ zto sublimujac
je, czy szuka¢ dobra towarzyszacego zlu, czy uzna¢ pacyfistyczne sposoby
zwalczania zta za nieuzasadnione skoro sg nieskuteczne i czy stawia¢ opor
bierny czy czynny? Czy oddawac zlem za zlo? Czy wierzy¢, ze nastalo juz
dobro, ze zapanuje zloty wiek? Co nalezy zrobi¢ by koncepcja zta realnego
mobilizowata umysly do poczynan realnych. Podpowiadaja ci mysliciele,
ktdrzy ,,spotkali si¢” ze zlem, przezyli realng tragedie (czesto traume) zta,
otarli si¢ o zlo i stwierdzajg, ze ono istnieje (contra factum nullum argu-
mentum). Ich trauma podwaza wypowiedzi tych, ktérzy nie zetkneli si¢
ze ztem i wnioskuja, ze zfo nie istnieje a jest tylko ,,brakiem” Mysliciele ci
uwzgledniali réwniez manipulacje mesjaszy zta, ktorzy wpajaja nieaktyw-

> ]. Piwowarski, Fenomen bezpieczeristwa. Pomiedzy zagrozeniem a kulturg bezpieczen-
stwa, op. cit., s. 23.
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na koncepcje zta® postuguja sie ideologiq zta, strategiqg zta oraz kuszgcg
drogg zla i przesadng aureolg dobra. Ich koncepcje nie prowadzg do wnio-
skow o tym, Ze dobro trzeba zdobywac i za nie placi¢, chcg by ludzie tudzili
sie, ze dobro przyjdzie samo i nie trzeba go wypracowac i réwniez to, ze
pokdj i zgoda nie wymaga wypracowania ich strategicznie. Tymczasem
(niektorzy) filozofowie zgadzajg si¢ z Zaratusztra.

Machiavelli uwazal, ze jedynie silny wiadca zdolny jest podporzad-
kowa¢ egoizmy ludzkie i zapanowa¢ nad nimi. Trzeba akceptowac jego
srodki, gdyz jego szlachetny cel uswieca srodki prowadzace do zgody.
Wolno mu nawet stosowac okrucienstwo i terror, ale rozsgdnie i tylko
w miare potrzeby. Hobbes uznal, Ze jedynym ktory moze przeciwstawic¢
sie im, jest monarcha bedacy normg praw i obowigzkéw oraz umowa
przekazujaca nieograniczong wladze w rece suwerena. Nietzsche uznat
jako zabezpieczenie si¢ przez ztem - moc Zzycia i woli. Istnieje moralnos¢
pandéw i niewolnikéw. Niewolnikom nie nalezy si¢ wolnos¢. Wojnie na-
lezy przeciwstawi¢ wojne (nie nalezy wstrzymywac si¢ od wojny), sile
nalezy przeciwstawic¢ site. Ewolucja czlowieka polega na dynamice, ry-
walizacji i wojnie. Wojna jest dobra, tworzy czlowieka, jest elementem
osobowosci i wyrazem walki o siebie. Czlowiek to wojownik, ktéry ma
by¢ mocny, ktéry ma przeksztalci¢ si¢ w nadcztowieka. Wojna i odwaga
uczynily wigcej wielkich rzeczy niz mitos¢ blizniego. Wojna jest elemen-
tem dynamizujacym jednostki i historie, stagd nalezy prowadzi¢ wojne
o swoje mysli. Natura zaklada zto, a wojna ze zlem nie jest ztem. Einste-
in napisal: Zorganizowanej sile mozna przeciwstawic tylko zorganizowa-
ng site. Niezaleznie od tego jak bardzo bym tego zatowal, nie ma innego
wyjscia. Freud twierdzil, ze przed ztg naturg czlowiek chroni sie¢ kulturs.
Kultura ma opanowa¢ nature i broni¢ cztowieka, hamowac zte sktonno-
$ci ludzkie. Im wyzsza kultura, tym silniejsze opanowanie instynktow
agresji. Nalezy tworzy¢ hamulce agresji pokojowymi sposobami rozwig-
zywania konfliktow. Fromm uwazal, Ze cztowiek ma w sobie dwa rodzaje
agresji: obronng i destrukcyjng. Agresja obronna zanika gdy zaistnieje
bezpieczenstwo. Agresja destrukcyjna ro$nie w miare niekorzystnego
rozwoju sytuacji zewnetrznej oraz wad wynikajacych z natury ludzkie;j.

> Por. J. Ochmann, Zlo jako realne, [w:] Mobbing i stres. Zjawisko czy rzeczywistos¢
naszych czasow, pod red. A. Olak, E Rejkowicz, M. Wiater, (Rzeszéw 2008, s. 7-8);
M. Bardel, Metafizyczny skandal zta [w:] Zlo jako wyzwanie dla rozumu (Krakéw
2006), a w nim artykul: P. Kaszkowiak, O ztu, Bogu i nadziei (s. 39) i P. Van Inwagen,
Problem zta (s. 80).
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Zdrowe spoteczenstwo moze powstac dzigki ustawicznemu reformowa-
niu. W tym celu wazne jest zaprowadzanie trwatego pokoju, elimino-
wanie ztych relacji miedzyludzkich, uzdrawianie struktur zycia, dbatos¢
o zdrowie spoteczenstwa. Russel zakladal, Ze wojna ma swoje korzenie
w irracjonalnych impulsach ludzkich, tkwigcych w naturze. Gdy popedy
narastaja, dochodzi do wojny. Jako sposob prawidlowego ujscia pope-
déw postulowal pacyfizm, ale pacyfizm aktywny i dostosowany do ak-
tualnej sytuacji, ktéry mial polega¢ na trzech zasadach: oparciu relacji
miedzyludzkich, spotecznych i indywidualnych na poczuciu wspélnoty
bezpieczenstwa zbiorowego; dbatosci o stosunki gospodarcze i znosze-
niu nieréwnosci, oraz dbalosci o zdrowie psychiczne w spoteczenstwie
i budowe kultury tolerancji. Pozwoli to na unikniecie (prewencje) wybu-
chu popedoéw destrukcyjnych w postaci wrogosci i wojny.

CZEGO MOZEMY NAUCZYC SIE OD ZARATUSZTRY

Przypomnienie nauki Zaratusztry ma na celu nie propagowanie religii sta-
ro-perskiej, ani manicheizmu (przedstawionych tu skrétowo), ani przy-
pomnienia historii politycznej czy kulturowej Iranu®, lecz inspiracje do
przemyslenia pewnych jego koncepcji. Pewne jego kategorie (rzeczywisto-
$ci, natury ludzkiej, wrogosci, wojny, mesjaszow, zta) powinny znalez¢ si¢
w umyslach ludzi borykajacych si¢ ze zlem, zwlaszcza tych, ktoérzy uznali
za swe powolanie ochrone przed ztem realnym, potencjalnym lub ewen-
tualnym, oraz powinny stuzy¢ do zrozumienia tych ludzi, ktoérzy uznali
za swe powolanie ,agresje¢” zta. Wigkszos$¢ ludzi ma na swoéj codzienny
uzytek koncepcje obiegowe i ptytkie. Warto rozszerzy¢ je o inne koncep-
cje, szczegdlnie o przemyslenia Zaratusztry oraz innych myslicieli. Prze-
niesienie jego pogladéw na wspotczesnos¢ wymaga skupienia sie na tych
elementach doktryny, ktére sg (moga by¢) aktualne, pomijajac mitologie,
religie i praktyki religijne®”. W ciggu historii r6znie rozwijano poglady Za-

¢ Na temat historii politycznej Iranu por. Ph. Huyse, La Perse antique (Paris 2005);
A. T. Olmstead, Dzieje imperium perskiego (Warszawa 1974); B. Skladanek, Historia
Persji (T. 1-3, Warszawa 1999, 2003, 2007).

7 Na temat etyki i praktyk religijnych Por. V.S. Curtis, Mity perskie (Warszawa 2000);
M. Sktadanek, Kultura perska (Wroctaw 1995); M. Boyce, Zoroastrians, Their religious
beliefs and practices (London 1979); M. Boyce, Textual sources for the study of Zoro-
astrianism (Manchester 1984); A. Sarwa, Wendidad (Sandomierz 2010); M. Skladanek,
Mitologia Iranu (Warszawa 1989).
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ratusztry®. Jego dualizm rozwijano w wersji kosmicznej i etycznej, jed-
na i druga wersja miala swojg dluga historie. Jako elementy opozycyjne
i blizniacze wymieniano: nico$¢ — byt, duch — materia, $wiatlo - ciemnos¢,
dobro - zlo, prawda - falsz. Dualizm ten rozwijali manichejczycy (wigzali
je z kategoriami zfa i jako przyczyne zta podawali materie), gnostycy (wia-
zali je z kategoriami $wiatta i ciemno$ci, wiedzy i ignorancji) i niektorzy
neoplatonicy (wigzali je z materig). Teorie te wzywaly niekiedy do agresji
w imi¢ Boga i lezaly (niekiedy) u podloza sredniowiecznych wojen religij-
nych. W ubiegltym wieku zwrécil na nie uwage Nietzsche*, a wspdlczesnie
nawigzuje do nich literatura popularna a nawet dziecieca np. Gwiezdne
wojny, Harry Potter...

Refleksje Zaratusztry sugeruja, ze: (1) rzeczywisto$¢ jest dualistyczna.
Fenomenologia pomaga odkrywa¢ ten dualizm i ukaza¢, ze co$ innego
wida¢, a co$ innego moze by¢ faktycznie, podaje metody przedzierania
sie przez zjawiska do istoty, nakazuje szuka¢ zta tam gdzie widnieje do-
bro i szuka¢ dobra tam gdzie jest widoczne zto; (2) rzeczywisto$¢ zawie-
ra zlo i dobro (transcendentne) spoza dostrzegalnej rzeczywistosci, ale
istniejgce w tej rzeczywistosci w sposob rzeczywisty; (3) rzeczywisto$é

% Historia doktryny zaroasztrianizmu (mazdeizmu) byla do$¢ zawita. Panuje poglad,
ze pierwszy etap byl monoteistyczny a dualizm byl pézniejszy. Byl to radykalny
dualizm (metafizyczny, moralny, ontologiczny kosmologiczny) i mial trzy okresy:
Pierwszy etap obejmowal dualizm $wiatla i ciemnos$ci. Drugi okres - wymieszanie
sie elementow $wiatla i ciemnoéci, oraz walke miedzy nimi. Trzeci okres skupil si¢ na
ich rozdzieleniu. W chrze$cijanstwie kontynuacja mazdeizmu by manicheizm. Mani
zyl w potowie III wieku naszej ery, byt kontynuatorem tradycji perskiej i reforma-
torem dualizmu. por. T. Margul: Manicheizm, ,Euhemer. Przeglad Religioznawczy”
1972, nr.1 (83), s. 55.

 Friedrich Nietzsche (1844-1900) napisal na ten temat: Tako rzecze Zaratusztra. Ksigz-
ka dla wszystkich i dla nikogo (Warszawa 1990), Poza dobrem i ztem (Krakéw 2015);
Poza dobrem i ztem: preludium do filozofii przysztosci (Krakéw 2012); Zmierzch bo-
zyszcz czyli Jak sig filozofuje mtotem (Krakow 2015); Wola mocy (Krakéw 2015); Wola
mocy. Préba przemiany wszystkich wartosci (Krakow 2003); Z genealogii chrzescijan-
stwa. Pismo polemiczne (Krakéow 2011); Z genealogii moralnosci. Pismo polemiczne
(Warszawa 1991); Antychryst (Krakéw 2015); Antychrzescijanin. Przekleristwo chrzesci-
janstwa (Krakow 1996); Ludzkie, Arcyludzkie (Krakéw 2012). Por. ]. Kohler, Tajemnica
Zaratustry, Fryderyk Nietzsche i jego zaszyfrowane przestanie (Wroctaw 1996); R. Osho,
Zaratusztra: bog, ktory tanczyc potrafi. Komentarz do ,,Tako rzecze Zaratusztra” Friede-
richa Nietzsche (Katowice 2007); E. Postuszna, Nienawis¢, nihilizm, kultura na krawe-
dzi: Nietzsche wobec korzysci i zagrozen zwigzanych z transformacjg wartosci (Warsza-
wa 2012); Tropem nietzscheariskiego ktamstwa stow, pod red. J. Kmita, (Poznan 1999).
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jest areng walki realnego dobra i realnego zla, zta i dobra bedacych w cig-
gltym ruchu, raz wystepuje w niej wiecej dobra, raz wiecej zla, ale wyste-
puja razem, cho¢ ich proporcje s3 zmienne, rozwijaja sie ciagle i nieréw-
nomiernie; (4) nie ma dobra ani zla absolutnego, jest tylko mieszanina
i nieréwna, oraz zmieniajgca si¢ proporcja. Zto i dobro nie istniejg bez
siebie; (5) rzeczywistos¢, ktora nam wydaje si¢ jedna, jest naszym obra-
zem rzeczywisto$ci. Wida¢ jedng, a faktycznie sg dwie, kazda inna, stad
wazny jest postulat stosowania dwdch optyk. Czlowiek nie kopiuje rze-
czywistosci, lecz widzi ja wlasnymi oczyma (Artur Schopenhauer), za-
zwyczaj dostrzega zaledwie potowe.

Dualistyczna koncepcja natury ludzkiej Zaratusztry moze okazaé sie
cenna dla: (1) rozumienia ze nigdy nie bedzie stalego ani trwalego dobra,
a tematyka bezpieczenstwa jest i bedzie tematyka ,wieczng”; (2) zrozumie-
nia postepowania ludzi ztych i przewidywania ich dalszych krokéw wobec
ludzi dobrych; (3) okreslenia natury spoteczenstwa ludzkiego jako (z natu-
ry) kiétliwe, zte i niebezpieczne; (4) zrozumienia obojetnosci ludzi wobec
dobra i ich podatnosci na zlo. Majac dwie dusze (bo ma zaréwno iskre
dobra i iskre zla), kazdy czlowiek narazony jest na manipulacje i oszustwa
mesjaszow zla. Ludzie sa (na ogotl) obojetni na dobro i zto, gdyz posia-
daja w sobie element dobra i zta. W tym temacie sugestywne wydaja sie
przemyslenia mazdeizmu i manicheizmu, a literatura dos¢ lapidarnie ujeta
to w starozytnych przystowiach: Humanum est mentiri... Vitia sine pra-
eceptore discuntur, Naturam expellas furca, tamen usque recurret. Reflek-
sje Zaratusztry sugerujg, by (5) przyjecia pozytywistycznej (realistycznej
i pragmatycznej) koncepcji wroga, uznania, ze wrogo$¢ wyplywa z natury
ludzkiej, ze cztowiek jest z natury zwierzeciem, a nawet moze by¢ gorszy od
zwierzat, gdyz postuguje sie potezniejsza bronig (rozumem) niz one. Czto-
wiek musi walczy¢ i wygrywac (najczesciej kosztem innych) albo gina¢.
Realistyczna koncepcja wroga postuguje sie réwniez historig i stwierdza,
ze kazda epoka miata swoje wrogosci i wrogéw. Wszystko to przekonuje,
ze czlowiek musi liczy¢ si¢ z wrogiem i wrogoscia, uswiadomic sobie, ze
rywalizacja i zto tkwi w naturze ludzkiej i wpisane jest w kondycje ludzka;
(6) uznania, ze kazdy czltowiek czuje sie zagrozony przez wroga i stad kazdy
odczuwa potrzebe dostrzegania przewidywalnych (i nieprzewidywalnych)
zagrozen i zmuszony jest do doktadania wysitku w obrone. W tym celu
stworzono wojsko, sgdownictwo, wigziennictwo; (7) stwierdzenia, ze ist-
nieje wiele rodzajow wrogosci (naturalnej, fizycznej, psychicznej, spolecz-
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nej, intelektualnej i politycznej), ze wrogos¢ stala si¢ banalna, a czlowiek
przyzwyczait sie do niej. Istnieje réwniez wiele rodzajéw wojny: politycz-
na, duchowa, spoteczna, ekonomiczna, naturalna, spoteczna, psychiczna
i nalezy wynajdywac sposoby wykrywania zagrozen i stosowa¢ odpowied-
nie sposoby prewencji; (8) wzigcia pod uwage, ze wroég moze by¢ wrogiem
dialektycznym i wrogiem tylko ,,pod pewnym wzgledem’, a stad nalezy
stara¢ sie¢ wynajdywac we wrogu pewne korzysci i liczy¢ sie z tym, Ze kie-
dy$ moze przemienic si¢ w przyjaciela. Tak jak zfo jest blizniakiem dobra,
tak wrogo$¢ moze przemienic sie w przyjazn. Nalezy doszukiwac sie row-
niez nie tylko negatywnych, ale i pozytywnych skutkéw wojen. Wojnie,
jak kazdemu zlu towarzyszy pewne dobro; (9) uswiadomienia sobie real-
no$ci wojny i oparcia jej na faktach historii, ktora stwierdza, ze wojna byta
zawsze elementem historii ludzkosci, ze wojny towarzyszyly catej histo-
rii ludzkosci i pozostaja jej ciaglym zagrozeniem. Reakcja na zagrozenie
wojng byla che¢ odpowiedniego zabezpieczania si¢ przed wojna, agresja,
krzywdg i zlem. Stad staranie o bezpieczenstwo byto i jest jedna z naj-
wazniejszych potrzeb czlowieka, spoteczenstw i ludzkosci, stad stworzono
organizacje polityczne (panstwo), prawo, instytucje; (10) przewidywania
grozacej wojny nawet wtedy gdy widnieje pokdj i zgoda, oraz uznania, ze
wojna przychodzi sama, o pokdj trzeba walczy¢; (11) odkrywania mani-
pulacji towarzyszacych wojnie. Wojna bywa czesto manewrem politykow,
ktérzy podkreslajg szlachetnos¢ wojny, ukazujg wlasng wojne jako wojne
sprawiedliwg, jako strategie przetrwania i prewencji, a agresje wroga jako
wojne niesprawiedliwg.

Zaratusztra uczyl, ze istnieja dwa obozy mesjaszy: aniotléw dobra i de-
monodw zla. Z jego nauk wynika, ze istnieje oboz (filar pierwszy) propa-
gujacy, chroniacy i zabezpieczajacy dobro oraz blizniaczy mu obdz (filar
pierwszy) propagujacy zlo i zwalczajgcy (burzacy) dobro. Sg dwa obozy
i dwie strategie przeciwstawione sobie. Jeden i drugi obéz (filar pierwszy)
ma oparcie w instytucjach i prawach (filar drugi) oraz w srodkach mate-
rialnych (filar trzeci), ma swych oponentéw i dochodzi miedzy nimi do
zderzen. Filar pierwszy dobra obejmuje ,,mesjaszéw-aniotéw” rzadzacych
(strategow) i wykonawcow (propagatoréw i ochraniarzy) istniejacego po-
rzadku, dysponuje zapleczem instytucjonalnym i prawnym oraz ,,moca-
mi” dobra. Filar pierwszy zla obejmuje ,,mesjaszow-demondéw” burzacych
dobro i porzadek, uwazajac aktualny (istniejacy) porzadek za nielad (cha-
os) i ma wlasng wizje¢ porzadku, odmienng od tego ktéry istnieje. Antago-
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nizm obydwu obozéw jest jednak nieréwny dlatego, ze mesjasze zta maja
zadanie latwiejsze, dysponuja sita wigkszg (aktywnoscia, agresywnoscia)
i rozszerzong gama $rodkow, a aniolowie dobra dysponuja sita mniejsza,
ograniczaja sie na ogét do postawy biernej i obronnej i poprzestaja na opo-
rze. Zauwazyl to Nietzsche i postulowal zmobilizowa¢ ludzi by wykazy-
wali wiekszg aktywno$¢, co najmniej taka jak demony (mesjasze zta) albo
i wieksza. Refleksje Zaratusztry (i czesciowo manicheizmu) przeniesione
na grunt XXI wieku i ubrane w jezyk ludzi XXI wieku wydaja si¢ brzmie¢
bardzo wspolczesnie.

Wielkie idee Zaratusztry, zrodzone kilka tysiecy lat temu, obfitujg
w mity i $rodki nieadekwatne do wspolczesnosci. Chcac osadzic je w rze-
czywistosci XXI wieku, trzeba odmitologizowaé mity i dostosowac $rodki
do wspolczesnosci. Zmienily sie dziedziny propagujace dobro, zmienity
sie zagrozenia wspolczesnych form dobra, zmienit si¢ profil aniotéw do-
bra, zmienily si¢ réwniez dziedziny propagujace zlto i metody ktérymi po-
stuguja sie demony zta®. Wspoélczesnymi (w XXI wieku) aniotami dobra
sa nauczyciele dbajacy o poziom inteligencji, pedagogowie i wychowaw-
cy dbajacy o wyrobienie woli, dzialacze kultury - zaangazowani w piele-
gnacje wypracowanych warto$ci kulturowych i w rozwoj kultury, zolnie-
rze (wojsko) — poswiecajacy swe zycie oddalaniu zagrozen politycznych
i militarnych, policjanci pilnujacy porzadku spotecznego, ochroniarze
zaangazowani w prewencje zla, wieziennicy stawiajacy bariere ztu indy-
widualnemu, sedziowie dbajacy o przestrzeganie porzadku zatwierdzone-
go prawem. Mesjasze (aniolowie) dobra maja do dyspozycji wspdlczesne
»moce” stuzace do wzmacniania swych dzialan w postaci drugiego i trze-
ciego filaru bezpieczenstwa.

KONKLUZJE

Przypomnienie nauki Zaratusztry ma na celu nie tylko wiedze (infor-
macje), lecz rowniez inspiracje do przemyslen i do uswiadomienia sobie
etycznosci obrony przed ztem, uznanie siebie za aniotéw dobra i przyje-
cie na siebie zobowigzan (mesjasza, Str6za ognia, bohatera, maga, aniofa,

% ‘Wspdlczesnie unika sie nazw religijnych i mitologicznych, rzadko nazywa si¢ aniofami,
rzadko nazywa si¢ ich réwniez po imieniu. Por. J. Luceno, Agenci chaosu 1. Préba boha-
tera (Warszawa 2001), idem, Agenci chaosu 2. Zmierzch Jedi (Warszawa 2001); G. Ma-
sterton, Aniotowie chaosu (Poznan 2007); T. M. Weis, Smoki chaosu (Poznan 2002);
R. Zelazny, Ksigzg chaosu (Warszawa 1995).
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kaplana, misjonarza)®'. Idee Zaratusztry powinny zrodzi¢ odpowiednie
konsekwencje®, gdyz realistyczna i kosmiczna sita dobra wymaga zaan-
gazowania. Chcac przeciwstawi¢ sie dynamizmowi zta, potrzebna jest dy-
namiczna koncepcja dobra, ktora zdolna bedzie stworzy¢ ludzkg ,,misje”
obrony przed zlem, zorganizowac obroncéw dobra i zwalczajacych zlo (fi-
lar pierwszy), stworzy¢ instytucjonalne formy obrony dobra (instytucje,
prawa i sady) oraz hamowania pochodu zla (filar drugi). Dla filaru pierw-
szego wazne jest by realistycznie pojmowana idea dobra mobilizowala
umysly do poczynan realnych zmierzajacych do przeprowadzenia strategii
dobra. Wymaga to stworzenia zespotéw ludzkich, ktérym powierzona zo-
stanie ,,obrona” dobra i uznania ich za bohateréw. Taka sugestie podsunat
Zaratusztra powolujac do zycia Amszaspanddéw. Ich misja byla transcen-
dentna (spoza sfery ludzkiej), stad rowniez misj¢ ochroniarzy nalezatoby
uzna¢ za misje wielkg i $wietg. Do propagowania dobra i rozpoznawania
zla pozyteczna bedzie réwniez pomoc wspdlczesnej filozofii®. Cenny jest
kazdy zdrowy system antropologii (np. personalizm), ktéry akcentuje
godnos¢ czlowieka, glosi wyzszos¢ wartosci osobowych nad materialnymi
(By¢ czy miec) i uprzytamnia, ze inwestowanie w cztowieka jest niezwykle
cenne dla pierwszego filaru bezpieczenstwa. Cenna jest réowniez metodo-
logia jaka wypracowala fenomenologia, gdyz pomaga dostrzega¢ zagro-
zenia ukryte, zakrywane i manipulowane, pokazuje, ze tam gdzie wszy-
scy dostrzegajg bezpieczenstwo, moze kry¢ si¢ niebezpieczenstwo, ze tam
gdzie wszystko wydaje si¢ stabilne, moga rozwija¢ sie procesy dysfunkcji
i destabilizacji mentalnej®.

Idee zaratusztrianizmu® zaptadnialy wiele kultur i zrodzily zaratusz-
trianizm, zurwanizm, arahityzm, mitraizm, manicheizm, mazdakizm,

1 M. Sktadanek, Zoroaster i magowie (Warszawa 1963); idem, Bohaterowie, bogowie, de-

mony dawnego Iranu (Warszawa 1984).

R. M. Weaver, Ide majg konsekwencje (Krakéw 1996), J. Piwowarski, Fenomen bezpie-
czenistwa, op. cit., s. 23.

J. Ochmann, Filozofia pomocg w strategii (w druku).

¢ C. Wodzinski, Heidegger i problem zta (Gdansk 2007).

Na temat historii doktryny Zaratusztry, por. A. J. Sarwa, Czciciele ognia, czasu i sza-
tana. Religie Iranu: zaratusztrianizm, zurwanizm, arahityzm, mitraizm, manicheizm,
mazdakizm , mazdaznanizm, jazdyzm (Sandomierz 2010); V.S. Curtis, Mity perskie
(op. cit.); N. Goraj, Mitologie swiata. Ludy staroZytnej Persji (op. cit.); M. Boyce, Za-
ratusztrianie: wiara i zycie (L6dz 1988); D. Fereshteh, Continuity in Iranian identity
resilience of a cultural heritage (London 2010).
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mazdaznanizm, jazdyzm. Jej watki pojawiaja si¢ w judaizmie: zaréwno
w Torze jak w tekstach apokaliptyki®. W islamie watki te widniejg w Ko-
ranie”” w postaci ambiwalentnych zachet do agresji, co ttumaczy si¢ tym,
ze redaktorzy Koranu inspirowali si¢ ideami manicheizmu®. Pewne idee
pojawialy sie w filozofii greckiej i rzymskiej*’. Najwiekszy renesans na-
stapil w manicheizmie. W Europie doktryna Maniego zdotata przetrwac
weielajgc sig kolejno w armenski paulicjanizm, butgarski bogomilizm, wto-
ski pataryzm i potudniowowo-francuski kataryzm [...]. Dalekie podZwigki

5 Na temat koncepcji zta w Torze por. T. Jelonek, Kultura perska w Biblii (Krakéw 2010);
Na temat zta w koncepcjach apokaliptycznych, por. J. Ochmann, Mysl apokaliptyczna
w judaizmie (,Przeglad Religioznawczy 27, 180, 1996, s. 1-30). Na temat koncep-
cji zta w ortodoksji por. God, Torah, Israel. Concepts that distinguish Judaism, pod
red. A. E. Milgram (Jerusalem1985). Tu hasto: Evil. Najbardziej zblizone do par-
sizmu ujete jest zto jako podltoze dobra, jako przebrane dobro, bliski parsizmowi jest
impuls do zla, natura zta i Zrédla zta; Ph. Birnbaum, [w:] Encyclopedia of Jewish con-
cepts (New York 1966, s. 72). Na temat koncepcji zta w mistyce, chasydyzmie i para
naukach, por. J. Ochman, Peryferie filozofii zydowskiej (Krakéw 1997). Tu hasto: Zlo.
Najbardziej zblizone do parsizmu sg koncepcje deterministyczne, dialektyczne, gno-
styczne i kosmiczne.

Sura 9, 5. A kiedy ming swiete miesigce wtedy zabijajcie batwochwalcow tam gdzie ich
znajdziecie, chwytajcie ich, oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie zasadzki. Ale
jesli oni sie nawrécg i bedg odprawiaé modlitwe i dawac jalmuzne, to dajcie im wolna
droge. Zaprawde Bog jest przebaczajgcy, litosciwy. Sura 8, 19: To nie wy ich zabijaliscie,
lecz Bég ich zabijal. To nie ty rzucifes, kiedy rzucites, lecz to Bog rzucit; aby doswiadczyé
wiernych doswiadczeniem pieknym, pochodzgcym od Niego. Zaprawde, Bog jest styszg-
cym, wszechwiedzgcym! Sura 9, 111: Zaprawde, Bog kupil u wiernych ich dusze i ich
majgtki, w zamian za co otrzymajg Ogréd. Oni walczg na drodze Boga i zabijajg, i sq za-
bijani, zgodnie z Jego prawdziwg obietnicqg w Torze, Ewangelii i w Koranie. A kto wierniej
wypetnia swoje przymierze anizeli Bog? Cieszcie si¢ wiec z handlu, jaki z Nim zrobiliscie!
To jest osiggnigcie ogromne! Sura 47, 4: Kiedy wigc spotkacie tych, ktorzy nie wierzg, to
uderzcie ich mieczem po szyi; a kiedy ich catkiem rozbijecie, to mocno zacisnijcie na nich
peta. A potem albo ich utaskawicie, albo zgdajcie okupu, az wojna zlozy swoje ciezary.
Tak jest! Lecz jesliby zechcial Bog, to Sam zemscitby sie na nich, lecz On chciat doswiad-
czy¢ jednych przez drugich. A co do tych, ktérzy zostang zabici na drodze Boga, to On
nie uczyni ich uczynkéw daremnymi. Cfr.:http://www.planetaislam.com./koran.html.
T. Margul, Manicheizm, op.cit., s. 54. Na temat koherencji muzulmanskiej idei zta z po-
zostalymi koncepcjami islamu por. Encyclopedie de 'islam (ed. H.A.R. Gibb) T. 1-8,
(Koninklije NY 2015); Encyclopedia of Islam and the Muslim World (ed. R.C. Martin),
T. 1-2 (New York 2007); S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu (Warszaw a1988); B. Grysa,
Islam. Prawdziwe oblicze , religii pokoju” (Poznan 2008).

Por. A. Jong, Traditions of the Magi. Zoroastrianism in Greek and Latin literature, (Le-
iden 1997).

6!

3
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69
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manicheizmu nie ominely i carskiej Rosji zwigzanej wiarg z Bizancjum.
Bulgarski bogomilizm miat tatwg droge na stepy matorosyjskie, a stam-
tgd i na Wielkg Rus. Dzisiejsza sekta motokanow™ stanowi réwniez postac
zmodyfikowanego manicheizmu. Przesladowania odszczepiericow skia-
niaty wielu z nich do szukania schronienia w religijnie tolerancyjnym ka-
tolickim Krolestwie Polskim. W ten sposéb nikle resztki epigonéw neoma-
nicheizmu znalazly si¢ na obszarze obecnej Suwalszczyzny i Augustowa”.
[...] Dzieje pétwiecza naszego stulecia, nabrzmiate od wojen Swiatowych
i napie¢ miedzynarodowych poniekgd usprawiedliwiajg niewygastg aktu-
alnos¢ tej mysli, ktora w manicheizmie znalazla najpetniejsze sformuto-
wanie, a ktéra nachodzi ngkanego nieszczesciami cztowieka. I to jest juz
ostatnie chyba, posmiertne echo doktryny proroka babiloiskiego [Manie-
go] z III wieku naszej ery”.

Zaratusztra glosit optymizm i zapowiedzial ostateczne zwyciestwo
Dobra. Proroctwo to w ciaggu wiekdéw inspirowalto optymizm, tworzyto
swoistg historiozofi¢”, inspirowalo marzenia o zalozeniu panstwa bo-
zego’. Wspolczesny optymizm zalezy od zintensyfikowania dzialania
i urzeczywistniania optymistycznego etapu historii. Dawniejsze utopie
staraly si¢ precyzowac czas zwyciestw dobra i epoki dobra. Za obecnie
najwazniejsze wydaje si¢ wpojenie samos$wiadomosci ,,aniotéw dobra”
czyli wzmocnienie filaru pierwszego, bez ktérego caly system bezpie-
czenstwa moze okazac sie kruchy”. Do pierwszego filaru nalezaloby za-
liczy¢ wspdlczesnie nauczycieli, pedagogéw i wychowawcow, dziataczy
kultury, zolnierzy, policjantéw, sedzidw i ochroniarzy. Wszyscy wymie-
nieni powinni u§wiadomi¢ sobie swa wielka misj¢ dobra i traktowac ja
jako $wietos¢ (sanctum). To samouswiadomienie powinno wplyna¢ na
dowartosciowanie filaru drugiego i filaru trzeciego (sacrum). Jezeli to
nastapi, mozemy mie¢ nadzieje¢ na optymistyczng wizje przysztosci. Wi-

7 A. A. Bevan, Manicheanism, [w:] Encyclopedia of Religion and Ethics, t. VIII, 2013,
s. 401.

' E. Machalski, Religie dawnej Persji [w:] Zarys dziejow religii, Warszawa 1964, s. 334.

72 'T. Margul: Manicheizm, op. cit., s. 56.

7 Na temat historiozofii i eschatologii w religii staro-perskiej, por. P. Crepon, Religie
a wojna (Gdansk 1994) a w nim: Eschatologia i dualizm w Iranie, s. 148-151, opis sym-
bolizmu kalendarza oraz mobilizacyjnej funkcji nadziei eschatologicznej, s. 151.

7 Por. M. Sktadanek, Kultura perska, op. cit.

7> Por. S. Szczepaniak, Chaos mysli (L6dz 2014) oraz bardziej dosadnie J. Markiewicz,
Chaos wita w tobie totra i Swigtego (Warszawa 1979).
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zja ta pozostaje jednak niepelna, gdyz rzeczywisto$¢ $wiata pozostanie
dualistyczna (sit zta nie uda si¢ nigdy wyeliminowac¢ calkowicie), gdyz
$wiat zawsze pozostanie areng walki, gdyz zawsze beda wojny, zawsze
beda wrogowie, gdyz natura ludzka zawsze pozostanie sktonna do zta
(zawsze bedg mordercy, zlodzieje, oszusci...) i zawsze armia aniotéw do-
bra bedzie miala przeciw sobie armig zla. Optymizmem napawa réwniez
zapowiedziany dobrobyt ludzkos$ci ktéry moze by¢ przyspieszony dzigki
aktywnosci misji aniotow dobra. Zadaniem filozofii bezpieczenstwa jest
i bedzie ksztaltowanie mentalnosci wybrancow, ozywianych misjg Do-
bra, stworzenie armii boga Dobra (Ahura Mazda) i dla tych wybrancow
refleksje Zaratusztry powinny pozosta¢ inspiracja.
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