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Summary
EDUCATION AS A TOOL OF RELIGIOUS CONFLICT IN HAITI

The article is devoted to discussing the problem of education as a tool of religious dominance
in Haiti between Catholics, Protestants and Vodou practitioners. This article examines the most
important aspects of the religious situation in Haiti from the colonial period to the present days
in a historical context. In this article the author uses the data analysis of publications, reports,
non-governmental organisations and foreign press review. The author discusses the specific
processes and forms of social activities, which created the modern neocolonial system of
education in Haiti and presents the main causes of religious conversion and the role of Vodou
after conversion to Protestantism.
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Hymon T. Johnson: —,,Czego chrzescijanie uczg sie od innych religii?”
Arcybiskup Desmond Tutu: — , Tego, ze Bog nie jest chrzescijaninem”

Wstep

System edukacji na Haiti od czaséw kolonialnych byt przyczyna licznych
gwaltownych konfliktéw. Edukacja zaréwno w przesztosci, jak i w obecnych
czasach jest zrédtem spotecznego i politycznego niepokoju. Niepewnos$¢ i prob-
lemy sektora edukacji sa zakorzenione w wydarzeniach, ktére mialy miejsce na
diugo przed odzyskaniem niepodlegtosci.

Analiza edukagcji jako narzedzia walki o dominacje religijng na Haiti wy-
maga choc¢ krétkiego przedstawienia sytuacji wyznaniowej na Haiti od epoki
kolonializmu do czaséw wspoéliczesnych oraz relacji miedzy katolikami, prote-
stantami i wyznawcami vodou®’. Moje rozwazania rozpoczne od zacytowania

! Santa Barbara, Kalifornia, 4 listopada 2005 r. Tlumaczenie wiasne. Tekst w oryginale: What
can Christianity learn from other religions? That God is not a Christian. Dialog pochodzi z ksigzki
C. Michel, P. Bellegarde-Smith, Vodou in Haitian life and culture. Invisible Powers, Palgrave Macmillan,
New York 2006.

2 Vodou - oryginalna pisownia haitanskiej religii vodou. W swojej pracy naukowej odchodze
od mitycznego, popkulturowego pojmowania tego zjawiska. Dlatego tez nie stosuje form za-
lecanych przez Stowik Jezyka Polskiego (wudu, voodoo). Nie jestem w tym osamotniona. Naukowe
uzasadnienie uzywania oryginalnej nazwy kultu haitanskiego podaje prof. Leszek Kolankiewicz,
piszac: ,,Vodou to — w ortografii haitanskiej — nazwa kultu pochodzenia afrykanskiego, w ramach
ktorego inicjowani wyznawcy wpadaja w trans i zostajg owladnieci przez duchy/bogéw. (Jezy-
kiem haitanskim nazywam odmiane kreolskiego — a wiec jezyka przez wieki jedynie méwionego
— uznang w Konstytucji Haiti z 1987 r. za jezyk panstwowy — jeden z dwoch, obok francuskiego
— ktérego oficjalng ortografie haitanskie ministerstwo edukacji opublikowato 31 stycznia 1980 r.).
Nowy stownik ortograficzny PWN pod red. Edwarda Polanskiego podaje pisownie spolszczong wudu,
ktora jest z naukowego — afrykanistycznego, jezykoznawczego, etnograficznego, religioznawczego
— punktu widzenia niepoprawna. Haitanska (kreolska) nazwa vodou (pisownia francuska vaudou)
wywodzi sie bowiem — wbrew temu, co podaje z kolei Stownik wyrazow obcych PWN. Wydanie nowe
(oprac. etymologii: Andrzej Bankowski) — z wyrazu vodi, ktéry w jezyku Fonéw (bedacym wias-
ciwie dialektem jezyka ludu Ewe), zamieszkujacych potudniowy Benin, oznacza ‘ducha’ lub ‘istote
boska’ (zob. np. http:/en.wikipedia.org/wiki/Haitian_Vodou), w szczegélnosci ‘odziedziczone po
przodkach béstwo opiekuncze’ (Laénnec Hurbon, Les mysteres du vaudou, Gallimard, Paris 1993,
s. 14). Pisownia wudu przejeta zostala — blednie — z jezyka angielskiego (voodoo), ktéry etymo-
logicznie nie ma tu nic do rzeczy, i — nie mniej btednie, a na pewno niepotrzebnie — kojarzy kult
z czarng magia (i wlasnie jako rodzaj magii definiuje je w swoim hasle Sfownik wyrazéw obcych
PWN. Wydanie nowe). Proponuje pisownie spolszczong wodu (...) A jeéli nie pisownie spolszczo-
na, to przynajmniej haitanska (kreolska) — zgodna z zalecang tam ortografia: vodou (Poradnia
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wypowiedzi Jana Pawta Il podczas spotkania z wyznawcami vodou w Beninie
w 1993 roku. Papiez zwrécit uwage na potrzebe dialogu miedzyreligijnego i do-
cenienia tego, co w religii vodou jest dobre i szlachetne. ,«Wszystko, co jest
prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste, co mile, co zastuguje na uzna-
nie; jezeli jest jakas cnota i czynem chwalebnym — to miejcie na myslil» (Flp 4, 8).
Kult przodkéw jest waznym elementem vodou, przodkom nalezy sie wdziecz-
nos¢, zwlaszcza tym, ktérzy nam przekazali poczucie sacrum”.

W niniejszym tek$cie, postugujac sie analizg danych z publikacji nauko-
wych, raportéw organizacji pozarzadowych i z przegladu prasy obcojezycznej,
omoéwie specyficzne procesy i formy dzialalnosci spotecznej, ktére uksztatto-
waly wspétczesny neokolonialny system edukacji na Haiti. Poglebiona analiza
powinna by¢ rozpatrywana na podstawie historycznego doswiadczenia kolonia-
lizmu, w tym wykorzystania religii, jako narzedzia walki o dominacje religijng.

Edukacja i religia — zarys definicyjny

Edukacja wediug Zbigniewa Kwiecinskiego to ,,og6t wplywéw na jedno-
stki i grupy ludzkie, sprzyjajacych takiemu ich rozwojowi, aby w najwyzszym
stopniu staly sie one swiadomymi i twérczymi czlonkami wspoélnoty spotecznej,
kulturowej i narodowej oraz byty zdolne do aktywnej samorealizacji wiasnej toz-
samosci i wiasnego ,JA” poprzez podejmowanie zadan ponadosobistych |...] to
prowadzenie drugiego czlowieka ku wyzszym poziomom rozwojowym i jego
wlasna aktywnos$¢ w osiaganiu petnych i swoistych dlan mozliwosci. To ogot
czynnosci i proceséw sprzyjajacych rozwojowi oraz stan ich efektéw, czyli osiag-
niety poziom kompetencji, tozsamosci i podmiotowosci” (Kwiecifski 1991: 89).
Edukacja jest zatem istotnym elementem budujacym tozsamos$¢ kulturowa jed-
nostki oraz narzedziem wprowadzania kultury narodowej w $wiat okreslonych
warto$ci. Oczywistym wydaje sie zalozenie, iz dzialania szkoly lub innych in-
stytucji odpowiedzialnych za edukacje dziecka, powinny zmierza¢ do nabywa-
nia kompetencji kulturowych uczniéw i przekazu dziedzictwa kulturowego.
Ryszard Scharfenberg, wskazujac na znaczaca role instytucji spotecznych, ktoére
odpowiedzialne sa za wywolywanie zamierzonych zmian w osobowosci czto-
wieka, okresla edukacje jako ,,ciagly proces przekazywania wiedzy, umiejetnosci,
systeméw warto$ci i norm spotecznych, dziedzictwa kulturowego danej spo-

Jezykowa PWN). Zob. takze Encyklopedia Britannica: McAlister E. hasto: vodou, https://www.britan-
nica.com/topic/Vodou.
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tecznosci z udziatem specyficznych instytucji spotecznych, jakimi sg szkoly, przed-
szkola i inne placowki. Najistotniejszym elementem dziedzictwa kulturowego
danej spotecznosci jest religia®” (Bowie 2008: 22). Definiowanie pojecia ,religia”
od starozytnosci jest przedmiotem dyskusji ze wzgledu na swoja wielowarst-
wowosC¢ i metafizyczny charakter. Bardzo trudno zdefiniowac¢ religie jako kon-
kretny system wierzen i praktyk, gdyz odnosi sie do bytu transcendentnego
(Boga/bogow), ktéry wymyka sie doswiadczeniom empirycznym. Kiedy rozpa-
trujemy rézne definicje religii musimy pamietaé, ze konstruujemy kategorie
sreligia” oparta na europejskich jezykach i kulturach. Ten termin niekoniecz-
nie ma odpowiednik w innych kulturach. Badania XIX-wiecznych naukowcéw
wprowadzily jeden z najtrwalszych podziatéw na tak zwane religie ,$wiatowe”
i wszystkie pozostate. Uznano, ze religia ,ludzi prymitywnych” musi rézni¢ sie
w znaczacy sposob od religii Swiatowej i stanowi¢ jej przeciwienstwo. Pier-
wotne religie charakteryzowaly sie oralnym przekazem i stanowily podstawe
rozwoju Swiatowych religii. Niewatpliwg cechg ,$wiatowej religii” jest wiara
w wyzszy byt, nadchodzacego zbawiciela, ducha, istote boska i jej uniwersalny
potencjat (Bowie 2008). Jaap van Oosten definiuje religie jako: ,,zespo6t wierzen,
praktyk i instytucji, ktéry wyjasnia pochodzenie i nature porzadku kulturowego
i podtrzymuje jego istnienie. Ten zespo6l wierzen, praktyk i instytucji zwykle
jest uznawany przez antropologéw za religie. Stanowi ja natomiast domena kul-
tury uwazana za najbardziej podstawowg przez samych uczestnikéw” (Oosten
1985: 283). Religia nadaje znaczenie ludzkiej egzystencji i nie moze by¢ zredu-
kowana do zadnego innego porzadku kulturowego.

Dzisiejsze wielkie religie — judaizm, chrze$cijanstwo, islam, buddyzm
— ksztaltowaly sie w rzeczywistos$ci plemiennej, w warunkach nie tylko plemien-
nych réznic miedzy ludZmi i zbiorowo$ciami, ale nade wszystko w warunkach
miedzyplemiennych wrogosci.

W starotestamentowej rzeczywisto$ci podstawowe prawdy wiary sa praw-
dami popartymi argumentem sity i potegi Jahwe. Mozna sie zgodzi¢ z teza, ze
religie facza ludzi ze soba, ale trzeba doda¢, ze facza ludzi takze uczuciem
wrogosci wobec innych wspoélnot, zwlaszcza wobec odmiennych wyznan. Te
»~wrogos$¢ do innych” odnotowuje Richard Dawkins twierdzac, ze ,jednos$¢ we-
wnetrzna wspélnot, cementowana wrogoscig wobec wspolnot innych, nie wyste-

? Stowo ,religia” w jezykach zachodnioeuropejskich najpewniej pochodzi z Wulgaty, facin-
skiego przektadu Biblii z hebrajskiego i greckiego, przypisywanego Sw. Hieronimowi (okofo
420 n.e.). Grecki termin threskeia zostal przettumaczony na facine jako religio. Méwiacy po tacinie
Ojcowie Kosciota, w odrdznieniu od swoich greckich odpowiednikéw, moéwili o ,prawdziwe;j”
w przeciwienstwie do ,falszywej” religii.
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puje wylacznie w kulturach religijnych; jest ona obecna na przyktad w réznych
formach nacjonalizmu” (Cackowski 2007: 19-25). Dawkins zauwaza, ze ,religia
dzieli — to nie ulega zadnej watpliwosci i to jest jeden z najpowazniejszych za-
rzutow wobec wszelkich systemow religijnych” (2007: 351).

Chrzescijanstwo jest z zatozenia religia pokoju, majaca na celu wyzwole-
nie ludzi od wzajemnej nienawisci i zemsty. Paradoksalnie to wtasnie chrzes$ci-
janstwo stawalo sie zarzewiem konfliktow wewnetrznych, w ktoérych Scieraly sie
nie tylko narody, ale réwniez mniejsze spoteczno$ci pozornie jednolite i przy-
jazne. Na kartach historii zapisato sie wiele konfliktéw o charakterze religijnym,
na przyktad wyprawy krzyzowe, wojny religijne w Europie w XVI i XVII wie-
ku czy misje szerzone mieczem w Ameryce tacinskiej. Konflikty religijne maja
swoje zrodlo w doktrynie fundamentalizmu religijnego narzucajacego zasady
wiary cztonkom innej spotecznosci. Ten rodzaj fundamentalizmu odnosi sie do
ideologii odnowy religijnej wsrod spoteczenstwa i odnowy zycia spotecznego.
Jedng z drég do catkowitego odnowienia spoteczenstwa w duchu religijnym jest
tworzenie instytucji spotecznych, edukacyjnych i gospodarczych, podporzadko-
wanych okres§lonym zasadom religijnym. Gtéwnym celem fundamentalizmu jest
odrodzenie ,prawdziwej”’ wiary, ktére dokonuje sie m.in. poprzez narzucenie
jej wszystkim dookota (przymusowe konwersje). Tak rozumiane ,nawrdcenie”,
staje sie istotnym problemem zaré6wno w wymiarze indywidualnym, jak i wspol-
notowym. Przej$cie na inng wiare pociaga za soba skutki spoteczne i psychospo-
teczne zwigzane z dekonstrukcja tozsamosci narodowe;.

Religia vodou w okresie kolonializmu — kontekst historyczny

Korzenie vodou, zwanego takze voodoo® siegajq afrykanskiej krainy Daho-
mej i wyznawanego tam animizmu. Na terenie obecnej Nigerii, Togo i Beninu
zyly plemiona Joruba, Kongo i Fou. Stamtad juz od XVI wieku kolonizatorzy po-
zyskiwali niewolnikéw do pracy na Haiti i innych wyspach Ameryki Srodkowe;.
Nowoprzybyli niewolnicy zajeli miejsce rdzennej ludnosci indianskiej (Indianie
Taino) i osiedlili sie na wyspie zwanej Gorzystg Ziemia® (Skrzypek 1984: 69).

* Voodoo (Stany Zjednoczone Ameryki) oraz inne formy vodun (Benin), candoble (Brazylia),
wodu (forma spolszczona znana z licznych polskich publikacji afrykanistycznych, etnograficznych
i religioznawczych).

> Haiti czyli Gorzysta Ziemia, tak nazywana przez pierwotnych mieszkancéw, Indian Taino,
wyspa — zostala odkryta przez Krzysztofa Kolumba i nazwana Hispaniola (Mafa Hiszpania)
w 1492 roku.
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W nowy swiat Ameryki organizowany przez katolickich plantatoréw, wchodzit
zywiot afrykanskich religii i obyczajow. Kolonizatorzy rozpoczeli powolny pro-
ces chrystianizacji ,,dzikich” wprowadzajac w 1664 r. obowigzek przyjmowania
sakramentu chrztu oraz katechizacje niewolnikéw. Opracowano specjalny zbior
praw zwany Code Noir (Czarny Kodeks) omawiajacy sposob traktowania czar-
nych niewolnikéw (Dash 2004). Zmuszani do porzucenia wtasnej religii i przy-
jecia wiary katolickiej, potomkowie afrykanskich plemion uprawiali dawne ob-
rzedy po kryjomu. Kolonizatorzy obawiali sie niezrozumiatych praktyk i zakaza-
li niewolnikom zgromadzen religijnych i odprawiania rytuatéw. Za jakikolwiek
przejaw wyznawania kultu grozita kara pogrzebania zywcem, kastracji lub in-
nego okaleczenia. Niewolnicy nauczyli sie wiec postugiwac¢ religia katolicka do
maskowania rzeczywistego oblicza praktykowanej przez siebie czarnej religii.
Pod przykrywka katolickich obrzedéw odprawiali rytualy vodou, zwracajac sie
do przodkéw o pomoc. Francuscy panowie traktowali niewolnikéw z ogromnym
okrucienstwem, co wyzwolito nienawi$¢ wsréd niewolnikéw. W ten sposéb vodou
stalo sie orezem w walce z okrucienstwem kolonizatoréw. Wielu niewolnikéw
podejmowato proby ucieczki z niewoli i zycia na wolnosci. Religia pomagata
odbudowa¢ morale i dawala nadzieje na wyzwolenie spod jarzma biatego czto-
wieka. W roku 1791 niewolnicy wraz z lekarzem o nazwisku Boukman, wielkim
kaptanem hungana® (Zwolifiski 2006: 108) przeprowadzili rytuat vodou, majacy
uwolni¢ ich spod panowania Francuzéw. Ztozyli w ofierze $winie i zawarli pakt
z diabtem, godzac sie stuzy¢ duchom wyspy przez 200 lat. Niedlugo po tym
zdarzeniu w 1791 r. wybuchtf bunt niewolnikéw, bedacy pierwszym krokiem do
odzyskania niepodlegtosci w 1804 r. i ogloszenia Haiti pierwsza swiatowa nie-
zalezng ,czarng republika”. Zelazny pomnik $wini stoi w Port-au-Prince na pa-
miatke ,,Kontraktu Boukmana”.

Nazwa Haiti zostala nadana na cze$§¢ wymordowanych pierwotnych miesz-
kancow wyspy, ktorzy nazywali swojg wyspe Ayiti. Biali kolonizatorzy opuscili
wyspe, a Kosciot katolicki zostal formalnie catkowicie usuniety z Haiti i nie po-
wrocili donn az do 1860 roku. Zerwanie w tym okresie stosunkéw z Kos$ciotem
nazywany jest schizma, ktérej gléwnym powodem byto ogloszenie w 1804 r.

& Mambo i houngan, mambo — kapianka vodou, houngan — kaptan vodou. Kaptani przewodnicza
rytualom vodou, sa posrednikami miedzy wyznawcami a loa. (Loa to réznorakie duchy cztonkéw
rodziny, duchy sit i wszech§wiata oraz poje¢ abstrakcyjnych np. dobro-zto). Wedlug mitéw pierw-
szg mambo byla Ayizan, ktérej oddaje sie cze$¢ podczas kazdego rytuatu. Kaptani dziedzicza
funkcje z pokolenia na pokolenie. Zob. A. Zwolifiski, Swiat voodoo, Wydawnictwa WAM, Krakéw
2011, s. 93.
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supremacji glowy panstwa Haiti nad KoSciolem. Zakonczenie okresu dominagji
katolikéw na Haiti przyczynito sie do procesu synkretyzacji vodou i przejmo-
wania elementéw nauki katolickiej. W procesie synkretyzacyjnym niewolnicy
dokonywali reinterpretacji rytualéw chrzescijanskich na przyktad sakramentu
Eucharystii, upatrujac w nich pewien rodzaj afrykanskich obrzedéw inicjacyjnych.
Z religii rzymskokatolickiej przejeli kult swietych, ktorych utozsamiali z bostwa-
mi afrykanskimi oraz gesty i modlitwy znane z KoSciota, ktére staly sie elemen-
tem rytuatow vodou. Wyznawcy vodou przyjmuja chrzest i zegnaja sie znakiem
krzyza, pogrzeby odprawiane sa w obrzadku rzymskokatolickim ze wstepnym
rytualem vodou odprawianym przez rodzine zmartego.

Katolicyzm i vodou: dominacja i wspolistnienie

Kosciét katolicki formalnie powrdécit na Haiti w 1860 roku. Przywrécono
stosunki z Watykanem, co oznaczato przejecie wladzy nad Kosciolem na Haiti.
Zwienczeniem tego wydarzenia byto podpisanie konkordatu z 28 marca 1860 r.
przez papieza Piusa IX. Podpisanie konkordatu umocnito pozycje KosSciofa na
Haiti i przejecie catkowitej kontroli nad edukacja formalng. Francuscy misjona-
rze zakladali elitarne szkoty przy kosciotach ksztalcace dzieci elity intelektualne;j.
Edukacja klasyczna zakladata ewangelizacje i nauke poprzez katecheze. Zyski
z prywatnego szkolnictwa umocnily sytuacje ekonomiczna Kosciota katolickiego
na Haiti.

Podczas okupacji Stanéw Zjednoczonych w latach 1915-1934 rzad zakazat
praktykowania vodou (Desmangles 1992). W latach 1941-1942 Kosciét katolicki
rozpoczal kampanie przeciwko przesagdom, ktérej celem bylo nakionienie wy-
znawcow vodou do porzucenia tej religii i przylaczenie sie do KoSciofa katolic-
kiego. Dziatania przybieraly forme brutalnych atakéw skierowanych przeciwko
wyznawcom vodou. Palono $wiatynie, niszczono przedmioty kultu, dochodzito
do zamieszek, pobi¢ a nawet morderstw kaptanéw vodou. Katolicy domagali sie
wykluczenia kaptanéw ze spoleczenstwa, uznajac ich za jednostki szkodliwe.
Wyznawcy vodou ponownie zeszli do podziemia, gdzie mogli kontynuowaé
swoje rytualy. Prze§ladowania sprowokowaly bunt spoteczefstwa oraz wzrost
popularno$ci praktyk vodou. Walki religijne zakonczyly sie na poczatku lat 50.
XX wieku. Kos$ciot wykluczyt ze swoich szeregéw duchownych, ktorzy dopusci-
li sie atakow przemocy wobec wyznawcow vodou. Dialog Kosciota katolickie-
go z religiami ludéw pierwotnych, w tym z tradycyjnymi religiami afrykanskimi,
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otrzymal swe mocne teologiczne podstawy w dokumentach Il Soboru Waty-
kanskiego. Deklaracja o stosunku KoS$ciofa do religii niechrzescijanskich Nostra
aetate z 28 X 1965 r., podkreslata, ze wszyscy ludzie na catej ziemi sg jedna wiel-
ka wspolnota a Kosciot katolicki nie odrzuca niczego, co swiete w innych reli-
giach i kulturach. Od tego czasu stosunek KoSciofa do tradycyjnej religii vodou
cechuje ogromny szacunek dla jej wartosci i zasad. Przejawem tej akceptagji
i poszanowania byto wiaczenie elementoéw rytualnych, takich jak melodia, Spiew,
taniec, bebny do katolickich nabozenstw (Zwolinski 2006). Szacunek wobec
tradycji vodou nie zmienia faktu, ze w przypadku afrochrzes$cijanskich religii,
gléwnym problemem w dialogu z nimi pozostaje ich synkretyzm, elementy
spirytyzmu, podtrzymanie kultu sil natury jako elementu poganstwa oraz ma-
gia. Katechizm Kosciota Katolickiego (nr 2116, 2117) odrzuca wszelkie praktyki
magiczne jako akt odstepstwa od nauki chrzescijanskiej. Obecnie Kosciot ka-
tolicki w petni akceptuje pluralizm wiary wsréd spoteczenstwa haitanskiego.
Religia vodou jest tak silnie zakorzeniona w $wiadomosci jej wyznawcow, ze
wszelkie préby walki z ,kultem”, nie przynosza pozadanych efektéw. Jedyna
droga dialogu wydaje sie by¢ akceptacja i szacunek do rodzimych tradygji.

Nowoczesny kolonializm — pierwsi protestanci na Haiti

Pierwsi brytyjscy protestanccy misjonarze przybyli na Haiti w 1806 roku.
W potowie XIX wieku byto tam niewiele protestanckich misji, przede wszyst-
kim baptystéw i metodystow. Pierwszym ojcem Kosciota protestanckiego byt
Thomas Paul, syn uwolnionych niewolnikéw z Exeter, New Hampshire. Przybyt
do Cap Haitien w 1863 r. i zalozyl pierwszy zbor baptystyczny, zjednujac so-
bie poparcie tamtejszej ludnosci. Kosciot anglikanski zostal zalozony na Haiti
w 1861 r. przez grupe 110 Afroamerykanskich imigrantéw. Finansowal budo-
we wielu szkoét — St. Vincent School, przez wiele lat jedyna szkote dla dzieci
specjalnej troski w Haiti. Adwentysci dotarli na wyspe w 1879 r., Zbory Boze
Chrzescijan Dnia Siodmego w 1945 r., Kosciot Nazaretu w 1948 r., Armia Zba-
wienia w 1950 r., Kosciét zielonoswigtkowy w 1962 r., Kosciot Mennonitow
w 1966 r. (Richman 2003). Praca pierwszych misjonarzy koncentrowata sie wokot
terenéw miejskich. Z uptywem lat zauwazyli oni, ze katolicyzm jest silnie zako-
rzeniony w miastach, co znacznie zmniejsza szanse na konwersje. Przeniesli
swoje dzialania na tereny wiejskie, gdzie do dnia dzisiejszego odnosza spore
sukcesy. Pojawienie sie protestantéw na Haiti zintensyfikowalo proces przesla-
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dowan i konwersji religijnej. Do lat 70. XX wieku Haiti byto w cato$¢ katolickie
z uwzglednieniem wyznawcow vodou. Pierwsi protestanccy misjonarze, gléwnie
ewangelicy, byli zdeklarowanymi przeciwnikami vodou, okreslali je szatanskimi
praktykami. W przeméwieniach pastoréw czesto padaly oskarzenia, ze to vodou
jest winnym za wszystkie nieszcze$cia, ktore spadly na kraj i sa karg za grze-
chy popetnione przez jego wyznawcéw. Podobne oskarzenie padlo w 2010 r.
po tragicznym trzesieniu ziemi. Pat Robertson amerykanski polityk i popularny
telewizyjny kaznodzieja publicznie nazwat religie vodou ,szatanskim kultem”
winnym tragedii.

Z perspektywy czasu wida¢, ze ubéstwo Haiti jest skutkiem prowadzonej
polityki kolonialnej a nie konsekwencja wiary w vodou. W XVIII wieku Haiti byto
jednym z najbogatszych krajow w imperium francuskim, kraj ten dostarczat
60% kawy i 40% cukru konsumowanego w Europie. W zamian za uznanie niepod-
legtoSci przez Francje, Haiti musiato zapfaci¢ temu krajowi ogromne reparacje.
Ich sptata dokonywana byta od roku 1895 az do 1947 a w 1900 r. koszty splaty
wynosily rocznie 80% budzetu panstwa. Z tego powodu kraj popadt w ogromne
dtugi, co przyczynito sie do znacznego zubozenia.

Protestanci dzialajacy na Haiti sa wsparci ogromnym zapleczem finanso-
wym. Wiekszos¢ szkot prywatnych 80% to szkoly prowadzone przez protestan-
tow a 7 z 11 rozglosni radiowych naleza do grup protestanckich (Zwolinski
2006). Protestanci oferujg potencjalnym wyznawcom opieke medyczng, bez-
platng edukacje oraz bezptatne sakramenty. Wzrastajacy Kosciot Ewangelicznych
Chrzescijan na Haiti aktywnie pomaga zagubionym w wierze odnalez¢ pojed-
nanie z Bogiem, pokéj i wzmocnienie przez Ducha Swietego. Chrzescijariska
Misja Pomocy ,Mission Insider” 14 sierpnia 2003 r. podata do wiadomosci, ze:
,»0 ile niektorzy czarownicy chcg odnowi¢ 200-letnie oddanie duchom voodoo,
o tyle chrzescijanie przez wiele lat nie ustaja w modlitwach o ,,wyzwolenie Haiti
spod wladzy Szatana”. Wzrost dzialalno$ci protestantéw nastapit wraz z przeje-
ciem wladzy przez nacjonaliste Francois Duvalier’a zwanego réwniez Papa Doc
w latach 1957-1964. Prezydent zjednat poparcie protestanckich misjonarzy ze
Stanéw Zjednoczonych w walce z Kosciotem katolickim. Duvalier w swojej dzia-
talnosSci politycznej odwotywat sie do korzystania z pomocy kaptanéw vodou.
Autokratyczny wladca zajmowat sie spirytyzmem i stosowal czarng magie vodou
celem pozbycia sie swoich przeciwnikéw politycznych. Zamienit flage panstwo-
wa nadajac jej rytualne kolory vodou — czerwien i czern (tradycyjne kolory biekit
i czerwien przywréocono w 1986 r.). Praktyki vodou staly sie orezem Duvaliera
w walce politycznej i narzedziem represji. Duvalier w 1966 r. podpisat konkor-
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dat, przekonujac Watykan do przyznania mu prawa do nominacji katolickich
hierarchéw na Haiti. Tym krokiem zjednal sobie wielu zwolennikéw, ktérzy
mieli nadzieje na umocnienie swoich wptywéw w kraju. Pozwolilo to Duvalie-
rowi rozszerzy¢ swoja kontrole nad organizacjami koScielnymi. Aby mie¢ jeszcze
wiekszg kontrole nad zyciem Haitahczykéw, Duvalier wprowadzil bezwzgled-
ny kult swojej jednostki, uwazajac siebie za fizyczne uciele$nienie narodu
(Klein 2008).

W roku 2003 6wczesny prezydent Haiti Jean Bertrand-Artistide, byly du-
chowny katolicki, podpisal ustawe uznajac vodou za jedna z religii panstwowych
tego kraju oglaszajac, ze ,,voodoo jest istotng czescig narodowej tozsamosci Hai-
tanczykow”. Mimo legalnosci vodou mieszkancy miast publiczne nie chca przy-
znawac sie do praktykowania vodou. Vanhee Hein (2002) w swoich badaniach
nad tozsamoS$cia religijna Haitanczykéw zaobserwowal, ze tamtejsza elita wsty-
dzi sie tradygji, ktora kojarzy z wiejskimi zabobonami (Hein 2002). Vodou mi-
mo legalnos$ci swych rytuatéw wciaz pozostaje gléwna przyczyna napietnowania
i marginalizacji spoleczne;j.

Obecnie zyje okoto 60 mln wyznawcoéw vodou, przede wszystkim na Haiti,
w Republice Dominikany, Ghanie, Togo i USA — gltéwnie w Luizjanie i na Flory-
dzie, gdzie zyja emigranci z Haiti. Od roku 1996 jest ono oficjalng religig Beninu.

Wplyw dzialalnosci misyjnej na ksztaltowanie sie edukacji formalne;j

System edukacji na Haiti od poczatkéw epoki kolonializmu, byt narzedziem
wypierania rodzimych wierzen. Chrze$cijanscy kolonizatorzy prébowali na-
ktoni¢ spotecznos¢ lokalng do porzucenia rodzimej wiary vodou i odnalezienia
~prawdziwego Boga”. Europejscy kolonizatorzy za sprawg ewangelizacji dazyli
do przeksztatcenia kulturowej i religijnej odmiennosci skolonizowanych. Kolo-
nializm pozostawil na Haiti niezatarty $lad, narzucil kulture i model edukagji.
Szkoty kolonialne wpisywaly sie w schemat instrumentalizacji podbitych spotecz-
nosci w imie mocarstwowych intereséow. Ich naczelnym zadaniem bylo wypraco-
wanie nowej jakoSci w sferze edukacyjnej. Europejskie wyksztalcenie zawierato
imperatyw przewarto$ciowania $wiatopogladéw grup zdominowanych i wyko-
rzenienie wszelkich elementéw kultur zastanych. Procesy asymilacji kulturowej
zachodzily na kazdym z pozioméw systemu kolonialnego. Ich edukacyjny wy-
miar realizowany byl poprzez program nauczania, ktéry zaktadal wyeliminowa-
nie wszelkich elementéw kultury zastanej i zastgpienie ich kulturg zdobywcéw,
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rozumiang jako cywilizacyjnie i moralnie przewyzszajacg ta pierwsza. Mecha-
nizm wyparcia kultury lokalnej stanowif réwniez cze$¢ szerszego planu wykorze-
nienia lokalnej tozsamosci. System edukacji kolonialnej uprzedmiotawiat ludzi
uczacych sie w takich szkotach i redukowat do niemego ideologicznie tfa.

Tragiczne trzesienie ziemi w 2010 r. stworzylo okazje do ponownego proce-
su chrystianizacji mieszkancow Haiti. Pomoc rozwojowa oferowana przez prote-
stanckie organizacje pomocowe przybiera neokolonialny charakter. Protestanci
zaczeli kontrolowa¢ znaczna czes$¢ szkot, domow dziecka i osrodkéw medycz-
nych, kuszac Haitanczykéw przejsciem na nowa wiare. Deklarowanym celem
protestantow jest aktywne uczestnictwo w projektach spotecznych i zwiekszenie
odsetka wyznawcow (przez skuteczng ewangelizacje). Zadaniem protestanckich
misjonarzy jest angazowanie sie w dziedziny zarzadzania, biznesu i edukagji
oraz ksztattowanie wartosci spotecznych i wywieranie wptywu na publiczng de-
bate. Zgodnie z zalozeniami protestantow edukacja szkolna stata sie narzedziem
ewangelizacji najmtodszego pokolenia, majac wplyw na ksztattowanie sie nowe-
go modelu spoteczenstwa. Intensywna pomoc edukacyjna spowodowala rywa-
lizacje dwoch systeméw edukacyjnych — tradycyjnego vodou i nowoczesnego,
propagowanego przez protestanckie szkoty.

Jedna z najwiekszych organizacji pomocowych na Haiti jest Federacja Szkot
Protestanckich Haiti — FEPH (La Fédération des Ecoles Protestantes d’Haiti).
Organizacja zostata utworzona w 1986 r. i skupia ponad 3000 szkét niepublicz-
nych na Haiti. Gtéwnym celem jej dzialalnosSci jest poprawa jakosci nauczania,
zwiekszenie dostepnosci do edukacji dzieci bez wzgledu na pte¢ i wiare oraz za-
pewniajaca szkolenia na wypadek katastrof naturalnych. O ile szkoty katolickie
dofinansowywane sg z budzetu panstwa, o tyle szkoly protestanckie korzystaja
gléwnie z wilasnych Srodkéw oraz ze wsparcia licznych organizacji miedzynaro-
dowych. Do roku 2012 FEPH zapewnilo edukacje 300 000 dzieciom oraz prace
dla 14 000 nauczycieli. Organizacja wspoltpracuje z protestanckimi misjonarzami
z Francji z Misji Protestanckiej Défap. Po tragicznym trzesieniu ziemi Federacja
wybudowata 24 szkoty gtéwnie w Port au Prince, Leogane i Jacmel. Partnerem
wspierajacym dziatania organizacji jest Rada KoScioléw Ewangelickich oferuja-
ca szkolenia zawodowe dla mlodziezy dotknietej bezrobociem. Kolejng organi-
zacja wspierajgca dzialania edukacyjne jest French Protestant Federation (FPF)
i Haiti Protestant Federation (HPF). Celem pomocowym organizacji jest wspie-
ranie misji i KoSciofa, potrzeba refleksji teologicznej spoteczenstwa a takze
przywrocenie pokoju, sprawiedliwosci i demokracji wéréd narodu haitanskiego
(Verseils, Marchand 2011). Deklarowanym celem FPF jest wsparcie sierocincéw,
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szkét i edukacji uniwersyteckiej. Organizacja wspotpracuje z pastorami KosScio-
tow protestanckich na Haiti a takze z lokalnymi wladzami. Prowadzone projek-
ty edukacyjne skupiajgc sie na akcji powrotu dzieci do szkét, organizacji szkolen
zawodowych dla miodziezy oraz kursy nauczania przeznaczone dla nauczycieli
protestanckich. Organizacja zapewnia rowniez wyzywienie dla dzieci przebywa-
jacych w sierocincach oraz prowadzi dzialania prewencyjne przeciwko cholerze.
Projekty skierowane sg do dzieci i mtodziezy z obszaréow wiejskich, dzieci ulicy,
sierot. Celem dziatan pomocowych jest budowanie nowej spotecznosci (Verseils,
Marchand 2011). Haitanski sektor edukacyjny jest nadzorowany przez Mini-
sterstwo Edukacji Narodowej i Ksztalcenia Zawodowego (Ministre de I'Education
Nationale et de la Formation Professionnelle; MENFP). Ministerstwo przeznacza
bardzo matg liczbe srodkéw na wspieranie edukacji publicznej. W rezultacie
sektor prywatny stal sie substytutem rzadowej inwestycji w obszarze publicz-
nej edukacji. Mimo zwiekszenia dostepnosci prywatnych szkét, wysokos¢ pobie-
ranych opfat za edukacje przekracza mozliwosci finansowe przecietnej rodziny.
Jedyng alternatywg stajg sie darmowe szkoly przy kosciotach badz edukacja ofe-
rowana przez protestanckich misjonarzy. Wielu Haitanczykoéw, aby zapewnic
podstawowg edukacje swojemu dziecku, decyduje sie na konwersje na prote-
stantyzm.

W ciagu ostatniej dekady obserwuje sie znaczacy wzrost liczby protestan-
tow na Haiti. Haitanczycy rozczarowani Ko$ciotem katolickim decyduja sie na
konwersje i dofaczenie do wspdlnoty protestantéw oferujacej im poprawe wa-
runkéw i jakosci zycia. Na Haiti w 1930 r. tylko 1,5% ludno$ci byla protestanta-
mi, a w 1940 r. ich liczba zwiekszyta sie juz trzykrotnie W latach 1940 i 1950
liczba protestantow wynosita juz 9%, a do 1977 r. liczyla juz 20% protestantéw
(Bertin 2008). Z roku na rok liczba protestantéw stale rosnie, z prognoz prze-
prowadzonych przez Amerykanska Agencje Rzadowa, do 2020 r. ich liczba moze
przekroczy¢ 25%.

Nawrdceni na protestantyzm — gléwne przyczyny konwersji

Wsrod socjologicznych teorii konwersji mozemy odnalez¢ wiele réznych ty-
pologii. Jak stwierdza Elzbieta Hatas ,,Consensus socjologow wtasciwie konczy sie
na stwierdzeniu, ze konwersja to radykalna zmiana” (1992: 51). Stownik Wyra-
zow Obcych podaje, ze konwersja z tac. conversio to zmiana wyznania w obrebie
wyznan chrzescijanskich, gwaltowna zmiana $wiatopogladu jednostki (1995).
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Steven Tipton ,okreslit konwersje jako zmiane serca, umystu i sposobu zycia,
zmiane etyki, doSwiadczenia i spotecznej sytuacji konwertyty”. Przemiana we-
diug Tiptona dokonuje sie przede wszystkim na poziomie etycznym i psycho-
logicznym. ,Jazn osiaga swoja pelna integracje, przejawiajacg sie w takich
pozytywnych aspektach jak wolno$¢, postep etyczny, intensywne zaangazowa-
nie w ideologie konfrontujacg z rzeczami ostatecznymi” (Tipton 1982: 13-14).
Zachodzi ona zwykle w decydujacych momentach zycia czlowieka. Najwazniej-
szym typem konwersji jest nawrécenie wewnatrzkonfesyjne, zmiana dokonuje
sie w obrebie jednej religii chrzescijanskiej np. przejscie z katolicyzmu na pro-
testantyzm. Cho¢ naukowcy stawiaja nacisk na aspekt socjologiczny konwersji
religijnej; ,Wielu psychologéw patrzac na religie jako zmienng niezalezng, pod-
kresla ze moze mie¢ pozytywny, jak i negatywny wplyw na osobowos¢” (Saliba
2004). Konwersja religijna jest wynikiem poczucia przynaleznosci do okreslonej
grupy, poszukiwania sensu zycia i duchowej stabilnosci. Co zatem powoduje,
ze ludzie wybierajg nowg formute religijna, porzucaja tradycje, cze$¢ swojej toz-
samosci, zmieniaja przyzwyczajenia i dotychczasowy tryb zycia?

Na Haiti dominuja trzy wyznania: katolicyzm, protestantyzm’ (Mandaryk 2010)
oraz vodou. Katolicy w petni zaakceptowali fakt przenikania elementéw vodou
do wiary katolickiej. Odnosi sie ztudne wrazenie, ze wszyscy katolicy na Haiti
praktykuja vodou, cho¢ oficjalnie Ko$ciot katolicki zaprzecza, jakoby jego wy-
znawcy poddawali sie poganskim czynnosciom. Na przestrzeni wiekow Kosciot
katolicki wypracowal kompromis w procesie przenikania sie kultur. Kosciét ka-
tolicki jest bardziej otwarty na rozumienie réznych kultur i réznic w sposo-
bie oddawania czci Bogu. Jan Pawel Il w encyklice Fides et ratio podkresla, ze:
»~Ewangelia gtoszona w réznych kulturach domaga sie wiary od tych, ktorzy ja
przyjmuja, ale nie przeszkadza im zachowa wlasnej tozsamos$ci kulturowe;j.
Nie prowadzi do zadnych podziatéw i porzucenia kultury rodzimej”. Ponadto ka-
tolicyzm od wiekéw odgrywatl znaczaca role wérod haitanskiego spoteczenstwa,
stajac sie religia dominujgca na Haiti.

Pogarszajaca sie sytuacja ekonomiczna i gospodarcza kraju sprzyja popular-
nosci wspélnot protestanckich, co powoduje ostabienie pozycji Kosciota kato-
lickiego na Haiti. Jego zwolennicy przezywajg rozczarowanie Ko$ciotem i wielu
decyduje sie na zmiane wiary na protestantyzm, ktéry oferuje pewne korzysci.
Dziatalnos¢ protestantow ktadzie nacisk na poprawe jakosci zycia Haitanczykéw,

7 Najwieksze wyznania oprécz tu wymienionych stanowia: Kosciot Adwentystéw Dnia Si6dme-
g0 4,3%, Kosciot Nazarenski 1,64%, Konwencja Baptystyczna 1,37%, Kosciot Bozy (Cleveland) 1,25%,
Kosciot Episkopalny 1,21%, KoSciét Ewangeliczno-Baptystyczny Potudniowego Haiti 1,13%, Misja
Konserwatywnych Baptystéw 0,75%.
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zwiekszenie dostepu do edukacji i opieki medycznej. Protestanci wymagajq jed-
nak catkowitego odrzucenia vodou i wszystkich praktyk zwigzanych z ,kultem”.
Jest to bezwzgledny warunek stawiany przed wejsciem do protestanckiego $wia-
ta. Cho¢ wielu Haitanczykoéw publicznie zaprzecza swoim powigzaniom z prak-
tyka vodou, wielu z nich wykorzystuje symbole wiary w codziennym zyciu.
Protestanci demonizujg vodou i obwiniaja ten kult za wszystkie nieszcze$cia, kto-
re spotkaty kraj. Haiti od lat zmaga sie z wysoka stopa bezrobocia, zubozeniem,
korupcja wiladzy, katastrofami naturalnymi utrudniajacymi proces rozwojowy.
Kazda préba konwersji wymaga od misjonarzy wziecia pod uwage potrzeby du-
chowe, materialne danego spoleczenstwa (Flinn 1999). Kiedy Kos$ciot katolicki
przestal wspiera¢ swoich wyznawcow, protestanci oferowali realne rozwigzania
wszystkich probleméw zubozalego spoteczenstwa. Prowadza akcje dozywiania
dzieci, dziatania prewencyjne chronigce przed groznymi chorobami, oferujg kre-
dyty, pomoc w znalezieniu pracy oraz organizuja kursy zawodowe dla miodzie-
zy. Przynalezno$¢ do danej wspolnoty religijnej oferuje spoteczne i uczuciowe
wsparcie. Tworzenie atmosfery zrozumienia, empatii oraz znajomosci potrzeb
spoteczenstwa zwieksza szanse potencjalnego nawroconego na zmiane religii
(Rambo Lewis 1993). W 2012 r. na Uniwersytecie na Florydzie przeprowadzo-
no badania nad haitanskimi konwertytami mieszkajacymi Haiti. Celem badan
byta analiza czynnikow wplywajacych na decyzje o konwersji na protestantyzm
i okreslenie roli vodou po konwersji. Z przeprowadzonych badan wynika, ze
gléwnym powodem przej$cia na protestantyzm sa wzgledy ekonomiczne, presja
srodowiska i rodziny a takze rozczarowanie Kosciotem katolickim (Ménard-Saint
Clair 2012). W ciggu ostatnich 40 lat liczba protestantéw wzrosta o 18%. W roku
1996 ich liczba wynosifa 20%, w tym: 14,7% to spoleczno$¢ wiejska (Fontus
2001). Analiza amerykanskich wynikow badan konwertytéw pokazuje, ze im
wieksze ubostwo, tym wieksza szansa na konwersje (Ménard-Saint Clair 2012).
Konwersja religijna zawsze pociaga za soba kryzys tozsamosci (Massino 2004).
Kosciot katolicki staral sie prowadzi¢ proces ewangelizacji bez kolonizagji kul-
tury Haiti. Obserwujac, ze dotychczasowe dziatania nie przyniosty pozadanych
efektéw, zaczat tworzy¢ system podobny do protestantyzmu, organizujac wspol-
ne spotkania modlitewne, koncerty muzyki religijnej w celu przyciagniecia wiek-
szej rzeszy wyznawcOw®. Protestanci zamiast opracowywania strategii inkul-
turacji i integracji chrzescijanskiej, skupiajg sie na przeksztalceniu rodzimych

8 Wywiad Y. Menard-Saint Clair z pastorem Phillipe pt. ,Causes of conversion from Catho-
licism to Protestantism in Haiti and the role of Vodou after conversion”. Nie byl publikowany,
pochodzi z pracy dyplomowej w ogélnodostepnych zbiorach biblioteki Florida University, zrédto:
http:/digitalcommons.fiu.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1869&context=etd
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wartosci kulturowych, co moze sta¢ sie zrédtem konfliktow. Wedtug o. Pedro
Aruppe ,inkulturacja posiada odniesienie do wcielenia i ma stac sie zasada, ktora
animuje, kieruje i jednoczy kulture, przetwarzajac ja i tworzac na nowo, aby
powstato «<nowe stworzenie»” (Pedro 1979: 145). Pastor Lesly Bertranda, przed-
stawiciel Kosciota Mennonitéw, twierdzi, ze ,protestanckie chrzescijanstwo
jest jedyna sitg i nadzieja na odbudowanie haitanskiego spoteczenstwa” (Bertin
2010: 16).

Haitanscy konwertyci dzielg sie na dwie grupy, pierwsza grupa catkowicie
odrzucifa praktyki vodou, druga natomiast zachowata czes¢ kultu i obrzedowo-
$ci. Konwertyci catkowicie porzucajacy religie vodou przeszli radykalng zmiane
indywidualnego rozumienia siebie i §wiata z jednoczesng stygmatyzacja prze-
sztodci. Zaczeli podziela¢ zdanie protestantéw, jakoby vodou bylo Zrédiem
nieszcze$cia Haitanczykow. Zrywajac wiezi z duchami odnalezli mito$¢ Jezusa
Chrystusa. Druga grupa konwertytéw pozostaje w silnym zwiazku z religia prze-
kazang przez przodkoéw, ktéra jest przede wszystkim stylem ich zycia. Vodou
oprocz funkgji religijnej pelni takze role spoteczna, edukacyjng i rozrywkowa.
Wedtug Claudine Michel ,vodou opiera sie na globalnej wizji $wiata i jest kom-
pleksowym systemem, ktory ksztattuje doswiadczenia swoich zwolennikéw,
pragnacych spetnia¢ swoja ziemska misje” (Mitchel, Bellegarde-Smith 2006: 89).

W debatach publicznych na temat dziatalnos$ci sekt zjawisko konwers;ji ja-
wi sie jako rezultat wytacznie psychologicznej i spotecznej manipulacji przez
dezorganizacje codzienno$ci, czy zastosowania charyzmatycznej sugestii. Do-
tyczy to glownie konwersji w obrebie nowych ruchéw religijnych, ktére sto-
sujac techniki psychologiczne i socjologiczne, powodujg uzaleznienie osoby od
danej grupy i destrukcje osobowosci (Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Ad-
ministracji 2000).

Konwersja moze mie¢ charakter indywidulany, jak i kolektywny. Konwersje
prowokuja kulturowe napiecie miedzy r6znymi spofeczno$ciami wyznaniowymi
(wchodzacymi ze sobg w interakcje), co skutkuje poszukiwaniem autentycznych
warto$ci w innym $wiatopogladzie religijnym (Lotz-Heumann, Missfelder 2007).
Jednostka, samodzielnie dokonujac wyboréw, tworzy wiasne uniwersum zna-
czen, konstruuje synkretyczna religie i synkretyczny system rytuatéw oraz symbo-
li religijnych — Gita Mehta nazywa to ,[Karma Cola” (Wisniewski, Zarzecki 2009).
Zroédltem konwersji jest potrzeba zdobywania nowych doznan religijnych oraz
doswiadczen ekstatycznych, a takze wsparcie ze strony wspélnoty w sytuacjach
granicznych. Inne sg przyczyny konwersji w krajach postkolonialnych, w ktérych
nawrdcenie oznacza nobilitacja spoleczna. Filarem zjawiska konwersji religij-
nej w ujeciu Rodney’a Starka i Williama Simsa Bainbridge’a sa ,,kompensatory”
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czyli zapowiedzi nagrody lub po prostu nadzieje (Stark, Bainbridge 2000). Mo-
del Starka-Bainbridge’ zaktada, ze jednostki oczekuja realnych nagréd, a nie ich
wyobrazen czy reprezentacji. Protestanci na Haiti oferuja rekompensate krzywd,
zaspokajajac potrzebe uzyskania odpowiedzi na pytania egzystencjalne, ale tak-
ze potrzebe przynaleznosci do wspolnoty (potrzebe afiliacji), potrzebe kontak-
tu uczuciowego, wsparcia w momencie kryzysu, potrzebe dominacji i wladzy,
posiadania dobr materialnych i podwyzszenia statusu spotecznego. W modelu
konwersji religijnej Starka-Bainbridge’a chroniczni poszukiwacze religijni (chronic
religious seekers) to ludzie, ktorych zycie obfitowalo w momenty kryzysowe, nie
tyle poszukujacy doswiadczenia religijnego, co dazacy do zredukowania poczu-
cia uposledzenia i wykluczenia z systemu dystrybucji nagréd. Odnoszac sie do
tej tezy, mozna wyttumaczy¢, dlaczego ludnos$¢ z terenéw wiejskich decyduje
sie na konwersje na protestantyzm. Przede wszystkim decyduje o tym niski po-
ziom wyksztalcenia i poczucie marginalizacji i wykluczenia. W pracy z 1985 r.
The Future of Religion, Secularization, Revival and Cult, socjologowie Bader i De-
meris uwzglednili réwniez poziom wyksztalcenia jako istotny korelat konwersji
religijnej. Osoby z wyzszym wyksztalceniem czeSciej przystepuja do ,nowator-
skich” ruchéw religijnych a nizszy poziom wyksztalcenia ma charakteryzowac
cztonkéw sekt oraz chrzescijanskich zwigzkéw wyznaniowych (Bader, Demeris
1996). Protestanci na Haiti oferuja ,,nagrody” w postaci darmowej edukacji dzie-
ci, pomocy medycznej czy innych form pomocy spotecznej. Przejscie na prote-
stantyzm przyczynia sie do poprawy jakoS$ci zycia spofeczenstwa, pozbawionego
sprawiedliwosci i rownosSci.

Zakonczenie

Podstawowa czes$¢ procesu transmisji wartosci tradycji kulturowych doko-
nuje sie w ramach rodziny, poprzez szkote oraz instytucje kultury. Szkota jako
instytucja edukacyjna wspomaga rodzine w procesie kulturalizacji mfodego po-
kolenia. Centralnym punktem debat rodzacych sie wokoét problematyki edukagji
postkolonialnej staje sie specyficzny model tozsamosci postkolonialnej. Chodzi
oczywiscie w tym miejscu o bezposredni wplyw kolonializmu na sfere $wiato-
pogladowa, struktury spoteczne, sytuacje ekonomiczng krajow doswiadczonych
przez europejski system kolonialny. Kolonializm nie konczy sie wraz z koncem
okupagji kolonialnej. Tym co nadal obserwujemy w odniesieniu do bytych ko-
lonii jest utrzymywanie zwiazkéw oraz zalezno$ci w stosunku do mocarstwa.
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Naczelnym zadaniem neokolonizatoréw jest wypracowanie nowej jakoSci
w sferze edukacyjnej oraz kulturowa transformacja ,kolonialnych poddanych”
zgodnie z panujgcym kanonem zachodniej nowoczesnosci. Praktyka edukacyjna
pokazuje jednak, ze ten postulat do$¢ szybko stal sie narzedziem przeksztalce-
nia kulturowej odmiennosci i r6znorodnosci religijnej. Jak wskazuje Obeyesekere
~Europejczyk jest bogiem dla dzikuséw i to nie tylko marynarska tradycja, lecz
struktura utrzymujaca sie od diuzszego czasu w europejskiej kulturze i $wia-
domosci”. Zachodnia historiografia w jego mniemaniu naznaczona jest przez
imperatyw wtadzy i dominacji, ktéry Europejczycy eksportowali w najdalsze
zakatki Swiata.

Pomimo chrystianizagji, kolonizacji a takze intensywnych préb konwersji,
grono wyznawcow vodou stale sie powieksza. Przytoczone badania wskazuja, ze
wiara w vodou i tradycje przekazane przez przodkéw sa silnie zakorzenione
w $wiadomosci Haitanczykow i niewatpliwie pomagaja w wyzbyciu sie kolonial-
nej swiadomosci poddanstwa i uzaleznienia od ,pana”. Wedtug teorii habitusu
Pierre’a Bourdieu, jednostka nabywa pewne umiejetnosci, ktére przyjmujg postac¢
trwatych dyspozycji, takich jak sposoby postrzegania swiata czy reguly dziafa-
nia i myslenia. Dyspozycje te definiuje autor jako rezultat pewnego organizuja-
cego dziaftania (np. wyuczonych w dziecinstwie, czy opartych na spotecznych
doswiadczeniach schematéw reakgji i zachowan), ktére znajduja swoje odzwier-
ciedlenie w pewnym sposobie bycia, posiadanych predyspozycjach, tendencjach
czy sklonnosciach danej grupy os6b w konkretnej kulturze (Bourdieu 2007).
Taka dyspozycja jest w przypadku Haitanczykow religia vodou, bedaca czescia
dziedzictwa kulturowego. Catkowite porzucenie habitusu przez dang osobg nie
jest mozliwe, chocby ze wzgledu na fakt, ze jest on zakorzeniony w nieswia-
domym poziomie pozadyskursywnym; niemozliwym do artykulacji dla tkwigcej
w habitusie jednostki. Dlatego nawet po konwersji religijnej, vodou pozostaje
czescig duchowej sfery zycia jego wyznawcow.

Na podstawie przeprowadzonej analizy mozna stwierdzi¢, ze haitanska
edukacja od epoki kolonializmu do czaséw wspoétczesnych jest narzedziem
w rozgrywkach politycznych oraz religijnych. Religijne grupy instrumentalnie
wykorzystuja system edukacji po to, by prywatyzowac instytucje o$wiatowe.
Podsumowujac moje rozwazania dochodze do wniosku, ze niewatpliwie wspot-
czesny neokolonializm ma swoje zaréwno dobre, jak i zle strony. Dzieki pro-
testanckim misjonarzom nastgpita znaczna poprawa systemu edukacji i opieki
zdrowotnej. Wiele dzieci z obszaréw wiejskich otrzymato mozliwos$¢ pobierania
darmowej edukacji, powstato wiele szkét prywatnych oferujacych niskie czesne
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i edukacje w jezyku rodzimym - kreolskim. Negatywnym skutkiem neoko-
lonializmu sg proby wyparcia rodzimej wiary oraz ekonomiczne uzaleznienie
od neokolonizatora. Podkresli¢ nalezy, ze takie uzaleznienie nie musi wynikac
z wypetnienia generalnego planu, z géry zaktadajacego neokolonializacje jako
rezultat finalny. Wystarczy, ze realizowane sg cele indywidualne podmiotéw
zagranicznych (szkét, bankéw, osrodkéw medycznych itp.) wchodzacych na da-
ny rynek i budujacych swoja pozycje kosztem podmiotéow krajowych.
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