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Pojednanie polityczne w Republice Poludniowej Afryki
jako przyklad dialogu mi¢dzykulturowego

Wstep

W wyniku szybkich zmian i ciggtych wyzwan wspolczesnego swiata czto-
wiek coraz czgsciej odczuwa zagubienie i niepewnosc¢, ktore tatwo moga prze-
rodzi¢ si¢ w izolacj¢ 1 wykluczenie. W takich chwilach coraz wigcej 0sob po-
szukuje odpowiedzi na swoja sytuacje i problemy w dialogu. Prawdziwy dialog
nie zdarza si¢ cze¢sto, bo juz u swoich podstaw domaga si¢ umiejetnego wyraza-
nia wlasnych pogladéw, stuchania i powstrzymywania si¢ od nadmiernego oce-
niania.

W Europie filozofia dialogu, ktoéra jest mocno zakorzeniona w tradycji bi-
blijno-religijnej?, podjeta problematyke wyobcowania wspotczesnego cztowicka
i rzucita nowe $wiatlo na spotkanie dwoch osob ludzkich, réwnych pod wzgle-
dem przyrodzonej godnosci. W Republice Potudniowej Afryki (RPA) rozwineta
si¢ filozofia Ubuntu, starajaca si¢ odpowiedzie¢ na podobne pytania, a w szcze-
g6lnosci, w jaki sposob cztowiek udoskonala si¢ poprzez relacje z innymi oso-
bami i ze wspolnotg.

Czy kluczowe idee europejskiego zrozumienia dialogu sg obecne w po-
hudniowoafrykanskiej interpretacji Ubuntu? Jakie dziatania i idee, ktoére Nel-
son Mandela wykorzystat w procesie pojednania po zmianie systemu z apar-
theidu (segregacji rasowej) na demokracj¢ w RPA zawieraja elementy dialogu?
Szukajac odpowiedzi na powyzsze pytania, prezentowane uj¢cie nie ma na
celu doglebnej analizy podobienistw i1 réznic europejskiej filozofii dialogu
z potudniowoafrykanska filozofia Ubuntu. Jest raczej proba spojrzenia na pew-

ne zbiezno$ci tych filozofii w zrozumieniu bytu czlowieka, jak réwniez na
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kreatywne wykorzystanie przez Mandel¢ warto$ci takich jak przebaczenie,
otwarto$¢ na innych, wspdlne szukanie rozwigzan i kompromis w konkretnym
pojednaniu politycznym.

1. Zarys europejskiego zrozumienia dialogu

Jednym z gltéwnych osiagniec¢ filozofii dialogu w Europie byto uznanie wyz-
szosci doswiadczenia nad poznaniem. W ten sposob koncepcja czlowieka i jego
relacje z innymi zajety miejsce koncepcji czlowieka jako poznajacego podmio-
tu. Martin Buber, jeden z najbardziej znanych przedstawicieli filozofii dialogu,
byt przekonany, ze ,,cztowiek staje si¢ osobg dopiero w relacji do Ty, innymi
stowy bez ,, Ty” nie ma ,,Ja”. Co wigcej, ,,relacja jest wzajemnoscia. Moje Ty
dziata na mnie tak, jak ja dzialam na nie. Ksztaltuja nas nasi uczniowie, tworzg
nas nasze dzieta™. Cztowiek jest osobg, ktora egzystuje dla siebie i dla drugiego
oraz wchodzi z rzeczywistos$cia w relacje dialogowa i monologowa. Jestestwo
cztowieka caly czas jest dynamiczne; otwiera si¢ na co$. Dzieje si¢ tak, gdyz
cale jego zycie, opierajac si¢ na relacji wzajemnosci i partnerstwa, stanowi spo-
tkanie.

W przekonaniu filozofa, cztowiek zawsze wybiera i okres$la relacje z inny-
mi. ,, Ty spotyka mnie. Lecz to ja wchodze w bezposrednig relacje z nim. Rela-
cja to wybor, a jednoczesnie bycie wybranym, jest bierna i aktywna zarazem™.
Relacje pozwalaja cztowiekowi lepiej okresli¢ samego siebie.

Chociaz $wiadomie wybieram relacje z druga osoba, wcale to nie znaczy,
ze taka relacja zawsze pozostanie na plaszczyznie partnerskiej (cztowiek-czto-
wiek). Latwo jest te relacje wykrzywié, a partnera uprzedmiotowic®. Im czto-
wiek bardziej utalentowany i witalny, tym bezwgledniej cheé rozszerzania ego-
izmu i zadza panowania Ja daja o sobie zna¢. Dlatego wazne jest, aby kazdy
uwazal swojego partnera za tego, wilasnie tego czlowieka. Postrzegam go, po-
strzegam, ze jest on inny, istotowo inny niz ja, w ten okreslony, jemu wiasci-
wy 1 niepowtarzalny sposob istotowo inny niz ja, i akceptuj¢ cztowieka, ktorego
postrzeglem, tak, ze moge z calg powaga skierowac do niego, wtasnie do niego,
moje stowa’. Kazdy cztowiek jest odmienny, kazdy posiada swoje wlasne war-
tosci, zasady i doswiadczenia. W spotkaniu podmiotow Ja z Ty ogromnie wazng

3 M. Buber, Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych, J. Doktér [thum.], Warszawa 1992, s. 31.

4 M. Buber, O Ja i Ty, [t1.] J. Doktor, [w:] B. Baran [red.], Filozofia dialogu, Krakow 1991, s. 45.
> Tamze, s. 42.

¢ J. Tischner, Filozofia Dramatu, Krakow 2006, s. 12.

7 Buber, Ja i Ty, s. 145.
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rolg odgrywa szacunek i afirmacja dla tych sfer i wartosci®. Nie mozna ich nisz-
czy¢, przekreslac, deptac. One sg takie, jakie sg, czasami wazne, czasami blahe,
ale zawsze wlasciwe danej osobie. Prawidlowa relacja podmiot-podmiot doma-
ga si¢ zatem zgody na uznanie drugiego w jego podmiotowosci, traktowanie go
jako samodzielnej jednostki i zaakceptowanie jego innosci.

Mitos¢ w filozofii Bubera zajmuje istotne miejsce. Jest on przekonany, ze
,uczucia si¢ ma, milo$¢ natomiast dzieje si¢” i umozliwia nie tylko relacje
z drugim i poznawanie Ja, ale ona istnieje miedzy Ja i Ty. Rozwijajac swoja
mysl, wyjasnia:

[...] mitos$¢ jest dziataniem w $wiecie. Dla tego, kto jest w stanie mitosci, kto
spoglada przepelniony miloscia, ludzie wydobywaja si¢ ze swojego zagubienia
w gaszczu zycia; dobrzy i zli, madrzy i ghupi, pigkni 1 brzydcy, jeden po drugim sta-
ja si¢ w jego oczach rzeczywistymi, staja si¢ Ty, to znaczy oderwanymi, jedynymi
i obecnymi naprzeciw. Za kazdym razem w cudowny sposob powstaje wylacznos¢ —
wowczas mozna dziataé, pomagac, uzdrawia¢, wychowywac, wspiera¢, wyzwalac'’.

Mito$¢ urasta przez to do najwyzszej formy dialogicznej relacji, bo w mito-
sci dochodzi najpehiej do spotkania si¢ dwoch podmiotow!!.

Na bazie filozofii dialogu i probleméw w niej poruszanych rozwingta si¢
teologia dialogu, ktorej cechg charakterystyczng jest przekonanie, iz dialog
zostat gleboko osadzony na ptaszczyznie Ja i Ty 1 w tym sensie nie rdzni
sie¢ bardzo od tego w filozofii dialogu. Odmienny jest jednak punkt wyjscia.
W pierwszym przypadku dialog dokonuje si¢ pomigdzy podmiotami (czlo-
wiek-cztowiek); w drugim natomiast pomigdzy absolutem i podmiotem,
w wymiarach wertykalnym (cztowiek-Bog) i horyzontalnym (Ja-Ty). To wia-
$nie stanowi w obu przypadkach istotng rdznice w sposobie patrzenia na dia-
log.

Nie tylko ludzki byt nie istnieje tylko dla siebie, lecz rowniez Bog (Ty) jest
,udzielajacym si¢ dla”.'? Czlowiek religijny nie tylko spotyka na swej drodze
Stworce, ale przede wszystkim jest przez Niego spotkany. Dialog z Bogiem
przeradza si¢ tutaj w akt religijny, odmienny od tego, ktory dokonuje si¢ na
ptaszczyznie cztowiek-czlowiek. ,,Oddajac czes¢ Bogu w aktach religijnych, nie
mowimy o Nim (jak chce tego metafizyka), lecz do Niego, wychwalamy, nie

8 E. Grisebach, Doswiadczenie i spotkanie, M. Jakubow [tlum.], [w:] B. Baran [red.], Filozofia
dialogu, Krakoéw 1991, s. 112.

° Buber, OJaiTy,s. 44.

10 Tamze, s. 44.

1 J. L. Marion, Intencjonalnos¢ mitosci, J. Brzozowski [thum.], [w:] B. Baran [red.], Filozofia
dialogu, Krakoéw 1991, s. 255.

12 M. Szulakiewicz, Kategoria dialogu, s. 39.
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za$ opisujemy. Stad jezyk aktow religijnych jest jezykiem wokatywnym, dialo-
gicznym, ,,skierowanym do”">.

W historii zbawienia Bog jest tym, ktory uczynit z czlowieka podmiot, ob-
darzajac go godnos$cia osoby'* i inicjowal z nim rozmowg. Najpierw w raju,
gdy zadal Adamowi pytanie ,,Gdzie jeste$”, a nastgpnie poprzez prorokow,
ktorych zadaniem bylto przekazywanie Jego slowa ludziom. Najpetiej dat si¢
pozna¢ cztowiekowi poprzez Jezusa Chrystusa, swego Syna, ktory objawit bo-
ski zamyst zbawienia. Od tego wydarzenia cztowiek ma nie tylko mozliwos¢
osobistego z Nim spotkania, ale tez dosSwiadcza w sobie imperatyw utrzymy-
wania z Nim dialogu. Powinno$¢ ta natomiast zobowiazuje osobe do okreslo-
nego dziatania, ktére ma na celu osiagnigcie jakiego$ dobra. ,,Bog jest naj-
wyzszg warto$cia, ktora wzbudza w cztowieku wszelkie zobowiazanie etyczne
1 stanowi zawigzywanie wszelkich zobowigzan'®. Z tego tez powodu dialog
z Bogiem ubogaca czltowieka i przyczynia si¢ do jego wzrostu w wymiarze
osobowym. Osoba trwajaca w dialogu wewngtrznym badz zewng¢trznym z Isto-
ta Najwyzszg jest bardziej otwarta na kontakt z drugim czlowiekiem. Latwiej
jest jej wystucha¢ poglady drugiej strony, pozna¢ jej racje i szukac przestrzeni,
w ktorej prawdziwa relacja moze zaistniec.

Dialog, zarowno na plaszczyznie teologicznej jak i filozoficznej, nie jest
mozliwy migdzy osobami, spotecznosciami i kulturami, ktore nie chcg czy nie
potrafig stucha¢, ktore pragna jedynie przemawiac, narzucac i pouczac. W praw-
dziwym dialogu nie ma uprzywilejowanych pozycji czy opinii, wszyscy daja
i otrzymuja. ,,Inny, chociaz ideologicznie, politycznie lub spotecznie stoi na
drodze naprzeciwko zawsze ma co$ dobrego do dania i ja mam co$ dobrego,
co mu dam”'¢, Dialog wprowadza element otwarto$ci na to, co inne, co nowe,
a takze aspekt zaskoczenia czyms$, czego w ogoéle nie brato sie pod uwagg,
o czym si¢ nie myslato. Akceptacja rdznic, a nie wezwanie do jednomys$lnosci
stwarza mozliwo$¢ porozumienia i zaprasza do glebszego zrozumienia rzeczy-
wistosci.

Niemniej jednak osoby pragnace wzrasta¢ w swym czlowieczenstwie i dg-
zace do budowania coraz trwalszych relacji miedzyludzkich poprzez dialog po-
trzebujg praktykowac wartosci takie jak szczero$¢, zyczliwos¢ i zaufanie, stad
tez wynika imperatyw troski o te wartosci, zarowno dla swego dobra, jak i dla
dobra innych.

13 Tamze, s. 39.

14 Z. N. Brzozy, Od natury do etyki i religii. Karola Wojtyly filozofia czlowieka, Poznah 2002,
s. 162-63.

15 J. Tischner, Jak zy¢, Wroctaw 1994, s. 8.

16 Papiez Franciszek Kard. J. M. Bergoglio, Nie zgadzaj si¢ na zlo, X. Bordas [thum.], Krakow
2013, s. 268.
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Wedhug Bubera w dialogu istotne sa szczeros¢ i konkretnos¢. Kiedy ich bra-
kuje, to ,,to, co mnie spotyka, jest zagadywaniem mnie”"”. Filozof jest przeko-
nany, ze kiedy rozmoéwcy maja na uwadze tylko siebie lub kiedy popisuja sig,
to to, co si¢ dzieje, nie jest dialogiem, ale zwyklg gadaning. Dialog domaga si¢
rzeczywistego wyjscia ku drugiemu i bycia z nim'%.

Zyczliwo$¢, podobnie jak szczero$é, sprzyja porozumieniu migdzyludzkie-
mu i shuzy dialogowi. Jej cecha charakterystyczna jest aspekt spoleczny — jest
ukierunkowana zaréwno na drugiego czlowieka, jak rowniez na tego, ktory nig
obdarza. Tylko cztowiek, ktory akceptuje siebie w swoim bycie i zyczy sobie
dobrze, jest w stanie zaakceptowac innych.

Zyczliwo$¢ jest szczegolnie cenna w sytuacjach konfliktowych, w ktérych
jedna strona nie jest w w stanie przekona¢ drugiej do stuszno$ci swoich racji ani
przyja¢ zdania tej drugiej strony. Pozostaje wtedy ustosunkowac si¢ zyczliwie
i,,wroga szanowac jako wroga, to znaczy jako tego, o kim wiem, ze w obec-
nych warunkach jego perspektywa jest nie do pogodzenia z moja”". Takie po-
dejécie zachowuje postawe dialogu, oddalajac jednoczesnie pietno wzajemnej
nienawisci czy wrogosci. Wystepuje tutaj pewien rodzaj bezinteresownosci po-
taczony z empatig, wezuwaniem si¢ w przezycia innych. Zyczliwo$¢ umozliwia
ksztaltowanie wspotodczuwania, ktore stanowi wazny element w relacjach mig-
dzyosobowych.

Zaufanie jest kolejnym waznym elementem pomagajacym w dialogu. Tym,
co wzbudza zaufanie, jest szczero$¢ i zyczliwo$¢, poniewaz od tych dwoch
wartoséci zalezy jego istnienie badz tez jego brak. Czasy wspotczesne jednak
nie sprzyjaja ani obdarzaniu zaufaniem, ani budowaniu na nim. Trafnie wyraza
to Jozef Tischner, piszac: ,,drugi cztowiek jest istota, ktora mnie zdradzita, lub
ktoéra moze mnie zdradzi¢. Dlatego powinienem uczyni¢ wszystko, by zapobiec
grozacej mi z jego strony zdradzie™?®. W tych stowach filozof przestrzega przed
wspolczesna kondycja cztowieka nastawiong antydialogicznie. Jednak zaufanie
jest w stanie przezwyci¢zy¢ nawet takie bariery w relacjach migdzyludzkich,
poniewaz odwotuje si¢ do dialogu opartego na tym wszystkim, co wspdlne i do-
bre. To, co wspdlne, taczy ludzi — szczerose, zyczliwosc¢ i zaufanie — przyblizajg
realizacje¢ celu.

17 Buber, Ja i Ty, s. 217-218.

¥ Tamze, s. 228.

9 R. Spaemann, Szczescie a zyczliwosé. Esej o etyce, J. Merecki [thum.], Lublin 1997, s. 133.
20 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1994, s. 94.
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2. Zrozumienie poludniowo-afrykanskiej koncepcji Ubuntu

W tradycyjnych spoteczno$ciach afrykanskich zachowaty si¢ bardzo silne
wiezi rodzinne i spoleczne, ktore umozliwiaja im przetrwanie nawet w bardzo
trudnych warunkach i czasach. Wsrdéd rdzennych plemion Republiki Potudnio-
wej Afryki (w sposob szczegdlny wsrod Zulu i Xhosa) rozwineta sie filozofia
Ubuntu.*' Wedlug niej bycie cztowiekiem jest mozliwe jedynie poprzez relacje
z innymi ludzmi i stawianie wartos$ci wspolnoty ponad wiasny interes.

Stowo Ubuntu najczgsciej thumaczy sie jako: Jestem, bo ty jeste$. Pochodzi
z powiedzenia w jezyku zulu: Umuntu ngumuntu ngabantu, ktére w przyblize-
niu znaczy: Osoba jest osoba dzigki innym osobom?. Mozliwe s3 tez inne thu-
maczenia tego wyrazenia: Jestem, jaki jestem ze wzgledu na to, kim my wszy-
scy jestesmy?, albo Jestem, poniewaz jesteSmy?*, ale ich sens jest podobny.
Kazda osoba zakorzeniona jest i rozwija si¢ we wspolnocie z innymi.

Filozof W. L. van der Merwe przytacza dwie z mozliwych interpretacji
Ubuntu: jako stan bycia osobg i stawanie si¢ nig.”> Pierwsza ukazuje cztowie-
ka w jego naturalnej kondycji jako istote wspdlnotows, ale tez jako niezalezng
i wolng jednostke. Druga wyraza nakaz dany cztowiekowi wyjscia do innych,
zanurzania si¢ w odmienno$¢ ich cztowieczenstwa w celu pozbycia si¢ czesci
osobistego indiwidualizmu i stania si¢ razem z nimi cztonkiem jednej wspol-
noty. Innymi slowy, aby stawac si¢ w petni czlowiekiem, trzeba rozwija¢ swoje
cztowieczenstwo poprzez §cieranie si¢ z jestestwem innych w jego nieskonczo-
nej roznorodnosci tresci 1 formy.

Pojecie Ubuntu zostato spopularyzowane si¢ w latach 80. i 90. XX wieku.
Najpierw nacjonalista Stanlake Samukange nawigzywal do niego w czasie prze-
mian majacych na celu odsuniecie biatych od rzadu w Zimbabwe. Thumaczyt
on mys$l przewodnia Ubuntu poprzez trzy powiedzenia. Pierwsze: cztowiek sta-
je sie cztowiekiem, gdy akceptuje swoje cztowiecznstwo poprzez uznanie czlo-
wieczenstwa innych i na tej bazie buduje swoje relacje z innymi. Drugie: stajac
przed wyborem wlasnego wzbogacania si¢ albo pomagania innym przetrwac ich

2l Chociaz ogoélne idee ubuntu mozna znalez¢ takze w innych regionach Afryki i jezykach afry-
kanskich, koncepcja Ubuntu w RPA rozwingta si¢ w szczeg6lny sposob i posiadia glebsze
znaczenie. S. B. Makoni, C. G. Servero, An integrationist perspective on African philosophy,
[w:] A. Pable [red.] Critical humanist perspectives. The integrational turn in philosophy of lan-
guage and communication, Londyn-Nowy Jork 2017, s. 65.

2 W. L. van der Merwe, Philosophy and the multi-cultural context of (post)apartheid South
Africa, “Ethical Prespectives” 3 (1996) z. 1, s. 76.

2 D. M. Swanson, Ubuntu. An African contribution to (re)search for/with a ‘humble togethrness’,
“Journal of Contemporary Issues in Education” 2 (2007) z. 2, s. 55.

24 D. N. Hopkins, Black theology. Essays on global prespective, Eugene (Oregon) 2017, s. 99.

2 W. L. van der Merwe, Philosophy, s. 76.
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trudne warunki egzystencji, czlowiek powinien wybra¢ ratowanie zagrozonego
zycia innych. Trzecie: krol zawdzigcza swoj urzad 1 wszelkie prawa z nim zwig-
zane woli ludzi, nad ktorymi piastuje wiadzg krolewska?.

Po6zniej anglikanski arcybiskup-emeryt Desmond Tutu rozwinat je i zdefinio-
wal jako ‘amnestia i mito$¢’*” w kontekscie pracy Komisji Prawdy i Pojednania
(TRC), ktora zostata powotana do przeprowadzenia procesu pojednania w RPA
po zmianie systemu politycznego z apartheidu na demokracje®®. Stowo Ubuntu
pojawia si¢ takze w Epilogu Konstytycji RPA z 1993 roku, gdy mowi: ,,Potrzeb-
ne jest obecnie bardziej zrozumienie niz zemsta, naprawianie wyrzadzonych
krzywd niz odwet, Ubuntu niz karanie za wszelka ceng przestgpcow”>.

W jednym z wywiadéw w 2009 roku Desmond Tutu obszerniej objas$nia
koncepcje Ubuntu, ktory wedtug niego podkresla w szczegodlny sposob fakt, ze
nikt nie moze rozwija¢ si¢ jako cztowiek, zyjac w izolacji*’. Wszyscy sa ze sobg
powiazani. Nikt nie moze osiagna¢ pelni czlowieczenstwa sam z siebie. Gdy
kto$ posiadzie ceche Ubuntu, wowczas staje si¢ znany ze swej hojnosci. Zbyt
czesto ludzie mysla o sobie jako oddzielonych jednostkach, podczas gdy wszy-
scy sg ze sobg potaczeni. Cokolwiek uczyni jedna osoba, ma to wptyw na caty
$wiat. Kiedy kto$ czyni dobro, to ono rozprzestrzenia si¢ i stuzy calej ludzkosci.

Osoba praktykujaca Ubuntu jest otwarta i petna afirmacji dla innych ludzi®'.
Nie czuje si¢ zagrozona czy umniejszona przez osoby z bardziej rozwinigtymi
od niej zdolno$ciami czy cnotami. Posiada pogode¢ ducha wyptywajaca ze $wia-
domosci, ze przynalezy do uniwersalnej wspolnoty ludzi. Cierpi jednak i odczu-
wa ponizenie, kiedy inni sg ponizani, torturowani, prze§ladowani czy traktowani
W sposob niegodny cztowieka.

Afrykanski humanizm, bazujac na Ubuntu, interesuje si¢ w sposob szczeg6l-
ny jakoscig i sposobem komunikacji*> migdzy ludzmi, ktéra pomaga kazdemu
cztowiekowi rozwija¢ swoja osobowo$¢. Komunikacja w kontekscie afrykan-

26 J. Mugumbate, A. Nyanguru, Exploring African philosophy. The value of Ubuntu in social
work, ,,African Journal of Social Work* 3 (2013) z. 1, s. 84.

S. B. Makoni, 4An integrationist perspective, s. 64.

Za przyznanie si¢ przed Komisja do dokonania zbrodni z przyczyn politycznych (ponad 25,000
ludzi zgingto w zamieszkach i przesladowaniach w latach 1960-94), politycy, policjanci, zot-
nierze, zabojcy z tajnych szwadrondéw $mierci, ale takze partyzanci i zamachowcy z czarnego
ruchu wyzwolenczego mogli prosi¢ o prawne uniewinnienie. Przez § lat dziatalnosci Komis-
ja udzielita 1167 amnestii. Traces of truth. Documents relating to the Truth and Reconcilia-
tion Commission, http://truth.wwl.wits.ac.za/cat_descr.php?cat=3, (30.08.2017).

“There is a need for understanding but not vengeance, reparation but not retaliation, Ubuntu
but not victimisation.” Konstytucja RPA (1993), akt 200, nr. 251.

Wywiad z 14 kwietnia 2009 roku. Z arcybiskupem Desmondem Tutu rozmawial Frank Lipman,
https://www.bewell.com/blog/archbishop-desmond-tutu, (11.08.2017).

31 D. Tutu, No future without forgiveness, Londyn 1999, s. 31.

32 S. B. Makoni, An integrationist perspective, s. 68-69.

27
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skim jest zawsze pelna energii i entuzjazmu, zawiera opowiesci z puentg moral-
ng oraz przystowia. Przybiera rozne formy, jest kreatywna i pozostaje otwarta
po zakonczeniu rozmowy. Ubuntu stara sie ukierunkowac ja do budowania i po-
glebiania wlasciwych relacji migdzyludzkich. Czyni tak, poniewaz Ubuntu nie
jest tylko filozofig w teoretycznym sensie tego stowa, ale tez wyktadnig zacho-
wan dajacg praktyczne wskazania dla codziennego zycia.

Chcac naswietli¢ praktyke Ubuntu w przesziosci, byty Prezydent RPA Nel-
son Mandela podaje nastgpujacy przyktad:

W dawnych czasach, kiedy bylem jeszcze dzieckiem, podrozny przemierzajacy
kraj mogt si¢ zatrzyma¢ w wiosce i nie musiat prosi¢ o pozywienie i wodg. Ludzie
sami dawali mu jes¢ i ugaszczali go. Byt to jeden z aspektow Ubuntu, jeden z wielu.
Ubuntu nie znaczy wcale, ze ludzie nie powinni dba¢ o siebie i sami si¢ nie rozwi-
jac. Dlatego nalezy postawi¢ sobie tutaj nastgpujace pytanie: Czy zamierzam zadbac
o siebie, aby przez to wzmocni¢ swoja wspolnote i umozliwi¢ jej sta¢ si¢ lepsza
przeze mnie? Jest to bardzo istotne zyciowe zadanie. Jezeli bedziesz potrafit tak sig
zachowywaé, mozesz by¢ pewny, ze dokonasz w swoim zyciu rzeczy wielkich, kto-
re ludzie beda dtugo z wdzigcznoscig pamigtac®.

Ducha Ubuntu jest bardzo trudno przelozy¢ na jezyk europejski. Dotyka
on bowiem istoty bycia cztowiekiem w rozumieniu afrykanskim, gdzie elemen-
ty filozoficzne, moralne, spoteczne i polityczne wzajemnie si¢ przenikaja, two-
rzac jedng mozaike¢. Kiedy we wspdlnocie chciano kogo$ wyrozni¢, okaza¢ mu
ogromne uznanie, wtedy mowiono o nim: ,,0, taki czy taki ma Ubuntu” (,,Yu
u nobuntu”)*. Znaczylo to, ze kto$ z natury swej jest hojny, goscinny, przyja-
cielski, wrazliwy i milosierny.

Nelson Mandela stat si¢ uosobieniem Ubuntu. Zadziwit on nie tylko swo-
ich rodakow, ale tez caty $wiat swoja sitg ducha, inwencja i heroiczng postawg
w procesie politycznego pojednania.

3 “In the old days when we were young, a traveller through a country would stop at a village,
and he didn’t have to ask for food or for water: once he stops, the people give him food, en-
tertain him. That is one aspect of Ubuntu, but it will have various aspects. Ubuntu does not
mean that people should not enrich themselves. The question therefore is, are you going to
do so in order to enable the community around you, and enable it to improve? These are the
important things in life. And if one can do that, you have done something very important
which will be appreciated”. Wywiad z 24 maja 2006 roku. Z bylym Prezydentem Nelsonem
Mandela rozmawial Tim Modise, https://en.wikipedia.org/wiki/File:Experience ubuntu.ogg,
(11.08.2017).

3 “Hey, so-and-so has Ubuntu”. D. Tutu, No future, s. 31.
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3. Ubuntu w pojednaniu politycznym
w Republice Poludniowej Afryki

W epoce apartheidu™® w RPA wychowanie mtodziezy w duchu Ubuntu
i praktykowanie zasad wynikajacych z tej filozofii nie miaty zbyt duzych szans
powodzenia. Afrykanie, zyjac w atmosferze ponizenia i wyzysku przez biatych,
nasigkne¢li atmosfera ztosci i nienawisci wzgledem nich. Konsekwencja tego
staly sie czeste kradzieze i rozboje dokonywane wzgledem biatych. Zwolnienie
Nelsona Mandeli z wigzienia w 1990 roku mogto tatwo wywota¢ rewolucje ra-
sowa wystarczytoby jedynie, aby pragnat on wyréwnac rachunki z biatymi i za-
checit do tego swych czarnych rodakow. Ale tak sie nie stato. Mandela nie tylko
zdecydowanie odrzucit droge przemocy do przeprowadzenia zmian w kraju, ale
co wigcej odwotal si¢ do zasad Ubuntu i sam zaczat je wdraza¢ w swoim zyciu
w heroiczny sposob. W jaki sposob dojrzal on do takiej postawy i stal si¢ uoso-
bieniem Ubuntu?

Nelson Rolihlahla Mandela urodzit si¢ w 1918 roku w Qunu, Transkei
(RPA) w rodzinie lokalnego wodza plemiennego. Pierwsze lata zycia spe-
dzit w otoczeniu ciaggle zywych kultow animistycznych. W wieku 7 lat zostat
ochrzczony i wyslany do szkoty metodystow. Jako mtodzieniec pragnat zosta¢
prawnikiem. W latach 30. podjat studia w prestizowych szkotach dla czarnej
ludnosci, m.in. Clarkebury i Fort Hare’*. W 1941 zamieszkat w Johannesburgu.

Milodos¢ Mandeli przypadta na czasy podzialdow rasowych, deptania
praw czlowieka i walk na tle etnicznym. Bedac swiadkiem wielu upokorzen i nie-
sprawiedliwosci wzgledem swoich czarnych rodakow, podjat walka z aparthe-
idem. Pierwszy raz stangt przed sadem w 1956 roku. Postawiono mu wtedy zarzut
dziatalno$ci wywrotowej, ale zostat uniewinniony. Po zdelegalizowaniu Afrykan-
skiego Kongresu Narodowego (ANC) w 1960 roku przeszedt do podziemia.

Dwa lata pdzniej Mandela udat si¢ do Algierii na przeszkolenie wojskowe.
Podczas proby powrotu do kraju zostat aresztowany i skazany za walke prze-

3 Radykalny rasistowski system dyskryminujacy czarng ludno$¢, ktory panowat w RPA od 1948
do 1994. Staral si¢ ograniczy¢ kontakty biatych i czarnych na wszystkich plaszczyznach co-
dziennego zycia: politycznej, kulturalnej, ekonomicznej i socialnej. Wysoko$¢ wynagrodzenia
za pracg byla ustalana nie ze wzglgdu na wyksztatcenie i doswiadczenie zawodowe pracow-
nikow, ale kolor ich skory. Ciemnoskorzy mieszkali w osobnych strefach, ktorych nie mozna
bylo im opuszczaé bez przepustki. Zmuszani byli do pracy za bardzo niskie pensje. Matzen-
stwa miedzyrasowe byly zakazane. Czarni nie mogli chodzi¢ do kosciotow bialych. Sklepy
i urzedy byly osobne. Biatym nie wolno bylo jezdzi¢ na rowerze, bo byl to $rodek transpor-
tu przeznaczony dla nizszej klasy spotecznej, a czarni mogli podrézowac¢ cigzaroéwkami tylko
na pace.

3 N. Mandela, Long walk to freedom. The autobiography of Nelson Mandela, Londyn 1995,
s. 60-62.
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ciw apartheidowi najpierw na pig¢ lat wigzienia, a potem na dozywocie. Pierwsze
18 lat kary wigzienia spgdzil na wyspie Robben, gdzie pracowal w kamienioto-
mach. Po 27 latach wyszedt na wolno$¢ dzigki naciskom zarowno miedzynarodo-
wych organizacji, jak i walczacej o swoje prawa czarnej ludnosci w RPA.

11 lutego 1990 roku, gdy przeszedt przez bramg¢ wigzienia Pollsmoor, Man-
dela byl posiwialy, ale nie ztamany. Na widok rozradowanego tlumu roda-
kow wznidst w gore zaci$nigta pigs¢ w gescie zwycigstwa. Tego samego dnia
wieczorem przemawiajac z balkonu w Kapsztadzie, powtorzyt stowa, ktore wy-
powiedziat w sadzie tuz przed ustyszeniem wyroku dozywotniego wi¢zienia:

Cate swoje dotychczasowe zycie poswigcitem walce o rowno$¢ Afrykanczy-
kéw. Walczytem zaréwno przeciw dominacji biatych jak i dominacji czarnych. Za-
wsze stawialem na najwyzszym miejscu ideal demokratycznego i wolnego spote-
czenstwa, w ktorym wszyscy ludzie bez wzgledu na kolor skory beda zyli w zgodzie
i cieszyli si¢ takimi samymi prawami i mozliwosciami. Jest to ideat, dla ktorego pra-
gne¢ zy¢, aby go osiagnac. Ale jesli zajdzie taka konieczno$é, jestem takze gotow od-
dac za to moje zycie®'.

W o$wiadczeniu tym Mandela zwigzle ujat gldéwne zatozenia i motywy
dziatania, ktore przyswiecaly mu w walce o wyzwolenie RPA od apartheidu,
a p6zniej podczas jego pracy na rzecz pojednania i pokoju w demokratycznym
juz kraju.

27 lat przebytych w wigzieniu byto niewatpliwie dla Mandeli testem spraw-
dzajacym jego przekonanie co do ideatu rownosci rasowej. Pomoglo mu tez
dostrzec fakt, ze ludzie sg zdolni do zmian i uksztattowac jego zdolnos¢ do
kompromisow.*® Niektorzy wartownicy, wspomina Mandela, byli brutalni
i m$ciwi. To jednak nie zniech¢cato go do podejmowania trudu, aby ich jak
i apolitycznych afrykanskich wspotwiezniow przekonywaé¢ do koniecznos$ci
i shuszno$ci przemian, o ktore walczyli. Piet Badenhorst zdawat si¢ by¢ jednym
z najgorszych biatych straznikow. Pomimo to, kiedy otrzymat przeniesienie do
pracy w innym wigzieniu, zawotal Mandel¢ do biura i po omoéwieniu oficjal-
nych spraw, zyczyl jemu i innym walczacym o wolno$¢ powodzenia. Mandela

37 “During my lifetime T have dedicated myself to this struggle of the African people. T have
fought against white domination, and I have fought against black domination. I have cherished
the ideal of a democratic and free society in which all persons live together in harmony and
with equal opportunities. It is an ideal which I hope to live for and to achieve. But if needs be,
it is an ideal for which I am prepared to die.” Nelson Mandela, Nelson Mandela's statement
from the dock at the opening of the defence case in the Rivonia Trial, Sad Najwyzszy w Preto-
ria, 20 kwietnia 1964, http://www.anc.org.za/content/nelson-mandelas-statement-dock-rivonia-
trial (18.08.2017).

¥ L. S. Graybill, Truth and reconciliation in South Africa. Miracle or model? Boulder-Lon-
dyn 2002, s. 16-17.
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podzigkowat i zyczyt rowniez powodzenia w nowym miejscu pracy. Ten malut-
ki znak dobroci okazany przez tak brutalnego czlowieka poruszyt serce Mande-
li. Kilkana$cie lat p6Zzniej napisal w swojej autobiografii:

Ten moment na dlugo utkwit mi w pamigci. Badenhorst byt prawdopodobnie
najbardziej nieludzkim i barbarzynskim naczelnikiem wigzienia, jakiego mielismy
na wyspie Robben. Ale tego dnia w biurze odkryt inng stron¢ swojej natury, strong
ktora zaniedbal, ale ona ciagle istniala. To byto wazne dla mnie przypomnienie, ze
wszyscy ludzie bez wyjatku, nawet ci najbardziej nieczuli, maja w glebi plaszczyzne
dobroci. Kiedy jakie§ do§wiadczenie dotknie ich serca, sa w stanie si¢ zmieni¢. Ba-
denhorst nie byt przepetniony na wskro§ ztem. Jego znieczulica byta owocem nie-
ludzkiego systemu, w ktérym funkcjonowal. On zachowywat si¢ jak brutal, ponie-
waz za swojg brutalno$¢ byt ceniony i wynagradzany?’.

Innym wyzwaniem dla Mandeli bylo wyrobienie zdolnosci oceny sytu-
acji — kiedy kompromis byt mozliwy, a kiedy niedopuszczalny. Gdy jego Zona,
Winnie, miata dylemat, czy powinna poprosi¢ wladze lokalne o przepustke na
podrozowanie do innych czesci kraju i odwiedza¢ go w wigzieniu, czy raczej
kontynuowa¢ ANC protest przeciw takim pozwoleniom i w konsekwencji za-
przesta¢ podrézowania i widzenia go w wiezieniu, Mandela poradzit jej wy-
robi¢ przepustke. Z drugiej jednak strony, kiedy w 1976 roku Minister Spra-
wiedliwo$ci, Jimmy Kruger, zaproponowal mu zwolnienie z wig¢zienia pod
warunkiem, ze uzna prawomocnos¢ rzadu w Transkei i tam si¢ osiedli, Mandela
odrzucit taki kompromis*. W 1986 roku ponownie negatywnie odnidst sie do
propozycji Pieter’a W. Botha wyjscia na wolnos¢ za cen¢ naklonienia swoich
zwolenikdéw, by zaprzestali uzywac przemocy w dgzeniach wolno$ciowych*!.

Mandela nie byt jednak catkowicie przeciwny negocjacjom z dwezesnym
rzadem RPA. Afrykanie uzywali krwawych metod w walce z apartheidem bez
wigkszych rezultatow przez ponad dwie dekady. Z tego tez powodu Mande-
la przyznat:

Chociaz stuszno$¢ byta po naszej stronie, nie mieliSmy wystarczajaco sity, aby
ja wprowadzi¢. Jasnym stat si¢ dla mnie fakt, Ze zbrojne zwycigstwo byto dla nas

3 “T thought about this moment for a long time afterward. Badenhorst had perhaps been the most
callous and barbaric commanding officer we had had on Robben Island. But that day in the of-
fice, he had revealed that there was another side to his nature, a side that had been obscured but
that still existed. It was a useful reminder that all men, even the most seemingly cold-blooded,
have a core of decency, and that if their hearts are touched, they are capable of changing. Ulti-
mately, Badenhorst was not evil; his inhumanity had been foisted upon him by an inhuman sys-
tem. He behaved like a brute because he was rewarded for brutish behaviour”. N. Mandela,
Long walk, s. 549.

40 Tamze, s. 573-574.

4 Tamze, s. 620-621.
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bardzo dalekim, a moze nawet nieosiggalnym celem. Nie bylo wigkszego sensu dla
zadnej ze stron poswigcac tysiagce a moze nawet miliony istnien ludzkich w konflik-
cie, ktéry mozna bylto rozwigza¢ w inny sposob. [...] Nadszedl wigc czas na negocja-
cje®.

Interesujacym jest fakt, ze krotko po wyjsciu z wiezienia Mandela wraz
z delegacja swoich zwolennikow zgodzili si¢ na czasowe zawieszenie bro-
ni. Prawdopodobnie nie tylko dobra wspotpraca z grupa biatych, ktorzy byli
w szeregach jego zwolennikow, ale tez pozytywne do$wiadczenia z bialymi
straznikami w wigzieniu pomogty mu uwierzy¢, ze przewodniczacy Partii Naro-
dowej, Fredrik’a W. Klerk, wraz z rzadem tez s3 w stanie zmieni¢ swoje nasta-
wienie.

Mandela wyszedl z wigzienia jako nieztomny przywddca nie tylko czarnych,
ale wszystkich mieszkancéw RPA. Wyznat on szczerze:

W ciaggu dhugich i samotnych lat spedzonych w wigzieniu moje pragnienie przy-
wrocenia wolnosci dla moich wspotziomkoéw przerodzito si¢ w pragnienie wolnosci
dla wszystkich, bialych i czarnych. Uswiadomitem sobie z catym przekonaniem, ze
krzywdziciel tak samo potrzebuje wyzwolenia jak i pokrzywdzony... Obaj bowiem
zostali obdarci z godnosci ludzkiej. Kiedy wychodzitem z wigzienia, wtasnie to po-
stawilem sobie za cel, przywrdoci¢ wolnos¢ tak pokrzywdzonym jak i ich ciemigzy-
cielom®.

Przekonanie to znalazto swoj wyraz nie tylko w jego negocjacjach i kompro-
misach na szczeblu panstwowym, ale tez w probach rozbudzania ducha przeba-
czenia i pojednania pomigdzy osobami.

Mandela stat si¢ stawny poprzez obsypywanie swoich najwickszych wro-
gow specjalnymi przywilejami i oznakami zyczliwosci. W jednym przypadku
zaprosit na positek Percy’ego Yutar, ktory byt jego oskarzycielem podczas spra-
wy Rivonia. Wtedy Yutar walczyt o wymierzenie kary $mierci dla Mandeli, kto-
ry jednak byt zdania, ze Yutar funkcjonowal w tamtym czasie jedynie jako mato
wazny pionek w wielkiej machinie stworzonej przez przywodcoéw apartheidu.
Yutar, odczuwajac zardwno zaskoczenie jak 1 gigbokg wdziecznos¢ za ten hojny
gest serca, wyznal: ,,Nie wyobrazam sobie, aby w jakimkolwiek innym kraju na

42 “We had right on our side, but not yet might. It was clear to me that a military victory was a di-
stant if not impossible dream. It simply did not make sense for both sides to lose thousands if
not millions of lives in a conflict that was unnecessary. It was time to talk”. Tamze, s. 626.

“It was during those long and lonely years that my hunger for the freedom of my own people
became a hunger for the freedom of all people, white and black. I knew as I knew anything that
the oppressor must be liberated just as surely as the oppressed. The oppressed and the oppres-
sor alike are robbed of their humanity. When I walked out of prison that was my mission, to
liberate the oppressed and the oppressor both”, tamze, s. 751.
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$wiecie glowa panstwa zaprosita na positek kogos, kto 30 lat wczesniej skazat

go na kar¢ wiezienia. Niewatpliwie jest to oznakg ogromnej pokory tego §wiato-

bliwego cztowieka”*.

Innym razem Mandela zorganizowat ,,positek pojednania” dla Zon i wdow za-
réwno bytych przywodcoéw apartheidu, jak 1 wyrdzniajacych si¢ czarnych akty-
wistow walczacych o wolno$¢ 1 demokracje. Przedstawiajgc swoich gosci dzien-
nikarzom, powiedziatl: ,,Macie przed soba Zony i bohaterki z obu stron. Wczoraj
walczyliSmy ze sobg. Dzisiaj to juz nalezy do przesztosci. Musimy teraz budo-
wac nowa Republike Potudniowej Afryki. Poprzez obecnos¢ na tej uroczystosci
kazdy z nas staje si¢ trwala cegla w tej nowej budowli, ktora wznosimy™*.

Zona jednego z czarnych aktywistow, Adelaide Tambo, zauwazyla, Zze po-
przez swoje zaskakujace akcje Mandela starat si¢ wyjasni¢, w jakim kierun-
ku miato i8¢ pojednanie po zmianie systemu: ,,Zapomnie¢ o tym, co stato si¢
w przeszto$ci nie jesteSmy w stanie, ale mozemy dotozy¢ wszelkich staran, aby
przebaczy¢ tym, ktorzy nas skrzywdzili™*.

Przedstawiajac role¢ Mandeli w pojednaniu politycznym, prof. Alex Boraine,
dyrektor Centrum Sprawiedliwosci i byly wiceprzewodniczacy Komisji Prawdy
i Pojednania w RPA, powiedziat: ,,On jest ucielesnieniem prawdy i pojednania
w sposobie zycia i w swojej osobie. Od dnia wyjscia z wigzienia kierowal uwa-
ge na potrzebe rozliczenia z przeszloscia, ale zawsze z gotowoscig przebaczenia
i szukania rozwigzan, ktore by shuzyly budowaniu przysztosci™’. Nelson Man-
dela bez watpliwosci odegrat kluczowa role w ksztattowaniu jednosci i w da-
zeniu do pojednania politycznego w RPA. Mozna by zapyta¢, gdzie bylo jego
zrodlo sity 1 przekonania. Czy pochodzito ono z wiary w Boga?

Mandela zostal wychowany i pozostal do konca metodysta*. W wigzieniu
na wyspie Robben nigdy nie opuscit liturgii i czytat Pismo Sw. Wiara w Boga
przyczynita si¢ zapewne do pogtebienia jego mitosci i zrozumienia dla kazdego
cztowieka, jak rowniez szacunku dla zycia. Probujac okresli¢ swoja osobistg re-
lacje¢ z Bogiem, powiedzial:

4 “T wonder in what other country in the world you would have the head of the government invit-
ing someone to lunch who prosecuted him thirty years ago. It shows the great humility of this
saintly man”. M. Meredith, Nelson Mandela. A biography, Nowy Jork 1998, s. 529.

# “These are the wives and the heroes of both sides. We have fought our fights in the past. We

have forgotten it now. We must build a new South Africa. By attending this occasion, each one

is putting an important brick in that new building we are putting up”, tamze, s. 528.

“We cannot forget the past, but we can endeavour to forgive”, B. Frost, Struggling to forgive.

Nelson Mandela and South Africa’s search for reconciliation, Londyn 1998, s. 12.

47 “He is the embodiment of truth and reconciliation in his own life and person. From the day of
his release, he has focussed on the need to come to terms with the past, but always with a readi-
ness to forgive and to move on”. A. Boraine, The South African role model, 1999, http://www.

sundaytimes.lk/020804/plus/4.html (25.08.2017).
# N. Mandela, Long walk, s. 23, 86.
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Relacja pomigdzy osoba i jej Bogiem jest gleboko duchowa i prywatna. Nie
uwazam, aby byta ona otwarta na publiczng dyskusj¢... W pewnym sensie jest, przy-
najmniej dla mnie, poza mozliwoscia wyrazenia jej w stowach. Jest ona doswiad-
czeniem, ktorego tak do konca nie rozumiem [...] Mysle, ze o wiele wazniejsza rze-
czg jest zy¢ zgodnie z wlasnymi najgltebszymi wartosciami i przekonaniami, czy to
religijnymi czy innymi, niz stara¢ si¢ doglebnie je zrozumiec¢®.

Pomimo to Mandela nie uwazat si¢ za religijnego w sposob szczegolny. Mo-
wit o sobie, ze jest zwyklym czlowiekiem, ktory probuje glebiej zrozumiec ta-
jemnicg zycia ludzkiego™.

Bedac raczej skromnym w mowieniu o swojej relacji z Bogiem, Mandela nie
zlekcewazyl warto$ci wiary w zaprowadzaniu pokoju i jednosci narodowe;j. Po
pierwsze, zawsze otwarcie przyznawat si¢ do bycia chrzescijaninem. Po drugie,
podczas swojej inauguracji na prezydenta podkreslit zastugi wszystkich wspol-
not wyznaniowych obecnych w RPA na rzecz dokonanych przemian i ich nie-
wyczerpane mozliwosci w budowaniu nowego demokratycznego panstwa’'. Po
trzecie, mianowal biskupa anglikanskiego przewodniczacym Komisji Pokoju
i Pojednania.

Poza wiarg Mandela przyznat si¢, ze zawsze $ledzit z uwagg madrosci ludzi
zarowno w RPA, jak i poza jej granicami. Jednym z nich byl medrzec z klanu
Thembu, wodz Zwelibhangile Joyi, ktory byt przekonany, Ze to biaty cztowiek
jest przyczyng wszystkich podzialow miedzy Afrykanami. Wigkszo$¢ jego opo-
wiadan wychwalata mestwo i madros¢ ludzi z jego szczepu, ale czasami niekto-
re historie glorifikowaty wojownikoéw niepochodzacych ze szczepu Xhosa. Be-
dac nastolatkiem, Mandela nie mogt zrozumie¢, co miato na celu opowiadanie
tych niestandardowych historii. ,,Jedynie pozniej,” wspomina Mandela, ,,bylem
poruszony bogactwem historii afrykanskiej i czynami wszystkich afrykanskich
bohaterow niezaleznie od szczepu ich pochodzenia™?.

Innym zrodlem inspiracji byl Mahatma Gandbhi i jego pokojowe sposoby wal-
ki przeciw niesprawiedliwemu systemowi politycznemu. Byly one dobrze znane
# “The relationship between a person and his or her God is a deeply intimate and private matter.

It is not a matter I usually regard as open for public discussion [...]. There is a sense in which,
for me, it is a matter beyond articulation. It is an experience I do not fully comprehend. I think
it is more important to live in accordance with one’s deepest values and convictions, whe-
ther religious or otherwise, rather than to fully understand them”. C. Villa-Vicencio, The spirit
of freedom. South African leaders on religion and politics, Berkeley 1996, s. 146.
30 M. Meredith, Nelson Mandela, s. 317.
N. Mandela, Nelson Mandela’s address to the people of Cape Town, Grand Parade, on the oc-
casion of his inauguration as State President, 9 maja 1994, http://www.anc.org.za/ancdocs/his-
tory/mandela/1994/inaugct.html, (4.09.2017).
“Only later, was I moved by the broad sweep of African history, and the deeds of all Afri-
can heroes regardless the tribe.” N. Mandela, Long walk, s. 27.
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w RPA i mialy znaczacy wplyw na walke z apartheidem. Mandela potwierdzit
to z przekonaniem: ,,On [Gandhi] pokazal nam, ze trzeba walczy¢ i odsiadywac
nawet kar¢ wigzienia, jezeli prawda i sprawiedliwo$¢ majg zatriumfowac nad
ztem. Warto$ci takie jak tolerancja, obopdlny szacunek i jedno$¢, o ktore walczyt
i ktore praktykowal, miaty niezmierny wptyw na dazenia wolnosciowe naszej
organizacji i na moje wlasne”*. Kiedy przebywal w wigzieniu, Mandela takze
czytal ksigzki o walce czarnych Amerykanéw z rasizmem, dyskryminacjg i nie-
réownosciag ekonomiczng. Przyznat, ze zaimponowali mu tacy przywodcy jak W.
E. B. du Bois, Marcus Garvey i Martin Luther King (Jr.)*.

Mandela jednak nigdy nie stracil nadziei na lepsza przysztos¢ ze wzgledu na
przekonanie prostego ludu o stusznosci tych zmian i ich mestwo skierowane na
osiggnigcie tego celu. Ludzie ci byli gotowi poswigci¢ tak wiele, aby osiagnaé
wolnos¢. Dodatkowo Mandela przekonat si¢, ze w glebi serca kazdej osoby
znajduja si¢ ztoza dobroci i hojnosci™.

Powyzsze argumenty wskazuja, ze Nelson Mandela urdst do symbolu pojed-
nania i jedno$ci narodu w swoim ojczystym kraju poprzez wiar¢ w Boga, przy-
ktad moralnych i wolno$ciowych przywodcow, spotkania z prostymi i uczci-
wymi ludzmi, ktorzy gleboko pragneli wolnosci oraz poprzez swoje wlasne
cierpienia dla sprawy. Te zyciowe do$wiadczenia pomogly mu walczy¢ o wol-
no$¢ przekraczajaca granice RPA 1 napetni¢ si¢ sila ducha, ktora nie konczy
si¢ na zaspokojeniu potrzeb swoich najblizszych, swojego klanu czy ojczyzny.
On postrzegat caly $wiat jako jedng wspdlnote, na ktorg kazdy z poszczegol-
nych krajow ma swodj wptyw. Stal si¢ symbolem walki z rasizmem i niespra-
wiedliwo$cia, za co otrzymal Pokojowa Nagrode Nobla w 1993 roku. Swoja
uniwersalng wizje Swiata promowal podczas Ogolnego Zebrania Narodow Zjed-
noczonych w 1998 roku:

Wartosci takie jak szczescie, sprawiedliwos$¢, godnos$¢ ludzka, pokdj i odpo-
wiedni standard Zycia sa uniwersalne, poniewaz kazdy nardod i kazda osoba ma
do nich prawo. Podobnie Zzaden nardéd nie moze uczciwie powiedzie¢, ze osiaggnat
szczescie, pokoj 1 wysoki rozwo] gospodarczy, kiedy ludzie w innych krajach zyja
w ubostwie, przemocy, terroryzmie i deprawacji>.

“He [Gandhi] showed us that it was necessary to brave imprisonment if truth and justice were
to triumph over evil. The values of tolerance, mutual respect and unity for which he stood
and acted had a profound influence on our liberation movement, and on my own.” N. Man-
dela, Speech by President Nelson Mandela at the conferral of the freedom of Pietermaritzburg
on Mahatma Gandhi, 25 kwietnia 1997, http://www.anc.org.za/ancdocs/history/mandela/1997/
sp970425a.html, (4.09.2017).

3 N. Mandela, Long walk, s. 698.

3 Tamze, s. 748-49.

“Necessarily, the values of happiness, justice, human dignity, peace and prosperity have a uni-

versal application because each nation and every individual is entitled to them. Similarly, no
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Po zakonczeniu swojej kadencji jako prezydent demokracyjnej juz RPA
w 1999 roku Mandela wycofal si¢ z zycia publicznego, gtéwnie ze wzgle-
dow zdrowotnych. Niemniej jednak nie zaprzestal wyjazdow z prelekcjami
1 wystgpieniami na temat przebaczenia i pokojowego wspdtistnienia wspolnot
1 narodow. Szczegolnie przed wyborami prezydenckimi w 2004 i 2009, kiedy
promowat swojg partie, Afrykanki Kongres Narodowy (ANC), Mandela pojawit
si¢ znowu jako symbol jednosci, przekraczajac z tatwoscig wszystkie rasowe
i polityczne granice.

Nelson Mandela zmart 5 grudnia 2013 roku w Johannesburgu. Podobnie jak
za zycia tak 1 po $§mierci pozostat ikong walki z apartheidem oraz modelem wol-
nosci i obrony praw czlowieka.

Z.akonczenie

Europejskie zrozumienie dialogu i afrykanska koncepcja Ubuntu wykazuja
cechy wspolne, bo staraja si¢ zglebic¢ te sama prawde o czlowieku i o jego sta-
waniu si¢. W obu wystepuje zasada dialogiczna. Czlowiek staje si¢ osoba tylko
w relacji z innymi.

Punktem wyj$cia obu koncepcji jest do$wiadczenie. Zgadzaja si¢ one,
ze niekazda rozmowa, niekazde podanie dioni i niekazde spotkanie posia-
da charakter dialogiczny czy Ubuntu. Obie koncepcje domagaja si¢ atmosfery
szczerosci, zyczliwo$ci, otwartosci na przekraczanie granic i checi wpolnego
poszukiwania dobra. Dochodzg do glosu tam, gdzie zacie$niaja si¢ wigzi mig-
dzyludzkie, wzrasta zaufanie i poszerza si¢ przestrzen wzajemnego obcowania.

Zauwazalng r6znicg migdzy tymi koncepcjami jest umiejscowienie osoby
w relacji do wspolnoty. W europejskim zrozumieniu dialogu cztowiek zachowu-
je swoja niezalezno$¢ i indywidualnos$¢ jako osoba pomimo tego, ze doskonali
si¢ we wspodlnocie z innymi i dba o jej dobro. W Ubuntu wspolnota jest posta-
wiona ponad jednostka, ktora podnosi swojg warto$¢ o tyle, o ile przyczynia si¢
do umacniania i rozwoju wspolnoty. W skrajnych przypadkach wspolnota ma
prawo poswigci¢ jednostke, aby broni¢ si¢ przed unicestwieniem.

Niezmordowany wysitek Nelsona Mandeli na rzecz pojednania po opusz-
czeniu wigzienia, jego gotowos¢ wybaczenia swoim prze§ladowcom i ogromna
praca w propagowaniu jednosci stajg si¢ bardziej zrozumiate w duchu Ubuntu,

nation can truly say it is blessed with happiness, peace and prosperity where others, as hu-
man as itself, continue to be afflicted with misery, armed conflict and terrorism and depriva-
tion”. N. Mandela, Address of the President of the Republic of South Africa, Nelson Mandela,
at the 53rd United Nations Assembly, 1998, http://www.universalrights.net.heros/mandela2.htm
(6.09.2017).
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czyli w duchu stawiania dobra wspdlnoty ponad dobro jednostki. Jego heroicz-
ne czyny stuzyly najpierw umacnianiu wspolnoty czarnych Afrykanow w RPA.
Z czasem wspolnota ta poszerzyla si¢ na wszystkich mieszkancow jego kraju
zarowno biatych, jak i czarnych. Analogicznie postrzega¢ zaczat catg ludzkos¢
gdy stal si¢ promotorem uniwersalnej wizji Swiata.

Koncepcja Ubuntu i przyktad jej wdrazania przez Mandele niewatpliwie rzu-
cajg nowe $wiatto na europejskie zrozumienie dialogu i odwrotnie.

Streszczenie

Po obaleniu apartheidu w Republice Potudniowej Afryki pojednanie polityczne nie
bytoby mozliwe bez dialogu. W pierwszej czesci artykul zwiezle przedstawia europejskie
zrozumienie dialogu i poréwnuje je z potudniowoafrykanska koncepcja Ubuntu. W dal-
szej cze$ci autor analizuje stowa i czyny Nelsona Mandeli, ktore doprowadzity do pojed-
nania migdzy przeciwnymi ugrupowaniami politycznymi w RPA.

Mandela stat si¢ ikong dialogu, jednoS$ci i pojednania zar6wno w swojej ojczyznie jak
i poza jej granicami bo zrozumial, ze wolno$¢ czlowieka nie moze ogranicza¢ si¢ tylko
do wolnosci jednej grupy ludzi, czy narodowosci. Musi ona przekracza¢ wszelkie bariery
i granice. Dlatego w pdzniejszym etapie swojego zycia Mandela postrzegal juz §wiat jako
jedna wspdlnote potaczona ze sobg wigzami zaréwno osobistymi jak i spolecznymi, ktore
powinny by¢ pielegnowane w duchu Ubuntu. Zapewne udato mu si¢ osiggnac¢ takie wy-
zyny dojrzatosci bo cenil wiarg¢ w Boga, korzystat z osiggnie¢ wielkich przywodcow po-
litycznych i duchowych, wstuchiwat si¢ w wolanie swoich rodakéw o wolno$¢ oraz byt
gotowy do poswiecen.

Srowa KkLuczowe: dialog, Ubuntu, pojednanie polityczne, Nelson Mandela

Abstract

The process of national reconciliation in South Africa as an example
of dialogue between cultures

The process of national reconciliation in South Africa after abolishing of apartheid
would have been impossible without dialogue. The article highlights first some of the
main ideas of the European filosophy of dialogue and compares them with the key ele-
ments of the South African filosophy of Ubuntu. Then Nelson Mandela’s convictions and
actions towards dialogue and reconciliation are put forth and discussed.

Mandela grew into an icon of dialogue, reconciliation and national unity through his
personal faith, through examples set by some great political and moral leaders, through
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encounters with simple and honest people who had striven for freedom, and through
his own sacrifices. These sources enabled him both to create a universal vision of hu-
man freedom going beyond freedom for South Africa, and to generate a strength going
beyond the strength to satisfy his own, his family, or his country needs. At the end of his
life, he perceived the whole world as an interdependent community in need of maintain-
ing relationships in the spirit of Ubuntu.

Keyworbps: dialogue, Ubuntu, national reconciliation, Nelson Mandela
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