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Temat zwiagzkow religii, jezyka i tozsamosci narodowej na terenie dawnego Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego od dluzszego czasu znajdowal si¢ w kregu zainteresowan
uczennic profesor Elzbiety Smutkowej. W kolezenskich rozmowach braty udziat
dr hab. Anna Engelking, dr hab. Anna Zielinska, dr hab. Zofia Sawaniewska-Mochowa
ioczywiscie dr hab. Ewa Golachowska. Ta ostania podjeta sie przeprowadzenia badan
terenowych i na Bialorusi, a potem opisania ich w ksigzce Jak méwié do Pana Boga.
Wielojezycznos¢ katolikéw na Biatorusi na przetomie XX i XXI wieku.

Tereny bytych Kreséw Wschodnich od wiekéw cechowala wieloetnicznos¢, a tym
samym wielojezycznos¢ i wielokulturowos¢. Uzywanie kilku jezykéw przez jedng
osobe jest do dzi§ dos¢ powszechne i ma najczesciej charakter dyglosyjny. Dla oséb
wyznania rzymskokatolickiego najwyzsze miejsce w hierarchii zajmowat, i dla wielu
nadal zajmuje, jezyk polski jako jezyk sfery sacrum. Tak bylo do lat 90. XX w., kiedy
katolicyzm na ogét utozsamiano z polskoscig. Pod koniec lat 80. XX w. na Bialorusi
nastapily zmiany polityczne, ktére zapoczatkowaly ewolucje w zachowaniach jezykowych
katolikow. Ewa Golachowska postanowila opisa¢ dystrybucje oraz status polszczyzny
iinnych jezykéw uzywanych przez katolikéw po uptywie 20 lat od pierwszych badan.
Efektem tych badan jest praca Jak mowié do Pana Boga?
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Ksigzka Ewy Golachowskiej podzielona jest na dwie czesci — cze$¢ pierwsza nosi
tytul ,,Wielojezyczno$¢ ludnosci katolickiej na Biatorusi. Raport z badan terenowych”
i sktada sie z trzech rozdzialéw zakonczonych wnioskami. Cz¢s¢ druga zatytulowana
»Wielojezycznoé¢ ludnosci katolickiej na Bialorusi w relacjach §wiadkow historii” zawiera
zapisy zywego jezyka katolikéw roznych pokolen mieszkajacych obecnie na Bialorusi.
Na koncu zamieszczono liste cytowanych informatoréw, streszczenia w jezykach bia-
toruskim i angielskim, bibliografi¢, mapke z polozeniem miejscowo$ciami, w ktérych
przeprowadzono badania oraz fotografie dokumentujace badania terenowe.

Czes¢ pierwsza rozpoczyna si¢ ,Wprowadzeniem” (s. 13-23), w ktérym Autorka
opisala cel badan i zastosowane metody pracy terenowej. Badania terenowe prowadzita
wérod ludnosci katolickiej na Bialorusi Zachodniej i Wschodniej. Eksploracja miata przy-
nie$¢ odpowiedz na pytanie: ,,Czy coraz powszechniejsze uzywanie w liturgii Kosciota
katolickiego jezyka bialoruskiego zmienia status i zakres funkcjonowania polszczyzny
w $rodowiskach katolickich na Biatorusi? Jesli tak, to jaki ma to wptyw na identyfikacje
narodowa katolikow mieszkajacych w tym kraju?” Autorka objeta badaniami wszystkie
pokolenia katolikéw. Otwarte i niestandaryzowane wywiady oraz obserwacja uczestni-
czgca pozwolily jej wejs¢ w srodowisko informatoréw, pozyskac ich zaufanie oraz oceni¢
faktyczna dystrybucje funkcjonalng poszczegolnych jezykow. Godny podkreslenia jest fakt,
ze dla zapewnienia informatorom anonimowoéci i komfortu w relacji z eksploratorem,
nie wszystkie rozmowy byly nagrywane. Waznym elementem badan bylo uczestniczenie
Autorki w zyciu religijnym — w mszach $wigtych, nabozenstwach, religijnych spotkaniach
mlodziezy, a nawet w pieszej pielgrzymce do Ostrej Bramy. Okazywalo si¢ to z jednej
strony bardzo pomocne, lecz z drugiej budzito jej obawe o obiektywnos¢ spostrzezen oraz
wywolywalo problemy natury etycznej, poniewaz bedac osoba wierzaca, wykorzystywata
ten fakt jako narzedzie w nawigzywaniu wiezi z rozméwcami. Mimo iz postrzegano jg
jako rzeczniczke utrzymywania jezyka polskiego w Kosciele na Biatorusi, umiata spojrze¢
niejako ,,z géry” na caloksztalt probleméw i wyciggnaé wlasne wnioski, czesto rézne od
sugerowanych przez informatoréw. Stad widoczny w pracy intelektualny dystans i brak
warto$ciowania w opisie zagadnien dotyczacych zwigzku jezyka i religii wérdd katoli-
kéw na Bialorusi. Ten brak oceny przejawia sie w uzywaniu okreslenia ,,katolicy”, a nie
»Polacy”, poniewaz, Jej zdaniem, ,,jest ono pojemniejsze i obejmuje zaréwno katolikow
utozsamiajacych sie z polskoscig, jak i takich, ktdrzy méwig tylko o polskich korzeniach
lub majg podwdjng identyfikacje — polska i biatoruska - albo, co jest szczegélnie czeste
w mlodym pokoleniu, majg jednoznacznie okreslong bialorusks identyfikacje narodows”
(s. 14). Podobnie rzecz ma si¢ ze sformulowaniami ,,utrata jezyka polskiego” i ,.eliminacja
polszczyzny z koscioléw”, ktore Autorka traktuje raczej jako przeobrazenia jezykowe,
zachodzgce w sferze religii wsrod katolikéw na Bialorusi.

Podrozdziat ,,Problemy jezykowe Kosciota katolickiego na Biatorusi w XX wieku
w literaturze przedmiotu” (s. 17-23) omawia problemy zwigzane z funkcjonowaniem
jezyka/ow w Kosciele katolickim na Bialorusi (w zasadzie podobne na calym obszarze
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dawnego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego) w swietle badan socjolingwistycznych i etno-
logicznych, m.in. Elzbiety Smultkowej, Iwony Kabzinskiej, Anny Engelking, Justyny
Straczuk, Zofii Sawaniewskiej-Mochowej i Anny Zielinskiej, Kojego Mority, Mirostawa
Jankowiaka, ksiegdza Romana Dzwonkowskiego, Olega Gorbaniuka i Julii Gorbaniuk.
Fenomenem charakterystycznym dla badanego terenu na przestrzeni lat bylo utozsa-
mianie religii z identyfikacja narodowa — w powszechnym uzyciu byly okreslenia Polak-
-katolik, Ruski-prawostawny; wiara katolicka, czyli polska i prawostawna - ruska lub
biatoruska. Jezyk stawal si¢ jej wyrdznikiem, niezaleznie od tego, jakim kodem wierzacy
postugiwali si¢ w kregu rodzinnym czy sgsiedzkim. Wazny byl tez utrwalony przez
tradycje podzial na jezyki niskie i wysokie. Wysoki (polski) rozbrzmiewa w kosciele,
a niski (prosty) uzywany jest przy pracy w gospodarstwie. Rozpoczety w latach 90.
XX w. proces wprowadzania do liturgii jezyka bialoruskiego (niskiego) spotkat sie ze
sprzeciwem wiernych, ktérzy odczuli to jako zamach na wlasng tozsamosc¢.

W rozdziale I ,,Funkcjonowanie polszczyzny w srodowiskach katolickich na Biato-
rusi” (s.25-51 ) Autorka przedstawia procesy socjolingwistyczne, ktdre zaszly na Bialorusi
w ostatnim dwudziestoleciu. Wyzwanie, ktdre podjela, bylo niezwykle trudne, poniewaz
teren jest bardzo zréznicowany zaréwno geograficznie (podzial na Biatoru§ Wschodnig
i Zachodnig), jak i spolecznie (chlopi, potomkowie dawnej szlachty, mloda inteligencja)
oraz pokoleniowo. Juz wczesniej prowadzone badania wykazaty, ze przedwojenna granica
polsko-radziecka pozostawila trwale §lady widoczne do dzis. Najwazniejszym z nich jest
obecno$¢, szczegdlnie na wsi, dawnej polszczyzny, tej, ktéra jest dziedzictwem dawnego
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w czeéci przed II wojng $wiatowa nalezacej do Rzeczy-
pospolitej i prawie calkowity jej zanik w cze$ci wschodniej, gdzie ludnos¢ polska zostata
poddana surowym represjom ze strony wtadz komunistycznych. Przykladem jest tzw.
Kojdanowszczyzna/Dzierzynszczyzna — polski okreg autonomiczny utworzony w 1932 r.
tuz przy granicy z Polska, ktory zostat zlikwidowany w roku 1938, a ludno$¢ w ciagu jednej
nocy wywieziona. W latach 1936-1938 wszelkie przejawy patriotyzmu polskiego trakto-
wano jako nacjonalizm, dochodzilo do sytuacji, gdy rozstrzeliwano mezczyzn, ktorzy mieli
na imi¢ Edward, Stanistaw lub Wtadystaw (s. 27). Wlasnie w tym okresie rozpocze¢lo sie
usuwanie jezyka polskiego z komunikacji w rodzinach, przerywajac tym samym tradycje
polskosci. Rzadko byl to dobrowolny wybor — najczeéciej decydowata o tym obawa o zycie
najblizszych. Stad zakres uzywania polszczyzny na wschodzie i zachodzie Bialorusi, co
ewidentnie pokazaly badania Autorki, r6zni si¢ diametralnie. O ile na zachodzie mogta go
jeszcze ustysze¢ w niektdrych rodzinach, w sgsiedztwie i bardzo czesto w kosciele, o tyle
na Bialorusi Wschodniej tylko czasami w kosciele — tam, gdzie proboszczowie prowadza
wlasng polityke jezykowa lub tez wyraznie zyczyli sobie tego wierni (najczesciej przybysze
z Grodzienszczyzny). Jednak i w tych ko$ciotach czesto tylko stale teksty liturgiczne czytane
s3 po polsku, a kazania, $piewy i ogloszenia — po bialorusku. W tym jezyku odbywa sie
takze katechizacja. W wigkszych miastach Biatorusi Wschodniej organizowane sg kursy
jezyka polskiego, ktore cieszg sie duzg popularnoscia. Zainteresowanie jezykiem polskim
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nie ma zwigzku z poczuciem polskich korzeni, raczej podyktowane jest wzgledami eko-
nomicznymi - staje si¢ on jezykiem biznesu, otwiera droge na Zachéd. Waznym powo-
dem nauki jest tez perspektywa otrzymania Karty Polaka, ktéra umozliwia uzyskiwanie
dlugoterminowych wiz i podejmowanie pracy w Polsce. Rzadziej spotyka sie deklaracje
o polskim pochodzeniu - ,,jestem Polkg”, ,,czuje si¢ Polakiem”. Czasami pada stwierdzenie
»bo polski to moj jezyk ojczysty”. Na s. 37-38 Autorka wyjasnia specyfike tego pojecia:
»W warunkach bialoruskich nie mozna [go] w Zaden sposéb laczy¢ z pojeciowym apa-
ratem socjolingwistyki [...]. Jest natomiast kategoria administracyjna obecng w spisach
ludnoéci”, a przede wszystkim, cytujac T. M. Mikulicza, przychyla si¢ do jego definicji,
zgodnie z ktora ,,jezyk ojczysty jest kategoria etnopsycholingwistyczna, ktéra odzwierciedla
emocjonalny stosunek do jezyka, orientacje etniczng cztowieka” (s. 38). Ewa Golachowska
podkresla, ze na Bialorusi, w odréznieniu od polskiego obszaru etnicznego, definiowanie
jezyka ojczystego zawsze odbywa si¢ w kontekscie wielojezycznosci.

Na zachodnich terenach Biatorusi, ktére od zawsze cechowata wielojezycznos¢ —
funkcjonowaly jezyk polski, gwara bialoruska (nazywana potocznie jezykiem prostym),
w niektorych sferach gwary litewskie, ktérych uzycie mialo charakter dyglosyjny. Cecha
charakterystyczng spolecznosci polskiej na Grodzienszczyznie byt jej podzial na wsie
chlopskie i okolice szlacheckie. O ile w okresie miedzywojennym w sferach publicznych
wszystkie grupy spoleczne uzywaly jezyka polskiego (wtedy urzedowego), o tyle w sferze
rodzinnej i sgsiedzkiej chlopi postugiwali sie najczesciej gwarg bialoruska, mimo iz
w kosciele i jego obrebie oraz na tzw. wieczorkach rozmawiano po polsku. Nawet szlachta
w kontaktach z mieszkancami wsi uzywata jezyka prostego. Po wojnie sytuacja ulegla
zmianie - jezykiem urzedowym stal si¢ rosyjski i to on osiggat coraz wigkszy prestiz,
gdyz zapewnial awans spofeczny. Mowa prosta nosita pietno wiejskosci, aby unikna¢
o$mieszenia, nalezalo postugiwac sie jezykiem rosyjskim. Stagd masowe przechodzenie
calych rodzin na ten jezyk. Zakres uzycia polszczyzny zostal ograniczony - dzi$ postuguje
sie nig najstarsze pokolenie w sferze sacrum. Mtode pokolenie czgsto nawet w tej sferze
nie postuguje sie polszczyzna. Jednak Autorka zaobserwowala w trakcie badan, ze duza
grupa osob uczacych sie jezyka polskiego ma polskg autoidentyfikacje. Mimo to jezyk
polski jako $rodek komunikacji wewnatrzrodzinnej zanika. Jest uzywany wylacznie
na lekcjach jezyka polskiego i w kontaktach z przyjezdnymi z Polski. Na co dzien nie
uzywaja go nawet osoby, ktore zdobyly wyzsze wyksztalcenie w Polsce. W zwigzku
z tym nie tworzy sie nowy regionalny wariant polszczyzny z cechami systemowymi,
jest to raczej zbior idiolektéw. Cechy rézne od jezyka ogélnopolskiego (takze te, ktore
opisuja badacze polszczyzny poéinocnokresowej) wystepuja w tych idiolektach niere-
gularnie i zaleza od kompetencji méwigcego.

W podrozdziale ,,Symboliczne znaczenie j¢zyka bialoruskiego” (s. 47-51) Ewa
Golachowska przedstawia funkcjonowanie jezykow bialoruskiego, rosyjskiego, polskiego
i trasianki w srodowisku katolikéw na Bialorusi. O ile rosyjski i trasianka pelnig funkcje
komunikatywne i dla wiekszoéci informatoréw sa emocjonalnie obojetne, o tyle jezyk
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bialoruski ma znaczenie gtéwnie symboliczne. Zmiana jego statusu rozpoczeta sie na
przetomie lat 80. 1 90. XX w. od odbudowy bialoruskiego szkolnictwa i wprowadzenia
jezyka bialoruskiego do $rodkéw masowego przekazu. Proces ten zostal zahamowany
w roku 1995, kiedy jezykami pafstwowymi staly sie dwa jezyki - rosyjski i bialoruski.
Nastgpita wéwczas znaczna rusyfikacja i zmniejszenie roli jezyka bialoruskiego. Jednakze
pig¢ lat odrodzenia zaowocowalo zwigkszeniem jego prestizu, szczegdlnie w odmia-
nie literackiej. Obecnie jest on postrzegany jako jezyk inteligenciji, elity intelektualne;
iartystycznej. W pracach badaczy sytuacji jezykowej na Bialorusi, ktore Autorka cytuje,
podkresla sie jego funkcje symboliczng, o wiele wazniejszg od komunikatywne;j.

Badaczka przedstawia tez modele funkcjonowania jezykow polskiego i bialoruskiego:
»moéwimy po rosyjsku, ale to polski jest naszym jezykiem ojczystym” i ,méwimy po
rosyjsku, ale to bialoruski jest naszym jezykiem ojczystym”, cho¢ zakres ich uzycia
znacznie si¢ rozni — polszczyzna ograniczona jest do kilku sfer (religii, domu, stosunkéw
towarzyskich i sasiedztwa), a bialoruszczyzna ma o wiele wiekszy zasieg.

Rozdzial II nosi tytul ,,Wielojezycznos¢ sfery sacrum” (s. 53-77), autorka omawia
w nim funkcje poszczegolnych jezykéw obstugujacych sfere sacrum, ktorg dzieli na
sfere katechezy, kazan, liturgii i modlitwy. Osobno rozwaza funkcje jezyka rosyjskiego
w Kosciele. Na wstepie podrozdziatu ,,Jezyki w sferze sacrum i ich funkcja komunika-
tywna” przytacza definicje ,,jezyka religii” R. Pankiewicza, Ireny Bajerowej, Malgorzaty
Nowak oraz stanowiska ($w. Augustyn, B. Nadolski, Sobér Watykanski II) dotyczace
jezyka sakralnego. Jedno z nich nie uznaje za konieczne rozumienie go - teksty litur-
giczne i modlitewne sg od wiekéw sformalizowane i ich skuteczno$¢ nie zalezy od stopnia
zrozumienia przez osobe wypowiadajacg. Drugie glosi, iz Sfowo musi by¢ zrozumiate
dla ,wszystkich ludéw, jakie sa pod niebem”. Badaczka zwraca uwage, ze wérdd katoli-
kéw na Bialorusi, zastosowanie postanowien Soboru o sprawowaniu liturgii w jezyku,
ktérym wierni postugujg sie na co dzien, jest utrudnione ze wzgledu na wszechobecng
wielojezyczno$¢ oraz dyglosje — wyrazne oddzielenie jezyka sacrum od profanum.
Sytuacje komplikuje istniejacy do dzi$ podzial, nawet w obrebie tej samej parafii, na
polskojezyczne okolice szlacheckie i katolickie wsie chopskie, w ktorych jezykiem komu-
nikacji jest gwara biatoruska (tzw. jezyk prosty), a jezykiem modlitwy jezyk polski; ich
mieszkancy maja tez polska identyfikacje narodowg (dotyczy to gtéwnie najstarszego
pokolenia). W tych spotecznosciach polszczyzna ma wysokg range i warto$¢ symboliczna.
W rezultacie na Grodzienszczyznie, gdzie dominuje wielojezycznos¢ polsko-biatoruska,
a polszczyzna bywa jeszcze obecna w zyciu codziennym, liturgia sprawowana jest po
polsku. W czesci wschodniej, np. na Mohylewszczyznie, gdzie przewaza wielojezyczno$¢
bialorusko-rosyjska, do sfery religijnej wprowadzany jest bialoruski. Zmiany te s nie
tylko wynikiem zalecen soborowych, ale tez maja na celu stworzenie wspdlnot katolickich,
stojacych ponad podziatami narodowymi. Sprzyja temu zmiana pokoleniowa — wymiera
pokolenie przyzwyczajone do starych podzialéw religijnych, narodowych i jezykowych.
Z obserwacji Ewy Golachowskiej wynika, ze nadanie jezykowi codziennemu wysokiej
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rangi jezyka sakralnego niweluje tak mocno zakorzeniong na Bialorusi dyglosje, ktora
przejawia si¢ tam w wyraznym oddzieleniu funkcji poszczegdlnych jezykow — bialoruski/
prosty wigze sie z utylitaryzmem i pragmatyzmem - polski to jezyk wysoki, a jego
wartos¢ jest symboliczna.

W kolejnym podrozdziale Autorka analizuje uzycie jezykéw polskiego i bialorus-
kiego w poszczegdlnych mikrosferach: katechizacja, homiletyka, modlitwa osobista,
liturgia mszy $wietej i nabozenstw pomocniczych oraz piesni religijne. Jest ono zwig-
zane z kompetencja jezykowq katolikéw, funkcjami komunikatywnymi tych jezykéw
oraz mozliwo$cig wyboru jezyka w okreslonej mikrosferze. Wybdr jezyka jest mozliwy
praktycznie tylko w dziedzinie modlitwy osobistej, w pozostalych jest on uzalezniony
od duchowienstwa. To proboszcz decyduje o jezyku nabozenstw. Jesli chodzi o kate-
chizacje, to jej jezyk réwniez zalezy od proboszcza lub preferencji rodzicéw. Wigkszos¢
ksiezy uwaza tez, ze na Bialorusi nie powinno sie juz przekazywac tresci religijnych
po polsku. W rezultacie w nauczaniu prawd wiary bierze si¢ pod uwage kompetencje
komunikatywna dzieci. W podsumowaniu tej mikrosfery Autorka prognozuje catkowite
wycofanie jezyka polskiego z Ko$ciota katolickiego na skutek przerwania jego przekazu
w rodzinie oraz w religijnym wychowaniu dzieci — nauczajac pacierza i gtéwnych prawd
wiary po polsku, rodzice lub dziadkowie dawali im tez podstawy jezyka. Brak nawet
podstaw jego znajomosci oraz scedowanie nauki religii na katechetéw, powoduje, ze
edukacja religijna odbywa si¢ w jezyku zrozumialym dla wigkszosci, co z kolei wptywa
na wybor kodu dla innych praktyk religijnych.

Wierni nie maja tez wplywu na jezyk homilii, ktéry zalezy od kompetencji duchow-
nych - starsi ksieza, pochodzacy z Polski wyglaszaja je zazwyczaj po polsku lub po biato-
rusku z interferencja rosyjska, ksieza mlodzi wyksztalceni w latach 90. i pdzniej wtadaja
literackim bialoruskim i glosza kazania w tym jezyku. Spotyka sie tez, szczegolnie na
mszach dla dzieci, stosowanie kilku jezykow dla lepszego zrozumienia tresci. Czasami
szczegoblnie wazny fragment nauki wygtaszanej po polsku, powtarzany jest po rosyjsku.

Jezyk liturgii, ktérego wybor w zasadzie nie zalezy od wiernych, budzi wiele kontro-
wersji wérdd katolikéw na Bialorusi. Majg one charakter pokoleniowy - zdecydowanymi
przeciwnikami biatorutenizacji Ko$ciola sg osoby starszego i $redniego pokolenia, pocho-
dzace z drobnej szlachty lub inteligencji o réznym stopniu wyksztalcenia, ktére bronia
jego polskosci. Zwolennikami jezyka biatoruskiego w liturgii sa osoby mlode, najczesciej
wyksztalcone w szkotach biatoruskich w latach 90. XX w. Osoby gleboko wierzgce i zaan-
gazowane w zycie religijne nad jezyk przedkiadaja godne uczestnictwo w nabozenstwach.
Konkludujgc, Autorka potwierdza wczesniejsza opinie prof. E. Smulkowej, iz spér o jezyk
liturgii w Kosciele katolickim na Bialorusi ma ,,szerszy kontekst polityczny” a nie religijny.

W sferze modlitwy prywatnej wierny ma swobode wyboru jezyka. Korzystajg
z tego ludzie mlodzi, ktérzy nauke religii pobierali poza domem, zwykle w jezyku
biatoruskim, a polskie pacierze znaja z domu. Starsi pozostajg wierni polszczyznie,
w ktérej od dziecka zwracajg si¢ do Boga.
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Rozdzial IT koniczy sie omdwieniem funkgji jezyka rosyjskiego w sferze sacrum.
Wprawdzie nie jest on jezykiem liturgii, ale jego rola jest znaczna ze wzgledu na
powszechng znajomo$¢. Po rosyjsku czesto czytane sg ogloszenia parafialne, odbywa si¢
przygotowywanie ministrantéw do stuzby przy ottarzu, jego elementy mogg pojawiac
sie w kazaniu polsko- lub bialoruskojezycznym, moze tez by¢ jezykiem spontanicznej
modlitwy ludzi mtodych.

Rozdzial IIT monografii Ewy Golachowskiej nosi tytul ,,Uwagi na temat tozsamosci
narodowej katolikéw na Bialorusi na poczatku XXI wieku”. Opierajac si¢ na definicjach
tozsamosci A. Kloskowskiej, E. Smulkowej, M. Melchior oraz A. Engelking, Autorka
probuje odpowiedzie¢ na pytania: ,,Czy zmiana jezyka sfery sacrum katolikoéw na Biato-
rusi bedzie miala wplyw na ich identyfikacje narodowa?” oraz ,,Jak wspdlczesnie nalezy
rozumie¢ okreslenie «Polak» na Bialorusi?”. W tym celu przedmiotem swoich wywiadéw
uczynila przede wszystkim kwestie wyboru jezyka liturgii, modlitwy oraz zalezno$ci
tych wyboréw od tozsamosci narodowej. Dla 0sob starszych, ktorych tozsamos$¢ byla
juz wielokrotnie analizowana i opisywana, religia katolicka pelni funkcje identyfikacji
spoleczno-kulturowej w wieloetnicznej spolecznosci i bardzo czesto niesie tez tresci
patriotyczne. Bycie Polakiem wynikalo z urodzenia sie w katolickiej rodzinie, chrztu
w Kosciele katolickim i modlenia si¢ po polsku. Dlatego tez Badaczka skupila uwage na
pokoleniu mlodym - urodzonym w latach 70. i pézniej, ktére dorastalo, ksztalcilo sig
i ksztaltowalo swoje postawy w warunkach diametralnie réznych od swoich rodzicéw
i dziadkéw. Rozméwcodw wybierala sposréd osob wierzacych, zaangazowanych w zycie
Kosciota na Bialorusi, ktorych inicjacja religijna miala miejsce jeszcze przed pieriestrojkg.
Kazdy z nich spedzit dluzszy czas w Polsce. To, co ich rdzni, to sposéb dochodzenia do
wiary - tu wazne jest pochodzenie: rodzina chlopska i utozsamianie katolicyzmu z pol-
skoscig, rodzina mieszana, czesto obojetna religijnie i patriotycznie i wreszcie rodzina
szlachecka, gdzie wiare i polskos¢ przekazuje si¢ dzieciom do dzis.

Na podstawie poglebionych wywiaddw, ktérych obszerne fragmenty sa w tym
rozdziale przytoczone, Ewa Golachowska wysnuwa wniosek o polifonicznej tozsamosci
mlodych katolikdw na Bialorusi, ktéra za J. Fishmanem nazywa dietnig. Oznacza to, ze
elementy polskie przenikaja sie u nich z biatoruskimi - moga oni mie¢ polska przesztos¢
rodzinng i wybiera¢ bialoruskg terazniejszo$¢, moga modli¢ sie po polsku i by¢ zwo-
lennikami bialoruskiej opozycji, chodzi¢ na msze¢ w jezyku polskim, a deklarowac si¢
jako Bialorusini, a przy tym wszystkim stucha¢ rosyjskiej muzyki rozrywkowej i czytaé
rosyjska literature. Ta zlozono$¢ tozsamosci mtodych katolikéw na Biatorusi wynika
wlasnie z wielokulturowosci, bedacej dziedzictwem Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.
Z tym wigze sie takze pewna oryginalnos¢ Koéciofa katolickiego na Bialorusi - przenikaja
sie w nim elementy polskie i biatoruskie. Zmiany polityczne, jakie zaszty na Biatorusi
pod koniec lat 80. i na poczatku 90., pociggnely za sobg zmiane sytuacji Ko$ciota kato-
lickiego. Nalozyly sie na to przemiany w modelu religijnosci. Dla miodego pokolenia
sprawy tozsamosci, praktyk religijnych, ich jezyka zaleza od wtasnych wyboréw.
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W czesci 1T, Wielojezycznos¢ ludnoéci katolickiej na Bialorusi w relacjach $wiadkéw
historii” (s. 79-162) Autorka zamiescita zapisy rozméw - zywego jezyka katolikow
wszystkich pokolen z terenéw Bialtorusi Zachodniej i Wschodniej. W ten sposdb
udokumentowata wazne i dramatyczne wydarzenia z historii Ko$ciota katolickiego
oraz losy jego wiernych, a takze tamtejszg polszczyzne, ktoéra odchodzi wraz z jej uzyt-
kownikami. Teksty uporzadkowane wedlug jezykéw (polskie i wschodniostowianskie)
i miejscowosci zawierajg krotkie uwagi o jezyku mowiacych oraz wyodrebnione na
marginesach autorskie tytuly poszczegélnych fragmentéw, np. ,,Cigzki los wywie-
zionych na Syberig¢”, ,,Cdérka wroga narodu”. Taki uklad utatwia czytelnikowi odbior
i szukanie interesujacych go zagadnien. Teksty polskie zapisane s3 w transkrypcji
potfonetycznej (aby pokaza¢ pewne charakterystyczne cechy — pétpalatalnosé ¢, dz’,
s, z’, miekkos¢ [ czy roztozong wymowe samoglosek nosowych przed szczelinowymi),
teksty bialoruskie i rosyjskie zapisane sg ortograficznie. Stanowia one cenne zZrédto
do badan jezykoznawczych, socjologicznych, historycznych i in.

Ksigzka Ewy Goalchowskiej Jak mowié do Pana Boga? jest wazng pozycja w litera-
turze poswigconej problematyce wspétzaleznosci wyznania, jezyka praktyk religijnych
i tozsamosci katolikéw wszystkich pokolen na Bialorusi. Napisana zostala w oparciu
o material zebrany podczas badan terenowych, zawiera zatem aktualne dane na temat
wielokulturowosci i wielojezycznosci a takze tozsamos$ci wyznawcow religii rzymskoka-
tolickiej w tym kraju. Poglebione wywiady, wnikliwa obserwacja uczestniczaca Badaczki
dajg gwarancje rzetelnosci badan i trafnoéci wycigganych wnioskéw. Godny podkreslenia
jest jej dystans do przedstawianych probleméw - jakze trudnych i budzacych wiele emocji,
gdyz zwigzane sg ze sferg sacrum. Opisuje je i interpretuje bez wartosciowania — szerzenie
si¢ jezyka bialoruskiego w liturgii Ko$ciota katolickiego, zmiany tozsamosci narodowej
traktuje jako przeobrazenia bedgce skutkiem historycznych przemian. Ukazuje przy tym
réznorodno$¢ i dynamiczno$¢ postaw katolikow, szczegolnie mlodych, wérod ktérych
nie ma antagonizmu mie¢dzy polszczyzng a jezykiem bialoruskim oraz narodowoscia
polska i bialoruskg. Wspoétczesny Koscidt jest nosnikiem wylacznie wzorcow religijnych,
a nie jak dotychczas takze narodowych, jest w nim miejsce dla Polaka i dla Bialorusina.
Przestaje funkcjonowac stereotyp Polaka-katolika, jezyk biatoruski zdobywa wysoka
range, nabiera wartosci symbolicznej.

Praca Ewy Golachowskiej jest swego rodzaju raportem z badan, moze by¢ takze
cennym zrédlem do badan dla przedstawicieli innych nauk humanistycznych i spo-
tecznych.
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Ewa Golachowska, Jak mowic do Pana Boga? Wielojezycznos¢
katolikow na Bialorusi na przetomie XX i XXI wieku.
(How to talk to God? Multilinguality of Catolics in Belarus
at the Turn of the 20*" and 21** Centuries)

Summary

The subject of the review is a book of Eve Golachowski How to talk to God?
The book is a report from the field. The author moves on the issue of distribution of
functional languages spoken by Catholics in Belarus (Polish, Belarusian, Russian) in
cross-generational. The book also includes texts that are a record of living speech of
Catholics of all generations of Belarusian sites. They document important and dramatic
events in the history of the Catholic Church in Belarus and the fate of his faithful, as
well as the local Polish language, which goes along with its users.

Keywords: Belarus; Polish language; Belarussian language; Russian language
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