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Dr Bronistaw Bombata, pracownik naukowo-dydak-
tyczny w Instytucie Nauk Politycznych Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie; zaintere-
sowania naukowe: personalistyczno-fenomeno-
logiczne ujecie organizacji, zarzadzania i przy-
wddztwa; transdyscyplinarne badania organizacji,
zarzadzania i przywodztwa; etyczne aspekty zycia
w Swiecie organizacji.

Poszukiwanie optymalnego, z punktu widzenia zintegrowanego
rozwoju, modelu spoleczno-gospodarczego trwa od poczatkéw
systemu kapitalistycznego i jego teoretycznych podstaw sformutowa-
nych przez Adama Smitha. Z analizy poréwnawczej modeli gospo-
darczych wynika, Ze opieraja si¢ one na réznych systemach warto-
S$ci. Model kapitalistyczny uksztalttowany zostal na bazie indywiduali-
zmu, wolnego rynku oraz prawa wtasnosci. Konkurujacy z nim model
socjalistyczny (komunistyczny) tworzono na kolektywnej (paristwo-
wej) wlasnosci, a takze centralistycznie sterowanej gospodarce. W lite-
raturze przedmiotu dotyczacej modeli wspoéltczesnej gospodarki rynko-
wej wyrdznia sie nastepujace ich rodzaje: anglosaski, nadreniski, skan-
dynawski, japoriski. Te dwa ostatnie maja wiele elementéw wspol-
nych i dlatego czesto stosowany jest podzial na dwa modele - anglo-
saski i nadreriski (korporatywistyczny). Model anglosaski stanowi
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wspodlczesng kontynuacje klasycznego modelu kapitalistycznego,
natomiast model korporatywistyczny opiera swoje funkcjonowanie
na systemie wartosci, opracowanym przez katolicka nauke spoleczna.
Oferuje ona bowiem pragmatyczny i humanistyczny system zasad, na
ktéry sktadaja sie: personalizm, solidaryzm, pomocniczos¢, uczestnic-
two, organiczna koncepcja zycia gospodarczego, dobro wspdlne.

W artykule dokona sie analizy poréwnawczej gtéwnych mode-
li gospodarczych - anglosaskiego i nadreriskiego - w aspekcie ich sp6j-
nosci ontologiczno-ontycznej, tj. tworzenia warunkéw zapewniaja-
cych integralny rozwéj osoby ludzkiej. Watkiem przewodnim analizy
bedzie kwestia, jaki model gospodarczy zapewnia utrzymanie spdjno-
sci ontologiczno-ontycznej polityki spoteczno-gospodarczej i moze by¢
uznany za WZoIcowy.

W celu pogtebienia analizy zastosowane zostanie ujecie herme-
neutyczne' i fenomenologiczne, tj. soczewka fenomenologiczna?®
Skupiajac to, co ontologiczne, oraz to, co ontyczne (w sensie Heidegge-
rowskim), pozwala ona na dokladne ujecie problemu poddanego anali-
zie - ,wejrzenie” (wglad, refleksje, rozwage, mestwo) z perspektywy
filozoficznej (ontologicznej) oraz z perspektywy nauk szczegétowych
(ontycznej). Spdjnosé ontologiczno-ontyczna jawi sie jako podstawo-
wa dyrektywa proponowanej metametody®. Dyrektywa jest natomiast
analogia do Aarona Antonovsky’ego ,poczucia koherencji” (sens of
coherence), kluczowego pojecia jego salutogenetycznej koncepcji‘. Na
poczucie koherengji skladaja sie trzy wymiary: poczucie zrozumiatosci
(comprehensibility), poczucie sterowalnosci (menageability) oraz poczucie
sensownosci (meaningfulness). Dla zapewnienia wysokiej efektywnosci
systemu gospodarczego i realizacji zasady sprawiedliwosci konieczna
jest sp6jnosé (zrozumiatosé, sterowalnosé, sensownosé) pomiedzy poli-
tyka gospodarczo-spoteczng a oczekiwaniami spotecznymi.

1. Geneza chrzescijanskiej mysli spotecznej
W wieku XIX pojawity si¢ opracowania, ktére stanowia podsta-

wy chrzeécijariskiej mysli spotecznej. Prekursorzy tej nauki pojawili
sie zarowno w Europie Wschodniej, jak i Zachodniej. Nalezy do nich

TM. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 2008.

2 B. Bombata, Fenomenologia zarzqdzania. Przywddztwo, Warszawa 2010.

® B. Bombala, Prakseologia fenomenologiczna, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa”,
nr 2,2014, s. 117.

* A. Antonovsky, Unraveling the Mystery of Health - How People Manage Stress
and Stay Well, San Francisco 1987.
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rosyjski filozof Wtodzimierz Solowjow, ktéry twierdzil, iz wyrugowa-
nie etyki z ekonomii jest razacym uproszczeniem aktywnosci gospo-
darczej czlowieka:

,O ile swobodna gra proceséw chemicznych moze odbywac
sie tylko w trupie, za§ w zywym ciele procesy te sa powigza-
ne i okredlone celami organicznymi, takoz swobodna gra czyn-
nikéw i praw ekonomicznych jest mozliwa jedynie w spote-
czehstwie martwym i rozkladajacym sie, natomiast w zywym
i majacym przysztoéc elementy gospodarcze s powigzane oraz
okreslone celami etycznymi. Gloszenie tu «laissez faire, laissez
passer» oznacza méwienie spoleczenistwu: umrzyj i rozkladaj
sie!”>.

Solowjow uwazal, iz dla czlowieka przyjmujacego etyczny
punkt widzenia naturalnym jest dazenie do pomocy bliznim i z bliz-
nimi: ,Musze poméc im razem z innymi”. Dobro wspdlne, a takze
godnosc osoby ludzkiej staja sie w jego ujeciu celem aktywnosci gospo-
darcze;j.

Ten spos6b widzenia roli czlowieka w Swiecie jest charaktery-
styczna cecha personalizmu rosyjskiego. Mikolaj Bierdiajew uwazat,
ze jedynie chrzescijafistwo przynosi pelna koncepcje osoby ludzkie;j.
Podkreslat przy tym unikalnosc¢ cztowieka:

,Swiat caly nic nie znaczy w poréwnaniu z osoba cztowie-
ka, z jego niepowtarzalnym obliczem i losem. [...] Tajemnica
istnienia osoby tkwi w jej absolutnej niepowtarzalnosci, jedy-
noéci, w jej nieporéwnywalnoéci z niczym innym”®.

Chrzescijariska wizje osoby rozwingt Semen Frank:

, Chrzescijanistwo jest religia personalistyczna i antropologicz-
na, w nim bowiem cztowiek po raz pierwszy odnajduje siebie,
znajduje schronienie i oparcie dla tego, co stanowi jego niewy-
powiedziang istote, ktéra nie znajduje oparcia w tym Swiecie,
a postawiona wobec rozumu i racjonalistycznej zasady moral-
nej natrafia jedynie na niewyrozumialego, niewrazliwego,
bezlitosnego sedziego”’.

® W.S. Solovjov, Socinienija v douch tomach, t. 1, Moskva 1988, s. 408.

® M. Bierdiajew, Niewola i wolno$¢ cztowicka. Zarys filozofii personalistycznej, thum.
H. Paprocki, Kety 2003, s. 17-20.

7 Cyt. [za:] T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowicka, ttum. J. Dembska,
Warszawa 2000, s. 20.
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Personalisci rosyjscy podkreslaja, ze metody nauk przyrod-
niczych sa nieprzydatne do poznania i zrozumienia osoby ludzkie;j.
Czlowiek jest nieustannie zagrozony sprowadzeniem do rangi rzeczy
- uprzedmiotowieniem. Jednak jako osoba siega nieskoriczonosci,
wymyka sie ramom spoleczeristwa i Swiata, ogarniajac je swym twor-
czym geniuszem. ,Osoba nie jest jednak czescig uniwersum, to uniwer-
sum jest czescia osoby, jej jakoscig”®. Ponadto natura ludzka jest wspdl-
na wszystkim ludziom. Natomiast kazda osoba jawi sie jako niepowta-
rzalna, do konca nieokreslona i nieustannie twoércza. Osoba oznacza
stawanie si¢ poprzez akty tworcze.

Personalizm rosyjski jest wsp6lnotowy:

»,Wiemy, ze nie istnieja jednostki w stanie izolacji, nie moga sie
wiec doskonali¢ w tym stanie [...], lecz wspdlnie z czlowiekiem
zbiorowym (czyli spoteczeristwem) i nieodlacznie od niego”’.

Czlowiek moze sta¢ sie ,ja” tylko wtedy, gdy jest zlaczony
z ,ty”: tu es — ergo sum (ty jeste$, a wiec ja jestem). Charakterystyczne
jest rozpatrywanie spoleczeristwa na sposéb ,,osobowy”, jako zywego
organizmu. Ludzkos¢ jawi sie jako jeden konkretny organizm, z takie-
go samego tytutu jak jednostka: ,Jakkolwiek by bylo, trzeba utrzy-
mywac takie relacje ze spoleczenistwem, jak z istota naprawde zyja-
cy; ta relacja jest forma mitosci”™. Podkresla sie jednoczesnie absolut-
na wartos¢ osoby:

,Spoleczenstwo, ktére nie uznaje wagi osoby i w ktérym
jednostke traktuje sie jako posiadajaca wzgledna wartosé
narzedzia dla osiggania celéw politycznych i kulturalnych [...],
nie moze by¢ idealem spoteczenstwa ludzkiego”™'.

Mpyéliciele rosyjscy wzywaja do odpowiedzialnego przeobraza-
nia $wiata. Twoércza dziatalnos¢ cztowieka stanowi dopetnienie Bozego
dzieta stworzenia. Czyn ma jednak zosta¢ poprzedzony kontemplacja
- przeobrazaniem siebie, a nastepnie przeobrazaniem $Slepych sit natu-
ry w instrumenty stuzace ludzkosci. W filozofii rosyjskiej idea prze-
obrazania $wiata przez cztowieka Iaczy sie bowiem &cisle z jego ducho-
wym doskonaleniem.

W Europie Zachodniej pojawila sie nie tylko refleksja etyczna
nad ekonomig, aleréwniez programy dotyczace tzw. kwestii spoteczne;j.

8 M. Bierdiajew, Niewola i wolnoé¢ cztowieka..., dz. cyt., s. 19.
° T. Spidlik, Mysl rosyjska..., dz. cyt., s. 130.

10 Tamze, s. 131.

1 Tamze, s. 133.
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W katolickiej nauce spolecznej zarysowaly sie¢ dwa odtamy: indywid-
ualistyczno-liberalny, odwotujacy sie do poczucia moralnego warstw
posiadajacych, oraz interwencyjno-spoteczny, dazacy do reform na
drodze interwencji panistwa'?. Pierwszy nurt reprezentuje Frédéric Le
Play (1806-1882) i francuska szkota pokoju spotecznego, ktéra dokonata
analizy konfliktéw spolecznych spowodowanych przez liberalizm®.
Le Play uwazal, iz reformy spoleczne powinny opiera¢ sie na prawie
naturalnym i chrzescijariskich wartosciach etycznych. Ich podstawa sa
nastepujace instytucje spoteczne':
1° religia jako powszechny czynnik postepu spotecznego;
2° wlasnosé, bedaca podstawa wolnosci cztowieka; daje mu ona
mozliwos¢ podejmowania inicjatywy gospodarczej i zapewnia
niezalezno$¢ osobisty;
3° rodzina, stanowigca podstawe spoteczenstwa;
4° przedsiebiorstwo oparte na wiezi wspélnotowej, uwzglednia-
jace nastepujace zasady:

- stalos¢ uméw miedzy pracodawca i pracownikiem (zapew-
niajaca stabilizacje stosunkéw w przedsiebiorstwie) oraz
stalos¢ rodziny zwigzanej z danym przedsiebiorstwem;

- uzgadnianie stawek ptac miedzy przedstawicielami praco-
dawcéw i pracobiorcow;

- stworzenie warunkéw pozwalajacych pracownikom na
uzyskanie wlasnosci.

Le Play byl zwolennikiem uwlaszczenia robotnikéw, ktérzy
powinni mie¢ prawo do suwerennego dysponowania wynikami
swojej pracy. Wilasnosé, w jego przekonaniu, miata stanowié¢ podsta-
we bytu rodziny, zapewniajac jej niezaleznos¢ i ciaglosé dzieki temu,
ze moze przechodzi¢ z pokolenia na pokolenie. Obok rodzinnej formy
wlasnosci Le Play wyrdznial wiasnosé gminng (komunalng), wspdl-
na dla wszystkich mieszkaricéw gminy, oraz przedsiebiorstw prze-
mystowych (wlasnos¢ patronalng). Wszystkie formy wtasnosci
Le Play pojmowal wspdlnotowo. Tak jak wtasnoéé rodzinna stuzy
rodzinie, a wlasno$¢ gminna gminie, tak wlasno$¢ patronalna ma
charakter spoteczny i stuzy wspdlnocie®.

Twoérca kierunku interwencyjno-spotecznego byt biskup
Moguncji Wilhelm Emmanuel von Ketteler (1811-1877). Stwierdzil on, iz
gloszona przez liberatéw rzekoma wolnos¢ pracy jest w istocie obtuda,

12 Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 51.
13 . Majka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1986, s. 209.

¥ Tamze, s. 210-212.

5 Tamze, s. 211.
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gdyz w gospodarce wolnorynkowej robotnik pozostaje w catkowitej
zaleznosci od przedsigbiorcy. Dlatego przeciwstawil demokracji libe-
ralnej demokracje stanowa, w ktérej zrzeszenia stanowo-zawodowe
stanowig przeciwwage dla centralizmu parnstwowego, stajac sie jedno-
cze$nie trwalym czynnikiem fadu spotecznego'. Opracowat tez real-
ny program humanizacji pracy, ktéry zawieral nastepujace postulaty'”:
- ustalenie wysokosci placy na poziomie odpowiadajacym istot-
nej wartosci pracy,
- zmniejszenie maksymalnego czasu pracy do 10-11 godzin

(z 14-16 godzin),

- zakaz pracy w niedziele i $wieta,

- likwidacja zakladéw przemystowych, w ktérych praca jest
szkodliwa dla zdrowia,

- nalozenie na pracodawcéw obowiazku odszkodowania za
wypadki przy pracy,

- tworzenie i popieranie robotniczych zwigzkéw zawodowych,

- ustanowienie inspekcji pracy.

Réwnie wazny w programie Kettelera byl problem wtasno-
sci. Biskup Moguncji twierdzil, iz wlasnoé¢ w ujeciu chrzescijariskim,
ktérej zrédlo stanowi prawo naturalne, jest stuszna. Natomiast liberal-
na koncepcja wiasnoéci, pozbawiona funkcji spotecznej, godzi w prawo
naturalne'.

2. Nauczanie spoleczne Magisterium Kosciola

Poczatek katolickiej nauce spotecznej dat papiez Leon XIII. Jego
znaczenie polega na okresleniu teologicznych i filozoficznych podstaw
chrzescijaniskiej koncepcji zycia spoteczno-gospodarczego. W encykli-
ce Sapientiae christianae z 1890 roku pisat:

,Obywatelskie spofeczenistwo, ktére by sie staralo stworzy¢
doczesny dobrobyt i wszystko, co zycie moze uczyni¢ piek-
nym i mitym, a ktére by w administracji i wszystkich sprawach
publicznych pomijatlo Boga i nie uwzglednialo praw moral-
nych nadanych przez Boga: takie spoteczenistwo z pewnoscia
nie odpowiedzialoby swemu przeznaczeniu i byloby tylko na
zewnatrz pozornie, ale nie w rzeczywistosci i prawdzie, praw-
nie istniejacym zwigzkiem spotecznym” (SCh, nr 2).

16 Tamze, s. 224.
17 ]. Majka, Katolicka nauka..., dz. cyt., s. 228.
18 Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej..., dz. cyt., s. 56.
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Przetlomowe znaczenie dla chrzescijariskiej nauki spotecznej
ma encyklika Rerum novarum, ktéra w pierwszej czesci zawiera kryty-
ke kapitalizmu i socjalizmu. Leon XIII stwierdzil, ze kapitalistyczny
postep gospodarczy dokonat sie przy réwnoczesnej degradacji bezpo-
$redniego producenta:

»W ostatnim wieku zniszczono stare stowarzyszenia reko-
dzielnik6éw, nie dajac im w zamian zadnej ochrony; urzadzenia
i prawa panstwowe pozbawiono tradycyjnego wplywu reli-
gii; i tak robotnicy osamotnieni i bezbronni ujrzeli sie z czasem
wydanymi na tup nieludzkoéci panéw i nieokielznanej chciwo-
Sci wspotzawodnikow” (RN, nr 2).

Jednak antidotum na gospodarke liberalng nie moze by¢ socja-
lizm, ktéry papiez nazywa rozwiazaniem falszywym:

,Oprécz niesprawiedliwosci sprowadzilby ten system [...]
zamieszanie i przewr6t calego ustroju, za czym by przyszia
twarda i okrutna niewola obywateli. [...] Réwnos¢ zas, o ktorej
marzg socjalisci, nie bylaby czyms$ innym, jak zréwnaniem
wszystkich ludzi w niedoli” (RN, nr 12).

Krytyczna analiza obu ideologii jest podstawa dla tworzenia
pozytywnego programu zmian w gospodarce liberalnej. Leon XIII
oparl swdj projekt reformy na rozpoznaniu rzeczywistosci spotecznej:

,Pierwsza zasada, ktéra tu nalezy wysunad, jest, ze cztowiek
winien uznaé te konieczno$¢ natury, ktéra sprawia, iz zupel-
na rownos¢ w spoleczeristwie ludzkim jest niemozliwa. [...]
Zachodza bowiem miedzy ludZzmi bardzo wielkie i bardzo licz-
ne réznice naturalne, réznice w inteligencji, pilnosci, zdrowiu
isitach [...]. I to sprzyja zaréwno jednostkowemu, jak powszech-
nemu dobru; zycie zbiorowe bowiem potrzebuje r6znych uzdol-
nieni i réznych talentéw do swych zadan” (RN, nr 14).

Uwarunkowania naturalne przyczyniaja sie do réznorodnoéci
i bogactwa zycia spolecznego, a same z siebie nie sg zle, lecz dobre.
Pozwalaja bowiem kazdemu znalez¢ swoje miejsce na rozw6j osobowy
w ramach wigkszych zbiorowosci.

Leon XIII wzywat do uszanowania godnosci cztowieka pracu-
jacego. Podkreslat, ze praca nie moze by¢ traktowana jako towar, narze-
dzie wyzysku oraz zniewolenia ludzi pracujacych: ,Nikomu tez nie
wolno zniewaza¢ bezkarnie godnosci ludzkiej, do ktérej sie sam Bog
z wielkim szacunkiem odnosi, ani przeszkadza¢ czlowiekowi w jego
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drodze do doskonatosci” (RN, nr 32). Kazdy czlowiek jest osoba, a to
naklada na pracodawcéw szczegdlne obowigzki:

,,Nie uwazac robotnika za niewolnika - kierowac sie zasada, ze
nalezy w nim uszanowac¢ godno$¢ osobista [...]. Nalezy takze
bra¢ pod uwage religijne i duchowe potrzeby pracownikéw.
[...] Spomiedzy wszystkich jednak obowigzkéw pracodawcy
najwazniejszy jest ten, zeby kazdemu oddac to, co mu sie stusz-
nie nalezy” (RN, nr 16).

Leon XIII odrzucil teze o antagonizmie miedzy klasami spotecz-
nymi. Wysunat natomiast idee wzajemnego dopelniania sie jednostek,
ktére powinny harmonijnie wspoétdziatac:

,Jest zasadniczym bledem [...] ulega¢ pogladowi, ze dwie klasy
s sobie z natury swojej przeciwne, [...] prawda jest wprost prze-
ciwne twierdzenie; jak bowiem poszczegélne czlonki w ciele
ludzkim zestrajaja si¢ mimo swej réznorodnosci miedzy soba,
tworzac w ten spos6b harmonijny zespdt, tak réwniez w spote-
czenstwie ludzkim dwie te klasy przez nature skazane sa na to,
by sie z soba Iaczyly w zgodzie i by sobie odpowiadaty w réwno-
wadze. Jedna drugiej bezwzglednie potrzebuje i ani kapitat bez
pracy, ani bez kapitatu praca istnie¢ nie moze” (RN, nr 19).

Nauczanie Leona XIII wptyneto na ksztaltowanie sie koncepcji
korporacjonizmu chrzeécijariskiego. Koncepcja ta opiera sie na solida-
ryzmie, ktory odrzuca walke klas, a na jej miejsce wprowadza wspot-
dzialanie®.

Papiez Pius XI w encyklice Quadragesimo anno, ogloszonej
w 1931 roku, zalecil reformy spoteczne w duchu prawd teologicznych
okreslonych przez Leona XIII (por. QA, nr 110). Za podstawe refor-
my przedsiebiorstwa uznal uwlaszczenie robotnikéw przez wspél-
wlasnosé, wspélzarzadzanie oraz wspoétuczestnictwo w zyskach (por.
QA, nr 67). Propozycje te spotkaly sie z zainteresowaniem przed-
siebiorcow®. Pius XI podkreslal réwniez prawo jednostki i rodziny
do wlasnosci, lecz z zastrzezeniem, ze wlasnos¢ posiada podwajny
charakter: indywidualny, ktéry stuzy dobru jednostki, a takze spotecz-
ny, ktéry dobro publiczne ma na wzgledzie. Stad rozréznienie miedzy
prawem posiadania a prawem uzywania, ktére winno uwzgledniac¢
dobro wspélne (por. QA, nr 49).

19 A. Szymariski, Zagadnienie spoteczne, Lublin 1939, s. 267-270.
20 Cz. Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoteczno-moralne, Lublin 1978,
s. 385.
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Kolejni papieze przestrzegali przed rozwijajaca sie ideologia
technokratycznag. Pius XII uwazat ja za szczeg6lng forme materializmu,
poniewaz jako ostateczng odpowiedz na sens zycia daje matematyczna
formule przydatnosci. Zwolennicy tej ideologii s przekonani, iz celem
rozwoju cywilizacji jest osiggniecie materialnego dobrobytu poprzez
staly wzrost wydajnosci pracy. Jednak, wedlug papieza, rozwéj cywi-
lizacji zalezy od podporzadkowania nauki i techniki prawdzie, dobru
oraz mitosci®.

Te mysl kontynuowal Jan XXIII. W encyklice Mater et Magi-
stra wskazal, ze dominujace ideologie nie opieraja si¢ na integralnej
koncepcji czlowieka. Zaréwno liberalizm, jak i socjalizm odwotuja sie
jedynie do sfery ekonomicznej. Wcigz zywy jest mit, iz problemy, ktére
towarzysza ludzkosci od zarania dziejéw, znajda rozwigzanie w poste-
pie technicznym i ekonomicznym. Kosciél kwestionuje ten poglad.
Podkresla, ze bogactwo ekonomiczne nie jest gwarantem tadu w zyciu
spolecznym, wrecz przeciwnie, staje sie czynnikiem dehumanizacji,
gdy pomija sie duchowy wymiar osoby ludzkiej. Jan XXIII uznawat
prawo pracownikéw do uczestnictwa w zarzadzaniu:

»Nalezy przyznaé pracownikom czynny udzial w zarzadzaniu
przedsiebiorstwem, w ktérym sa zatrudnieni, niezaleznie od
tego, czy jest to przedsigbiorstwo prywatne, czy tez panstwo-
we. Chodzi [...] o to, aby przedsiebiorstwa wytworcze osia-
gnety [...] forme ludzkiej wspélnoty, i aby jej duch przenikat
doglebnie zaréwno stosunki miedzy jednostkami, jak i r6zno-
rodne funkcje i stanowiska w przedsiebiorstwie” (MM, nr 91).

Podstawa takiej reformy jest zasada solidarnosci, ksztattujaca
relacje miedzy przedsiebiorcami, menedzerami i pracownikami. Praca
winna by¢ traktowana nie tyle jako zrédlo dochodu, ile przede wszyst-
kim jako stuzba spoteczna.

Papiez Pawel VI zwrécit uwage na wlasciwe ukierunkowa-
nie gospodarki, tak by stuzyla integralnemu rozwojowi czlowieka.
W encyklice Populorum progressio nauczal, ze pojecia rozwoju nie nale-
zy ograniczac jedynie do postepu technicznego i nie mozna odrzucacé
wartosci etycznych, na ktérych zostata zbudowana cywilizacja zachod-
nia. Nastepca §w. Piotra wzywatl:

»Ani narody zatem, ani poszczegélni ludzie nie moga uwazac
wzrastajacego ciagle dobrobytu za cel najwyzszy. Kazdy

21 P. de Laubier, Mysl spoteczna Kosciota katolickiego od Leona X111 do Jana Pawta 11,
ttum. B. Luft, Warszawa-Krakow 1988, s. 87-88.
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bowiem postep niesie podwdéjng mozliwosé: z jednej strony
jest on konieczny cztowiekowi dla coraz to pelniejszego rozwo-
ju spoleczenstwa; z drugiej jednak zamyka go jakby w wiegzie-
niu, jezeli dazy sie do niego jako do najwyzszego dobra, poza
ktérym nie nalezy dbaé o nic innego. [...] Dlatego samo tylko
zdobywanie débr gospodarczych nie tylko staje na przeszko-
dzie rozwojowi czlowieczenstwa, ale rowniez sprzeciwia sig
wrodzonej wielkosci cztowieka” (PP, nr 19).

Pawet VI zgadza sie z pogladem, ze uprzemyslowienie jest
konieczne zaré6wno dla rozwoju ekonomicznego, jak i spolecznego.
Nie zgadza sie jednak z przekonaniem, iz gléwnym bodzZcem postepu
ekonomicznego jest zysk, naczelng normg dziatalnosci gospodarczej
wolna konkurencja, a prywatna wtasnos¢ srodkéw produkcji prawem
absolutnym, niezwigzanym z zadnymi zobowigzaniami spolecznymi.

Nauczanie Jana Pawta II stanowi dopelnienie katolickiej nauki
spolecznej w dziedzinie gospodarczej aktywnosci czlowieka. Dla
papieza praca stanowi klucz do kwestii spolecznej, a podstawa warto-
§ci pracy jest sam czlowiek jako jej podmiot: , O ile prawda jest, ze czto-
wiek jest przeznaczony i powotany do pracy, to jednak nade wszystko
praca jest «dla cztowieka», a nie cztowiek «dla pracy»” (LE, nr 6).

Jan Pawel II rozréznial prace w znaczeniu przedmiotowym
i podmiotowym. Znaczenie przedmiotowe pracy to wieloraki proces
,panowania nad ziemiq”; jej ujecie podmiotowe oznacza, iz czlowiek
jako osoba jawi sie jako podmiot pracy:

»Jako osoba pracuje, wykonuje rézne czynnosci przynale-
zace do procesu pracy, a wszystkie one, bez wzgledu na ich
charakter, maja stuzy¢ urzeczywistnianiu sie jego cztowieczen-
stwa, spelnianiu osobowego powotania, ktére jest mu wiasciwe
z racji samegoz czlowieczenistwa” (LE, nr 6).

Dlatego praca, wedlug papieza, nie jest tylko dobrem ,, uzytecz-
nym”, tj. nie tylko dostarcza débr koniecznych dla zycia czlowieka,
lecz jest réwniez dobrem , godziwym”, czyli odpowiadajacym godno-
Sci osoby.

W encyklice Centesimus annus Jan Pawet II méwit o potrzebie
,nowej ewangelizacji”, bazujacej na poprawnej koncepcji osoby ludz-
kiej. Z chrzescijaniskiej koncepcji osoby wyplywa wizja spoteczenistwa,
zgodnie z ktora:

s[...] wyrazem spolecznej natury czlowieka nie jest jedy-
nie panstwo, ale takze rézne grupy posrednie, poczynajac od
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rodziny, a korniczac na wspdlnotach gospodarczych, spolecz-
nych, politycznych i kulturalnych, ktére jako przejaw tejze
ludzkiej natury posiadaja - zawsze w ramach dobra wspdlne-
go - swa wlasng autonomie” (CA, nr 13).

To wilasnie stanowi podmiotowos¢ spoteczenstwa. Wraz
z podmiotowoscia jednostki jest ona unicestwiana w systemach totali-
tarnych i technokratycznych.

Ponadto Jan Pawet II podkreslat znaczenie paristwa w refor-
mowaniu gospodarki. Zgodnie z zasada pomocniczosci powinno
ono stwarza¢ warunki sprzyjajace swobodnej aktywnosci gospodar-
czej, ktora oferuje wiele miejsc pracy i Zrédet zamoznosci. Zgodnie za$
z zasada solidaryzmu winno ustala¢ pewne ograniczenia dla autono-
mii tych, ktérzy ustanawiajg warunki pracy oraz zapewni¢ minimum
srodkéw utrzymania bezrobotnym (por. CA, nr 48). Papiez ukazywat
negatywne konsekwencje Zle rozumianej wolnosci:

 Trescig wolnoéci staje sie wéwczas milos¢ samego siebie posu-
nieta az do wzgardzenia Bogiem i bliznim, mitoé¢, ktéra prowa-
dzi do bezgranicznej afirmacji wiasnej korzysci i nie daje sie
ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwosci” (CA, nr 17).

Wolnos¢ gospodarcza, zdaniem papieza, jest tylko jednym
z elementéw ludzkiej wolnosci. Rozumiana absolutnie prowadzi do
traktowania czlowieka jako producenta czy konsumenta. Stad celem
rozwoju gospodarczego powinno by¢

#[...] tworzenie solidarng pracg zycia bardziej godnego,
konkretne przyczynianie si¢ do umocnienia godnosci i rozwo-
ju uzdolnien tworczych kazdej poszczegdlnej osoby, jej zdolno-
ci do odpowiedzi na wlasne powotanie” (CA, nr 29).

Papiez podkresdla, ze gtéwnym czynnikiem produkdji jest czto-
wiek zdolny do uczestniczenia w solidarnej organizacji:

,Integralny rozwdj osoby ludzkiej w pracy nie stoi w sprzecz-
noéci, lecz raczej sprzyja wiekszej jej wydajnosci i skutecznosci,
cho¢ moze ostabi¢ ugruntowany porzadek wiladzy. Przedsie-
biorstwa nie mozna uwazac jedynie za «zrzeszenie kapitaloéw»;
jest ono réwnoczeénie «zrzeszeniem oséb», w sklad ktérego
wchodzg w rézny sposéb i w réznych zakresach odpowiedzial-
noéci zaréwno ci, ktérzy wnosza konieczny do jego dziatalno-
Sci kapital, jak i ci, ktorzy w te dziatalnos¢ wnosza swa prace”
(CA, nr 43).
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Papiez opowiada si¢ za wolnym rynkiem jako najbardziej
skuteczng forma wykorzystania zasobéw i zaspokojenia potrzeb, przy-
pomina jednak, ze istniejg takze potrzeby, ktére bezposrednio nie sa
zwigzane prawami wolnego rynku. Dlatego nalezy udziela¢ ludziom
pomocy w zdobywaniu wiedzy oraz tworzy¢ warunki do lepszego
wykorzystania zdolnosci i zasobéw. Nalezy tez umozliwi¢ pracowni-
kom uczestniczenie w spos6b bardziej pelny i godny w zyciu spolecz-
nym, jak réwniez wspierac ich w procesie osobistego rozwoju. Wazniej-
sze bowiem niz logika wymiany jest

»[...] to, co nalezy sie cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem,
ze wzgledu na jego wzniosta godnos¢. To, co nalezy sie czto-
wiekowi, musi gwarantowad mozliwo$¢ przezycia i wniesienie
czynnego wkladu w dobro wspélne ludzkosci” (CA, nr 34).

Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate dokonal anali-
zy wspdlczesnego zycia gospodarczego. Etos aktywnosci gospodar-
czej przedsiebiorcéw oparl na aretologii, podkreslajac szczegélna role
trzech cnét: prawdy, mitosci, sprawiedliwosci. Prawda i milos¢ sa ze
soba §cisle powiazane (por. CV, nr 2, 52) oraz opieraja sie na funda-
mentalnej zasadzie, zgodnie z ktéra cztowiek jest osoba i dlatego jego
integralny rozwdj winien uwzglednia¢ potrzeby biologiczne, a takze
psychiczno-duchowe: , Autentyczny rozwéj czlowieka dotyczy catosci
jego osoby we wszystkich jej wymiarach” (CV, nr 11). Trwatej wsp6l-
noty nie utworzy sie przez przemoc czy zapis prawny, lecz tylko przez
miltos¢ inspirowana prawda o cztowieku: ,Mitos¢ w prawdzie stano-
wi site tworzaca wspoélnote, jednoczy ludzi w taki sposéb, ze nie ma
barier ani granic” (CV, nr 34). Etos dziatalnosci gospodarczej bazuje
takze na cnocie sprawiedliwosci: ,Milos¢ przewyzsza sprawiedliwos¢,
[...] ale miloSci nie ma nigdy bez sprawiedliwosci, ktéra sklania, by da¢
drugiemu to, co jest jego, co mu sie nalezy z tej racji, ze jest i dziata”
(CV, nr 6). Nalezy zatem uwzglednia¢ trzy wymiary sprawiedliwoéci:
rozdzielcza, zamienna i spoteczna:

,Rynek bowiem, kierujacy sie jedynie zasada réwnowarto-
Sci i zamiennych dobr, nie potrafi doprowadzi¢ do jednosci
spolecznej, ktorej zreszta potrzebuje, aby dobrze funkcjono-
waé. Bez wewnetrznych form sprawiedliwosci i wzajemnego
zaufania, rynek nie moze wypetnic¢ swojej ekonomicznej funk-
gi” (CV, nr 35).

Benedykt XVI, przywotujac idee sprawiedliwosci spotecznej,
uznal tym samym niewystarczalnoé¢ innych form sprawiedliwosci.
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Sprawiedliwo$¢ spoteczna obejmuje wzajemne relacje grup spolecz-
nych oraz spotecznosci, ktére wspéttworza dobro wspdlne?.

Teologiczna, jak réwniez filozoficzna refleksja nad , kwestia
spoleczng” na przestrzeni XIX i XX wieku umozliwita sformutowa-
nie kluczowych zasad zycia spoleczno-gospodarczego. Sa one naste-
pujace®:

- personalizm - stoi na strazy osobowej godnosci czlowieka,
ktora przysluguje mu jako wartosci autotelicznej i przejawia
sie¢ w jego niezbywalnych prawach elementarnych; wszelkie
formy przymusu, wyzysku i manipulacji (totalitaryzm, techno-
kratyzm, biurokratyzm) naruszaja ludzka godnos¢;

- solidaryzm - wyklucza zaréwno skrajny indywidualizm, ktéry
przeczy spolecznej naturze czlowieka, jak i kolektywizm,
obdzierajacy go z godnosci osobistej i sprowadzajacy do roli
przedmiotu w procesach gospodarczych; zasada ta wymaga
wspoéldziatania w budowaniu dobra wspélnego;

- pomocniczos¢ - chroni osobe ludzka, grupy oraz ,ciata posred-
nie” przed niebezpieczenstwem utraty naleznej im autonomii;
wskazuje tez na uzupelniajace i pomocnicze dziatania wiek-
szych organizméw spotecznych;

- uczestnictwo - zapewnia sprawiedliwe, proporcjonalne i odpo-
wiedzialne uczestnictwo czlonkéw spoteczenistwa w rozwoju
zycia spoteczno-gospodarczego;

- organiczna koncepcja zycia spoleczno-gospodarczego - wyma-
ga tworzenia struktur gospodarczych, ktére utatwia wspétpra-
ce pomiedzy przedsiebiorstwami (stowarzyszeniami zawodo-
wymi, ugrupowaniami gospodarczymi, organizacjami miedzy-
narodowymi);

- dobro wspédlne - okresla sie je jako caloksztalt takich warun-
kéw zycia spotecznego, w ktérych ludzie moga pelniej i szyb-
ciej osiggnac osobistg doskonato$é; wymaga ono uczestniczenia
w budowie infrastruktury politycznej, spolecznej i kulturalnej.
Hermeneutyczna analiza chrzescijariskiej mysli spotecznej

ukazuje religie jako punkt odniesienia, stuzacy etycznej ocenie gospo-
darczej aktywnosci czlowieka. Religia stanowi podstawe do tworzenia
chrzescijaniskiej nauki spolecznej, ktéra oferuje pragmatyczny i huma-
nistyczny system zasad zycia spoteczno-gospodarczego. Zasady te sa

2 S, Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spotecznej a mysl chrzescijariska, Lublin 1998,
s. 112.

» Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Nauczanie spoteczne
Kosciota, Wroctaw 1992, s. 63-82.
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takze kryteriami, ktére moga mieé zastosowanie do oceny wspolcze-
snych modeli spoleczno-gospodarczych.

3. Anglosaski vs nadrefiski model gospodarczy

Anglosaski model gospodarczy wystepuje w takich krajach jak
USA, Kanada i Wielka Brytania. Opiera sie on na liberalizmie oraz indy-
widualizmie. Wolnoé¢ dotyczy sfery politycznej, ekonomicznej i kultu-
ralnej. W modelu tym dominujaca role pelni rynek. Dobrami rynkowy-
mi sa: przedsiebiorstwa, mieszkania, place, a takze szkolnictwo, sektor
zdrowia, kultura®.

Jednakze w praktyce model anglosaski odbiega od zalozen
teoretycznych. John Kenneth Galbraith w traktacie Gospodarka niewin-
nego oszustwa opisal patologie doktryny neoliberalnej, na ktorej opie-
ra sie model anglosaski w XXI wieku®. Uwaza on, iz obecnie mamy do
czynienia z systemem nie tyle rynkowym, ile korporacyjnym, w ktérym
kierownictwa koncernéw podejmuja decyzje we wlasnym interesie,
manipulujac akcjonariuszami. Najwazniejsza jest dla nich efektywnosc¢
rynkowa przedsiebiorstw, bedacych poza wszelka kontrola spoleczna.
W rezultacie system rynkowy zmienit sie¢ w turbokapitalizm (rys. 1)*.

Rys. 1. Turbokapitalizm w soczewce fenomenologicznej

to, co ontologiczne to, co ontyczne

@ instrumentalna racjonalnos¢ turbokapitalizm

Zrodto: opracowanie wlasne

Poczatek XXI wieku obnazyl stabosci modelu anglosaskie-
go. Seria bankructw amerykanskich przedsiebiorstw na czele z firma
Enron stanowi tylko wierzchotek gory lodowej - technokratycznego
modelu biznesu, w ktérym do manipulacji konsumentami, pracowni-

2 J. Wo$, Rynek i paristwo w modelach wspdtczesnej gospodarki rynkowej, , Ruch
Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny”, nr 4, 2001, s. 174.

2 K. Galbraith, Gospodarka niewinnego oszustwa. Prawda naszych czaséw, thum.
G. Luczkiewicz, Warszawa 2005.

2% E. Luttwak, Turbokapitalizm. Zwyciezcy i przegrani $wiatowej gospodarki, thum.
E. Kania, Wroctaw 2000.
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kami i innymi interesariuszami wykorzystywano nawet etyke?. Firmy
posiadajace kodeksy etyczne staly sie miejscem razacych oszustw.
Jacek Séjka zauwazyt:

»~Afery Enronu, Worldcomu, Andersena i innych pokazaly,
iz najwyrazniej pewien potencjal zla istnieje zawsze i zadne
egzorcyzmy etyczne w postaci programow, specjalnych funk-
cjonariuszy czy kodekséw nie zlikwiduja go catkowicie. Czesto
nawet daja falszywe poczucie bezpieczenstwa lub wrecz tworza
rodzaj zastony, za ktérg mozna robi¢, co sie zywnie podoba”?.

Analiza fenomenologiczna unaocznia, iz model anglosaski nie
zapewnia spdjnoéci ontologiczno-ontycznej polityki spoteczno-gospo-
darczej®. Opiera sie on bowiem na blednych zatozeniach, tj. uznaniu
wydajnosci oraz pogoni za zyskiem za gtéwne cele przedsiebiorstwa.

Krytykowany przez przedstawicieli gtéwnego nurtu ekono-
mii ,nadreriski model kapitalistyczny” okazal sie w dlugim okresie
bardziej odporny na kryzysy niz jego anglosaski odpowiednik. Niem-
cy sa uznawane za kraj o najbardziej efektywnym modelu gospodar-
czym w Unii Europejskiej. Podstawe modelu niemieckiego stano-
wi ,spoleczna gospodarka rynkowa” (Soziale Marktwirtschaft). Poje-
cia tego uzy! Alfred Miiller-Armack na okreslenie ustroju gospodar-
czego, ktory z jednej strony akceptuje zasady liberalizmu i gospodarki
rynkowej, z drugiej zas uwzglednia cele spoleczne®. Podstawa progra-
mu Miiller-Armacka bylo ,powigzanie zasady swobody dzialania na
rynku z zasada wyréwnywania spolecznego”®. W tym modelu obie
sfery, tzn. gospodarcza i spoteczna, sg réwnorzedne. Ludwig Erhard,
ktéry byl ministrem gospodarki (1949-1963), a nastepnie kanclerzem
(1963-1966) Republiki Federalnej Niemiec, wprowadzit projekt Miiller-
Armacka do praktyki gospodarczej.

Powstanie modelu spolecznej gospodarki rynkowej w Niem-
czech nie jest przypadkiem. Ma to zwiazek z niemiecka szkota histo-
ryczna w ekonomii, ktérej prekursorem byt Friedrich List. Jego zdaniem
tylko w krajach religijnych ludzie afirmuja prace i dlatego wykonuja ja

% B. Bombata, Nieetyczna etyka biznesu: etyka jako instrument manipulacji — analiza
fenomenologiczna, ,,Zarzadzanie i Edukacja”, nr 76/77, 2011, s. 77-94.

BT, Soéjka, Wstep, [w:] tenze (red.), Etyka biznesu , po Enronie”, Poznan 2005, s. 8.
* B. Bombata, Ekonomizm nauk o zarzqdzaniu a przedsiebiorczos¢ personalistyczna,
,Annales. Etyka w Zyciu Gospodarczym”, nr 16, 2013, s. 319-334.

% A. Miiller-Armack, Wirtschaftslenkung und Marktwirtschaft, Hamburg 1947.

31 K. Grimm, Socjalna gospodarka rynkowa. Jak to robig Niemcy?, Warszawa 1992,
s. 11-12.
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z zadowoleniem, odnoszac sukcesy gospodarcze. Natomiast w krajach
zdemoralizowanych praca jest wykonywana niechetnie i, co za tym
idzie, staje si¢ nieefektywna. Szkola historyczna, opierajac sie na idei
organicystycznej, wychodzita z zalozenia, iz ludzkie dziatania stano-
wig jedno$¢ oraz nie mozna ich dzieli¢ na ekonomiczne, religijne, arty-
styczne itp. Szkota historyczna juz w XIX wieku odkryla kluczowe
znaczenie kapitalu spotecznego dla rozwoju spoteczno-gospodarcze-
go. Kontynuacja tej szkoly jest ordoliberalizm, ktérego podstawy stwo-
rzyl Walter Eucken. Postulowat on polaczenie dwoéch nurtéw ekono-
mii - matematyczno-przyrodniczej ekonomii wyjasniajgcej oraz huma-
nistycznej ekonomii rozumiejgcej*.

Spoteczna gospodarka rynkowa opiera sie na dwdéch funda-
mentach - ordoliberalizmie szkoty fryburskiej i chrzescijaniskiej nauce
spolecznej. Nazwa ,ordoliberalizm” pochodzi od zalozonej przez
Euckena w 1932 roku w Bryzgowijskim Fryburgu Wspdélnoty Badaw-
czo-Naukowej Prawnikéw i Ekonomistéw™®. W ujeciu jej przedstawicie-
li rynek jest instytucja spoleczng, istniejaca w otoczeniu spoteczno-kul-
turowym oraz instytucjonalno-prawnym, , porzadkujacym” dziatanie
mechanizméw wolnorynkowych. Zwolennicy ordoliberalizmu odrzu-
cali zaréwno wiare w ,niewidzialng reke rynku”, jak i teorie Keynesa
z nadmierng interwencja panstwa w gospodarke.

Szkota fryburska na pierwszym miejscu stawiala prawo regu-
lujgce konkurencje; podkreslala jednos¢ porzadku gospodarczego
i prawnego oraz socjalnych funkcji panstwa®. Stad gléwna zasada
modelu gospodarczego byta synteza wolnosci gospodarczej i paristwa
socjalnego, zapewniajacego obywatelom bezpieczenistwo oraz dobro-
byt. Spoteczna gospodarka rynkowa opiera sie na przestance, iz poli-
tyka zapewniajaca wzrost gospodarczy stanowi takze najlepszy rodzaj
polityki socjalnej. Pafistwo w tym systemie ma tworzy¢ instytucjonalne
warunki do rozwoju konkurengji i stabilizowa¢ koniunkture po to, by
mozliwe byto osiggniecie zalozonych celéw spotecznych®.

%2 G. Sulczewski, Rozwazania o miejscu etyki i moralnosci w teorii i praktyce gospo-
darczej, Warszawa 2012, s. 109.

% A. Grabowski, Znaczenie paristwa w gospodarce rynkowej w mysli ordoliberalnej,
»Studia Ekonomiczne”, nr 210, 2015, s. 118.

3 J. Wos, Rynek i paristwo..., dz. cyt., s. 179.

% K. Grimm, Socjalna gospodarka rynkowa. Jak to robiq Niemcy?, Warszawa 1992.
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Rys. 2. Sp6jnosé ontologiczno-ontyczna spolecznej gospodarki rynkowej

to, co ontologiczne to, co ontyczne

katolicka nauka spoleczna ordoliberalizm spoleczna gosp@

Zrédlo: opracowanie wilasne

Analiza fenomenologiczna unaocznia, iz model spotecznej
gospodarki rynkowej zapewnia utrzymanie spdjnosci ontologiczno-
ontycznej polityki spoteczno-gospodarczej (rys. 2) i jako taki powinien
by¢é wzorcowym modelem spoteczno-gospodarczym™®.

4. Dyskusja i wnioski

Teologicznie ugruntowana katolicka nauka spoteczna ma wspar-
cie w filozofii spotecznej. Dla Stanistawa Brzozowskiego to wlasnie
chrzeécijaristwo jest religia prowadzaca do afirmacji $wiata. Jawi sie ono
jako wartosciowa szkota woli i cenny element zywej wiezi spotecznej:

,Sakramentalny system religijny jest jakby systemem dziatan,
za pomoca ktérych utrzymujemy na powierzchni naszej Swia-
domosci, naszej woli, te wiasnie nie objete przez nia, glebsze
od niej, a wiec jakby nie istniejace dla niej, gdyz przekraczaja-
ce ja sily. [...] Tak staje sie religia nie mniemaniem, lecz istotna
i glteboka rzeczywistoscia dziejowa”™.

Chrzescijanistwo pozwala takze, poprzez refleksje nad aktyw-
noscig cztowieka w $wiecie, wskazac na przyczyny kryzysow i drogi
naprawy. Simone Weil, rozmyslajac nad ,drogami” wspdlczesnej
cywilizacji, konstatuje:

~Wszyscy powtarzaja [...], Zze cierpimy na brak réwnowagi
spowodowany przez czysto materialny rozwoj techniki. Brak
rownowagi mozna naprawi¢ tylko przez rozwdj duchowy
w tej samej dziedzinie, to jest w dziedzinie pracy. [...] Cywili-
zacja, oparta na spirytualizacji pracy, oznaczataby najpelniej-
sze zakorzenienie czlowieka we wszech$wiecie, a tym samym

% B. Bombata, Prakseologia fenomenologiczna, art. cyt., s. 118.
%' S. Brzozowski, Alfred Loisy i zagadnienia modernizmu katolickiego, [w:] tenze,
Idee. Wtep do filozofii dojrzatosci dziejowej, Krakow 1990, s. 447-449.
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przeciwienstwo stanu, w jakim zyjemy obecnie, kiedy odcieci
jestesmy od korzeni prawie catkowicie”*.

Religia oferuje mozliwosé¢ doskonalenia zycia. To stwierdze-
nie, zarysowane przez Solowjowa w pojeciu teokracji, rozwinat Florian
Znaniecki:

,Potwierdza religia nieporéwnana warto$¢ i solidarnos¢
moralna ludzi jako istot duchowych, oraz ich nieograniczo-
ny postep do wspdlnego najwyzszego celu - absolutu ducho-
wego. [...] Jezeli pominiemy na chwile drobnostkowe spory
doktryn, dostrzezemy zblizanie si¢ do nowoczesnego ideatu
religijnego w kazdej dziatalnosci, ktéra dazy do podniesie-
nia kulturalnego poziomu czlowieka przez rozwijanie w nim
poczucia godnosci ludzkiej, przez wytwarzanie w nim $§wia-
domosci, ze jest czynnym i odpowiedzialnym czlonkiem wiel-
kiej gminy duchowej”.

Religia jawi si¢ zatem jako cenne Zrdédlo inspiracji w gospo-
darczej aktywnosci cztowieka. Z tego zrédia ,,wyrasta” chrzescijariska
nauka spoleczna, ktéra oferuje pragmatyczny i gteboko humanistycz-
ny system zasad etycznych. Jest to oferta skierowana w strone $wiata
biznesu oraz instytucji tworzacych ramy prawne gospodarki. W $wie-
tle dokonanej analizy poréwnawczej model spotecznej gospodarki
rynkowej, oparty na zasadach katolickiej nauki spotecznej, zapewnia
utrzymanie sp6jnosci ontologiczno-ontyczne;j.

BroNistAW BOMBALA
Chrzescijanska nauka spoteczna a modele polityki
spoteczno-gospodarczej

Streszczenie
Autor uzasadnia w artykule teze, iz religia jest cennym Zrédtem
inspiracji w gospodarczej aktywnosci cztowieka. Chrzescijariska etyka
spoleczna, majgca religijne ugruntowanie, oferuje pragmatyczny
system zasad, na ktéry skladaja sie: personalizm, solidaryzm, pomoc-
niczos¢, uczestnictwo, organiczna koncepcja wspoétdziatania, dobro

% S. Weil, Mysli, ttum. A. Oledzka-Frybesowa, Warszawa 1985, s. 57-59.
% F. Znaniecki, Upadek cywilizacji zachodniej, Poznati 1921, s. 25-26.
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wspolne. Jest to oferta skierowana w strone $wiata biznesu - i w imie
dobra wspélnego winna by¢ wykorzystana.

Stowa kluczowe: fenomenologia, katolicka nauka spoteczna,
liberalizm, ordoliberalizm, spoteczna gospodarka rynkowa.

Bronis,Aw BomBALA
Christian Social Teaching and models of socio-economic policy

Abstract

The author of the present paper aims to justify the thesis that
religion is a valuable source of inspiration in man’s economic activities.
It confirms the unique value and moral solidarity of people as spiritual
beings and their unstoppable progress to achieve the common ultimate
goal: the absolute. Inspired by religion, Christian business ethics offer
a system of pragmatic and deeply humanistic principles like personal-
ism, solidarity, subsidiarity, participation, organic concept of coopera-
tion in economic activities and common welfare. The offer is directed
to the world of business and, for the sake of the common good, it ought
to be accepted.

Keywords: Catholic Social Teaching, liberalism, ordoliberal-
ism, social market economy, phenomenology.



