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DWA ASPEKTY W PRAKTYKOWANIU CNOTY
CZYSTOSCI WEDLUG INSPIRACJI DUCHOWEJ
BL. JOHNA HENRY’EGO NEWMANA

Cze$¢ minionego roku 2014 i pierwsza potowa roku 2015 to —
w zyciu duchowym i pastoralnym Kosciota katolickiego — Rok Zycia
Konsekrowanego. Jego inicjatorem jest, pierwszy od dtuzszego czasu
zakonnik i jezuita w Watykanie, papiez Franciszek, ktory majac
na wzgledzie wlasne powotanie i miejsce wyznaczone Mu w Kos-
ciele przez Boga, pragnie zdrowej odnowy zycia konsekrowanego.
Jednym z najwazniejszych zagadnien, godnych ponownej analizy
w kontek$cie tego wydarzenia oraz coraz bardziej powszechnego
rozbicia glebokiej intymnosci ciata ludzkiego 1 wspotbycia migdzy
kobieta a mgzczyzng, jest kwestia praktykowania cnoty czystosci,
szczegdlnie w aspekcie Slubu bezzennosci i koscielnej dyscypliny
celibatu. W ogniu rozmaitych, nieraz przeciwnych sobie i nieprzy-
jaznych debat, rozpraw lub dyskusji, wydawac si¢ moze, iz celibat
to tendencja zycia typowa dla §wiata katolickiego. Warto zatem, nie
tylko dla odparcia nieprawdziwych zarzutow o zamkniecie bezzenno-
sci do waskiego, bo katolickiego sposobu myslenia, podda¢ analizie
doswiadczenie celibatu, jakie pojawia si¢ w samym sercu dziewigt-
nastowiecznej kultury religijnej wspdlnoty anglikanskiej. Autorem
za$ tej, tak niespodziewanej i oryginalnej koncepcji bezzennosci
w tonie anglikanizmu, ktory powstat przeciez wylacznie z powodu
nieczystej walki krola o mozliwo$¢ anulowania waznie zawartego
matzenstwa i ponownego zwiazku z inng kobieta, byt wybitny teolog,



168 KS. JAROSLAW TOMASZEWSKI [2]

filozof i pisarz oraz glosny Konwertyta dziewietnastego wieku, blo-
gostawiony John Henry Newman'.

1. NIEWINNOSC

1.1. Absolutna wartos$¢ zycia nadprzyrodzonego jako Zrodlo
niewinnos$ci

Newman byl prze§wiadczony dogtebnie o rzeczywistym i po-
wszechnym powotaniu ochrzczonych, niezaleznie od ich funkcji
1 honoréw, do jednego poziomu $wigtosci a wigc sadzit rowniez, ze
wszyscy ludzie potrafig przej$¢ probe serca, aby kochaé¢ w czystosci.
W pismach Newmana znajdujg si¢ opisy dwdch drog, ktorymi rézne
grupy chrze$cijan moga podaza¢ ku zdobyciu tej cnoty. Pierwsza
droge, intensywnie i symbolicznie oddang w opisie postaci Sw. Jana
Ewangelisty 1 Apostota, stanowi niewinno$¢, szeroko znana chrzes-
cijanskiej tradycji jako dziewiczo$¢ $wiadomie ofiarowna Boskiemu
Oblubiencowi?.

! Zycie Newmana to prawie caty, burzliwy wiek XIX. John Henry bowiem
urodzit si¢ w Londynie, w rodzinie bankiera i francuskiej emigrantki, w dniu
21 lutego 1801 roku. Przezyt prawie cale stulecie, studiujac, piszac, poszukujac
Prawdy chrze$cijanskiej, przechodzac w koncu, $wiadomie i konsekwentnie, ze
wspolnoty anglikanskiej do Kosciota katolickiego, w ktorym pod koniec swoich
dni zostal mianowany nawet kardynatem. Newman zmart 11 sierpnia 1891 roku
w ufundowanym przez siebie oratorium w Birmingham. Papiez Benedykt X VI,
w dniu 19 wrze$nia 2010 roku, ogtosit Johna Henry ‘ego Newmana, nowym btogo-
stawionym Kosciota Katolickiego. Por. W. War d, The life of John Henry Cardinal
Newman — based on His private journals and correspondence, Longmans, Green
and Co., London 1912, s. 35-38.

2 Zwyczaj zycia niewinnego, dziewiczego praktykowany byl w Kosciele od
czasow apostolskich. Juz pierwsi uczniowie Zmartwychwstatego pragneli, aby wsrod
braci i siostr znalezli si¢ tacy, ktorzy pos§wieca si¢ Panu w sposob niepodzielny.
Ta konsekracja wylagczna obejmowata zawsze ofiarowanie serca, potem ducha,
a w konsekwencji ciata. Por. KKK 922. Czytamy dalej: ,,Chrystus jest centrum
zycia chrzes$cijanskiego. Wi¢z z Nim zajmuje pierwsze miejsce przed wszystkimi
innymi wigzami rodzinnymi lub spotecznymi. Od poczatku istnienia Ko$ciota byli
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Niewinnos$¢ i dziewictwo zostaty zaszczepione w Kosciele tak
wczesnie dzigki przekonaniu uczniow Pana, iz dla Chrystusa warto
ofiarowac cala swoja, doczesng i zmienna swobode, zyskujac za
to szczescie i wolnos¢ zycia wiecznego. Co bylo zawsze znaczace
W nauczaniu mistrzow zycia wewnetrznego, dziewictwo nie ozna-
czato wcale fizycznej, seksualnej nienaruszalnosci, ani braku stanu
zawarcia zwigzku malzenskiego, ale przede wszystkim bylo §wia-
domy wyrzeczeniem si¢ pozycia seksualnego dla wiekszej gotowosci
1 czujnosci wobec nadchodzacego Krolowania Boga.

Niewinnosci i dziewictwa chrzescijanie nigdy nie probowali thu-
maczy¢ jedynie na drodze naturalnej, zachowujac pelng swiadomos¢,
ze dla $wiata tak daleko posunigta czysto$¢ nie jest zrozumiata.
Punktem odwotania byt tu zawsze Chrystus, nadchodzacy o Wscho-
dzie Oblubieniec, do ktorego teskni cale serce cztowieka. Dlatego
bardzo szybko w rozwijajacym si¢ Kos$ciele niewinnos¢ znalazta
swoja wazna, praktyczng postac, jaka byly i sg uroczyste §luby za-
konne — czysto$¢ uznawana byla i jest za jedng z kluczowych rad
ewangelicznych Pana. Poniewaz rada ta nie jest negatywna, nie ma
na celu okazanie pogardy wobec ludzkiej seksualnos$ci lub instytucji
matzenstwa, ale prowadzi do pelnego zjednoczenia z Chrystusem,
u jej podstaw musi znajdowac si¢ jedynie mito$¢ jako wybor wolny
i pozytywny a nie jakakolwiek pokusa ucieczki, lgku czy tez cho-
robliwego dystansu’.

Cho¢ niewinno$¢ taczy si¢ w duszy praktykujacego ja cztowieka
z tagodnoscia, delikatno$cig i cho¢ jest postawg nacechowang ser-
deczng wrazliwoscig, to jednak zdobycie i utrzymanie w sobie dzie-
wictwa kosztuje i musi by¢ okupione stanowczg a cz¢sto dramatyczng
walka. Czlowiek jest bytem, ktory doswiadcza konsekwencji grzechu
pierworodnego, za$ dziewictwo podarowane jest naturze ludzkiej

me¢zezyzni i1 kobiety, ktorzy zrezygnowali z wielkiego dobra matzenstwa, by i$¢
za Barankiem, dokadkolwiek si¢ uda, by troszczy¢ si¢ o sprawy Pana i stara¢ si¢
Jemu podobac, by wyjs$¢ naprzeciw przychodzacemu Oblubiencowi” (KKK 1618).

3 Por. K. Rahner, H Vorgrimler, Maly Stownik Teologiczny, (thum.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek), Warszawa 1996, s. 122-123.
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w porzadku nadprzyrodzonym, dlatego wymaga wielu wyrzeczen,
ciaglej czujnosci a czasem prawdziwej walki, by spetni¢ swoje prze-
znaczenie w sercu oddajacego si¢ w ten sposob Chrystusowi czto-
wieka. Biografia Newmana pokazywata nam co prawda przedziwng
tatwosc¢ z jakg przezywal one swoje oddanie Bogu w czystosci. Sita
ducha Btogostawionego, Jego przywiazanie do Prawdy oraz bez-
kompromisowa mitos¢ Jezusa wypetniaty Go w takim stopniu, ktory
pozwalat uciszy¢, przekroczy¢ i utozy¢ w harmonie krzyk zmy-
stowosci. Bardzo czgsto jednak, ten szybko pokonany u Newmana
etap, u innych ludzi staje si¢ frontem dtugiej, mocnej i twardej walki
0 czystos¢, tad i pokdj seksualnosci?.

Cho¢ Newman pozostawat ewidentnie wolny od upokarzajacego
dyktatu zmystowosci i pozadliwosci, wnikliwie obserwowal On
jednak zycie $wiata wokot siebie i stad z tatwos$cig oraz bystroscia
umystu potrafit opisywaé zmagania o czystosc, jakie widziat u wspot-
czesnych Mu ludzi. Blogostawiony cenit posta¢ Jana Apostota. Jego
serce intuicyjnie wyczuwato pigkno niewinnosci, jaka symbolizuje
ta posta¢ z otoczenia Jezusa. John Henry spontanicznie porwany
byl zachwytem nad blaskiem dziewictwa i pragnat sam i$¢ ta droga,
a takze skutecznie powotywac na nig innych. To nie znaczy jednak, ze
nie dostrzegal powagi i bolu, z jakim wielu musi zmagac si¢ w akcie
poswigcenia si¢ zyciu dziewiczemu. Podstawa decyzji tak wzniostej
i radykalnej bylo jednak u Kardynata jednoznaczne dostrzeganie

4 Mozna tu poréwnacé ze spokojem duchowym Newmana, powazne zmagania
z pokusami opisane w pamigtniku innego btogostawionego, jakim byt ks. Freli-
chowski, ktory pisal dyskretna, lecz wymowna szczeroscia: ,,Bo uwaznie rzecz
biorac, nie powinno stowko «nie moge» zachodzi¢. Bo tych rzeczy $wiatowych,
przyjemnych ja w zasadzie nie «nie moge» czynic, lecz «nie chee» czynic. Tak ja
ich nie chce. Wstepujac tu, powiedzialem sobie: nie chcg mysle¢ i cheie¢ $wiata.
Taka jest moja wola. Rozporzadzenia, statuty nie sg przeciw mej woli, lecz wyrazem
mej woli. Ja wirtualnie, po$rednio przez nie wyrazam, ze ja to chcg. Przyszedlem
dla Jezusa, aby Go pozna¢, pokocha¢. Temu przeciwne sg mysli o przyjemnosciach
$wiatowych i ukochanie tych przyjemnosci, wigc nie chce ich. Nie dlatego, ze nie
mogg, lecz nie chcee ich. A to, co we mnie chce, to nie ja, lecz jakie$ nizsze ja. I to
zgniote, bo to nie jestem w istocie ja”. S. W. Frelich o w s k i, Pamietnik. Zapiski
kleryka, Warszawa 2000, s. 78.
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przepasci jaka dzieli doczesnos¢, dla ktorej nie warto poswiecac
nawet jednego, ludzkiego aktu czy uczucia, od wiecznos$ci, ktorej
warta jest kazda ofiara i kazdy wysitek®.

1.2. Rozdzwi¢k miedzy grzechem Swiata a Swiadomym
dziewictwem

Pielegnujac w swoim sercu glgboki szacunek do niewinnosci, jako
pierwszej i najbardziej znaczacej z drog czystosci, Newman odcho-
dzit w jej opisie od jezyka symbolicznego a pragnacym osiaggnaé
niewinno$¢, przepisywal kilka praktycznych, konkretnych, wartych
uwagi rad. Po pierwsze wigc — radzil Blogostawiony — dziewicza
czysto$¢ musi by¢ poprzedzona decyzja o pewnym dystansie do po-
kus $wiatowych lub nawet catkowita rezygnacja z tego, czym $wiat

> Badacze zycia i dziet Newmana sadzg, ze On sam nabyt tej tak koniecznej do
zycia w czystosci dyscypliny zmystow w okresie dokonywania wyboru pomigdzy
katolicyzmem a anglikanizmem, kiedy to zmuszony byt prowadzi¢ zycie regularne,
skupione, zwarte, jedynie wigc pomocne w procesie bezbtednego rozeznawania.
Mansfield pisze: ,,Step by step, Newman and his companions began entering into
this different and new world”. D. M ansfield, Heart speaks to heart — The story
of Blessed John Henry Newman, Veritas, Dublin 2010, s. 69. Sam Blogostawiony
ujawnia swoj punkt widzenia ludzkich zmagan o rzeczywisto$ci wyzsze w jednym
z whasnych dziet, méwigc o koniecznosci porzucenia ztudzen i rozpoczecia wyma-
gajacego zmagania o wiecznos$¢: ,,Such were the thoughts concerning the «Blessed
Vision of Peace», of one whose long — continued petition had been that the Most
Merciful would not despise the work of His hands, nor leave him to himself; — while
yet his eyes were dim, and his breast laden, and he could be employ Reason in the
things of Faith. And now, dear Reader, time is short, eternity is long. Put not from
you what you have here found; regard it not as a mere matter of present controversy;
set not out resolved to refute it, and looking about the best way of doing so; seduce
not yourself with the imagination that it comes of dissapointment, or disgust, or
restlessness, or wounded feeling, or undue sensibility, or other weakness. Wrap
not yourself round in the associations of years past; nor determine that to be truth
which you wish to be so, nor make an idol of cherished anticipations. Time is short,
eternity is long”. J. H. New man, 4n essay on the development of the christian
doctrine, Longmans and Green, London 1920, s. 443.
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zwykt mamié¢ zmysty i seksualnos¢ cztowieka. Niewinnos¢ wymaga
wyciszenia uciech §wiatowych.

Po drugie niewinno$¢ oznacza zdecydowany sprzeciw nie tylko
wobec grzechu cigzkiego, ale w ogole wobec kazdej zmazy sumie-
nia, nawet tej, ktorg moralno$¢ chrzescijanska nazywa grzechem
lekkim. Dusze dziewicze z reguty nigdy nie zostaty dotknigte zmaza
grzechowa. Po trzecie dziewicza czystos¢ jest rOwniez dazeniem do
zduszenia w praktykujacym ja cztowieku wszelkiej rebelii i pychy
rozumu, ktory pragnie sam budowac sobie fikcyjne prawa lub rosz-
czenia. Niewinnos¢ wigze si¢ ponadto z odrzuceniem nieuporzad-
kowanych uczué, nieuporzadkowanych mysli, ostudzeniem goraczki
wszelkich namietnos$ci, jakie moga zamieszka¢ w cztowieku oraz
sprzeciwem wobec dyktatury zmystow, ktore nalezy poddaé wszech-
mocnej tasce Boze;j.

I wreszcie po czwarte, wielka pomocag w praktykowaniu zycia
niewinnego, jest — chronione pieczotowicie w sercu — wieksze przy-
wigzanie do wieczno$ci, niz do doczesnosci. Czlowiek niewinny
nie ucieka od §wiata, ale prowadzi z tym $wiatem roztropny dialog,
skryty i bezpieczny w sanktaurium czystego, dziewiczego serca. To
dziewicze serce wowczas, zupelnie oddzielone od naporu zepsutego
$wiata, przypomina wewngtrzna pustyni¢, wolng i niedostepna, pu-
stynig, na ktorej rozlega si¢ gtos powotujacego Pana®.

Analizujac jednak nauczanie Blogostawionego o czystosci niewin-
nej, na pierwszym miejscu znajduje si¢ wyrazne zalecenie radykal-
nego porzucenia przywigzania do jakiegokolwiek grzechu. Newman

¢ Dla wigkszej jasno$ci tego opisu $rodkéw dla osiagnigcia i zachowania
niewinnosci, warto wydoby¢ kilka poje¢, ktorymi — w swoim wlasnym jezyku —
postugiwat si¢ Newman. Tak wiec na wyrazenie konieczno$ci dystansu wobec
uciech swiatowych, John Henry uzywat sugestywnego stowa ,,seclusion” — odcig-
cie, separacja, odgrodzenie. Natomiast dla zaznaczenia, czym ma by¢ uciszenie
jakiego$ niepokoju rozumu, zmystow, nami¢tno$ci oraz wyobrazni, si¢gat po stowo
,rebellion” —bunt, rewolucja, zbrojne powstanie, ktére ma by¢ poddane: ,,subdue” —
uzaleznione, zmuszone do hotdu wobec wszechmocnej potegi i taski Boga. Por.
J. H. N ew m an, Discourses adressed to mixed congragations, Longman, Green
and Co., London 1881, s. 66-67.
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w kilku punktach oddawat przepas¢, jaka dzieli niewinno$¢ od grze-
chu. Najpierw wiec opisywal skutki grzechu, ktorymi sg przede
wszystkim: zepsucie, cierpienie, zgryzota, ucisk, zgietk namig¢tnosci,
nieustajacy strach w duchowej i psychicznej sferze zycia cztowieka
a wreszcie kara, wynikajaca ze sprawiedliwej natury Boga. ,,Grzech
jest nieskonczenie gorszy niz glod, wojna, zaraza”’. John Henry
ukazuje rowniez czytelng granice miedzy grzechem a dziewiczoscia,
opisujac istote grzechu, ktora jest, Jego zdaniem to, iz zniszczyt on
w duzej mierze znaczng czg¢$¢ dzieta Bozego®. Wreszcie Kardynat
nie ukrywatl calej ohydy grzechu, stawiajac ja w mocnym kontrascie
wobec doskonatosci Pana, ktory nie dos¢, ze udzielit swojego zycia
stworzeniom, to jeszcze dla odkupienia upadtego dzieta, sam przyjat
nature cztowieka. Najbardziej potworng szpetotg grzechu jest to, iz
upokarza on samego Boga, zmuszajac poniekad doskonale mituja-
cego swe stworzenie Stworce do opuszczenia doskonatosci Boskiego
majestatu i do $miertelnego cierpienia’.

7 J.H.Newman, O krok blizej... medytacje, Sandomierz 2008, s. 131.

8 Tamze, s. 133. Retoryka i opis pustki grzechu, jaki znajdujemy w dzietach
Newmana, bardzo przypomina podobny kierunek myslenia i argumentacjg, jaka
na ten sam temat postugiwat si¢ inny, wielki, dziewigtnastowieczny kaptan Jan
Maria Vianney, gtoszac w swoich katechezach: ,,0 przeklety grzechu $miertelny,
tak znajomy ludziom i tak mato im znany! O przeklety grzechu, niszczycielu naszej
swigtej wiary, okrutny kacie naszych dusz! Zalgzku potepienia! Ohydo dla nieba
irozpaczy ziemi! O przeklety grzechu, ktory jeste$ przyczyna wszystkich naszych
nieszczg$¢ w czasie 1 w wiecznoséci!”. J. M. Vianney, O pokusach i grzechu,
(thum. A. Frej), Warszawa 2005, s. 63.

® Newman glosi: ,,Czyzby natura miata by¢ tak karykaturalna? Czy Bog uczynit
stworzenie dla kaprysu? Nie, moja duszo, to grzech, to twdj grzech, ktory unizyt
Wiekuistego ku ziemi, by cierpial. Stad otrzymatem lekcje, jak wielki jest grzech.
Smier¢ Nieskonczonego jest dlan jedyna miarg. Wszystek powoli jatrzacy sie
ucisk 1 bol, ktory od chwili wylania krwawych ez w Ogroéjcu sprowadzit na Niego
$mier¢, wszystek ten bol byt owocem grzechu. Jakiz to rodzaj zta, ktére znalazto
odptate w takiej ofierze, ktdre zostato odkupione za takg cene!”. J. H. Newman,
O krok blizej..., dz. cyt., s. 135. Podobnie wyraza swoj bol z powodu ohydy grzechu
Vianney, jeszcze mocniej akcentujac to, Ze istota grzechu jest zabojstwo samego
Syna Bozego, wstret do Boga i zbrodnicze przywiazanie si¢ cztowieka do stworzen
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Z tych to wlasnie powodow zaden cztowiek nie moze skutecz-
nie i prawdziwie pogodzi¢ niewinnos$ci z tolerancjg dla grzechu,
w jakiejkolwiek postaci moglby grzech wystgpowac. Najwazniejsza
sprzecznosciag pomigdzy dziewiczoscia duszy a stanem grzechu
jest to, iz dusza niewinna sklonna jest wszystko odnosi¢ do Boga,
interesuje ja jedynie zamiar Boga i Jego Wola, dla spetnienia ktorej
gotowa jest ona narazi€ si¢ na cierpienie, strate, odrzucenie, a nawet
$mier¢'®. W stanie grzechu dusza czlowieka reaguje przeciwnie.
Jesli grzech zostanie utrzymany w duszy przez dluzszy czas, bedzie
ona obojetnie¢ wobec Boga. Co wiecej, dosSwiadczeniem duszy
w grzechu stanie si¢ w koncu tez i to, ze zatraci nie tylko odczu-
wanie obecno$ci Bozej, ale tez przestanie czu¢ ohyde popetnianego
notorycznie zta'l.

Jerzy Wiestaw Gogola opisuje ponadto cztery etapy, przez ktdre
dusza czlowieka moze niejako przyzwyczai¢ si¢ do zycia w grzechu.
Etap pierwszy to paktowanie z natre¢tna, zta mysla, niejako pierwsze
podjecie pokusy, ktore nie jest jeszcze rdwnoznaczne z wing mo-
ralna, ale ewidentnie ostabia gorliwo$¢ wiary. Drugi etap nazywany
jest walka — pokusa bowiem, przyjeta w przedsionkach dialogu, nie
daje si¢ juz tatwo wyrzuci¢ a wiec dusza wcigz pozostaje wolna od
grzechu, a jednocze$nie by opierac si¢ zhu, musi zmagac si¢ 1 wal-
czy¢. Etap trzeci to przyzwolenie i zgoda, czyli definitywna porazka
w walce z pokusg. O winie stanowi najpierw intencja zrobienia

a wreszcie przeciwstawianie si¢ konsekwentne najswigtszej Woli Boga. Por. J. M.
Vianney, O pokusach i grzechu..., dz. cyt., s. 63-67.

1 Por. J. W. Go gola, Grzech w Zyciu duchowym, ,,Karmel”, 2/1997, s. 21-31.

1" Gogola wyjasnia to w sposdb gleboki: ,,Brak poczucia grzechu w zyciu
chrze$cijanskim nalezy uznaé¢ za symptom braku poczucia sacrum. Poczucie Bo-
zej obecnosci jest konieczne, by wlasciwie rozumie¢ naturg grzechu. Trzeba by¢
swiadomym $wigtosci Boga, by poczu¢ si¢ dalekim od $wigtosci; trzeba wierzy¢
w Boga, zeby poczu¢ si¢ winnym naruszenia porzadku ustanowionego przez Niego.
Bez odniesienia swojego zycia do Boga nie mozna méwi¢ o grzechu w sensie te-
ologicznym, ale o bledzie, nieporzadku, niewychowaniu, etc. Tak wigc droga do
odzyskania poczucia grzechu jest odzyskanie poczucia sacrum”. Tenze, Teologia
komunii z Bogiem, Krakow 2003, s. 220.
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czego$ ztego. Nawet jezeli w trakcie grzesznego procesu zajdzie
jakas$ przeszkoda, ktora go zakloci, zazegna lub uniemozliwi, pigtno
winy wciaz pozostaje i czeka swej okazji do upadku'. Jesli z tym
pietnem cztowiek nie robi nic, bardzo szybko i ptynnie przechodzi
on do etapu czwartego, nazywanego pasja grzeszenia, nalogiem,
czerpaniem przyjemnosci ze zla. ,,Kto zezwala czgsto na zte mysli,
stopniowo ostabia swdj charakter. Rodzi si¢ nieustanna sktonnos¢ do
ztego, ktora moze stac si¢ tak silna, ze trudno bedzie si¢ jej oprzec.
Wraz z powtarzaniem grzechow powstaje w czlowieku coraz wigksza
tatwo$¢ zezwalania na grzech.”?

Newman byt jednak przede wszystkim piewcg ludzkiej wolno-
sci. Czlowiek, jakiego widziat i opisywal z pasja Kardynal, nie
moze nigdy dopusci¢ do siebie jakiego$, statego przywigzania do
grzechu, poniewaz kazdy cztowiek jest zywa, niepowtarzalng jed-
nostka, zdolng odda¢ si¢ Bogu bez podziatu i bez reszty. W tym
oddaniu si¢ Bogu najpowazniej widoczna jest autonomia kazdej
duszy, ktora dzielac z Bogiem w jakiej$ mierze Jego nature, staje si¢
wolna, niezalezna i spelniona. Grzech tymczasem, tak jak zostat on
przedstawiony wyzej, sprowadza czlowieka do jakiego$ narzgdzia
konsumujacego przyjemnos¢, poddanego $lepej zmystowosci, rea-
gujagcego w wytrenowany, jednolity, przyziemny sposob, jakby nie
miat on duszy wrazliwej, wyczuwajacej w sobie wiecznos¢. Grzech
wigc, zaznaczat Blogostawiony, nie wynika z natury czlowieka, jaka
obdarzyt szczyt swojego stworzenia sam Stworca. Ta natura nie jest
doczesna i mechaniczna, ale rozumna i wrazliwa, indywidualna
i nieSmiertelna. I dlatego ludzkiej naturze blizsza zawsze pozostanie

12 Por. T.S zpidlik, Uzrddel swiatlosci. Podrecznik zZycia chrzescijanskiego,
Warszawa 1991, s. 182.

B J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, dz. cyt., Krakow 2003, s. 225.
O tym réwniez w KKK 1865. Cytowany przez nas Szpidlik dodaje jeszcze, iz ta-
kie fascynujace zajgcie si¢ grzechem, przeradza si¢ po prostu w natdg i zniewala
wngetrze cztowieka: ,,Jest to jakas statosé¢, sktonnosé¢ do zta i dlatego zniewala
zdolnos$ci duchowe zmierzajace ku dobru”. T. Szpidlik, U zrédel swiattosci...,
dz. cyt., s. 191.
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dziewicza czystos¢, niz najbardziej pociggajace ale ciemne i od po-
czatku obce cztowiekowi zto'.

1.3. Cechy dziewiczosci oblubienczej

To dla tej gtownie przyczyny niewinno$¢ bedzie stanowic najwyz-
szy wyraz czystosci. Dziewiczo$¢, cho¢ obca ludziom §wiatowym
i rozwiaztym, zwraca czlowieka ku jego prawdziwym zrodtom.
Dzigki niewinnosci oraz przyjmujac styl zycia, jaki z niewinnej czy-
stosci wynika i jaki dla jej zachowania musi by¢ przestrzegany, dusza
ludzka upodabnia si¢ do Boga, tym samym powraca do swojego
najbardziej naturalnego stanu. Czysto$¢ dziewicza, nienaruszona
1 niewinna nie ma wi¢c uzasadnienia sama w sobie, lecz jedynie
w Bogu. Taka czystos$¢ nie jest autonomiczna. Rownie dobrze mozna
kochac¢ czysta mitoscig w bliskosci intymnej drugiego cztowieka, bez
uprzednio zatozonej dziewiczosci. Niewinnos¢ i dziewiczos$¢, jako
szczyt czystosci, cztowiek moze podjaé nie jako jakies ¢wiczenie,
czy forme wywyzszenia albo umartwienia, lecz jedynie jako zycie
w petni oddane mitosci Boga. To mitos¢ Boga przepeinia dusze
cztowieka w sposob dotad niezany i nieporownywalny do fascynacji
czymkolwiek lub kimkolwiek na tej ziemi. To przepelnienie prowadzi
do bezzennosci, do dziewictwa i zawsze jg podtrzymuje, motywuje,
umacnia. ,,Kiedy osoba zyjaca w celibacie doswiadcza wielkiej mi-
losci Boga, wtedy czystosc jej serca, mysli, uczuc i ciala staje si¢ tak
oczywista, iz nie potrzebuje wiele o niej mowi¢”!,

4 Newman wnioskowat na innym miejscu: ,,To understand that we have souls,
is to feel our separation from things visible, our independence of them, our distinct
existence in ourselves, our individuality, our power of acting for ourselves this way
or that way, our accountableness for what we do”. J. H. N e w m a n, Parochial and
plain sermons, Ignatius Press, San Francisco 1997, s. 16.

15 J. Augusty n, Wigksza mitosé, ,,Pastores”, 5(1999) nr 4, s. 29. Marek Pienkow-
ski z kolei, nawigzujac do tego samego watku, postrzega niewinnosc¢ jako element
oblubienczosci, z jaka dusza gotowa jest siebie ofiarowa¢ Bogu. Pienkowski pisze:
,,Do wejscia w relacjg¢ oblubiencza potrzebne jest zafascynowanie, potrzebny jest
zachwyt druga osoba. Jednak do peinej dojrzatosci w tego rodzaju wigzi trzeba
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W ten sposob dochodzi sie tu do uchwycenia i ukazania naj-
wazniejszego celu, dla ktorego czlowiek moze starac si¢ o taske
dziewiczo$ci. Celem niewinnosci jest stawanie si¢ oblubiencem
badz oblubienica Boga. Przez zachowanie tak doskonatej, najwyz-
szej czystosci serca, dusza kazdego chrzescijanina szybko staje si¢
oblubienicg Jedynego i Najwyzszego Pana. Oblubienczos¢ duszy
ludzkiej wobec Boga byta za$ czestym i finalnym tematem rozwazan
wybitnych mistykow chrzescijanstwa, ktorzy postrzegali ten owoc
doskonale czystej mitosci nie jako jaka$ forme egzaltacji, ale jako
bardzo realne obcowanie z Boskim Oblubiencem. Obcowanie to byto
z jednej strony catkowitym zatopieniem si¢ duszy w Bogu, z drugiej
strony przybierato czasem charakter znakow bardzo ludzkich, bli-
skich i tatwo czytelnych dla duszy uwaznej i zaangazowanej w zycie
wewnetrzne',

Zadziwijace jest rowniez to, iz dziewicza oblubienczos$¢, tak do-
brze widziana i upragniona w duszach wielu mistykow, nigdy nie
odrywata ich samych od zycia jak najbardziej realnego i jak najbar-
dziej praktycznego. Wrecez przeciwnie, czysta mitosé, jesli posiata
juz swoj zasiew w duszy oblubienczej, owocowala w koncu glebokim
zyciem braterskim oraz coraz dojrzalsza mitoscig blizniego. Na przy-
ktad wywodzaca si¢ z tej samej rodziny karmelitanskiej Mata Teresa
wspomina wyraznie, ze po okresie wytrwalej i wieloletniej pracy
ascetycznej nad tym, by nie zapominac¢ nigdy, w zadnych zajeciach
i trudnosciach o obecnosci Bozej oraz nad tym, by Slub postuszenstwa

przewaznie dziesigtkow lat. Lata te bywaja za$ rézne. Zasadniczo nie ma rozwoju
bez kryzysow”. M. Pienkow s ki, Dzieciectwo, przyjazn, oblubienczosé, ,,Pa-
stores”, 5(1999) nr 4, s. 132.

16 Mieczystaw Lacek poddajac analizie pomniejsze pisma Teresy de Ahumada,
zwraca uwage, ze w jednej ze swoich modlitw ta wielka mistyczka prosi wrgcz
Boga o oblubieniczy pocatunek, ktory bedzie mogta odczud i ktory przywiaze Ja
tak do Boga, ze juz nigdy sama nie zdota — cho¢by nawet bardzo pragne¢ta — od-
taczy¢ si¢ od tego zjednoczenia. Por. M. L a c ek, Lektura tekstow teologii zycia
wewnetrznego — okres nowozytny (XVI-XVIII wiek). Sw. Teresa Wielka, Wyktady
w Prymasowskim Instytucie Zycia Wewnetrznego w Warszawie, Warszawa 2006,
s. 20.
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zakonnego skomponowac lepiej z postuszenstwem Woli Boga, sam
Bog bardziej zwrocit Jej dusze ku mitosci braterskiej. Skupienie na
oblubieniczym wysilu czystej mitosci zaowocowato doskonalszym
wypelnieniem zalecanej przez Chrystusa mito$ci blizniego. Teresa
z Lisieux wprost mowi o tym, ze od tamtej chwili byta zdolna wregcz
namacalnie, intelektualnie rozumiec¢, ogarnia¢ jakim$ §wiattem umy-
stu czym jest sama istota mitosci miedzy ludzmi'’.

Zatem wedtug wielkich mistykéw chrze$cijanstwa, dziewicza
oblubienczos$¢, ktorej role tak mocno doceniat Newman, opiera si¢
na kilku cechach, wyptywajacych wprost z imperatywu mito$ci,
jaka czuje niewinna dusza wobec Boga i blizniego. Tymi cechami
sg: utrzymywanie czystosci sumienia, stan pokoju, oderwanie si¢ od
pragnienia wtadzy lub pochwat, przeswiadczenie, ze bez taski Boga
doczesne ciato cztowieka jest mdte i ostabte a na koniec dar modli-
twy odpocznienia i zjednoczenia, w ktorej dusza ludzka do§wiadcza
wielkich pociech i wzmocnien, wobec ktorych niczym sg wszelkie
przyjemnosci jakich cztowiek moze doswiadczy¢ na ziemi. Dusze
niewinne i oblubiencze przynosza wielkie owoce dla dziatalno$ci
catego Kosciota, szczegolnie z tego powodu, iz nikt w takim stopniu
jak one, nie jest w stanie cierpie¢ za sprawe Boga i dla prawdziwego
dobra bliznich'.

Wydaje si¢ jednak, ze Blogostawiony Newman w swoich rozwa-
zaniach nad znaczeniem i owocami dziewiczej czystosci, ktorg On
sam wyprowadzat od Jana Apostota, poszedt o krok dalej. John Henry

7 Matla Teresa zwierza si¢ w jednym z rozmyslan Matce Generalnej Karmelu,
piszac: ,,W tym roku, kochana Matko, dobry Bog dat mi t¢ taske, ze zrozumiatam,
czym jest mito$¢ braterska. Co prawda, rozumiatam jg i wezesniej, jednak w sposob
niedoskonaty. Staratam si¢ zwlaszcza mitowac Boga i dzigki temu zrozumiatam,
ze moja mito$¢ nie moze przejawiac si¢ tylko w stowach, gdyz to nie ci, co mowia:
«Panie, Panie!» wejda do Krélestwa Niebieskiego, lecz ci, co czynia Wole Boga.
Te wolg Jezus dat mi pozna¢ wiele razy, winnam powiedzie¢: na kazdej prawie
stronie swej Ewangelii”. Teresa od Dziecigtka Jezus i Swigtego
Oblicza, Rekopisy autobiograficzne, Krakow 1997, s. 241.

18 Por. M. L acek, Lektura tekstow nowozytnych — Sw. Teresa Wielka..., dz. cyt.,
s. 19-21.
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sadzil, ze dusze zdolne odda¢ si¢ Chrystusowi czysta, dziewicza
mitoscig dostepujg udziatu w taskach, jakie przynaleza stanom aniel-
skim. Niewinni zyja jeszcze na ziemi ale juz prowadzg zycie wlasciwe
tym, ktorzy wprowadzeni zostali do Nieba. Bog, pozostajacy jedynym
odniesieniem ich milo$ci, wypelnia niewinnych tak, jakby byt odde-
chem, ktory mieszka w ich ptucach. Serca niewinnych nie tyle kochaja
rzeczywisto$¢ niebianska, ale jakby same stajg si¢ Niebiem, pelnym
bez ograniczen Boskiej Obecnosci. Nie tyle widzg oni $wiattos¢
wieczng, co przeniknigci sg tg $wiattoscig od wewnatrz. Uzywajac
jezyka Newmana, mozna powiedzie¢, ze dokonuje si¢ w tym procesie
-w sercach dziewiczych i doskonale, pierwotnie czystych — absorbcja
ludzkiej natury przez nature Boska, wyzsza i doskonalszg. Ta Boska
absorbcja zdolna jest tak dalece przemienia¢ czystego cztowieka, ze
zaczyna on odbija¢ w sobie uciszenie, stalos¢, szybkie powstawanie
z cierpien i lgku, wznoszenie si¢ ponad rozczarowania i zal, ponad
pozadania i ludzkie awersje, az do najdoskonalszego poziomu, jaki
tylko ludzka istota moze osiggnac na tej ziemi. Tym doskonatym,
szczytowym poziomem jest do§wiadczanie w sobie niezmienno$ci
Boga, ktory sam Jeden jest doskonale nieporuszony'’.

Pierwsza zatem z drég czystosci, poprzez ktore czlowiek do-
skonale oddaje si¢ Bogu w mitosci pelnej, jest droga wyznaczona
przez Jana Apostota. Newman widzial w tej drodze jasng warto$¢
dziewictwa, doskonatego szczytu czystosci. Kardynat nie promowat
radykalnej niewinnosci jako jakiej$ formy pruderii albo seksualnego

1 Newman w swoim, ojczystym jezyku ten szczyt dziewiczo$ci, w ktorym dusza
najdoskonalej obcuje z Bogiem, majac juz udziat w Jego boskim dziedzictwie, wyraza
za pomoca stowa ,,immutability” — nieodmiennos¢, nieporuszono$é, niezmiennosc.
Blogostawiony pisal: ,,And therefore it is we speak of them rather as patterns of
sanctity than of love, because love regards an external object, runs towards it and
labours for it, whereas such Saints came so close to the Object of their love, they
were granted so to receive Him into their breasts, and so to make themselves one
with Him, that their hearts did not so much see light as were light; and they lived
among men as those Angels in the old time, who came to the patriarchs and spoke as
though they were God, for God was in them, and spake by them”. J. H. New man,
Discourses..., dz. cyt., s. 67.
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rygoryzmu, ktory wszedzie sktania si¢ dostrzegac lepka ciemnos¢,
pokuse lub zlo. Przeciwnie, John Henry wiedziat i wykazywat to
wytrwale, iz pozbawienie $wiata dusz zyjacych wylacznie w Bogu
idla Boga, jest pierwszym krokiem do wyniesienia seksualnosci jako
dominanty doczesnosci®’.

Jesli za$ seksualnos¢ dominuje i zdobywa coraz wigcej pola, za-
czynaja tez wymykac sie cztowiekowi z rak inne, praktyczne a takze
konieczne dla godziwego zycia cugle osobowosci. Cielesno$¢ i zmy-
stowo$¢ przesadnie adorowana, prowadzi szybko do egocentryzmu,
ktora okalecza cztowieka tak bolesnie, ze nie przestaje on juz nigdy
zajmowac si¢ sobg, przez co gubi duchowy nawyk rozpoznawania
glosu Boga?!. Konsekwencjg utraty duchowej wrazliwosci jest za$
smutek zycia, pesymizm, zagubiona gdzie§ w odmetach egoizmu
nieodwracalnie jasna strona istnienia. Dlatego w ostatecznym roz-
rachunku dla Newmana niewinnos¢ jest zapowiedzig petnej afir-
macji zycia, jakiej dostgpuje cztowiek juz w doczesnosci, a ktora
odziedziczy w Chrystusie na wieki. Oddanie si¢ Panu z poczatku
jest wymagajace oraz trudne, dlatego wielu ludzi o umystach poko-
nanych przez $wiat, sadzi, ze dziewiczo$¢ to nadmierne umartwienie
a nawet okaleczenie zmystow, ptodnosci, cielesnosci. Tymczasem
dla Newmana niewinno$¢ stanowi prawdziwg afirmacj¢ ludzkiego
istnienia, poniewaz zaklada blogostawiony wysitek, przez ktory
czlowiek prawdziwie oddaje si¢ Chrystusowi na wlasno$¢?.

2 Por.G.J.M.van den Aardweg, Swicci si¢ nie skarza. Dojrzato$¢ ludzka
na przyktadzie Sw. Josemarii Escrivy, Krakéw 2010, s. 67.

2 Por. E. Przywara, The heart of Newman, Ignatius Press, San Francisco
1997, s. 208-209.

22 Por. Tamze, s. 314.
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2. CZYSTOSC PONOWNIE ODZYSKANA
2.1. Proces przemiany starej natury w nature¢ oczyszczona

Droga mitos$ci czystej ale dziewiczej, nietknietej przez grzech,
opisana powyzej, wielu swigtych doprowadzita do peinej jednosci
z Bogiem. Wéréd nich sam Newman wymienial przede wszystkim
Swigtego Jozefa, Oblubienca Bogurodzicy, a takze Swietych: Anto-
niego, Cecylig, o ktorej archiwa Ko$ciola mowia, iz po $mierci byla
wyczekiwana na progu wiecznosci przez aniotow, dalej Mikotaja
z Bari, Piotra Celestyna, Roze¢ z Viterbo, Katarzyne ze Sieny, ale
ponad wszystkimi Dziewice Dziewic i Krolowag Dziewic — takimi
okresleniami obdarzat Blogostawiong Maryje Kardynat. John Henry,
wspominajac te wspaniate postaci, wyrazat pelne wiary zdziwienie,
jakiej, cudownej taski nie skapi zwyktym ludziom Bog, pragnac miec¢
ich bez reszty przy Sobie®.

Ale w analizie czystej mitosci Newman zwracal si¢ rowniez do
drugiej grupy $wigtych, opisujac tym razem pewien fenomen, ktory
mogliby$my nazwaé restytucjg czystosci. Jan Apostot symbolizo-
wal wigc w konferencjach Blogostawionego czysto$¢ nienaruszona,
natomiast Piotr Apostol i Jego nasladowcy symbolizujg czystos¢
odzyskang po wielu, nieraz kryzysowych wydarzeniach. Te kryzysy
prowadzity $wietych, ktorzy odzyskali czystos$¢ serca, od zwat-
pienia w Boga, az do zagubienia norm etycznych i spolecznych.
Zawsze jednak te kryzysy, o roznych stopniach nasilenia i r6znych
obliczach, siegaty szczesliwie do pelnej a nawet bogatszej restytucji
wiary i moralnosci®*.

2 Pisat On, precyzujac swoje myslenia o niewinnej czysto$ci: ,,J have been
speaking of those who in a wonderful, sometimes a miracoulous way, have been
defended from sin, and conducted from strength to strength, from youth till death”.
J.H.Newman, Discourses..., dz. cyt., s. 67.

24 Trzeba juz na wstepie tego watku zaznaczy¢, ze duchowo$¢ chrzescijanska
zawsze postrzegata Piotrowy kryzys u $wietych jako szanse¢ na odzyskanie wigk-
szej taski 1 $wiadomos$ci wiary. Sugestywnie to streszczal szczegdlnie Franciszek
Blachnicki, ktory sam w czasach nowozytnych przeszedt z mrokoéw kryzysu,
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Newman doktadnie analizowal sytuacje wielu §wietych sprzed
momentu nawrdcenia i sugestywnie przedstawiat zagrozenia, z kto-
rych potem muszg powstawac pragnacy odzyskac czystos$¢ duszy na
nowo. Tak wigc $wigci odzyskani dla Zycia Bozego, ludzie o czystosci
restytuowanej to osoby, ktore wczesniej: roztrwonily powierzone
im talenty, wielokrotnie podeptaly dopiero co darowang im taske,
pozostawaty pod panowaniem nieprzyzwoitych nawykdéw, zgub-
nych namigtnos$ci oraz falszywych opinii, a nawet czesto byty przez
dtuzszy czas owtadni¢te dzialaniem Szatana, dopuszczajac do swojej
duszy cate zastepy duchow ztosliwych, ktore kierowaty ich emocjami,
zmystami i wyborami. Najgorsza zmaza tych ludzi — w interpretacji
Newmana — jest to, ze nie dopuszczali si¢ oni wyzej wymienionych
btedow, pozostajac jeszcze nieochrzczonymi dzie¢mi. Przeciwnie,
w petni swiadomie prowadzili do zepsucia swej woli, rozumu i serca.
To wiasnie ta petna $wiadomo$¢ oraz zgoda woli w pelnieniu zla,
wpedzala ich w najbardziej zawite, duchowe komplikacje®.

To z takiej przepasci zatracenia wyprowadzit Bog wielu chrzes-
cijan, by w swoim Milosierdziu ponownie wezwa¢ ich do zycia
czystego 1 ofiarowanego Bogu raz jeszcze. Historia zycia tych od-
zyskanych dla Boga $wietych dzieje si¢ gdzies w cieniu wydarze-
nia pod Damaszkiem, ktore z agresywnego i poddanego gniewnym
namigtnosciom Szawla z Tarsu wyprowadzito posta¢ nawrdconego
i gorliwego Pawla Apostota, ktory za nieuzyteczne $mieci begdzie

do $wiatla zjednoczenia z Bogiem. Podczas pobytu w celi $mierci katowickiego
wigzienia nastapito wydarzenie, ktére zmienito Jego zycie osobiste, a ktéore On
sam wspomina nast¢pujaco: ,,W par¢ miesiecy po wybuchu wojny znalaztem si¢
w obozie koncentracyjnym w O$wigcimiu. Jako éwczesny komendant jednostki
konspiracyjnej musiatem si¢ z tym liczy¢, ze z dnia na dzien mogg znalez¢ sig
w krematorium. Wowczas to odczutem, jak niewiele wspolnego z zyciem ma to
chrzescijanstwo, ktore przyjelismy wraz z wychowaniem. Moje chrze$cijansko —
humanistyczne ideaty nie wystarczaly w tej granicznej sytuacji. P6zniej zostalem
przeniesiony do wig¢zienia z KL i skazany na $mier¢. Tam, w celi §mierci, w glebi
beznadziei, spotkat mnie Jezus Chrystus w sposob wyjatkowy”. M. Budziarek,
Bohater i swiety, w: Gwattownik Krolestwa Bozego. Biografia, testament, swiade-
ctwa, Wydawnictwo Ruchu Swiatto — Zycie, Krakow 2009, s. 19.
% Por. J. H. New m an, Discourses..., dz. cyt., s. 68.
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odtad uznawatl wszystkie swoje, wezesniejsze poczynania (por. Flp
3, 7 — 8). Jego nawrodcenie nie byto jedynie intelektualnym badz
tez pobozno$ciowym, religijnym przemysleniem niemoralnego po-
stepowania. W Szawle, pelnym nienawisci i ztych pasji, Chrystus,
ktory spotyka go na drodze do Damaszku (por. Dz 9, 1 — 19), buduje
zupelnie nowe wnetrze, nowe serce. Z tej Chrystusowej konstrucji po-
wstanie nastepnie cata teologia Pawta, stanowigca opowies$¢ o Starym
Czlowieku, Adamie i Nowym Czlowieku, Jezusie, ktorego to Nowego
Czlowieka ma odtworzy¢ w sobie chrzescijanin. Zwyci¢zony Adam,
czyli Stary Cztowiek Pawta Apostota, to jednoczesnie odzyskany dla
Boga $wiety w konferencjach Newmana®.

Zadziwiajace dla wielu badaczy jest to, iz Swiety Pawet jedynie
streszcza w kilku miejscach swojej opowiesci biblijnej zdarzenie
pod Damaszkiem, nigdy jednak nie odstania tego, co przezyto Jego
wnetrze, serce, cata dusza. ,,Ten zwrot w jego zyciu, ta przemiana
calego istnienia — komentuje wydarzenie pod Damaszkiem Benedykt
XVI-nie byta owocem procesu psychologicznego, dojrzewania albo
intelektualnej i moralnej ewolucji, ale pochodzi z zewnatrz: nie byta
owocem jego mysli, lecz spotkania z Jezusem Chrystusem. W tym
sensie nie bylo to po prostu nawrdcenie, dojrzewanie jego «ja» lecz
byta to dla niego samego $mier¢ i zmartwychwstanie: obumarto
jedno jego zycie a narodzilo si¢ z niego inne, nowe, z Chrystusem
zmartwychwstalym. W zaden inny sposob nie mozna wyttumaczy¢
tej Pawtowej odnowy”?.

Doktadnie ten sam dramat $mierci jednego sposobu istnienia,
a nastgpnie zmartwychwstania dla zycia w ponownej czystosci du-
szy, catkowicie dla Boga, opisywal Kardynat w swojej koncepcji
czystosci odzyskanej. Podobnie jak Pawet — Newman odrozniat dwa
momenty istnienia chrzescijanina. Pierwszym z nich jest epoka grze-
chu przed spotkaniem Pana, a drugim nowa epoka zycia przekazana
od samego Chrystusa. W jakims$ proroczym uniesieniu John Henry

2 Por. Tamze, s. 68 — 69.
Y Benedykt X VI, Tylko w spotkaniu z Chrystusem rozum otwiera si¢ na
Prawde, w: Katechezy o Swigtym Pawle, ESPE, Krakow 2009, s. 39.
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wyrazat wielko$¢ i roztropno$¢ dziatania Boga dla ratowania dusz
zatraconych przez wyzej opisane, grzeszne komplikacje. Przeciez
Bog mogtby naciska¢ zagubione dusze gwattowno$cia swej potegi.
Moglby zmieniac je wladza swego Stowa, ktore poraza i podporzad-
kowuje. Albo mogltby odebra¢ im zycie i sposrod kamieni powotaé
sobie nowe dzieci Abrahama. Ale Bog w swej dobroci wspotdziata
z naturg Starego Adama, by zerwa¢ powrozy minionego, krepujacego
zycia i zrodzi¢ t¢ sama nature do czystej mitosci. Powrozy grzechu,
ktore dawniej w rgkach Adama stanowity instrument, jakim postu-
giwat si¢ on dla zadawania sobie ran zta, teraz — poddane mocy taski
Bozej — przeksztalcity si¢ w instrument sprawiedliwo$ci Boga, ktora
ozywia i podnosi ze $mierci®®.

28 Newman glosi w uniesieniu, streszczajac w krotkiej, acz przejmujacej pano-
ramie wiary, caty zamyst Boga, podjety skutecznie dla duchowej restytucji starego
Adama: ,,Doubtless He might have been urgent with them, and masterful; He might
by a blessed violence have come upon them, and so turn them into Saints; He might
have superseded any process of conversion, and out of the very stones have raised
up children of Abraham. But He has willed otherwise; else, why did He manifest
Himself on earth? Why did He surround Himself on His coming with so much that
was touching and attractive and subduing? Why did He bid His angels proclaim
that that He was to be seen as little infant, in a manger and in a Virgin‘s bosom, at
Bethlehem? Why did He go about doing good? Why did He die in public, before
the world, with His mother and His beloved disciple by Him? Why does He now
tell us how He is exalted in Heaven with a host of glorified Saints, who are our
intercessors, about His throne? Why does He give us His own Mother Mary for
our mother, the most perfect image after Himself of what is beautiful and tender,
and gentle and soothing, in human nature? Why does He manifest Himself by an
ineffable condescension on our Altars, still humbling Himself, though He reigns
on high? What does all this show, but that, when souls wander away from Him,
He reclaims them by means of themselves, by cords of Adam, or of human nature,
as the prophet speaks — conquering us indeed at His will, saving us in spite of
ourselves — and yet by ourselves, so that the very reason and affections of the old
Adam, which have been made the instrument of iniquity unto sin, should, under the
power of His grace, become the instruments of justice unto God”.J. H. New man,
Discourses... dz. cyt., s. 69.
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2.2. Nowa wolnos¢

Tak wiec to cudowne przeksztalcanie sie wigzow $miertelnych,
bo pochodzacych z grzechu w wigzy zycia, poddane sprawiedliwosci
Boga, jest aktem najwyzszej wolnosci cztowieka. To ta najwznioslejsza
forma wolnosci pozwala cztowiekowi zdecydowac si¢ na $mier¢ dla
swej, starej natury i dzieki tej decyzji odzyskac zycie na nowo. Gdyby
wiec w powrocie do czystosci chodzito tylko o zmiang pogladow lub
standardow postgpowania, nie wigzatoby si¢ to wcale z wysitkiem
wickszym niz ten, na jaki moze zdoby¢ si¢ kazdy cztowiek sam z siebie.
Ale tutaj toczy si¢ prawdziwie dramatyczna walka na $mier¢ 1 zycie.
Stary Adam musi ustapi¢ swego centralnego miejsca Jezusowi Zmar-
twychwstatemu, ktory jest najdoskonalszg ikong Nowego Cztowieka.
Stary cztowiek musi wigc po pierwsze zaprzesta¢ szukania usprawied-
liwienia w samym sobie, chlubienia si¢ sobg —nie ma bowiem zadnej
chwaty poza chwatg Krzyza Panskiego (por Ga 6, 14). Po wtore stary
Adam musi szuka¢ we wszystkim taski Chrystusa i z Chrystusem
czyni¢ z siebie dar, by w ten sposob uczestniczy¢ osobiscie w zyciu
Chrystusa i odkry¢, ze wszystko moze odtad w Tym, ktory stal si¢
jego realng moca (por. Flp 4, 13). Ta walka konczy si¢ Smiercig Starego
Cztowieka, w ktorym zaczyna wtedy zy¢ Nowy Cztowiek — Chrystus
Zmartwychwstaty, jedyne Centrum $wiata i duszy ludzkiej®.

Blogostawiony Newman z niezwykta swiadomos$cig wyjasniat,
czym sg te blizniacze wi¢zi, powrozy, ktorymi przed aktem wol-
nosci, jakim jest pokonanie w sobie Starego Czlowieka, pociagany
byt on do $mierci, a teraz, dzigki tym samym wiezom w Chrystusie,
Nowy Adam ozywa. John Henry wyliczal, Ze tymi nowymi wi¢gzami
zycia, dzigki ktorym cztowiek stawia Chrystusa w centrum swo-
jego, oczyszczonego serca, sg: manifestacja chwaty Boga na Obli-
czu Jezusa Chrystusa, wizja doskonatych przymiotow Najwyzszego
Boga, pickno Jego $wictosci, slodycz Jego Mitosierdzia, majestat

»® Por. Benedykt X VI, Pawel — centralne miejsce Jezusa Chrystusa, w:
Swiadkowie Chrystusa — Apostotowie i Uczniowie, Izabelin — Warszawa 2007,
s. 192-193.
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Jego prawa, harmonia Boskich wyrokéw oraz uwodzacy glos Jego
natchnien, ktory jest teraz tak rozny i skrajnie odmienny od wrzasku
$wiata i1 diabla. Dzigki tym laskom pociagajacym straszna $mier¢,
jaka musi zada¢ sobie cztowiek, by zmartwychwstac, jest poniekad
porywajaca. Newman twierdzit przeciez, ze ten akt najwyzszej wol-
nosci w wyrzeczeniu si¢ wlasnego zycia by oddac si¢ na nowo zyciu
Bozemu, jest nie tylko chtodnym ofiarowaniem Panu swej woli, ale
wrecz przynosi w konsekwencji rados¢ i przyjemnos¢. Chrzescijanin,
ktory umart sobie, delektuje si¢ samym Bogiem, smakuje w Jego
zyciu, odczuwa duchowa przyjemnosc¢, pochodzaca z oczyszczonego
i uporzadkowanego, zywego naprawde serca’.

W gruncie rzeczy wigc odzyskiwanie czystosci poprzez $§mierc¢
starym, zgubnym upodobaniom, jest w systemie Newmana pozy-
skiwaniem prawdziwej wolno$ci. To dlatego swa wizje restytucji
czystosci serca John Henry zadedykowat wlasnie postaci Piotra Apo-
stola, ktorego los i wewnetrzny rozwdj moze by¢ stusznie zestawiany
z wartoscig wolnosci. Piotr, towarzyszac Jezusowi, przechodzi r6zne
zmiany: poczawszy od wymownej zmiany imienia, az do catkowitej
zmiany stylu swojego zycia, zawodu i profilu osobowosci. Weiaz jed-
nak, mimo tak licznych przeobrazen, pozostaje cztowiekiem starych
nadziei, ktorego Pan chce usuna¢ sprzed swoich oczu (por. Mt 16,
22 —23). W zyciu wewngtrznym Rybaka jest jednak moment §mierci
i odzyskania zycia na nowo. Moment ten zreszta symbolicznie zbiega
si¢ u Piotra, w sensie przestrzennym i czasowym, z bliska chwila
$mierci Jezusa. Jest to moment zadeklarowania mitosci i jednoczes-
nego, az trzykrotnego wyparcia si¢ Pana w chwili, ktora najbardziej

30 Kardynal Newman konkluduje ten watek nastgpujaco: ,,So is it, as a great
Doctor and penitent has said, St. Augustine; «It is not enough to be drawn by the
will; thou art also drawn by the sens of pleasure». What is it to be drawn by pleasure?
Delight thou in The Lord, and He will give thee the petitions of thy heart. There is
a certain pleasure of heart , when that heavenly Bread is sweet to a man. Moreover,
if the poet saith, «every one is drawn by his own pleasure»; not by obligation, but by
delight; how much more boldly ought we to say , that man is drawn to Christ, when
he is delighted with truth, delighted with bliss, delighted with justice, delighted with
eternal life, all which is Christ”. J. H. Ne w m a n, Discourses..., dz. cyt., s. 70.
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wymagata dojrzatego Swiadectwa. Dopiero w tej chwili umiera stary
Piotr — pewny siebie, cztowiek zuzytych nadziei, polityk i taktyk,
a rodzi si¢ Piotr wiary zywej, ufnej, sercem przyjetej’’.

Jezeli placz Piotra nad wtasng zdrada mozemy uzna¢ za chwile
Jego wewngtrznego obumarcia, to Chrystus odzyskuje serce Apostota
ponownie w picknym momencie stynnej rozmowy trzech pytan nad
brzegiem Jeziora Galilejskiego po Zmartwychwstaniu (por. J 21, 15—
19). Delikatnos¢ Jezusa prowadzi Piotra do trzykrotnego odwrocenia
tragedii swego zaparcia si¢ Pana. ,,Piotr jako zwierzchnik spoteczno-
$ci Jezusa winien kocha¢ Go bardziej niz pozostali uczniowie. Mitos¢
ta jest nie tylko owocem dobrowolnej Jego decyzji, ale przede wszyst-
kim dzietem wyboru Bozego, popartego specjalng taska. Niedawny
upadek dat Mu to do zrozumienia w sposob jednoznaczny. Wybor
na Ksiecia Apostotow zobowiazuje do wigkszej milosci, na miare
udzielanej Mu taski™?. W restytucji czystosci — co wyakcentowat
doktadnie Newman — nie chodzi wytacznie o posktadanie na nowo
tadu zmystéw lub oczyszczenie seksualnosci z poktadoéw pozadania.
Takie rozumienie czystosci byloby zbyt waskie dla Kardynata. Cho-
dzi w istocie o t¢ wieksza wolnos$¢, ktéra ozywa na gruncie obumarcia
fikcyjnych swobod dawnego cztowieka.

Chrzescijanie zawsze w szerokiej perspektywie postrzegali powrot
Piotra do wiernosci swemu Odkupicielowi. Z jednej strony Jezus byt
catkowicie $wiadom stabosci swego Apostota i uskarzat si¢ na nig.
To samo jednak nie przeszkadza Chrystusowi powierzy¢ Ksieciu
Apostotow wladzy prymatu. Piotr bowiem nie musi by¢ herosem,
ktory polega na wilasnych sitach ale uczniem zrodzonym na nowo
W swym sercu, czystym i pokornym. Ta wizja fascynowata roéwniez
Newmana®,

31 Por. K. R ahner, Podstawowy wyklad wiary, Warszawa 1987, s. 272.

2 K.Romaniuk,A.Jankowski,L.Stachowiak, Komentarz praktyczny
do Nowego Testamentu, Poznah — Krakow 1999, t. 1, s. 590.

3% Por.Jan Pawetl I, Przemowienie podczas audiencji generalnej 2 XII 1992,
w: ,,L‘Osservatore Romano”, XVI(1993) nr 2, s. 52. Zob. Takze. H.Seweryniak,
Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock 2001, s. 446-447.
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2.3. Cechy i warto$¢ czystosci ponownie odzyskanej

Kardynat, inspirowany wigc nawroceniem serca, jakie odczytywat
w dziejach Ksigcia Apostolow oraz Jemu wtasnie poswiegcajac drugi
ze szlakdw prowadzacych do czystos$ci serca, nie wahat si¢ zachgcac
entuzjastycznie wszystkich tych, ktorzy zagubili tad duchowy do
restytucji i nawrocenia, rozumianego w szerokim sensie. Newman
widzial z niezbitg pewnoscia, ze czysto§¢ pozyskana na nowo ma
pewne swoje przywileje, blaski, wtasne bogactwo, wynikajace z ta-
kich a nie innych do§wiadczen cztowieka, jakimi nie moze chlubi¢
si¢ nawet tak cenna i warta pochwaty niewinnos¢.

Pierwszg z zalet czysto$ci odzyskanej jest jej polaczenie z inng
cechg i postawg, niezbedna dla rozwoju duchowego, jaka jest bo-
jazn Boza**. Duch nawrdconego cztowieka lepiej rozroznia swoja
nedze¢ wobec doskonalego majestatu nieskazitelnego Boga i nie ma
najmniejszych pokus, aby zaskarbia¢ sobie jakiekolwiek taski, by
wywyzszaé siebie, siebie adorowac. Dusza nawrocona prawdziwie
doswiadcza wrecz materialnie w sobie wlasnej nedzy, niegodnosci,
pamieta o przerazajaco wielkiej liczbie zmarnowanych lat zycia.
Jednocze$nie jednak pragnie zblizy¢ sie do Boga i dlatego czyni
to z nalezyta bojaznig, szacunkiem dla tego, co $wigte i wieczne.
Newman wyjasnial wspotdziatanie czystej milosci i bojazni Boga
z wielka precyzja, moéwigc, iz nikt tak naprawde nie moze prawdziwie
przyblizy¢ si¢ do Boga, nie Igkajac si¢ Go zarazem. Dusza, ktora
powraca, wypracowuje sobie zbawienie z nalezyta bojaznig, w petni
$wiadoma, ze mimo jej nedzy to Bog w niej pracuje i dziata®.

3% Bardzo prosto i przyst¢pnie znaczenie bojazni Bozej wyjasnia czeski filozof
Tomasz Halik, piszac: ,,Bojazn Boza nie jest tym samym, co strach i przerazenie,
jest raczej respektem wobec tajemnicy”. T. Halik, Zacheuszu!, (ttum. A. Babu-
chowski), Krakow 2006, s. 253.

3 Por. E.Przywara, The heart of Newman..., dz. cyt., s. 241-248. Obszerny
komentarz, tym bardziej rzetelny i bogaty, poniewaz zawierajacy w sobie krytyke
wszelkich zarzutow, gloszacych jakoby poczucie niegodnosci byto uczuciem
kompulsywnie budzonym w czlowieku przez moralno$¢ oparta o religi¢, podaje
réwniez holenderski psycholog Aardweg, bezdyskusyjnie wyjasniajac, ze bojazn
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Obok rozwoju poczucia bojazni Bozej w cztowieku, ktory powraca
do czystej wiezi —jak nauczat Newman — widoczna jest tez wdziecz-
no$¢, entuzjazm oraz rados¢ i ponownie odkryta, jeszcze wigksza
ufno$¢ w Boze prowadzenie. Czlowiek nawrocony ku czystosci jest
peten zdumienia nad przedziwnym dziataniem Bozej Opatrznosci.
Widzi jasno, ze Bog zaangazowatl wszystkie swoje sity, cata taske
Krzyza, aby przywroci¢ do siebie tego jednego, jedynego cztowieka.
Bog posytat swoja taske wielokrotnie i gdy wracata nieskuteczna,
na nowo, uparcie podejmowat kolejna probe. Laska ta byla posytana
nie po to, by powrodci¢ do Boga jako co$ nieuzytecznego, lecz wrecz
przeciwnie — aby przynie$¢ owoc, ktorym jest cztowiek ponownie
ozywiony. Ten cztowiek jest wymownym $wiadkiem potegi i hojnosci
Mitosierdzia Bozego®.

Wsrdd znaczacych daréw, ktore odciska na duszy cztowieka odzy-
skana czysto$¢, w nauczaniu Blogoslawionego wazne miejsce zajmuje
wlasciwe, poglebione rozumienie Kosciota i Jego tajemnicy. Ten, kto
sam pogubit przejrzystos¢ whasnej duszy, powracajac na nowo do har-
monii zycia, bedzie w prawdzie zupelnie §wiadomy usterek i ludzkich
zmarszczek, jakie nosi na sobie Ko$cidot — wspolnota uczniow Jezusa.
Z%o tatwo jest dostrzec i znalez¢ nawet w tonie i wnetrzu Kosciota.
Latwo jest tez przybra¢ wobec stabosci odkrywanych w Kosciel po-
stawe krytyka, ktory zmarszczkami i brakami wspolnoty gotow jest
usprawiedliwac siebie, porownywac i ttumaczy¢ osobiste grzechy lub

Boga na poziomie psychicznym nie jest schorzeniem. Jest to przede wszystkim
zdrowy objaw szacunku i proporcjonalny lek, by w jednej duszy nie zmieszac tego,
co ciemne i niskie, z tym, co jest czyste i $wigte. Por. Takze. G. J. M. van der
Aardweg, Swieci sie nie skarzq..., dz. cyt., s. 188-189.

3 Stanley Jaki tak rozumie myslenie Newmana w wyzej streszczonym aspek-
cie: ,,We adore God‘s mercy, Newman wrote, the more, because He is merciful
beyond His promise. When He gives grace to those outside The Church, it is not
to keep them outside, but to bring them into it. As He gave grace to Abraham or
to Cornelius, not to keep them where they were, but to bring them on where they
were not. Newman summed up all this in the terse statement: if men do not use it,
they misuse it”. S. L. J a k i, Newman to converts: an existential ecclesiology, Real
View Books, Pinckney — Michigan 2001, s. 176.
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upadki. Newman twierdzit, ze tej pokusy przestaje doswiadczac czto-
wiek odzyskany dla Boga po kryzysie. Dusza nawrdcona przekracza
ludzkie pozory w Kosciele i tatwiej — z racji na pokor¢ wynikajaca ze
swiadomosci swej nedzy — dociera do istoty i misji z jakg skierowat
Kosciot do swiata sam Chrystus. Cztowiek wiec nawrocony widzi
przede wszystkim bogactwo duchowe, sakramentalne, modlitewne,
moralne i wspélnotowe Kos$ciota, nie koncentrujgc nadmiernie swej
uwagi na aspekcie ludzkiego zta wspolnoty. To zlo jest widoczne, ale
nie jest w stanie naruszy¢ w jakikolwiek sposob pigkna i harmonii
zdrowej doktryny Kosciota®.

Wreszcie nalezy zwroci¢ uwage na czwartg korzys$¢, jaka odnosi
dusza powracajac ku Bogu w akcie czystej mitosci. Jest nig za$ zu-
pelna zmiana koncepcji usprawiedliwienia. Dusza na nowo oczysz-
czona nie szuka juz sprawiedliwo$ci w swoich uczynkach, nie szuka
jej w sobie, cho¢ pragnie pozosta¢ dusza prawg i uczciwa. Wszyscy
ci, ktorzy nie znaja swej ngdzy, moga ulegac pokusie domagania si¢
dla siebie praw i przywilejow od Boga, poniewaz przeswiadczeni
sg o wilasnej sprawiedliwosci, ktorg trzeba wynagradza¢. Nedza
nie oczekuje wykupu. Cztowiek przywrdcony dla zycia taski nade
wszystko wiec wie, ze jego usprawiedliwienie znajduje si¢ tylko
w Krzyzu Chrystusa i w Jego zbawczej Mgce®. Jego bycie prawym

37 Jaki streszcza w ten sposob poglady Newmana: ,,This is why the world keeps
calling the Roman Church the Catholic Church, as if recognizing instinctively what
is obvious there: all the details of The Church, how to get pardon, how to get grace,
what to worship, what to believe, confession, absolution, The Real Presence, The
Creed, the list of duties, the distinction of sins, all are set down with an exactness
such as is implied by a gift from heaven, not a vague generality, not an idea, but by
a working religion. Thus Newman held high the priority of facts over mere ideas
as recognized even by the world”. Tamze, s. 183.

¥ Newman pokazywalt, iz cztowiek po swoim powrocie do czystej mitosci jedy-
nego Boga, nabywa wewnegtrznej cierpliwosci. Nie buntuje si¢ w przeciwnosciach,
lecz cierpliwie znosi proby, w petni §wiadom, ze przez ciernie zmagan dostepuje
usprawiedliwienia w Krzyzu i ze nie zastuzyl na nic wigcej: ,,Pozwol mi, bym za
sprawa Twych cierpien byt pouczony, jak dzwigac to, co nadejdzie: bol, oskarzenia,
rozczarowanie, zniestawienie, strach, niepewno$¢, jakimi mozesz mnie dotknaé.
I przyrzekam takze, z Twoja taska, ze nigdy nie bede si¢ wywyzszat, nigdy nie
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zyskato zupelnie inne zrédto. Pragnie teraz prawego zycia — powie
Newman — nie dla przeliczania zyskow sprawiedliwosci, ktorym
buduje si¢ wilasne ja. Nie znajdzie si¢ tu juz zadnej pozywki dla
egoizmu, bo ten, kto nie jest sprawiedliwy nie bedzie czerpat zysku
z usprawiedliwania siebie. Dla powracajacego cztowieka nadzieja
jest sam Bog, ktory deklaruje mu nie tyle stowo: «jeste$ sparwied-
liwy w moich oczachy; raczej Bog zapewnia: « Ja sam bedg twoim
Usprawiedliwieniem»®.

2.4. Cnota czystosci a realny obraz czlowieka

Podsumowujac wigc, trzeba zwrdci¢ uwage, ze dla Newmana
pigkno czystosci odzyskanej — Piotrowej, bylo rdzne, lecz tak samo
wartosciowe, jak piekno czystosci dziewiczej — Janowej. John Henry,
mimo ponadprzeci¢tnej wrazliwosci duchowej, widziat cztowieka
zupehnie realnie. Niezwyktym przywilejem w kazdym czasie jest
niewinnos$¢, w przytlaczajacej jednak wigkszosci cztowiek toczy
swa walke o czysto$¢, zmaga sie, upada i powstaje. Zycie cztowieka,
przede wszystkim w jego relacji do Boga, jest gtéwnie zapisem prob,
pokus i licznych zmagan, by potem zawrdci¢ do bezpiecznego portu —
milujacego Stworcy. Po wytrwaniu w tych przeciwnos$ciach, po-
nownie oczyszczony cztowiek wie lepiej, wyrazniej tez rozeznaje,

bede szukal stawy, nigdy nie bedg zabiegal o wspaniato$ci tego §wiata, nigdy nie
postawig¢ siebie ponad innych”. J. H. New m an, O krok blizej..., dz. cyt., s. 143.

¥ W tym duchu interpretuje mys$lenie Newmana Ian Ker, piszac: ,,Newman argues
that the word justifying means literally «counting righteousy, but includes under
its meaning «making righteousy. By calling righteous what is not righteous till He
calls it so, God not only declares we are justified, but He justifies us. After all, it
would be a strange paradox to say that a thing is not because He says it is. Instead,
it is characteristic of God‘s word in Scripture that it effects what it announces. Justi-
fication, therefore, means both God's justifying and men‘s being justified”. I. Ker,
The achievement of John Henry Newman, Collins, London 1991, s. 108. Podobnie
rozstrzyga zmian¢ postrzegania przywileju usprawiedliwienia inny komentator
dziel Newmana, Jarostaw Pelikan. Por. J. Pelik an, Development of Christian
Doctrine: some historical Prolegomena, Yale University Press, New Haven and
London 1969, s. 3.
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iz bez Boga staje si¢ nieustannie gorszy i psuje si¢ jako$¢ jego zycia.
Wowczas to sta¢ go juz na heroiczny gest ufnosci: moze przyjsc
cokolwiek trudnego, zdrowie badz choroba, bogactwo badz bieda,
samotnos¢ lub towarzystwo przyjaciot — wszystko to bez Jezusa be-
dzie stratg, z Nim za$ przyniesie zawsze wieczng i doczesng korzys¢
oraz nieoszacowane dobro*.

W pewnych momentach swych rozmyslan nad oczyszczeniem
mitosci, Newman zdawal si¢ nawet widzie¢ czysto$¢ odzyskana
jako warto$¢ bardziej autentycznag, sprawdzowna, realniej wyraza-
jaca cztowieka i blizszg jego naturze, niz dziewiczos$¢. ,,Tu na dole
prawdziwa wiara nie objawia si¢ w spokoju, lecz raczej w konflikcie.
I nie mozemy powiedzie¢, ze ktos nie jest w stanie taski, kiedy ciagle
grzeszy, pod warunkiem, ze te grzechy nie pozostajg w nim na zawsze
lecz ulegaja zmianie w co$ innego od ich rzeczywistosci — w prawde
i sprawiedliwos¢. Tak jak zyskujemy szcze$cie poprzez cierpienie —
pisat dalej John Henry — tak samo dochodzimy do $wigtosci poprzez
stabosci, poniewaz wlasciwym cztowiekowi stanem jest upadek. Aby
wyjs¢ z krainy grzechu, musi on przez nig przej$¢. Dlatego wlasnie
swieci nie mogg czu¢ si¢ z siebie zadowoleni — ich ufnos¢ spoczywa
jedynie w $mierci Pana™!.

Kardynal nie byt weale wyznawcg fatalizmu, ktory glosi, iz kazdy
czlowiek spychany jest jakas ponurg sitg przymusu w otchtan zta. Byt
cztowiekiem nadziei, stusznie gloszac jednoznaczne przekonanie, ze
kazdy cztowiek potrafi wyjs¢ z cienia doliny duchowej $mierci. New-
man znat jednak wszystkie meandry duszy i osobowosci cztowieka
i wiedzial, ze natura ludzka jest potgznie ostabiona, stad tez blizej jest
ludziom do pokusy i upadku niz do wybierania automatycznie dobra
i pokoju. Wybor taski po grzechu pierworodnym zawsze juz bedzie
wigzat si¢ w czlowieku z ogromnym wysitkiem wewnetrznym. Stad

40 Por.J. H.N e w m a n, Meditations and devotions of the late Cardinal Newman,

Longmans, Green and Co., New York 1907, s. 508-509. Zob. Takze: A.N. Wilson,
John Henry Newman: Prayers-Poems-Meditations, SPCK, London 2007, s. 36-39.

4 J. H. New m an, Jak patrze¢ na swiat oczami Boga?, (ttum. M. Musiat),
ESPE, Krakow 2002, s. 30.
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tez do§wiadczenie zbtadzenia, samotnosci bez Boga, nieczystosci,
ciemnosci ranigcych dusze wielkim bolem, sa dla cztowieka tak samo
czeste, jak w pewnym sensie korzystne. Dodaja komus$ kto odszedt
i musial dtugo powraca¢ motywacji, jakiej nie zna z doswiadczenia
dusza dziewicza. Kroczenie przez zycie — potwierdzat Newman — to
nieustanne ryzyko, bitwa i nikt nie jest w stanie przewidzie¢, jakim
wynikiem ona sie zakonczy*.

Szczytem restytucji czystosci u chrze$cijanina jest stan petnego
nawrocenia. Chrzesécijanska duchowo$¢ natomiast postrzegata na-
wrocenie jako stworzenie cztowieka na nowo, nie w sensie ponow-
nego wejscia osoby ludzkiej do tona swej matki, nie w wymiarze
fizycznym, ale w wymiarze duchowym. Ten, kto przeszedt doling
cienia, doswiadczyt nieczystosci i zta, w pewnej chwili jest gotow do
przyjecia doskonatej postawy skruchy. Widzi, iz bez przebaczenia
i mitosierdzia nie potrafi juz dalej zy¢. Wtedy to umiera w nim stara
skorupa ztych nawykow a ksztattuje si¢ wnetrze nowe, wyzwolone —
wnetrze, ktore czasem mysli i zyje zupelnie inaczej niz caty cztowiek
sprzed momentu nawrdcenia. Tak, jakby cztowiek, ktoremu przeba-
czono, otrzymal nowe serce, nowa dusze, nowe istnienie. Dlatego
to w tradycji duchowosci chrzescijanskiej nawrocenie bylo i jest
nazywane nowym stworzeniem. ,,Jest ono stwarzaniem «z niczego.
W procesie przebaczenia zawsze znajdziemy jakis brak cigglosci.
Pojednanie nie jest wynikiem wszystkich naszych przygotowan. Nie
jestesmy sprawcami przebaczenia, lecz otrzymujemy w darze. Bie-
rze si¢ ono ex nihilo. Jest taska. Dochodzimy tutaj do jego zwigzku
z Bogiem i krzyzem Chrystusa, gdyz tam, gdzie panowat grzech,
jeszcze obficiej rozlato si¢ przebaczenie, ktore nas przemienito™.

42 Blogostawiony pisat, ze §wigci czgsto przezywaja siebie samych jako wielkich
grzesznikéw i mowia o sobie jak o grzesznikach, ktérzy co najwyzej nie chcieli
popetni¢ grzechow ale otarli si¢ o niepokojaca site pokus i zta, ktora zmuszalg ich
potem do dtugich etapoéw wysitku w powrocie do dobrego i mitujagcego Boga. Por.
J. H. N ew m an, Parochial and plain sermons..., dz. cyt., s. 1083-1086.

¥ G.Daneels, Przebaczenie stwarza na nowo, ,,Pastores”, 7(2000) nr 2, s. 14.
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ZAKONCZENIE

Myslenie Newmana po§wigcone cnocie czysto$ci — zardwno
tej Janowej, w jej aspekcie niewinnosci, jak i tej Piotrowej, w jej
wymiarze restytucji, nalezy bezwzglednie zakonczy¢ genialnym
streszczeniem cech chrzescijanina, ktérego Kardynat okreslat juz
mianem «$wietego» a ktory wydostal si¢ z okowow grzechu i nosi
w swojej duszy znamiona nowego stworzenia. Newman mowit, ze
Bog posiada takiego cztowieka jakim on jest, a jednocze$nie Stworca
jakby zwraca go przeciwko niemu samemu i przeciwko wszystkim,
starym nawykom grzesznej natury. Z tej duchowej i moralnej kontry
Boég wyprowadza chrzescijanina, ktorego afekty, emocje i uczucia
zwrdcone zostaja w zupelnie innym kierunku. Jego cielesna mitos¢,
praktykowana namietnie do chwili nawrdcenia i przebaczenia, zostaje
napetniona teraz niebianskim powabem i picknem wiecznej dobroci.
Nie znaczy to, ze Bog zwykt traktowac oczyszczonego czlowieka jak
irracjonalne narzedzie, z pomini¢ciem jego rozumu lub woli. Oznacza
to jedynie niespotykany tryumf taski nad wolg osoby ludzkiej. Bog
wchodzi jakby do wnetrza cztowieka i z tamtego, centralnego w nim
miejsca, prowadzi dalej ludzkie zycie w nalezytym, wtasciwym
kierunku, traktujac go jak prawdziwego, dojrzatego cztowieka, da-
rowujac mu wieksza wolnos¢, wydobywajac z jego wnetrza cata moc
ludzkich zdolnosci: potgge rozumu, roztropnosci ale takze bystros¢
sumienia na poziomie moralnym. Cztowiek czystej mitosci odréznia
dobrze ohyde grzechu od wspaniatosci spraw Bozego mitosierdzia
i pociagany jest juz tylko ku plomieniom wiecznej, absolutnej blisko-
$ci Boga. Bez watpienia ta nadzieja moze prowadzi¢ skutecznie osoby
zycia konsekrowanego, zmagajace si¢ o zachowanie cnoty czystosci
w swoim powotaniu, do petnej nadziei i wytrwania*®,

# Jest to kluczowy moment rozwazan Newmana nad zagadnieniem mitosci
czystej, odzyskanej, ktory jednak trudno jest stresci¢ poza jezykiem, jakiego
oryginalnie uzywat Newman. Szczegdlnie istotne jest to, ze pojeciu ludzkiej,
pozadliwej, zmystowej, cielesnej i petnej pasji mitosci, ktorej przydaje w jezyku
angielskim nazwe ,,carnal love”, Blogostawiony przeciwstawia mito$¢ wolna,
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Two Aspects of Practice at the Holy Purity According to the Spiritual
Inspiration of Blessed John Henry Newman
Summary

The article is an analysis of the very important and current problem of practice
at the holy purity, which is one of the aspects of life consecrated to God in The
Catholic Church. Basing on the spiritual doctrine of blessed John Henry Newman,
it‘s possible to explain the holy purity as the virtue with her two, parallel‘s aspects.
The first one: a perspective of virginity or the purity intact, which Newman calls
in his writings as the purity of st. John. And the second aspect: a perspective of
the purity regained, called by The Cardinal John Henry as the purity of st. Peter.
The inspiration of Newman'‘s analysis of the holy purity should be a really help
for a person who lives in the catholic world of the life dedicated entirely to God.

restytuowana na wieki, nazywajac ja mianem ,,heavenly charity”. Operujac zasadami
tych dwoch, przeciwstawnych poje¢, Newman moéwi: ,,Such are the means which
God has provided for the creation of the Saint out of the sinner; He takes him as
he is, and uses him against himself: He turns his affections into another channel,
and extinguishes a carnal love by infusing a heavenly charity”. J. H. New m an,
Discourses..., dz. cyt., s. 71.



