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Wprowadzenie

iedy 10 grudnia 1948 roku Zgromadzenie Ogoélne Organizacji
Narodow Zjednoczonych uchwalito Powszechng Deklaracje Praw
Czlowieka, mogto sie wydawa¢, iz bedzie to przelomowy moment
w stosunkach miedzynarodowych, wydarzenie bez precedensu, kto-
re pozwoli jednostkom, spoteczenstwom i narodom na swobodny,
pozbawiony dramatycznych wydarzeh rozwo6j. W ramy prawne ujeto
bowiem idee wolnosci, sprawiedliwosci i rownosci wszystkich ludzi -
co w zatozeniu miato sta¢ sie gwarantem pokoju na $wiecie. Trzydzie-
sci artykutow Powszechnej Deklaracji Praw Cztowiekal obejmujacych
podstawowe uprawnienia jednostki w zakresie politycznym, obywa-
telskim, ekonomicznym i spoteczno-kulturalnym, stato sie wyznaczni-
kiem w tworzeniu aktow prawnych i konstytucji wielu panstw. Wresz-
cie, uzyskaty one takze pewien moralny wymiar, status wyjatkowego
kodeksu postepowania, ktérego tamaé w zaden spos6b nie wolno.
Ich przestrzeganie zostato uznane za miernik demokracji i ,,ucywilizo-
wania" poszczeg6lnych narodéw.
Przyjecie tego nowego probierza miatlo zatem jeszcze jeden
wazny skutek - podziat areny miedzynarodowej na panstwa, ktore De-
klaracje zaakceptowaty i implementowaty, oraz na te, ktore sceptycz-

1 Zob. amnesty.org.pl/uploads/media/Powszechna_Deklaracja_Praw_Czlo-
wieka_01.pdf [dostep: 17.01.2014].
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nie podeszty do tresci i zatozen tego dokumentu ONZ. Roztam zwiaza-
ny byt z wystepowaniem ustrojow politycznych, ktére odmiennie po-
strzegaty zagadnienie praw cztowieka. R6znice polityczne przystonity
rownie wazny, a by¢ moze wazniejszy problem - konflikt wynikajacy
z odmiennosci kulturowych.

Przedmiotem niniejszego artykutu sg prawa cztowieka
w aspekcie kulturowym, ze szczegélnym uwzglednieniem cywiliza-
cji chinskiej. Wybor tej jakze odmiennej od zachodniej tradycji moty-
wowany jest checig ukazania, iz czynniki politycznie nie sgjedynymi,
ktére przesadzajg o kwestionowaniu Powszechnej Deklaracji Praw
Czlowieka. Co wiecej, cywilizacja chiriska, biorgc pod uwage jej histo-
rie i osiggniecia, wydaje sie by¢ odpowiednig alternatywa dla tradyc;ji
judeochrzescijanskiej. Obie te kultury sg niezwykle bogate i posiadajg
imponujacg droge rozwoju. Nie bez znaczenia, z politycznego punktu
widzenia, jest takze rosngca rola Chin we wspotczesnych stosunkach
miedzynarodowych, bedgca efektem rozkwitu gospodarczego.

Cywilizacja chinska powstata w Il tysigcleciu p.n.e. i rozwija-
ta sie w $rodkowym biegu Rzeki Z6ttej, stopniowo rozszerzajac swo-
je wptywy. Do potowy XIX wieku nie miata okazji skonfrontowac sie
z jakakolwiek inng, réwnie potezng kulturg, ktéra mogtaby zagrozié jej
istnieniu badz istotnie wptyna¢ na jej funkcjonowanie. Uwaza sie, ze
jest ona najstarsza i jedyng cywilizacjg, ktérej udato sie przetrwaé do
wspotczesnosci, mimo iz wydarzenia sprzed X wieku p.n.e. nie znajdu-
ja zupetnego naukowego potwierdzenia2 W ciggu tych kilkudziesieciu
stuleci wyksztalcity sie w Panstwie Srodka specyficzne systemy filozo-
ficzno-religijne: taoizm i konfucjanizm, ktére nieustannie determinujg
tamtejszg mentalnosc, etyke, a wreszcie stosunki spoteczne.

1. Taoizm

Taoizm ma zasadnicze znaczenie dla chiniskiej kultury. Po-
stawy taoistyczne, pomysty i wartosci pomogty uksztattowac¢ umysty
1charaktery miliondw ludziw Chinach, Mongolii, Hong-Kongu, Tajwa-
nie, Korei, a takze wszedzie tam, gdzie zatozono chinskie wspolnoty.
Co najmniej jedna czwarta ludnosci Swiata jest chinskiego pochodze-
nia, wiec wptyw taoizmu nie ogranicza sie tylko do terenéw Dalekiego
Wschodu. Jego elementy weszty do gtéwnego nurtu wielu zachodnich
spoteczenstw, zwilaszcza w formie sztuk walki, feng shui, akupunktury,
atakze Tai-chi3 Taoizm nie majednego, gtéwnego zatozyciela; nie moz-
2Zob. A. Zwolinski, Chiny. Historia, terazniejszo$¢, Krakéw 2007, s. 7.
3Zob. Hsiao-Lan Hu, W.C. Allen, Taoism, Philadelphia 2005, s. 3.
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na takze podaé¢ konkretnego momentu, w ktorym powstat. Jest to sys-
tem, ktéry wyksztakcit sie wraz z powstawaniem wszystkich elementéw
wschodnioazjatyckiej kultury, dlatego trudnosci nastrecza niekiedy wy-
razne oddzielenie tego, co Scisle taoistyczne - a co typowo chinskie4.
Najstarszym pojeciem opisujgcym chinskie poglady na temat
istnienia $wiata i zycia jest tao. Slady tego znaku mozna odnalez¢ juz
w XI wieku p.n.e. W X wieku - i pochodzgcej z tamtego okresu Ksige-
dze Piesni - oznaczat ,,droge" lub ,,metode"5 Lao-tsy (604-517 p.n.e.),
uwazany za najwiekszego taoistycznego mysliciela, w swoim podsta-
wowym dziele Ksiega Drogi i Cnoty (Tao-te-king) tak odnosi sie do tao:

».Nawet najwspanialsza nauka nie jest madroscig Tao, gdyz nie
mozna go uja¢ zadng definicja. Nawet najdoskonalsze stowo nie
jest tu wystarczajgce. Tao mozna bowiem doswiadczy¢ bez uzy-
cia stéw, rozpoznac bez nazw i definicji. Zrozumienie nienazwa-
nego oznacza zrozumienie istoty zrédta wszechrzeczy [...]"6.

Tao to nieosobowa sita, ktora reguluje wszystkie procesy prze-
miany zachodzace w $Swiecie przyrody i cztowieka. Mimo iz jest imma-
nentne wobec rzeczy, jest obecne w kazdej istocie, to nie mozna go ani
poja¢, ani nazwac, bo jest poza naszym intelektualnym ujmowaniem,
poza zmystami7. To tao ustala zasady kierujace wszechswiatem, ucho-
dzi za kosmiczny fad, plan; wszystko, co istnieje pochodzi od niego.

4 ,Many Chinese philosophies have their roots in Taoism (...). Chinese medi-
cine and acupuncture, feng shui and the Chinese Zodiac, and ancestor worship.
Taoism has been the source of inspiration for numerous Chinese poets and art-
ists (...). Many of the revolutionary movements in Chinese history were set
in motion by followers of various branches of Taoism. Taoism has interacted
with and integrated many elements of what is now recognized as Chinese civi-
lization, and, just as significantly, Taoism has brought these elements into the
daily life of the people. Thus we can see that Taoism has grown and changed
with Chinese culture and has become an integral part of Chinese culture”. Por.
Hsiao-Lan Hu, W.C. Allen, Taoism, dz. cyt., s. 4.

5Por. A. Zwolinski, Chiny. Historia..., dz. cyt., s. 103.

6 Lao-tsy, Tao-te-king, I.

7Por. Zhuangzi, Prawdziwa ksiega potudniowego kwiatu, X111, 6, 10. Spos6b przed-
stawiania tao oraz jego funkcjonowania w $wiecie jest zblizony do plotynskiej
koncepcji Jedni, ktéra stanowita samoistng, konieczng i prostg zasade $wiata.
Jednia rowniez byta nieokre$lona, znajdowata sie poza wszelkim postrzega-
niem: ,,A trudnos$¢ na tym gtdéwnie polega, ze nie mozna Go sobie uswiadomié
ani za sprawg wiedzy, ani za sprawg myslenia, wiec tak jak inne przedmioty
umystowe, lecz tylko za sprawg «obecnosci», ktdra jest wyzsza od wiedzy".
Zob. takze Plotyn, Enneady, IX, 4.
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»Zanim nastaty Niebo i Ziemia, powstato co$, czego nie spo-
sob okresli¢. Cos$, co jednoczy wewnetrzne i zewnetrzne Swia-
ty. Niezalezne zar6wno od czasu, jak i przestrzeni, pozostaje
niezmienne i bezksztattne, odseparowane od reszty istnienia
i nie pozadajgce zmian, lecz docierajgce wszedzie. Przyptywa
i odptywa, rozprzestrzeniajgc sie po nieskoniczonosci. Niewy-
czerpane, dlatego nazywane czesto Matkg Wszechrzeczy. Nie
znamy nazwy tego czego$, dlatego uzywamy okre$lenia Tao
badz Droga albo Naturalna Sciezka. Nadajac imie, jednoczesnie
poswiadczamy jego wspaniatosci"8.

Istota tao jest nieustannym oddziatywaniem na siebie dwdch
przeciwienstw - pierwiastkow yin i yang9 ich wzajemna relacja stanowi
podstawe wszelkiej zmiany. Taoiéci wierza, ze istnieje zwigzek miedzy
wszechswiatem a fizjologig cztowieka i zyciem spotecznym. Ludzkie
ciato i relacje pochodzg z natury, a wiec powinny by¢ na niej wzoro-
wane. Taoizm podkres$la, ze kazda nowa jakos$¢ powstaje, na wzor he-
glowskiej dialektyki, w wyniku spotkania i rownowazenia sie przeci-
wienstw. ,,Aby by¢ z Tao" oznacza prowadzi¢ zycie zgodnie z porzad-
kiem panujgcym we wszechs$wiecie i urzeczywistnia¢ Taold Cztowiek
istnieje istnieniem Kosmosu, nie posiada zadnych immanentnych czy
transcendentnych cech, nie jest odrebnym bytem, ale czeScig catosci.
Implikujac, nie mozna ujmowa¢ go w kategoriach podmiotowych.
.Zyjac w zgodzie z Tao, $wiadomo$c¢ siebie nie jest konieczna. Na dro-
dze Tao samoswiadomos¢ istnieje, bedac jednoczesnie nieSwiadomo-
$cig. Cztowiek nie jest rozumiany jako istnienie badz nieistnienie"1l

Jedna z zasad, ktéra pomaga ujawnic¢ sie tao, jest postawa wuwei,
rozumiana jako ,,nie-dziatanie", czyli pozbawione fatszu, nie ulegajgce
samemu dziataniu. ,,Dlatego medrzec nie prébuje zmienia¢ $wiata na
site. Wie, ze przemoc prowadzi jedynie do przemocy. Czerpie rado$¢
z istniejgcego stanu rzeczy, unikajgc nadmiaru i wysitku potrzebnego
do zdobycia tego, co nie jest do niczego potrzebne"12

Waznym jest, aby wstucha¢ sie w tao, we wiasng nature i za
nig podaza¢. To pozorne poddanie sie jest w rzeczywistosci sitg (te),

8 Lao-tsy, Tao-te-king, XXV.

9 Podobna do taoistycznej jest koncepcja Heraklita z Efezu, ktéry postulowat
istnienie przenikajgcego wszystko Logosu oraz wspo6tistnienia i $cierania sie
przeciwienstw.

10 Por. Hsiao-Lan Hu, W.C. Allen, Taoism, dz. cyt., s. 26.

1 Lao-tsy, Tao-te-king, VII.

12 Tamze, XXIX.



TRADYCJA CHINSKA A PRAWA CZLOWIEKA. 247

autentyczngcnota. Nie nalezy zatem sztucznie ingerowa¢ w moralnosc
i czyny, zaburza to bowiem stan spontanicznej naturalnosci. Wszelkie
doskonalenie sie¢ w cnotach, intelektualne poszukiwanie czy odczyty-
wanie wartosci jest dziataniem jatowym - wszystko, co najwazniejsze
mozemy osiggna¢ oddajac sie medytacji, wyzwalajac od zewnetrznych
bodZcow1d

Roger Ames i David Hall obszernie komentujg znaczenie wu
i podkreslaja, ze nie nalezy traktowac jej jako prostej negacji. Lao-tsy
rozumie wu jako taki rodzaj negacji, ktora nie neguje rzeczywistosci
jako takiej, ale stawia nas w nowej relacji do rzeczy - w fenomenolo-
gicznym oczekiwaniu, ktére pozwala im sie ukazac; ktére przyznaje im
przestrzen umozliwiajgca ich obecnos$é, ktéra docenia pustke bedacy
warunkiem ich zdolnosci do funkcjonowania (tak jak pustka w srodku
domu czyni go uzytecznym dla zamieszkania)l4

Etyka taoistyczna odrzuca uniwersalne normy moralne, warto-
$ci (dobroi zto) sa wzgledne i zawsze zalezg od subiektywnego punktu
widzenia. Istniejg rzeczy, ktére mozna opisa¢ zaréwno jako dobre, jak
i zte (w zaleznosci od tego, kto dokonuje opisu), w zwiazku z tym roz-
réznienie to jest catkowicie nieprzydatne, a zycie zgodne z tao miesci
sie poza tymi kategoriamilh Lao-tsy krytykuje konfucjanizm za przy-
wigzanie do cnéti etykiety: ,,Etykietai przestrzeganie jej zasad jest po-
czatkiem i zrodtem wielkiego chaosu"16 Zamiast tworzy¢ nowe reguty,
nalezy pozna¢ odwieczne prawa natury, ,praktykowaé oswiecenie",
czyli w kazdym dziataniu dopuszcza¢ elementy przeciwne celowi
tego dziatania, zaczynac od przeciwienistwa tego, co chcemy osiggnac:
»Dlatego Medrzec stawia siebie za innymi ludzmi i przez to znajduje
sie przed nimi. Czyz nie jest tak, ze witasnie dzieki temu, ze nie zabie-
ga o urzeczywistnienie swoich osobistych pragnien, jego osobiste cele
moga sie spetnic?"1r.

Zrozumienie natury oraz procesow, jakie w niej zachodza, jest
najwazniejszg rzeczg, do ktérej powinien dazy¢ cztowiek. Koncepcja
antropologiczna zaktada niezalezno$¢ zmystéw i emocji od woli i Swia-
domosci. Stanowi to pewne wytlumaczenie dla tak rozumianej etyki.
Skoro wszelkie pragnienia sg poza kontrolg, to jedynym wyjsciem jest

13 Por. J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu, Scholar 1999, s. 178-
179.

X Por. D.L. Hall, R. Ames, Thinking through Confucius, New York 1987, s. 223-
225.

B Por. A. Zwolinski, Chiny. Historia., dz. cyt., s. 125.

16 Lao-tsy, Tao-te-king, XXXVIII.

7 Tamze, VII.
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poddanie sie im. Jakakolwiek préba ich poskromienia czy sttumienia
bedzie sprzeczna z tao:

»iMm wiecej w panstwie zakazéw - tym biedniejsi sg ludzie, im
wiecej srodkdéw przynoszacych zyski - tym wiekszy panuje
chaos, im wiecej w ludzkim dziataniu znajdziemy podstepu -
tym dziwniejsze dziejg sie rzeczy, im wiecej ogtasza sie praw
- tym wiecej pojawia sie ztodziei i przestepcow"18

W taoizmie funkcjonuje pojecie zhenren, czyli ,,prawdziwego
cztowieka", odnoszgce sie do osoby, ktora poznata prawde i osiggneta
tao. Absolutna wolnos¢ oznaczata wyzbycie sie wszelkich pragnien, le-
kow, zarowno dotyczacych zycia, jak i $mierci; polegata na catkowitej
obojetnosci wobec tego, co zewnetrzne, bezwzglednej akceptacji prze-
sztosci, terazniejszosci i przysztoscilo

2. Konfucjanizm

Kolejng tradycja, ktéra znacznie wptyneta na rozwdéj mental-
nosci Chinczykow, jest konfucjanizm2) $cisle tgczony z osobg Konfu-

18 Tamze, LVIII. Lao-tsy uwaza, ze wyzwolenie sie z konwenanséw oraz mo-
ralnosci opartej na nakazach i zakazach bedzie powrotem do natury, wejsciem
na Droge: ,,Po stokro¢ lepiej bytoby dla nas, gdybysmy potrafili przesta¢ sie
wymadrzaé, wrecz odrzuci¢ swojg madros¢. Wyrzekajac sie swej taskawosci
i porzucajac prawos$¢, mogliby$my sta¢ sie uczciwi i uprzejmi. Wyrzekajac sie
sztuki podstepu i porzucajgc dziatania skierowane na zysk, nie bytoby zto-
dziei i przestepstwa. Wszystkie te rzeczy pojawiaja sie, gdy ludzie zapominaja
0 Sciezce Tao. Sprawiajg, ze starozytne madros$ci tracg swa site i rzeczywiscie
sgwarte jedynie zapomnienia. Lecz proste poglady i oczywiste prawdy zwykle
niszcza egoizm i pomagajg unika¢ nadmiernej zadzy". Tamze, XIX.

19,,The true person of ancient times wasn't opposed to the idea of being differ-
ent than the rest of society, didn't try to be macho, and didn't plan for a lucra-
tive career. Someone like that could move from one situation to another with no
regret, and measure up herself worth without becoming smugly self-satisfied.
Someone like that could climb to dizzying heights without trembling in fear,
enter water without feeling wet, and enter fire without feeling the heat. This
kind of perception enables one to ascend on the tails of Dao". Zhuangzi, Praw-
dziwa ksiega potudniowego kwiatu, VI.

20 Geneza stowa ,.konfucjanizm" pochodzi od XVI-wiecznych jezuitéw: ,Jezu-
ici byli praktycznie pierwszymi Europejczykami, ktorzy odkryli Konfucjusza
lkonfucjanizm, sekte literati, jak jg btednie zwali (...). Jezuici, przedstawiciele
europejskich wartosci i metod intelektualnych, starali sie poja¢ zycie umysto-
we Chinczykéw w kategoriach systemoéw, totez przeksztatcili tradycje Ju, czyli
chinskich uczonych, w ,,izm" - konfucjanizm"”. Cyt. [za)] Xinzhong Yao, Kon-
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cjusza uwazanego za jej tworce. W rzeczywistosci jest to zbiér warto-
sci i przekonan funkcjonujgcych w kulturze chinskiej przez setki lat,
znacznym naduzyciem bytoby zatem twierdzenie, iz to Konfucjusz jest
tworcg i inicjatorem idei rozumianych jako ,,konfucjanskie". Mozna
stwierdzié, ze byt on jednym z najwazniejszych i najstynniejszych pro-
pagatoréw doktryny, ktéra istniata na dtugo przed nim, a ktérg w Azji
Wschodniej okre$la sie mianem ruija, rujiao badz ru2l Swiat w konfu-
cjanizmie zorganizowany jest wokot trzech kresow: Nieba (t'ien), ktore
tworzy, Ziemi (di), ktéra karmi, i ludzi (ren), ktérzy go udoskonalaja.
Wszechswiat jest pewng samoorganizujacg sie strukturg, ktérej porzg-
dek wynika z potaczenia przeciwienstw. Podstawa jego funkcjonowa-
nia jest Niebo (t'ien). Wspotczesni interpretatorzy réznig sie w definio-
waniu znaczenia Nieba. Nie jest to bdg, lecz raczej pewna najwyzsza
sita, na ktdrej opiera sie Swiat, a w kontekscie moralnym to zrédto zasad
etycznych2 Cheng Yi, neokonfucjaniski mysliciel tak opisuje Niebo:

,,Gdy méwimy o nim jako ojednym, Niebo jest Droga. Gdy mo-
wimy o nim w jego réznych aspektach, jest nazywane niebem
w odniesieniu do jego ciata fizycznego, Panem w odniesieniu
do jego roli mistrza, negatywnymi i pozytywnymi sitami du-
chowymi w odniesieniu do jego dziatania (...)"23

Aby postepowac zgodnie z zamierzeniami T'ien, nalezy wejs¢
na Droge (Dao). Jest to pewna propozycja dla ludzi, ktérej zrealizo-
wanie gwarantuje osiagniecie Niebianskiego Spokoju. Cel nie jest jed-
nak najwazniejszy dla konfucjanistow - najwazniejsze jest, aby zrobic
wszystko, co mozliwe, by spetni¢ swoje powinnosci. Studiowanie zycia
ludzkiego oraz postepowanie zgodne z rytuatem (li) pozwala zrozu-
mie¢ Droge Nieba24

fucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009, s. 18. Por. P.A. Rule, Kung-tzu or Confu-
cius?: the Jesuit interpretation of Confucianism, London 1986, s. 195.

21 Okreslenie rujia, rujiao czy ru znaczg tyle co ,,doktryna lub tradycja uczo-
nych". Zob. Xinzhong Yao, Konfucjanizm ., dz. cyt., Krakéw 2009, s. 18.

2 Por. R. Taylor, Confucianism, Philadelphia 2004, s. 6-7.

2 Cyt. [za:] Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakéw 2009, s. 144.
24 ,The common person and ruler alike were expected to learn and cultivate
their moral natures so as to conform to the Way of Heaven. The methods of do-
ing this primarily involved the performance of li, the ritual or propriety of the
ancients. The Confucians were experts in these ancient codes of ritual practice
and believed they were just as important as the ideas of the ancients because
the performance of ritual symbolized the order of the Way of Heaven". R. Tay-
lor, Confucianism, dz. cyt., s. 10.
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Moralno$é jest podstawowym zagadnieniem, wokot ktére-
go rozwija sie cata tradycja konfucjanska - wszelkie zasady i reguty
stuzg zdefiniowaniu pewnych standardéw etycznych, ktére powinny
powszechnie obowigzywac i przyczynié¢ sie do doskonalenia zaréwno
w przypadku jednostki, jak i catego spoteczenstwa. Problemem wyda-
je sie by¢ rézne definiowanie etyki i moralnosci przez konfucjanistow
i badaczy europejskich:

»We wszystkich epokach gtdwnym problemem doktryny lite-
rati byta etyka i ten witasnie fakt czesto prowadzit do przekona-
nia, ze konfucjanizm jest przede wszystkim moralnoscia. (...)
W istocie chodzi tu o szczeg6lny rodzaj etyki, do$¢ odmienny
od naszego rozumienia tego stowa. W rzeczywistosci problem
dotyczy wptywu, jaki dobre lub zte uczynki cztowieka wywie-
rajg na uporzadkowany przebieg zjawisk naturalnych (trzesien
ziemi) oraz na sprawy ludzkie (zgony, rewolucje)"s

Konfucjusz w centrum swoich zainteresowan umiejscowit czto-
wieka oraz zasady, jakimi powinna kierowac sie ludzkos¢. Uznat, ze te
wartosci sg podwaling stosunkdw spotecznych, pokoju oraz pomysl-
nosci zaréwno jednostek, jak i panstwa. Najwazniejsze z tych cnot to:
humanitarnos¢ (ren), obyczajnos¢ (li), sprawiedliwos$é (yi), szczerosc
(xin), wiedza (zhi) oraz xiao (naboznos$¢ synowska). Ren, czyli humani-
tarnos¢ zajmuje centralne miejsce w nauczaniu Konfucjusza: ,,Pokony-
wac samego siebie i zachowywac dobre obyczaje (li) to wiasnie znaczy
by¢ humanitarnym"26. W literaturze przedmiotu czesto ren ttumaczone
jest jako zyczliwosé, altruizm, spolegliwos¢, dobro¢. Kazda z tych defi-
nicji okresla spos6b przebiegania wzajemnych relacji miedzyludzkich,
opartych na poszanowaniu drugiej osoby. Wartosc ren jest $cile po-
wigzana z cechg empatii, umiejetnoscig podzielania uczué innych2r.

5 H. Maspero, Taoism and Chinese Religion, University of Massachusetts Press
1981, s. 71.

& Konfucjusz, Dialogi konfucjanskie, ttum. z chin. i przypisy K. Czyzewska-Ma-
dajewicz i in., wstep M.J. Kunstler, Warszawa 1976, XII:1.

Z7 ,,0n the one hand, jen [ren - przyp. aut.] means that a person demonstrates
conscientiousness toward others, a sense of being concerned about people's
well-being, and acts toward others with nurturing care and consideration. On
the other hand, jen [ren] also has a level of sympathy, or empathy - the capac-
ity to share in the feelings of others and to express one's own concern for any
plight or misfortune that might befall them. This richer meaning is captured in
part by the translations of jen as «<humaneness» or «compassion», as opposed
to simpler definitions like «goodness» or «love»". Zob. R. Taylor, Confucianism,
dz. cyt., s. 63.
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Cnoty te majg za zadanie prowadzi¢ do samodoskonalenia
oraz do wypracowania witasciwych relacji miedzy ludzmi. W ,,Dok-
trynie Srodka" wyrdzniono pie¢ najwazniejszych relacji spotecznych:
miedzy suwerenem a ministrem (sprawiedliwos$¢ i lojalnos¢); miedzy
ojcem a synem (mito$¢ i przywigzanie); miedzy mezem a zong (sza-
cunek i postuszehstwo); miedzy starszym a mtodszym bratem (zyczli-
wo$C€) oraz miedzy przyjaciétmi (wiernos¢)Z8 Konfucjusz zauwazyt, ze
w hierarchicznej strukturze spotecznej istnieje potrzeba uregulowania
stosunku podlegtosci. Nie prébowat zmienia¢ spoteczenstwa poprzez
rewolucyjne postulaty, paradoksalnie uwazat, ze ten porzadek jest
wyrazem harmonii. Charakterystyczne dla konfucjanizmu jest prze-
noszenie uktadéw rodzinnych na poziom panstwowy - mozna uznac,
ze sytuacja w panstwie (wspétzaleznos¢ miedzy witadcg, urzednikami,
obywatelami) jest odbiciem sytuacji panujgcych w chinskich rodzi-
nach Jesli na poziomie ,,mikro" relacje te sg poprawne, to takie tez
bedg na poziomie ,,makro". Jednostka jest uwiktana w pewng sie¢ za-
leznosci i tylko w spoteczenistwie jest w stanie osiggng¢ petnie swoich
osobowych potencjalnosci. Poczucie bycia czescig catosci jest zrodiem
i jednoczes$nie motywem dobrego dziatania. Cztowiek spetnia sie tylko
wtedy, kiedy wiasciwie wypetnia swoje obowigzki wzgledem innych.

Nauczanie w obrebie etyki sprowadza sie do dwdéch zatozen
- po pierwsze, ze dobroci mozna sie nauczyé, a po drugie, ze spote-
czenstwo powinno kierowac sie madroscig, aby osiggna¢ spokdj i har-
monig. Istotg moralnosci jest zasada szu: ,,nie czyh drugiemu tego, cze-
go bys nie chciat od niego doznac¢"3 Ta uniwersalna reguta bliska jest
chrzescijanskiemu przykazaniu: ,,Bedziesz mitowat swego blizniego
jak siebie samego"3, pokrywa sie takze z kantowskim imperatywem

2B, The duties of universal obligation are five (...). The duties are those between
sovereign and minister, between father and son, between husband and wife,
between elder brother and younger, and those belonging to the intercourse of
friends. Those five are the duties of universal obligation”, The Doctrine of the
Mean, Zhongyong 20.

D, What is meant by «In order rightly to govern the state, it is necessary first
to regulate the family», is this: It is not possible for one to teach others, while
he cannot teach his own family. Therefore, the ruler, without going beyond
his family, completes the lessons for the state. There is filial piety: therewith
the Sovereign should be served. There is fraternal submission: therewith elders
and superiors should be served. There is kindness: therewith the multitude
should be treated", Great Learning, Da Xue VII.

3 ,.Czego nie zyczysz sobie, nie zycz i innym" lub ,,Czego nie narzucasz sobie,
nie narzucaj i innym". Konfucjusz, Dialogi konfucjanskie, dz. cyt., X11:2, XV:23.
3l Zob. Biblia Tysiaclecia, wyd. 3, Poznan-Warszawa 1991, Mt 22,39.
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kategorycznym w wersji pierwszej: ,,Postepuj tylko wedtug takiej mak-
symy, dzieki ktérej mozesz zarazem chcieé, zeby stata sie powszech-
nym prawem"3

3. Wartosci azjatyckie

Powyzej przedstawiono dwie najwazniejsze nauki chirfiskiego
kregu cywilizacyjnego. Pozostajac w zgodnosci z twierdzeniami tych
systemoOw, nalezy wyodrebni¢ poglady dotyczgace sfery spoteczno-po-
litycznej czy moralnej, ktore istotnie wptywajg na postrzeganie i prze-
strzeganie Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka.

Odnoszac sie do wladzy i sposobOw jej sprawowania, Chinczy-
cy opierajg sie na ideale konfucjanskim, ktory postulowat tworzenie
elit politycznych na ksztatt patriarchalnej rodziny. Witadza panstwo-
wa powinnaby¢: konkretna, kompetentna, szlachetna oraz posiadajgca
szacunek wobec podwitadnych. Wszelkie problemy powinny by¢ roz-
wigzywane na drodze pokojowej, z przyznaniem naturalnej wyzszosci
,»ojcu”, czyli wiadcy. Konfucjusz podobnie jak Platon gtosit, ze kraj po-
winien by¢ rzgdzony przez medrcéw posiadajgcych wiedze oraz cnoty
moralne, a nie przez arystokracje® Podkreslano znaczenie hierarchii
jako czego$ koniecznego i niezbednego do sprawnego funkcjonowania
panstwa. Tylko witasciwy podziat obowigzkdéw, postuszenstwo oraz
madros¢ wiadcy - miaty zagwarantowaé pomys$inosé i powodzenie:

»1en, kto cnote zastepuje sita, zwany jest ba [, dyktator" -
przyp. aut.]. (...) Kto postepuje zgodnie z cnotg i humanitar-
noscia, nazwany jest wang [,,medrzec" - przyp. aut.]. (...) Jezeli
kto$ podporzadkowuje sobie ludzi sita, wtedy lud nie poddaje
mu sie sercem, lecz dlatego, ze nie ma dosc¢ sity, by sie prze-
ciwstawic. Lecz jesli kto§ podporzadkowuje sobie ludzi cnota,
wtedy w sercach ludzijest rados$¢ i poddaje mu sie szczerze, tak
jak siedemdziesieciu uczniéw poddato sie Konfucjuszowi"3

Ten idealny typ witadzy nigdy jednak nie zostat w petni zreali-
zowany; przez setki lat w Panstwie Srodka obowiazywat despotycz-
ny model sprawowania rzadéw. Niewatpliwie istotny wptyw na taka
sytuacje miat feudalny ustrdj spoteczenistwa, zta sytuacja gospodarcza
oraz gteboko zakorzenione przekonanie o koniecznosci poddania sig
woli cesarza, ktory posiadat tzw. ,,niebianski mandat" do sprawowa-

2 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 50.
BPor. A. Zwolinski, Chiny. Historia., dz. cyt., s. 246.
A Mencjusz, Mengzi, 1l a, 3.
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nia urzedu. Wazne sa takze odwieczne dgzenia do mocarstwowosci,
utrzymania silnej pozycji w regionie, a w ostatnich latach (jako sprze-
ciw wobec zachodniego imperializmu) takze na $wiecie.

,,Obsesjag chinskich intelektualistow i politykéw jest przywro-
cenie Chinom naleznego im miejsca na arenie miedzynarodo-
wej. Reformatorzy z korica dynastii Qing, nacjonalisci (...), ko-
munisci, reformatorzy lat 80. - wszyscy majajeden wspolny cel
- uczyni¢ z Chin kraj bogaty i potezny. Z tego punktu widzenia
walka o demokratyzacje albo o socjalizm to tylko narzedzia do
zbudowania poteznych Chin, ktory to cel jest wspolny dla rzg-
dzacychi opozycji"3®

Spoteczenstwo chinskie byto i nadal jest silnie zhierarchizowa-
ne. W odréznieniu jednak od zachodnich przekonan, swiadczy to o upo-
rzgdkowaniu oraz mozliwosci samorealizaqi - jest czyms pozytywnym.

,,CO sprawia, ze cztowiek jest cztowiekiem? Odpowiadam: to,
ze cztowiek tworzy hierarchie spoteczna. (...) Zwierzeta i ptaki
takze maja ojcow i syndw, ale nie znajg mitoSci miedzy ojcem
i synem, sg ws$rod nich tylko samce i samice, lecz nie ma zroz-
nicowania pozycji mezczyzny i kobiety. Dlatego tez istotg czto-
wieczenstwa jest nade wszystko hierarchia spoteczna"3%.

Status jednostki wynika z miejsca, jakie zajmuje w konkretnej
grupie spotecznej. Aby utrzymaé¢ harmonig, osobom wyzszym rangg
winna jest postuszenstwo, tym o randze nizszej ma zapewni¢ opieke
oraz kierownictwo. Cztowiek znajduje sie w samym $rodku stosunkéw
spotecznych, jego ,,waznos$¢" (czy godnos¢) zalezy od umiejscowienia
w hierarchii. Wszelkie opisy i badania dotyczace pozycji jednostki we
wspolnocie powinny uwzgledniac jg wraz z otaczajgcym polem jej od-
dziatywansy.

Wedtug tradycji konfucjanskiej jednostka jest nieodtgczng cze-
$cig zbiorowosci, a interesy grupowe sg zawsze wazniejsze niz indy-
widualne. Petnie swoich mozliwo$ci mozna osiggna¢ tylko dziatajac
w pewnej strukturze, podporzagdkowujac sie wymaganiom wspélnego

3D J.P. Bea, Czy Chinczycy sg nacjonalistami?, ,,Gazeta Wyborcza", nr 117,
21.05.2001, s. 14.

3P Mencjusz i Xunzi, O dobrym wiadcy, medrcach i naturze ludzkiej, Warszawa
1999. Cyt. [za] P. Ktodkowski, Wojna $wiatéw? O iluzji wartosci uniwersalnych,
Krakéw 2002, s. 239.

37 Por. M. Kosmala, Dwie cywilizacje - dwa systemy wartosci, dwie wizje praw czto-
wieka, ,,Azja-Pacyfik", nr 7, 2004, s. 31.
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dobra. Konieczne jest poskromienie wiasnych pragnien i wyzbycie sig¢
egoizmu3 Nie nalezy jednak rozumieé tego postepowaniajako umniej-
szania roli jednostki. Przeciwstawienie indywidualizmu kolektywi-
zmowi oraz dyskredytowanie tego drugiego jest wiasciwe kulturze
zachodniej. W mentalnosci azjatyckiej rezygnacja z osobistych dazen
jest Scisle zwigzana z grupowym charakterem podmiotu. Cztowiek jest
wspotzalezny od catosci, tworzy jg, dlatego btednym jest twierdzenie,
ze jest pomijany czy niedoceniany3,

Odnoszac powyzsze uwagi do Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowieka nalezy zauwazy¢, iz dokument ten nie uwzglednia azja-
tyckiego podejscia do roli i miejsca jednostki w spoteczenstwie. Na
te réznice zwrdcili uwage pod koniec lat 80. byty premier Singapuru
Lee Kwan Yew oraz premier Malezji Mahathir bin Mohamad, ktérzy
rozpropagowali idee ,,wartosci azjatyckich". Niewatpliwie jednym
z najwazniejszych powodoéw, dla ktérych zaczeto podkreslac istnienie
odmiennego, a nawet lepszego systemu wartosci - byta proba czescio-
wego choéby odrzucenia zachodniej ideologii praw cztowieka:

.»(...) wartosci azjatyckie sa nadrzedne w stosunku do wartosci za-
chodnich, poniewaz mogg uchroni¢ Azje przed problemami sta-
gnacji ekonomicznej, nieefektywnoscig systemu politycznego, bru-
talng przestepczoscig oraz zepsuciem moralnym spoteczeristwa"40.

Do najistotniejszych cech charakteryzujgcych konfucjanski krag
cywilizacyjny nalezy opisany juz wyzej stosunek do jednostki. Zamiast
promowania indywidualizmu i odrebnosci, akcentuje si¢ jej zwigzki ze
spoteczenistwem i z catym $wiatem przyrody. Dobrze ilustruje to jeden
z chinskich mitéw dotyczacych stworzenia cztowieka:

»-Nu Wa, chiriska prarodzicielka najpierw lepita figurki ludz-
kie z gliny, a one postawione na ziemi ozywaty. Pdzniej, aby
przyspieszy¢ prace, zanurzata sznurek w rozrobionej glinie
i wyprostowujgc go gwattownie powodowata, ze po kazdym
zanurzeniu na ziemie spadaly dziesigtki drobin, zamieniajg-
cych sie w ludzikow"41

Ludzie zostali stworzeni jako masa, ktéra symbolizuje pewng

B Tamze.

P Por. K. Gawlikowski, Zapiski z pawilonu odlatujacego zurawia 1V, ,,Azja-Pacy-
fik", nr 10, 2007, s. 216.

4 s.J. Hood, The Myth of Asian Style Democracy, ,,Asian Survey", nr 9, 1998,
s. 856. Cyt. [za:] M. Kosmala, Dwie cywilizacje., art. cyt., s. 27.

4 K. Gawlikowski, Zapiski z pawilonu., art. cyt., s. 218.
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mnogo$¢ i wskazuje, ze tylko w grupie moze znalez¢ swoje miejsce.
Dlatego najwazniejszg wartoscig staje sie cnota humanitarnosci (ren),
ktdra opiera sie na naboznosci synowskiej (xiao) oraz szeroko rozumia-
nym szacunku dla starszych4

Kolejng wazng warto$cig jest harmonia. W odrdznieniu od za-
chodnich koncepcji ,,twérczego" konfliktu czy pluralizmu pogladéw43
w Chinach nacisk potozony jest na pokojowe rozwigzywanie sporéw
i w miare jednolite spoteczenstwo. Odnoszac sie do typologii syste-
mow spotecznych E. Fromma, Azjaci i Europejczycy znajdujg sie w zu-
petnie innych grupach. System pierwszy, tzw. ,,afirmacji zycia", prak-
tycznie pozbawiony jest przemocy i wrogosci, a gtdwnym jego celem
jest zachowanie zycia i rozwo6j. W systemie drugim, ,,niedestrukcyjno-
agresywnym" takze brakuje aktéw okrucienstwa, jednakze wystepujg
w nim wojny i zachowania agresywne. Charakteryzuje sie silnym zhie-
rarchizowaniem oraz naciskiem na odniesienie sukcesu materialnego.
Ostatni system, tzw. ,,spoteczenstwa destrukcyjnego" cechuje wrogos¢,
nastawienie na indywidualne korzysci kosztem innych, nieustanny
konflikt i zachowanie destrukcyjne# Prébujac umiejscowi¢ spote-
czenstwa konfucjanskie oraz zachodnie w przedstawionych grupach
stwierdzamy, ze Azjaci znajdujg sie na pograniczu dwéch pierwszych
systeméw, natomiast Europejczycy przynaleza do ostatniego.

4. Azjatycki akcent w dyskusji o prawach cztowieka

Czy zaakceptowanie przez Chiny Powszechnej Deklaracji Praw
Cztowieka jest zatem niemozliwe?

,»Przysztoé¢ Azji przedstawiana jest czesto jako walka miedzy glo-
balizacjg a wstecznym nacjonalizmem. Twierdzi sie, ze globalizacja
- miedzynarodowy proces wigzania ze sobg systemow gospodar-
czych i kultur - zapewni ludzkosci wspdlnote losu, co z kolei stanie
sie gtdbwna sita dziatajgcg na rzecz pokoju i stabilnosci. (...) Zachod-
ni analitycy uwielbiajg proste opisy. Nawet najbardziej skompliko-
wany problem sprowadzajg do binarnego «albo, albo». Chiny sg
albo przyjacielem, albo wrogiem. (...) Lecz niestety, te proste opcje
nie przystajg do realidw, ktére sg nieco bardziej ztozone"4

& Por. M. Kosmala, Dwie cywilizacje., art. cyt., s. 30.

43 Konfliktijego rolaw ksztattowaniu spoteczenstwa czy wartosci jest pojeciem
opisywanym przez europejskich filozoféw, np. Th. Hobbes'a, G.W.F. Hegla.

44 Por. E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, Poznan 1999, s. 183-193.

4 P. Bracken, Pozar na Wschodzie, Warszawa 2000, s. 18.
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Z chinskiego punktu widzenia, krytyka tego dokumentu opie-
ra sie na dwdéch bezposrednio ze sobg zwigzanych zarzutach. Pierwszy
z nich dotyczy postrzegania ideologii praw cztowieka jako okcyden-
talizacji, jako elementu imperialistycznej polityki, ktéra w efekcie ma
doprowadzi¢ do wyparcia tradycjii dotychczasowych zwyczajow oraz
zastgpienia ich ,,jedynymi stusznymi". Drugi zarzut jest $cisle powia-
zany z obawag przed utratg suwerennosci i odrebnosci, dotyczy miano-
wicie interpretacji praw cztowieka. Proba okcydentalizacji spotyka sie
ze zrozumiatym sprzeciwem; zgoda na takie dziatanie bytaby bowiem
przyznaniem ,,wyzszego" statusu zachodnim wzorcom.

W 1993 roku panstwa azjatyckie przyjety tzw. Deklaracje
z Bangkoku, ktdra jest azjatyckim gtosem w dyskusji o prawach czto-
wieka. Nie jest to akt o charakterze wigzgcym, ma on na celu wyraze-
nie opinii dotyczacych implementacji, polityzacji i hierarchizacji praw
cztowieka w panstwach Dalekiego Wschodu46

Analiza poszczegdélnych zapiséw pozwala na stwierdzenie, ze
jest to odpowiedz na zawtaszczenie przez panstwa zachodnie dyskur-
su dotyczgcego Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka. Sygnatariu-
sze tego dokumentu protestujg przeciwko hipokryzji oraz wybidrcze-
mu traktowaniu praw cztowieka. W preambule czytamy:

.»(...) Potwierdzajgc zasady poszanowania suwerennosci, in-
tegralnosci terytorialnej i nieingerencji w wewnetrzne sprawy
panstw. Podkreslajac uniwersalnos¢, obiektywnos$é i nieselek-
tywnos$¢ wszystkich praw cztowieka i potrzebe unikania sto-
sowania podwojnych standardéw w realizacji praw cztowieka
i ich polityzacji (...) [thum. wt.]"47.

Deklaracja z Bangkoku silnie podkresla holistyczne ujecie praw
cztowieka, krytykuje prébe oddzielenia przywilejow politycznych
i wolnosSciowych od gospodarczych czy spotecznych. Najwiekszy na-
cisk potozony jest na prawo do rozwoju, odnoszace sie nie tyle do jed-
nostek, co do panstw. Artykut 17 stanowi:

»Potwierdzajg [sygnatariusze dokumentu - przyp. aut.] prawo
do rozwoju, (...) jako uniwersalne i niezbywalne prawo stano-
wigce integralng cze$¢ podstawowych praw cztowieka, ktére
muszgby¢ zrealizowane poprzez wspotprace miedzynarodowsa,

&L Por. M. Stepien, Deklaracja Bangkocka - azjatycki gtos w sprawie praw cztowieka,
»~Annales UMCS" (Sectio K: Politologia), t. XVII, nr 1, 2010, s. 28.

47 The Bangkok Declaration, law.hku.hk/lawgovtsociety/Bangkok%20Declara-
tion.htm, [dostep: 6.06.2012]. Zob. aneks, s. 83.
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poszanowanie podstawowych praw cztowieka, ustanowienie
mechanizmu nadzoru oraz tworzenie niezbednych miedzynaro-
dowych warunkdéw do realizagi tego prawa [thum. wt.]"48

W zwiagzku z tym uwazajg, iz najwiekszg barierg dostepu do
praw cztowieka jest ubostwo,

Z azjatyckiego punktu widzenia wazniejsze jest zapewnie-
nie stabilnosci ekonomicznej niz indywidualnej wolnosci. Nie jest to
postulat rewolucyjny, nie oznacza takze zupetlnego odrzucenia praw
pierwszej generacji, btedem bytoby zatem catkowite jego zanegowanie.
Tym bardziej, ze jak przypomina Filipificzyk R. Romulo:

,»(...) niektérzy z tych, ktdrzy zaprzeczajg istnieniu tego prawa,
wydajg sie tatwo zapominac, ze sami, we wczesniejszych eta-
pach swej historii, ktadli tak duzy nacisk na prawo do rozwoju,
ze dazac do jego zrealizowania nie dostrzegali niczego ztego
W nieprzestrzeganiu pracowniczych praw cztowieka, wiacza-
jac w to pracujgce dzieci"

Jedna z najistotniejszych uwag zamieszczonych w Deklaracji
z Bangkoku jest odwotanie sie do roznic kulturowych, ktére w znacza-
cy spos6b moga wptywac na rozumienie i implementacje praw czto-
wieka. Deklaracja bangkocka podkresla, ze nie mozna o nich moéwié
w oderwaniu od kontekstu cywilizacyjnego.

»Uznajemy, ze o ile prawa cztowieka majg uniwersalny charak-
ter, muszg by¢ rozpatrywane w kontekscie dynamicznego i ewo-
lucyjnego, miedzynarodowego procesu ustalania norm, majgc
na uwadze specyfike krajowg i regionalng oraz réznice o charak-
terze historycznym, kulturowym i religijnym [thum. w#.]"5L

Postulat, aby uwzgledni¢ czynniki kulturowe w dyskusji o pra-
wach cztowieka nie jest prostym nawotywaniem do ich relatywizaciji.
Historyczne ujecie zagadnienia praw cztowieka pokazuje, iz proces ich
formutowania oraz wdrazania byt $cisle zwigzany ze stopniem rozwo-
ju i Swiadomosci spoteczenstwa. Pominiecie tego aspektu moze pro-
wadzi¢ do wielu nieporozumien, a takze do catkowitego utozsamienia
praw cztowieka z zachodnig ideologig: ,,powszechne uznanie ideatu
BTamze.

4 ,,19. Affirm that poverty is one of the major obstacles hindering the full enjoy-
ment of human rights". Tamze.

9J. Tang, Human Rights & International Relations in Asia, London 1995, s. 240.

Sl The Bangkok Declaration, www.law.hku.hk/lawgovtsociety/Bangkok%?20
Declaration.htm [dostep: 6.06.2012].
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praw cztowieka moze okazac sie szkodliwe, jesli powszechno$¢ ta po-
stuzy negowaniu lub skrywaniu rzeczywistej r6znorodnosci"®2

Okcydentalizacja widoczna jest rOwniez na piaszczyznie je-
zykowej. Problem ,,praw" i ,,wolnosci" nie istniat w spoteczenstwach
konfucjanskich, poniewaz nie znano zadnego z tych termindw. Pojecia
te zostaly przejete przez Chirficzykéw z jezykow europejskich, w wyni-
ku czego powstaty dwie interpretacje tych stéw. Pierwsza, Quanli ozna-
cza prawa i obowigzki wynikajace z wiadzy. Druga, Ren Quan odnosi
sie do cztowieka i wtadzy3 ,,Prawa sg nadawane jednostce przez spo-
teczenistwo i to ono jest zrédiem praw, (...) w razie potrzeby moze ono
je takze odebrac albo przynajmniej ograniczy¢ ich zakres"54

Brak funkcjonujgcych w jezyku (a co za tym idzie - w kulturze)
terminéw: ,,demokracja”, ,,wolnos$¢" czy ,,prawa cztowieka" istotnie
wplywa na (nie)mozliwos¢ zaakceptowania Powszechnej Deklaracji
Praw Czitowieka; brak ugruntowanej struktury pojeciowej uniemozli-
wia wiasciwe ich rozumienie. Przejecie terminologii zachodniej jest tyl-
ko jednym z przyktadéw okcydentalizacji. Euroatlantyckie demokracje
propagujac przyjecie Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka narzu-
cajg jednoczes$nie swoj system wartosci, implicite uznajac, ze jest on
lepszy od pozostatych. Odnosze wrazenie, ze w mysleniu europejskim
nie ma miejsca na tematy pozaeuropejskie. Zamyka sie ono w obrebie
wiasnej, wewnetrznej problematyki, a przez uniwersalizm rozumie
wyniesienie tematu europejskiego do rangi planetarnejs

Zakonczenie

Zgtebiajgc historie koncepcji praw cztowieka dochodzi sie do
konkluzji, ze jest to wytwor mysli zachodniej i mimo iz cieszy sie nie-
stabngcg popularnoscia, to istniejg liczne trudnosci z przeniesieniem
tej inicjatywy na inne niz euroatlantyckie kultury. Pierwsza trudnos¢
polega na niezrozumieniu, ktére wynika z r6znic na poziomie filozo-
ficzno-antropologicznym. Azjatyckie tradycje zupetnie inaczej definiu-
ja cztowieka, w inny sposdb okreslajg nalezne mu miejsce w spoteczen-
stwie. Brak odpowiedniego aparatu pojeciowego, wynikajacy z braku
zakorzenienia idei praw cztowieka w kulturze, takze istotnie wptywa

B Cyt. [za]] W. Osiatynski, Prawa cztowieka i ich granice, Krakow 2011, s. 238.

B Por. J. Abkowicz, Konfucjanizm a prawa cztowieka, ,,Azja-Pacyfik", nr 2, 1999,
s. 251-252.

HWu lJingxiong, Studia ofilozofii prawa, cyt. [za] K. Gawlikowski, Problem praw
cztowieka z perspektywy azjatyckiej, ,,Azja-Pacyfik", nr 1, 1998, s. 22.

B R. Kapuscinski, Lapidarium 1V, Warszawa 2000, s. 44.
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na niemozno$¢ zaakceptowania Powszechnej Deklaracji Praw Czto-
wieka. Jesli bowiem w ciggu kilku tysiecy lat bogatej historii Panstwa
Srodka nie wypracowano projektu nawet zblizonego do zachodniego,
ochrony podstawowych wolnosci cztowieka - trudno oczekiwac, ze
teraz zostanie on automatycznie i entuzjastycznie przyjety. Za Witt-
gensteinem mozemy stwierdzi¢, ze w tym przypadku granice jezyka
wyznaczajg granice naszego $wiata% Postulujgc uniwersalno$¢ praw
cztowieka zakladamy, ze idea ta jest racjonalna: intersubiektywnie
komunikowalna i sprawdzalna. Na przyktadzie tradycji kulturowej
Chin, ktorej przeciez nie sposdb odmowié¢ wysokiego poziomu rozwo-
ju, widac, ze stopien komunikowalnosci, a co za tym idzie racjonalno-
ci, jest w duzym stopniu zalezny od kultury, warunkujgcej mozliwos¢
odbioru i zrozumienia przekazywanych twierdzen. Kolejng przeszko-
da wydaje sie by¢ nieadekwatnos¢. Postulowanej przez konfucjanizm
czy taoizm harmonii nie osiggnie sie poprzez wdrozenie Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka. Dokument Organizacji Narodow Zjedno-
czonych w centrum stawia jednostke i jej przywileje. Jest to rozumo-
wanie zupetnie obce azjatyckiej kulturze. Na poziomie jezykowym ter-
min ,,prawo", jesli juz wystepuje, to rozumiany jest jako ,,obowigzek",
a nie jako cos$, co przystuguje lub czego mozna sie domagac. Myslenie
roszczeniowe, kladagce nacisk na uprawnienia jednostki, zupetnie nie
zgadza sie z proponowang przez chinskich filozoféw strukturg spo-
teczenstwa. Harmonie mozna osiggna¢ tylko przez zachowanie hie-
rarchii oraz wypetnianie powinnosci wobec innych. Prawa cztowieka
wprowadzajg element egoizmu, ktory potepiat Konfucjusz, postulujg
takze niezgodny z taocizmem pewnego rodzaju uniwersalizm etyczny,
ktory uniemozliwia osiggniecie indywidualnego o$wiecenia.
Nieadekwatno$¢ ujawnia sie takze podczas analizowania war-
tosci azjatyckich. Bezpieczehstwo ekonomiczne, wyzej wymieniona
harmonia, postuszeristwo wobec autorytetow i dyscyplina - to najbar-
dziej pozadane przymioty. Wyraznie widac¢, ze Azjaci akcentujg te cno-
ty, ktérych nie mozna realizowac poza wspélnota. Jest ona naturalnym
punktem odniesienia, poniewaz tylko w jej ramach mozna osiggna¢
spetnienie. Na poziomie spotecznym rozwdj jest zalezny od prymatu
grupy nad jednostka. Dobro wspdlne jest wazniejsze od indywidual-
nego, to ono gwarantuje urzeczywistnienie szczescia pojedynczych
0s6b. Mamy wiec do czynienia z zupetnie innym, odwréconym spo-
sobem myslenia. Na ptaszczyznie politycznej ujawnia sie on w apelach

% L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, ttum. B. Wolniewicz, Warsza-
wa 2000, s. 64.
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rzadzacych, chociazby w Deklaracji z Bangkoku, podkre$lajacych role
prawa w rozwoju.

Mozemy wiec stwierdzi¢, ze nieadekwatnos$¢ zwigzana jest tak-
ze z nieuwzglednieniem potrzeb. Powszechna Deklaracja Praw Czto-
wieka jest owocem ewolucji tradycji demokratycznych osadzonych
w cywilizacji zachodniej. Powstata ona w szczegélnym momencie
historycznym i byta odpowiedzig na konkretne potrzeby. Nie mozna
zatem kwestionowaé argumentow azjatyckich, ktére wskazujg na za-
chodzace w ich realiach koniecznosci.

Ma{g orzata Kaminska
Tradycja chifiska a prawa cztowieka - wybrane problemy

Streszczenie

Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (1948) jest niewatpli-
wie jednym z najwazniejszych dokumentéw miedzynarodowych. Jej
podpisanie i przestrzeganie uchodzi na arenie politycznej za miare
stopnia ,,ucywilizowania" danego panstwa. Autorka wykazuje, ze po-
wotujgc sie na wywodzgce sie z tradycji zachodniej prawa cztowieka,
Deklaracja probuje narzuci¢ stojgcy za nig okreslony system wartosci.
Pomija sie czynniki kulturowe, ktére niewatpliwie wptywajg na odbidr
oraz implementacje Deklaracji w poszczeg6lnych panstwach.

W artykule, przytaczajgc najwazniejsze zatozenia taoizmu oraz
konfucjanizmu odnoszace sie do etyki oraz antropologii, wskazano na
bogactwo mysli chiniskiej. Zaakcentowano réznice pomiedzy wyzna-
wanymi warto$ciami w spoteczenstwach azjatyckich i zachodnich. Od-
wotujgc sie do Deklaracji z Bangkoku (1993) ukazano potrzeby i cele
panstw Dalekiego Wschodu. Uzasadniono - na podstawie wybranych
systeméw filozoficznych - przyczyny ,,niecheci" zaakceptowania idei
»praw cztowieka" w Chinach, jak rowniez negatywne postrzeganie
procesu okcydentalizacji.

Stowa kluczowe: Deklaracja Praw Czlowieka, Chiny, religie
chinskie, wartosci azjatyckie, Deklaracja z Bangkoku, okcydentalizacja.
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Ma}g orzata Kaminska
Chinese Tradition versus Human Rights - Selected Issues

Abstract

The Universal Declaration of Human Rights (1948) is undoub-
tedly one of the most important international documents. The Decla-
ration's signing and compliance is considered in the political arena as
a measure of the degree of "civilising" of a given state. The present
author indicates that, referring to the human rights that derive from
the Western tradition, the Declaration attempts to impose a system of
values standing behind it. Cultural factors, which undoubtedly influ-
ence the Declaration's reception and implementation in the individual
countries, are omitted.

In the article, while citing the most important assumptions of
Taoism and Confucianism with relation to the ethics and anthropolo-
gy, the present author indicated the richness of Chinese thought. She
also emphasises the differences between the professed values in Asian
and Western societies. Referring to the Bangkok Declaration (1993), the
author showed the needs and objectives of the Far East. She justified
too - on the basis of selected philosophical systems - the cause of "re-
luctance" to accept the idea of "human rights" in China, as well as the
negative perception of the process of Westernisation.

Key words: The Declaration of Human Rights, China, Chinese
religions, Asian values, The Declaration of Bangkok, Westernisation.



