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roblem , Kosciéta zbawienie wreligiach” wigze sie zformulg dogma-

tycznag extra Ecclesiam salus nulla, ktéra od Soboru Watykanskiego I1
jest reinterpretowana inkluzywistycznie i najczesciej dotyczy Kosciota
rozumianego przestrzennie'. W $cistym centrum pytania o zbawienie
w religiach lezy tez prawda o powszechnej woli zbawczej Boga (1Tym
2,1-6)% Jednak sam przestrzenny zakres katolickosci Kosciota zaweza
jej realizacje do czasu Eklezji. Dla kwestii zbawienia w religiach jest to
niewystarczajace i domaga sie szerszego ujecia. Umozliwia je uwzgled-
nienie wszystkich wymiaréw katolickosci Kosciota, ktére kard. Avery
Dulles wyréznit jako: wysokosé, gltebokosé, szerokosé oraz diugosé.

1 Zob. P. Krolikowski, Przestrzenny wymiar katolickosci Kosciota a religie, ,Nurt
SVD”, nr 2, 2018, s. 109-125.

2 M. Dhavamony, Christian Theology of Religions. A Systematic Reflection on the
Christian Understanding of World Religions, Bern 1998, s. 221.
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Ten ostatni - temporalny wymiar bedzie przedmiotem niniejszego
artykulu. W odniesieniu do religii rozciagga on wymiar przestrzenny
na przeszlosé (preegzystencja Kosciota) i przyszios¢ (perspektywa
krélestwa Bozego), ukazujac, ze jednoczesnosé realizacji powszechnej
woli zbawczej Boga i koniecznosci Kosciola jest realna w calej historii
zbawienia.

Celem tego artykulu jest ukazanie kwestii zbawienia w reli-
giach w kontekscie czasowej katolickosci Kosciota. Zostanie on zreali-
zowany w trzech krokach. Najpierw nauke o preegzystencji Kosciota
odniesie sie do mozliwosci zbawienia w religiach. Nastepnie przez
pryzmat eklezjologiczny spojrzy sie na teorie dotyczacych zbawienia
w religiach. W trzecim kroku mozliwos¢ zbawienia w religiach ujmie
sie w perspektywie krélestwa Bozego.

1. Preegzystencja KoSciola

Pozytywna odpowiedzZ na pytanie o soteryczng wartos¢ religii
pozachrzeécijariskich w wymiarze czasowym zaklada najpierw, ze
prawdy o powszechnej woli zbawczej Boga oraz koniecznosci Kosciota
do zbawienia dotycza takze czasu przed powstaniem Kosciota. Z tego
z kolei wynika, ze B6g umozliwia cztowiekowi poznanie siebie, zapra-
sza go do zbawczego dialogu. Objawienie Boze aktualizowane w ludz-
kiej odpowiedzi, tworzy wspélnote cztowieka z Bogiem, a ona ma juz
wymiar eklezjologiczny.

Nauka o preegzystencji Kosciota obecna byta juz w chrzesci-
janskiej starozytnosci. Te $wiadomos¢ w sposéb obrazowy wyrazit
m.in. Hermas w Pasterzu, gdzie ukazal Eklezje jako stara kobiete,
ktora istniata zanim wszystko inne zostalo stworzone®. Temat preeg-
zystencji Kosciota podejmowali pisarze koscielni i ojcowie Kosciota.
Ojcowie greccy, zwlaszcza Orygenes, Atanazjusz, Euzebiusz, Grze-
gorz z Nazjanzu i Jan Chryzostom, glosili, ze Kosciét zaistniat zaraz
po Chrystusie - Pierworodnym calego stworzenia. Do preegzystencji
Eklezji odwotywali sie takze: Ireneusz z Lyonu, Justyn, Leon Wielki
i Grzegorz Wielki. Z kolei sw. Ambrozy rozwinatl teologiczna reflek-
sje o Ablu jako typie Kosciota. Nauczanie to poglebil sw. Augustyn,
ktéry za poczatek Eklezji przyjat czasy Abla (ab iusto Abel), a taczac je
z formula éw. Cypriana z Kartaginy extra Ecclesiam salus nulla, rozsze-
rzyl ja poza jej pierwotny kontekst pastoralny*.

% Hermas, Pasterz, [w:] Pisma Ojcdw Kosciota, t. 1, Poznati 1924, s. 289-290;

C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 286.
* A. Dulles, The Catholicity of the Church, Oxford 1985, s. 88-89; zob. C.S. Bartnik,
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Poglady tych autoréw na preegzystencje Eklezji pozwalajg juz
twierdzi¢, ze Kosciot Jezusa Chrystusa jest koekstensywny wzgledem
czasu i przestrzeni®. Pozostaje jednak pytanie o charakter istnienia
Kosciota na tym etapie. Wskazéwka jest odwolanie sie do jego katolic-
kosci w czasie, ktéra pozwala uniknaé wprowadzania Kosciota przed
Koéciotem.

Nauczanie o preegzystencji Kosciota rozwijali nastepnie m.in.
Tomasz z Akwinu oraz eklezjolodzy: Jakub z Witerbo (XIV w.), Juan
Torquemada (XV w.), Franciszek Sudrez (XVI w.) i Jacques-Bénigne
Bossuet (XVII w.). Ponadto w XVI w. Katechizm rzymski nauczal, ze do
Koéciota naleza wszyscy wierzacy od czasow Adama, ktérzy zyli w fasce,
gdyz w pewnym sensie nalezeli do Chrystusa - Zrédta zbawczej taskie.

Okres reformacji nie sprzyjat dalszej refleksji nad preegzysten-
cja Kosciota, a potrydencka eklezjologia instytucjonalna, definiujac
go w kategoriach jurydycznych oraz hierarchicznych, skupita si¢ na
widzialnej stronie Kosciota. Do nauki o preegzystencji oraz koncepcji
Ecclesia ab iusto Abel wrdécit dopiero Sobér Watykanski I, ktéry przed-
stawia Kosciot transcendujacy wszystkie ograniczenia czasowe,

,0d poczatku $wiata ukazany przez typy, cudownie przygo-
towany w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu,
ustanowiony w czasach ostatecznych, objawiony zostal przez
wylanie Ducha, a w konicu wiekow osiggnie swe chwalebne
dopetnienie” (KK 2).

Wyznaczone przez Sobér temporalne ramy staja sie jeszcze
wyrazniejsze w jego nauce o Kosciele jako sakramencie zbawienia,
a wiec rzeczywistosci zlozonej, dostepnej takze poza historycznym
bytem Eklezji. Jako sakrament Kosciél obejmuje caly proces creatio
continua - od swojej preegzystencji po wypelnienie w koricu dziejow.

Roéwniez historiozbawcze ujecie uwyraznia czasowy wymia-
ru katolickosci Kosciola. Boza ekonomia zbawienia zogniskowana

Kosciot Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 87-89; Szerzej zob. Z. Kubacki, Koscidt, reli-
gie i zbawienie, Krakoéw 2016, s. 22-92.

5 C.S. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 87-88; A. Napiorkow-
ski, Geneza, natura i postanie Kosciota, [w:] T. Dzidek i in. (red.), Teologia funda-
mentalna, t. 4: Kosciot Chrystusowy, Krakow 2003 s. 74-76.

® A. Dulles, The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 88-89; zob. C.S. Bartnik, Ko-
sciét Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 87-89; szerzej zob. Z. Kubacki, Koscict, religie
i zbawienie..., dz. cyt., s. 101-160. Cytat z Katechizmu rzymskiego zob. 1.S. Ledwon,
P. Krolikowski (red.), Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie, Lublin 2015, s. 53.

7 A. Dulles, The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 89.
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w Wydarzeniu Jezusa Chrystusa, Jego zyciu, Smierci i Zmartwych-
wstaniu, obejmuje cale dzieje, gdyz jest On poczatkiem i koricem, Alfa
i Omega (J 21,6), w Nim stworzenie, a zwlaszcza czlowiek, zmierza do
usensownienia i ostatecznego spelnienia, gdy Bog bedzie wszystkim
we wszystkich (1Kor 15,28). Ten proces dokonuje sie w Kosciele i przez
Kosciét ustanowiony i dany przez Boga jako sposéb zbawienia czlo-
wieka. Historiozbawcza jednosé Chrystusa i Kosciota A. Skowronek
ubral w chrystologiczng formule: ,Gdzie taska, tam zbawienie, gdzie
zbawienie, tam Chrystus, gdzie Chrystus, tam Kosciét”®. Pneumato-
logiczna wersje tej formuly przedstawil wczesniej Ireneusz z Lyonu:
,gdzie Kosciét, tam i Duch Bozy, a gdzie Duch Bozy, tam Kosciot
i wszelka taska”®. Obie one 1acza obecnos¢ w dziejach zbawczej laski
z Kosciotem.

W tym nurcie C.S. Bartnik méwi o KoSciele stworzenia (Ecclesia
creationis) jako wstepie do rozwijajacej sie historii zbawienia z Koscio-
tem Jezusa Chrystusa jako ostatnim etapem jego realizacji, a zarazem
glownym motywem aktu stworzenia®. Z kolei A. Napioérkowski
podkresla, ze obecnoé¢ rzeczywistosci eklezjalnej przynajmniej od
poczatku istnienia cztowieka wskazuje na role Kosciota jako wyzna-
czonego przez Boga sposobu zycia osoby ludzkiej w fasce i osiggania
zbawienia'. Jednos¢ Bozego planu zbawienia kaze wiec rozciagnaé
czasowy zasieg Kosciola do poczatku stworzenia.

Ponadto w prezentowanej przez Sobér optyce mozna spojrzeé
szerzej na kwestie przyporzadkowania przedchrzescijan do Kosciota -
nie tylko w wymiarze przestrzennym, ale takze czasowym. Kosciot jest
bowiem zbawczo wspétrozciagly z dziejami, obejmuje fazy prefiguracji
i przygotowania, manifestacji w formach instytucjonalnych oraz wypel-
nienie. Na tych wszystkich etapach wspétkonstytuuje go osoba ludzki'2.

Idac tym tropem mozna odwotaé sie do takich posoborowych
teologéw, jak E. Schillebeeckx czy C.S. Bartnik, ktérzy przypomnieli
obecny u pisarzy starozytnych, a rozwiniety przez $w. Augustyna,
podziatu historii §wiata na fazy ante legem, sub lege i sub gratiae, ktére

8 A. Skowronek, Zbawienie w Kosciele i przez Koscidl, ,Materialy Problemowe”
t. 3,1979, s. 51.

? Adversus haereses 111 24,1; PG VII 966; zob. tez: A. Dulles, Models of the Church,
Garden City 1974, s. 53-56.

10 C.S. Bartnik, Koécidt Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 87-88; por.: 1.S. Ledwon,
Extra Ecclesiam salus nulla, [w:] M. Rusecki i in. (red.), Leksykon teologii fundamen-
talnej, Lublin-Krakéw 2002, s. 394.

1A, Napiorkowski, Geneza, natura i postanie Kosciota..., art. cyt., s. 75.

12 M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 196.
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wyznaczaja tez etapy Eklezji. Przynaleznos¢ do Kosciola w czasie
rozklada sie na faze Ecclesia ante legem, ktéra powstala w wyniku
zawigzania sie relacji cztowieka z Bogiem objawiajacym sie. Jawi sie
jako okres religii poganskich i stanowi konieczny element procesu
zmierzajacego do pelnej samorealizacji Kosciota; jako etap, bez ktérego
nie mozna wyjaéni¢ do korica Kosciota Chrystusowego. Ecclesia sub lege
jest nowym etapem historii zbawienia, utozsamia si¢ z dziejami Izraela
i pokrywajacym sie z czasem Starego Testamentu. Jest bezposrednim
przygotowaniem widzialnego Kosciota przez objawienie si¢ Boga
w historii narodu wybranego. W konicu Ecclesia sub gratia jest czasem,
w ktérym Stowo Boze objawilo sie w Jezusie Chrystusie w pelni,
substancjalnie, osobowo i eschatycznie®. Sw. Augustyn wyr6znit takze
faze Ecclesia in pace, ktéra rozszerza Kosciét na pelnie krélestwa Boze-
go. Bedzie ono przedmiotem trzeciej czesci artykulu.

Ptynacy z tego punktu wniosek, ze temporalna katolickosé
Kosciota obejmuje réwniez czas jego preegzystencji, pozwala przyjac,
ze wszyscy ludzie przed Chrystusem maja mozliwosé zbawienia na
drodze przyporzadkowania do Kosciota, ktérego katolickos¢ siega
kazdego cztowieka w dziejach.

Czasowe ujecie katolickosci Kosciola jest zgodne ze wspélczesna
interpretacja formuly extra Ecclesiam salus nulla, podkreslajaca jednocze-
snos¢ Chrystusa i Kosciota, ktéry ma strukture znakows, przekracza
i transcenduje swoj widzialny wymiar i wlacza w swoj obreb wszystkie
osoby, ktére w jaki$ sposéb zostaty zwigzane z faska Chrystusa'.

Powstaje pytanie o prawomocnos¢ tego wniosku w stosunku
do religii, czy moga one uczestniczy¢ w tym wymiarze katolickosci
Kosciota, a zatem spelnia¢ uwarunkowania zbawienia? Jesli realiza-
cja powszechnej woli zbawczej Boga powoduje przyporzadkowanie
ludzi do Kosciola, to czy odnosi sie ono do kazdego czlowieka tylko
indywidualnie, czy ma tez wymiar wspélnotowy? Czy jest on skaza-
ny na samotne przechodzenie drogi rozpoznania Bozej manifestacji,
niezaleznie od spolecznego kontekstu jego zycia, czy tez to odczytanie
ma wymiar wspdlnotowy? Za przyjeciem drugiej opcji przemawia
spoleczna natura bytu ludzkiego oraz wspélnotowy charakter taski
i zbawienia zamierzonego przez Boga, ktéry chce wszystkich ludzi

13 A. Nadbrzezny, Sakrament wyzwolenia. Zbawcze postannictwo Kosciota w poso-
borowej teologii holenderskiej, Lublin 2013, s. 34-39; C.S. Bartnik, Kosciot Jezusa
Chrystusa..., dz. cyt., s. 89-93.

4 1.S. Ledwon, Extra Ecclesiam salus nulla..., art. cyt., s. 391-394; tenze, I nie ma
w zadnym innym zbawienia. Wyjatkowy charakter chrzescijaristwa w teologii posobo-
rowej, Lublin 2012, s. 53-63.
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zgromadzi¢ w jeden lud Bozy (Lumen gentium 9). Dalsza refleksja
pojdzie w kierunku pytania o sposéb przyporzadkowania religii do
Kosciota. W tym celu spojrzy sie na teorie dotyczace zbawczej wartosci
religii w perspektywie eklezjologicznej.

2. Teorie zbawczej wartosci religii
- eklezjologiczna interpretacja

Temporalna katolicko$¢ Kosciola, siegajac do poczatkéw stwo-
rzenia, ukazuje jego preegzystencje jako spelnienie warunku realizacji
zbawienia zgodnie z formulg extra Ecclesiam salus nulla rozumiang jako
sine Ecclesiam salus nulla'. Pozostaje jednak pytanie o droge, na jakiej
dokonuje sie zbawienie - w zwigzku z religiami czy mimo religii? Czy
religie sg tworem tylko ludzkim, czy tez u ich podstaw stoi taska Boza,
ktéra czyni z nich wspdlnote zbawcza i miejsce realizacji jej eklezjalne-
go wymiaru?

W teologii religii proponowane sa rézne rozwigzania proble-
mu, w jaki spos6b powszechna wola zbawcza Boga obejmuje religie
pozachrzedcijariskie. Do najwazniejszych nalezg teorie: wypelnienia,
historycznej obecnoéci Chrystusa, anonimowych chrzeécijan, ogélnej
i specjalnej historii zbawienia oraz teologii sakramentalnej'”. Przedsta-
wione w nich odpowiedzi powinny weryfikowac si¢ takze w kontek-
Scie prawdy o koniecznosci Kosciola do zbawienia. Jesli w religiach
wypelnia sie powszechna wola zbawcza Boga, to tym samym dzieki
nim tworzy si¢ zbawcza wspélnota cztowieka z Bogiem, a w niej reali-
zuje si¢ wymiar eklezjologiczny.

Na poczatku trzeba wspomnie¢ jeszcze o ekskluzywistycznej teorii
zapozyczen. Wedlug niej religie nie sa wynikiem powszechnej woli zbaw-
czej Boga, lecz tworem wylacznie ludzkim (a nawet diabelskim). Obecne
w nich elementy prawdy i dobra uwazane sa za przejete z chrzescijaristwa
lub religii zydowskiej'®. To stanowisko umieszcza wiec wszystkie religie
poza Kosciotem, dokonujgc tym samym redukcji jego katolickosci.

15 W odniesieniu do przestrzennego wymiaru katolickoéci Kosciota zob.
P. Krolikowski, Przestrzenny wymiar katolickosci Kosciota a religie..., art. cyt.

16 1.S. Ledwon, I nie ma w zadnym innym zbawienia..., dz. cyt., s. 518.

7 Tenze, Zbawienie w religiach swiata, [w:] Wiarygodno$¢ chrzescijariskiego oredzia
zbawienia, Plock 2015, s. 120-121; tenze, Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa, [w:]
LS. Ledwon, K. Pek (red.), Chrzescijaristwo a religie. Dokument Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej. Tekst — komentarze - studia, Lublin-Warszawa 1999, s. 82-84;
M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 499.

18 LS. Ledwon, Zbawienie w religiach §wiata..., art. cyt., s. 118, 134.
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W bardziej korzystnym $wietle stawia religie teoria wypelnie-
nia. Wprawdzie nie bierze ich za wyraz powszechnej woli zbawcze;j,
ale przyznaje sie im wartos¢ jako praeparatio evangelica i przygotowa-
nie drogi chrzescijanistwu. Ich pozytywna wartosé (ale nie zbawcza)
pochodzi z religijnych dazen ludzi, powodowanych w ich sercach dzia-
tajaca uprzednia, wspomagajaca taska Boza. Zbawienie niechrzescijan
nie jest jednak zwigzane z ich religiami, ktérych rola ogranicza sie do
prowadzenia ich wyznawcéw do spotkania z Bogiem, ale pochodzi
z ukrytego dzialania Chrystusa jako Logosu. Wedlug zwolennikéw tej
teorii (R. Guardini, Y. Congar, H. de Lubac, H.U. von Balthasar, S. Nagy,
T. Dajczer) warunkiem zbawienia jest wiara, bedaca przyjeciem Ewan-
gelii, a przyznanie religiom wartosci zbawczych prowadzi do relatywi-
zacji chrzescijafistwa i zaprzeczenia roli Kosciola w zbawieniu®.

Réwniez ta teoria nie uwzglednia wymiaru eklezjologicznego.
Przyjmujac dziatanie Logosu w religiach, nie dostrzega juz mozliwosci
odniesienia ich do preegzystencji Kosciota. Wedlug niej religie traca
pozytywne znaczenie w momencie Wcielenia Chrystusa i nastania
czasu Kosciola.. Zapewne jest to konsekwencja przyjecia w niej mozli-
wosci tylko indywidualnego osiagniecia zbawienia poza historycznym
kontekstem Eklezji.

Dalej idzie teoria historycznej obecnosci Chrystusa (R. Panik-
kar, G. Thils, K. McNamara, H. Nys, A. Roper). Przyznaje ona zbawcza
warto$¢ religiom jako obiektywnym, historycznym instytucjom jako
narzedziom realizacji ekonomii zbawczej. Zbawienie dokonuje sie
w nich przez Chrystusa, ktéry dziala w religiach i przez nie realnie,
chociaz w spos6b ukryty. Nie tracg one tez wartosci zbawczej po przyj-
sciu Chrystusa i nastaniu czasu Kosciota®.

Teoria ta jest otwarta na interpretacje eklezjologiczna. Religie,
bedac prawomocnymi przekazicielami taski Chrystusa, sa miejscem
wspoélnoty z Nim. Poniewaz Jego laska ma wymiar eklezjalny, dlate-
go sa one wlaczone w zasieg czasowej katolickosci Kosciota. Wydaje
sig, ze relacje t¢ mozna rozumie¢ w kategoriach przyporzadkowania
religii do Kosciota dzieki temporalnemu wymiarowi jego katolickosci.
W perspektywie tej teorii religie wypelniaja powszechna wole Boga i sa
jednoczednie manifestacja Kosciota w fazie jego preegzystenciji.

Odmiang teorii wypelnienia jest anonimowe chrzescijaristwo
K. Rahnera. Jego propozycja za punkt wyjécia przyjmuje istnienie

19 Zob. tenze, Zbawienie w religiach Swiata..., art. cyt., s. 120-123; M. Rusecki, Trak-
tat o religii..., dz. cyt., s. 500.

20 70b. 1.S. Ledwon, Zbawienie w religiach swiata..., art. cyt., s. 123-124; M. Rusec-
ki, Traktat o religii..., dz. cyt., s. 499-500.
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w kazdym czltowieku egzystencjalu nadprzyrodzonego, ktéry otwiera
go na transcendencje, umozliwia mu przyjecie faski (mitosci) Bozej
i uzdalnia do odpowiedzi na nig miloscia. W teorii tej rozréznia sie
miedzy wiara implicite, ktéra rodzi sie na podstawie egzystencjatu
nadprzyrodzonego i jest zbawcza, a wiarg explicite, bedaca odpo-
wiedzig na Objawienie chrzedcijariskie?’. Wedlug tej teorii religie sa
prawomocnymi drogami zbawienia dla ich wyznawcéw i zachowuja
te warto$¢ rowniez po Wcieleniu (do momentu poznania chrzescijani-
stwa). Poniewaz relacja cztowieka do Boga ma odniesienie spoteczne,
dlatego zbawcza moc Chrystusa dociera do cztowieka nie na drodze
indywidualnej, ale dzieki praktykowaniu wilasnej religii (kazdej)
i zachowywaniu jej zasad. Religie sa wiec posrednikami faski i Obja-
wienia, wyrazaja spoleczny stosunek cztowieka do Boga, pomagaja
wyznawcom przyjaé nieuswiadomiong taske Chrystusa i otworzyc¢ sie
na mitoé¢ blizniego. Przez przyjecie Ewangelii relacja do Chrystusa
staje sie Swiadoma i obiektywna?.

Teoria anonimowego chrzescijaiistwa dotyczy kazdego czlo-
wieka, takze w czasie preegzystencji Kosciota. Poniewaz zbawienie
daje Chrystus wcielony w Koscidl, to Jego taska ma charakter eklezjal-
ny i eklezjotwérczy, réwniez przed Wcieleniem. Chrystus, dzialajac
w religiach, powoduje, ze przynaleznoé¢ do nich jest jednoczes$nie
przyporzadkowaniem do Kosciota jako Ludu Bozego i wlaczeniem ich
wyznawcéw w mistycznego Chrystusa (Lumen gentium 16)%. Dzieki
temporalnej katolickosci Kosciota ta relacja rozciaga sie na czasy przed
jego historycznym zaistnieniem. Religie uczestnicza zatem antycy-
pacyjnie w dziele Chrystusa, tworzac anonimowy Kosciét, bedacy
quasi-sakramentalng obecnoscia Mistycznego Ciata Chrystusa, wyraza-
jaca sie takze w religijnosci ich wyznawcéw?. Religie uczestniczq wiec
w rzeczywistosci eklezjologicznej, ktdra jest obecna na etapie preegzy-
stencji, rozwija si¢ i ujawnia w czasie. Jednoczes$nie nie musza by¢ one

2L R. Lukaszyk, Anonimowe chrzescijaristwo, [w:] red. F. Gryglewicz i in. (red.),
Encyklopedia katolicka, t. I, Lublin 1973, kol. 636-637; A. Nossol, EQzystencjat nad-
przyrodzony, [w:] R. Lukaszyk i in. (red.), Encyklopedia katolicka, t. IV, Lublin 1983,
kol. 751; Anonimowe chrzescijaristwo, [w:] K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik
teologiczny, thum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 60-61.

2 1.S. Ledwon, Zbawienie w religiach swiata..., art. cyt., s. 121, 123-124; M. Ru-
secki, Traktat o religii..., dz. cyt., s. 499; H. Seweryniak, gwigty Kosciot powszedni,
Warszawa 1999, s. 173.

2 R. Lukaszyk, Anonimowe chrzescijaristwo..., art. cyt., kol. 637.

2 A. Dulles, The Dimensions of the Church, Westminster 1967, s. 13-15;
E. Schillebeeckx, Chrystus Sakrament spotkania z Bogiem, ttum. A. Zuberbier, Kra-
kow 1966, s. 25-29.



’ 34 Piotr Krolikowski

ztaczone z Kosciotem instytucjonalnie, by pelni¢ funkcje srodowiska
zbawienia. Decydujaca jest relacja przyporzadkowania, ktéra wydaje
sie odpowiadac na pytanie o koniecznos¢ Kosciota do zbawienia.

Przy okazji tej teorii trzeba zwrdci¢ uwage na problem kryte-
rium uznania danej wspoélnoty za religie. Rozumienie religii w perspek-
tywie ich objawieniowej genezy pozwala uzasadnié teze o przyporzad-
kowaniu danej religii do Kosciota. Nalezy jednak zauwazy¢, ze religie
moga zawierac tez elementy ignorangji, bledu, grzechu. Te zagadnienia
naleza do zakresu wertykalnych wymiaréw katolickosci Kosciota i nie
beda w tym miejscu rozwijane.

Wedtug teorii ogélnej i specjalnej historii zbawienia powszech-
na wola zbawcza Boga jest zawarta w Jego zbawczej ekonomii, obejmu-
jacej calg ludzkosc i realizujacej sie na dwa sposoby. Religie pozachrze-
Scijaniskie przynaleza do ogélnej historii zbawienia, tworza jej funda-
menty i nadaja jej strukture, sa autentycznymi i zwyczajnymi drogami
zbawienia dla ich wyznawcéw, ktérzy przezywaja swa relacje z Bogiem
w ramach dostepnych w ich sytuacji zyciowej struktur religijnych.
Chrzescijanistwo, z racji posiadania pelni Objawienia i pelni srodkéw
zbawczych, utozsamia sie ze specjalng historig zbawienia zrealizowana
w Jezusie Chrystusie, ktéry jest kryterium réznicujacym te dwa nurty
historii zbawienia, ale tez wigze w sobie ogdlna ze specjalng, ktéra
te pierwsza przenika, dopelnia i dostarcza jej srodkéw zbawczych
(K. Rahner, H.R. Schlette, H. Kiing, A. Darlap, G. Thils, M. Rusecki)®.

W teorii tej wyjatkowa role Chrystusa trzeba widzie¢ jego
oddziatywanie przez Kosciél, z ktérym jest On zwigzany w specjal-
nej historii zbawienia. Relacja soteryczna, ktéra ustanawia Chrystus
w odniesieniu do ogoélnej historii zbawienia wiaze sie zatem z obecno-
Scig Kosciota jako sakramentu zbawienia. W tej perspektywie religie
jako drogi zbawienia pozostaja w realnej tacznosci z Eklezja i w jakis
spos6b réwniez staja sie znakiem zbawienia, poniewaz wymiar eklezjo-
logiczny przenika ogdélng historie zbawienia. Religie moga by¢ zatem
wyrazem powszechnej woli zbawczej Boga, gdyz pozostajac w nurcie
ogo6lnej historii zbawienia majg tacznosé z Chrystusem i Jego Koscio-
tem dzieki przenikaniu jej przez specjalng historie zbawienia. Uczest-
niczg przez to w dziele Chrystusa, ktére trwa w Kosciele, a przez jego
temporalna katolicko$¢ obejmuje réwniez etap preegzystencji Eklezji.
Takie stanowisko sprzyja przyjeciu pluralizmu religii de facto i de iure,
a wiec uznaniu ich za posiadajace zbawcza wartos¢ drogi poznania

% M. Rusecki, Traktat o religii..., dz. cyt., s. 500; 1.S. Ledwon, Zbawienie w religiach
Swiata..., art. cyt., s. 124; tenze, Wyjgtkowy charakter chrzescijanistwa..., art. cyt.,
s. 86.
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Boga, niezalezne od historycznego Kosciota, chociaz uczestniczace
w nim jako sakramencie zbawienia. Do uzasadnienia pozostaje teza,
ze religie sg chciane przez Boga. W tym momencie przyjmie sig¢ ja jako
zalozenie, ktdre jednak moze by¢ argumentowane w analizie wertykal-
nych wymiaréw katolickosci Koéciola, co jednak wykracza poza ramy
niniejszego artykutu®.

Do Kosciola jako znaku i sakramentu zbawienia jeszcze
wyraznie odwoluje sie teoria teologii sakramentalnej (E. Schillebeeckx,
Y. Congar, C.S. Bartnik - teoria wspélinterpretacji personalnej). Wedtug
niej, w odréznieniu od teorii przedstawionej powyzej, religie nie sa
tylko nurtem historii zbawienia, ale dzieki osobowym dyspozycjom
ich wyznawcéw stanowia srodki zbawienia, umozliwiajace im relacje
z osobg Chrystusa.

Relacja ta jest opcja fundamentalng posredniczona w formach
religijnych, potaczong z inspirujagcym dzialaniem Boga, co wskazuje
na religie jako chciane przez Boga $rodki zbawienia. Teoria ta uznaje
zatem obecnosé w religiach Objawienia Bozego (w réznym stopniu).
Poniewaz wszystko, co pochodzi od Boga (zwlaszcza czlowiek jako
byt osobowy) jest sakramentem Jego obecnosci oraz dziatania jako
Stworcy i Zbawcy, to wyznawcy religii sa znakiem tajemnicy zbawie-
nia w Chrystusie w §wiecie. Na tej zasadzie religie naleza do porzadku
sakramentalnego rzeczywistosci stworzenia?.

Chociaz teoria teologii sakramentalnej prezentuje podejscie
chrystologiczne, to wymiar eklezjologiczny jest w niej wyrazny
w okresleniu Kosciola jako sakramentu zbawienia (KK 1). W kazdej
religii bedzie sie on realizowal w zbawieniu ich wyznawcow. W tej
teorii wida¢ wyrazniej interpretacje formuly extra Ecclesiam salus nulla
jako sine Ecclesiam salus nulla.

Wigkszo$¢ wymienionych teorii uzasadnia mozliwos¢ wypel-
nienia si¢ powszechnej woli zbawczej Boga w religiach i pozwala
zreinterpretowac je eklezjologicznie. Na tej podstawie mozna méwié
o dwoch sposobach okreslenia relacji religii i Kosciota - przyporzadko-
wania do Ludu Bozego i sakramentalnej obecnosci Kosciola. Drogi te
pozwalaja uzasadnié, ze w religiach wypelniany jest warunek koniecz-
nosci Kosciota do zbawienia.

% Por. P. Krolikowski, Strukturalna wiarygodnosé Kosciota w eklezjologicznych
pogladach ks. Mariana Ruseckiego, ,,Resovia Sacra”, t. 22, 2015, s. 200-201; Nad-
brzezny, Sakrament wyzwolenia..., dz. cyt., s. 36.

% M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s. 285-286; 1.S. Led-
won, Teologia religii, [w:] E. Gigilewicz i in. (red.), Encyklopedia katolicka, t. XIX,
Lublin 2013, kol. 685-686.
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Jak juz sygnalizowano, przyporzadkowanie trzeba rozumie¢
nie tylko indywidualnie, ale odnies¢ je takze do religii jako formy
posredniczenia relacji z Bogiem konstytuowanej przez doktryne, kult,
normy moralne i organizacje®.

Wigkszo$¢ wymienionych teorii przyjmuje réwniez, ze reli-
gie zachowuja zbawcza warto$¢ takze po Wcieleniu Chrystusa, co
w wymiarze aktualnym przedstawia przestrzenna katolicko$¢ Koscio-
ta. Trzeba jednak zwrdéci¢ uwage, ze katolickos¢ Kosciola rozcigga sie
takze w kierunku konica czaséw i siega pelni krélestwa Bozego, ktére
jednoczesnie juz antycypuje, gtosi i realizuje w historii. Religie przez
uczestnictwo w wymiarze eklezjologicznym pozostaja zatem takze
w relacji do krélestwa Bozego. Pytajac o ich zbawczg wartos¢, trzeba
wiec przyjrzed sie rowniez temu zagadnieniu.

3. Krélestwo Boze a religie

Temporalny wymiar katolickosci Kosciota musi by¢ widziany
takze w perspektywie krolestwa Bozego, gdyz jako ostatni etap historii
zbawienia obejmuje on takze przysztoé¢, az do swojego wypelnienia
w koncu czasu. Krélestwo Boze stanowi zatem sens istnienia Koéciota
jako horyzont eschatycznego finatu dziejéw. Z kolei dzieki Kosciotowi
jest juz ono urzeczywistniane w czasoprzestrzeni. Obie rzeczywisto-
§ci pozostaja wiec w $cistym zwigzku, gdyz naleza do Bozego planu
zbawienia w petni objawionego w Jezusie Chrystusie. On zapoczatko-
wat Koscidt, gtoszac Ewangelie o nadejsciu krolestwa Bozego (Lumen
gentium 5) i powierzyl Koéciolowi klucze do niego (Mt 16,18-19).
Koéciét istnieje dla krdlestwa i przygotowuje jego nastanie, a razem
czerpiag moc zbawcza z dziel Boga. Miedzy Chrystusem, Kosciotem
i krélestwem Bozym istnieje wiec nierozerwalna wiez*.

Nauczanie o relacji Kosciota do krolestwa Bozego po Soborze
Watykanskim II zostalo rozwiniete zwtaszcza w encyklice Redemptoris
missio papieza Jana Pawta II oraz deklaracji Dominus lesus Kongregacji

% M. Rusecki, Religia, [w:] tenze i in. (red.), Leksykon teologii fundamentalnej,
Lublin-Krakow 2002, s. 1013.

¥ A. Dulles, The Reshaping of Catholicism. Current Challenges in the Theology of
Church,San Francisco 1988, s. 133-136; A. Dulles, Vatican Il and the Church’s Purpose,
, Theology Digest”, t. 32, nr 4, 1985, s. 341-352; K. Kaucha, A. Nowicki, Krdlestwo
Boze, [w:] M. Rusecki i in. (red.), Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin-Krakéw
2002, s. 694-695; A. Nowicki, Kosciot w horyzoncie Krélestwa Bozego. Studium ekle-
zjologiczno-biblijne, Wroctaw-Olesnica 1995, s. 172; tenze, Jezus Chrystus - Krole-
stwo Boze (gr. basileia) - Koscidt, ,, Wroclawski Przeglad Teologiczny”, t. 20, nr 1,
2012, s. 63-65; M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 153.
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Nauki Wiary. Zachowujac ciaglos¢ nauczania, dokumenty te dokonaty
rozréznienia miedzy Kosciotem i krélestwem Bozym bez ich rozdziele-
nia. Stwierdzaja, ze krélestwo Boze nie utozsamia si¢ z Kosciotem jako
rzeczywistoécig widzialng i spoteczng. Poniewaz Chrystus i Duch Swie-
ty dzialaja takze poza widzialnymi granicami Kosciofa, to krélestwo
Boze uobecniane przez Kosciét obejmuje wszystkich ludzi i caly swiat™.

Wobec tego rodza sie pytania o relacje religii do krélestwa
Bozego i ich cigglosé zbawcza w perspektywie eschatologicznej, co jest
rowniez kwestig sensu i celu ich istnienia. Jesli religie pozachrzesci-
janiskie zarowno w okresie preegzystencji Kosciota, jak i po jego histo-
rycznym zaistnieniu sa wyrazem powszechnej woli zbawczej Boga,
jesli sa przyporzadkowane do Kosciota, ktory jako sakrament zbawie-
nia w jaki$ sposob sie w nich wyraza, i jesli zachowuja te wartos¢ po
Woeieleniu Chrystusa, to, niezaleznie od historycznego Kosciota, musza
rowniez w jaki$ sposéb zmierzac do spelnienia w krélestwie Bozym.

W prébie odpowiedzi te pytania uzyteczne moga okazaé
sie typy zwiazkow Kosciota i krélestwa Bozego wyréznione przez
H. Seweryniaka. Przeniesione na poziom relacji religii do krélestwa
Bozego beda one odpowiadaé¢ postawom: ekskluzywistycznej, plurali-
stycznej i inkluzywistycznej.

Pierwsza relacja jest redukcja zasiegu krélestwa Bozego do
Kosciota rzymskokatolickiego, a nawet ich $ciste utozsamienie. W tym
skrajnym, odpowiadajacym ekskluzywizmowi ujeciu Kosciét jest
rozumiany jako pelnia krélestwa Bozego, natomiast wszystko, co lezy
poza jego widzialnymi granicami, znajduje sie takze poza zasiegiem
krolestwa Bozego®'. Z tego ujecia, ktére odpowiada wspomnianej teorii
zapozyczen, wynika, ze religie pozbawione sa wartosci zbawczej,
a pozytywne znaczenie, ktére (jesli) mialy przed przyjsciem Chry-
stusa, stracily po Jego Wcieleniu i nastaniu czasu Kosciota. Jedynym
sposobem osiagniecia przez niechrzescijan krélestwa Bozego jest wiec
ich instytucjonalne wejécie do Kosciola, a wigc nawrécenie z wilasnej
religii. Postawa taka wynika ze skrajnego ujecia zasady extra Ecclesiam
salus nulla i odrzucenia mozliwosci wspdlnotowej realizacji powszech-
nej woli zbawczej Boga poza Kosciotem (mozliwoé¢ indywidualnego
zbawienia niechrzescijan nie jest kwestionowana).

30" A. Nowicki, Jezus Chrystus - Krolestwo Boze (gr. basileia) — Koscidt..., art. cyt.,
s. 70-74; tenze, Kosciot w  horyzoncie krolestwa Bozego..., dz. cyt., s. 186-187;
A. Dulles, The Reshaping of Catholicism..., dz. cyt., s. 136-138; tenze, The Resilient
Church. The Necessity and Limits of Adaptation, Dublin 1978, s. 17-19; Z. Kubacki,
Koscidt, religie i zbawienie..., dz. cyt., s. 344.

31 H. Seweryniak, Swigty Koscidl powszedni..., dz. cyt., s. 30.
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Skrajna pozycja, odpowiadajaca stanowisku pluralistycznemu,
jest rowniez redukcja i relatywizacja Kosciota w relacji do krélestwa
Bozego. Za naczelng kategorie przyjmuje sie krélestwo Boze, wobec
ktérego wszystkie religie sa uznawane za réwne (relatywizm) i ktére
moze sie¢ w kazdej z nich wyrazi¢ w rownym stopniu. W tym ujeciu
religie sa niezaleznymi od Chrystusa i Kosciota realizacjami kroéle-
stwa Bozego™. Temu regnocentryzmowi przeciwstawia si¢ deklaracja
Dominus lesus (18-19; zob. tez Redemptoris missio 17-18)*. Skutkiem tej
redukgji jest pomniejszenie lub odrzucenie zbawczej roli Kosciota oraz
negacja jego temporalnej katolickosci, a wiec cigglosci i koincydencji
z realizacja Bozej ekonomii zbawczej, zmierzajacej do ostatecznego
nastania krélestwa Bozego*. Réwnocze$nie zanegowaniu ulega znacze-
nie catego przepowiadania Jezusa Chrystusa o krélestwie Bozym, ktére
objawia On w swoim zyciu, Smierci i Zmartwychwstaniu, ktérego jest
Inicjatorem, Nosicielem i Posrednikiem?®.

To stanowisko uzasadnia wiec jedynie powszechng wole zbaw-
cza Boga, natomiast neguje zupelnie zasade extra Ecclesiam salus nulla.
W takim ujeciu religie traca jednak punkt oparcia dla ciaglosci zbaw-
czej i lacznosci ze zrédltem zbawienia.

Trzecia, dominujaca w teologii katolickiej relacje Kosciota do
krélestwa Bozego Seweryniak nazywa eklezjologia procesu i definiuje
nastepujaco: ,Jezus glosit krélestwo Boze i powierzy! jego realizacje,
ktérag sam zapoczatkowal, swojemu Kosciotowi”. Wedtug niego krole-
stwo Boze jest rzeczywistoscig eschatyczng, ale zwigzang z ludzka
historiag, humanizujaca $wiat i zycie spoleczne, a w odniesieniu do
osoby realizujaca Swietos¢, sprawiedliwosé, milosierdzie i pokéj. Spel-
nia sie ono réwniez poza widzialnymi granicami Kosciota®.

Relacja ta na poziomie religii odpowiada postawie inkluzy-
wistycznej. W tym ujeciu krélestwo Boze realizowane w Kosciele ma
zasieg uniwersalny, siega poza jego granice i obejmuje réwniez religie.
Jest w nich obecne w misteryjny sposéb dzigki posiadanemu przez
nie Objawieniu i ich funkcji posredniczenia relacji z Bogiem. Jednak
skuteczna realizacja krélestwa Bozego dokonuje sie tylko w Kosciele,
gdzie jest ono przez cztowieka Swiadomie przyjmowane i urzeczywist-
niane w stowach i czynach. Aktualizuje si¢ wiec ono tylko w tych, ktérzy

%2 Tamze; Z. Kubacki, Koscidt, religie i zbawienie..., dz. cyt., s. 344.

3 A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, Krakow 2005, s. 101-102;
A. Nowicki, Jezus Chrystus - Krolestwo Boze (gr. basileia) - Koscidt..., art. cyt., s. 71.
3 K. Kaucha, A. Nowicki, Krdlestwo Boze..., art. cyt., s. 695-696.

% M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 165-166.

% H. Seweryniak, Swigty Kosciél powszedni..., dz. cyt., s. 31.



TEMPORALNA KATOLICKOSC KOSCIOZLA... 1 39

nawracaja sie, wierzg w Ewangelie i ida za Chrystusem (Mk 1,15; 8,35).
Ewangelia jest bowiem Dobra Nowing o krélestwie Bozym (Mk 1,14-15)
oraz o Jezusie Chrystusie, ktéry inauguruje panowanie Boze (Mk 1,1;
Mk 8,35; 10,29; 14,9). To Jego Bo6g uczynil posrednikiem krélestwa
Bozego i to Jego Koscidt jest ziemskim stuga krélestwa, historycznym,
Swiadomym jego aspektem i w nim wyraza sie ono w sposéb wyjat-
kowy. Religie uczestnicza w krélestwie Bozym jedynie implicite i na
tej zasadzie obecne sa w nich zaréwno pierwiastki krélestwa Bozego,
jak i pragnienie osiagniecia jego wartosci. Religie, analogicznie do ich
funkcji preparatio Evangelica (Lumen gentium 16 i Ad gentes 3), sa rbwniez
przygotowaniem do krélestwa Bozego, posrednikami jego duchowych
wartosci i otwarciem ich wyznawcéw na panowanie Boga. Charakter
obecnosci krélestwa Bozego w religiach nie moze by¢ jednak stawiany
na jednym poziomie z jego obecnoscia w Kosciele, ktérego Glowa jest
Chrystus i ktory jest Jego cialem. Postawa inkluzywistyczna stwierdza
zatem, ze krélestwo Boze nastalo ostatecznie i nieodwotalnie w Chry-
stusie i wraz z Nim. Nie przyszed! On jednak by znieé¢ czy zastapic¢
religie, ale by wypelni¢ je i ich aspiracje w ramach historii ludzkie;j.
Zgodnie z proroctwem zawartym w Ewangelii wedlug sw. Lukasza
réwniez poganie sg objeci obietnica krélestwa Bozego (Lk 13,28-30),
gdyz ich takze dotyczy zbawcze dziatanie Chrystusa®.

Zakonczenie

W niniejszym artykule przedstawiono problem zbawczej
wartosci religii pozachrzescijariskich w perspektywie temporalnej
katolickosci Koéciola w pryzmacie prawd o powszechnej woli zbaw-
czej Boga i koniecznosci Kosciotla do zbawienia, ujawniajac Scisty
zwigzek miedzy nimi. Obie bowiem dotycza ostatecznie jednej zbaw-
czej rzeczywistosci ujetej z dwoch stron - zamiaru Bozego i sposobu
realizacji zbawienia uwarunkowanej odpowiedzia cztowieka. Wypel-
nianie zbawczej woli Boga jest wiec gromadzeniem wszystkich ludzi
w Kosciele Jezusa Chrystusa, Kosciele, ktéry jest katolicki w czasie
i w finale dziejow osiagnie pelnie w krolestwie Bozym. Przyjmujac,
ze Bog od poczatku objawia sie cztowiekowi w celach zbawczych i ze
odczytanie Jego manifestacji ma wymiar wspdlnotowy oraz jest zwia-
zane z faska, a w efekcie prowadzi do genezy religii, mozna powie-
dzie¢, ze religie uczestnicza w rzeczywistosci eklezjologiczne;j.

% M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 151-154, 165-166;
Z. Kubacki, Kosciot, religie i zbawienie..., dz. cyt., s. 344-345.
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Temporalny wymiar katolickosci Kosciota pozwala takze na
przyznanie religiom pewnej samodzielnosci zbawczej. Zbawienie
moze dokonywac sie w religiach niezaleznie od historycznego Koscio-
ta, ale nie bez udzialu wymiaru eklezjologicznego, ktdry jest obecny
w nich jako realizacja powszechnej woli zbawczej Boga. Wydaje sie,
ze pozostaje to w zgodzie z wnioskami, ktére Z. Kubacki zawart
w zakoniczeniu swojej monografii Kosciot, religie, zbawienie. Przeciw-
stawia sie on méwieniu zar6wno o Kosciele ,przed Kosciotem”, jak
i Kosciele ,poza Kosciolem”. Jego zdaniem religie stanowia wynik
zbawczego dziatania Boga, ktéry chce ich dla nich samych. S one
przyporzadkowane do Kosciota, a jednoczesnie ukierunkowane na
krolestwo Boze™.

Spojrzenie na to zagadnienie moze ulatwié¢ takze przyjecie na
poziomie teologicznym ewolucyjnego obrazu historii Swiata i dzie-
jow z krolestwem Bozym w finalnej perspektywie. Zgodnie z nim
Bog w swej powszechnej woli zbawczej nie sprowadza roli religii do
ich wypetnienia w Kosciele, ale pozwala ich wyznawcom w spos6b
wolny odpowiadac na Objawienie i prowadzi ich do ostatecznego celu
réznymi, chcianymi przez Niego, drogami. Rozwijajacy sie w historii
Kosciét swoja katolickoscia obejmuje cale stworzenie tak, ze poza
Kosciotem nie ma zbawienia. Religie jako realizacja powszechnej woli
zbawczej Boga pozostaja w tym zasiegu, same nie stajac sie Kosciotem,
z ktérym z jednej strony zachowuja relacje w porzadku zbawczym,
z drugiej zas pozostaja samodzielne w realizacji zbawienia w porzadku
historycznym.

Ta interpretacja znajduje wsparcie takze w teorii objawieniowej
genezy religii, ukazujacej jednos¢ objawieniowo-zbawczego dziatania
Boga. Umozliwia ona rozumienie ich jako otwartych na pelnie Obja-
wienia w Jezusie Chrystusie i przekaz tego Objawienia w Kosciele.

P1otrR KROLIKOWSKI
Temporalna katolicko$¢ Kosciota a zbawienie w religiach

Streszczenie
Autor podejmuje problem zbawczej wartosci religii pozachrze-
Scijaniskich w perspektywie eklezjologicznej. Wychodzac od prawd
o powszechnej woli zbawczej Boga i koniecznosci Kosciota stawia te

% Z. Kubacki, Koscidl, religie i zbawienie..., dz. cyt., s. 629-635.
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kwestie w odniesieniu do temporalnego wymiaru katolickosci Koscio-
ta. Tym samym rozcigga pytanie o zbawienie w religiach poza wymiar
aktualny, najpierw w przeszlo$é, na czas preegzystencji Kosciola.
Uzasadnia, ze zasada extra Ecclesiam salus nulla jest zachowana takze
w tym okresie dzieki czasowemu wymiarowi jego katolickosci Koscio-
ta, a religie mozna rozumie¢ jako przyporzadkowane do niego i jako
znak zbawienia. Nastepnie, w perspektywie obu prawd, poddaje ekle-
zjologicznej interpretacji gléwne teorie zbawczej wartosci religii. Na tej
podstawie, przyjmujac, ze religie stanowia wyraz powszechnej woli
zbawczej Boga, mozna méwié o realizacji w nich wymiaru eklezjolo-
gicznego, a tym samym uznac je za znak zbawienia. W ostatniej czesci
autor podejmuje problem relacji religii do krélestwa Bozego.

Stowa kluczowe: katolickoé¢ Kosciota, religie, zbawienie,
preegzystencja Kosciola, przyporzadkowanie do Kosciota, krélestwo
Boze.

Piotr KrROLIKOWSKI
Temporal Catholicity of the Church and Salvation in Religions

Abstract

The author of this article presents the question of salvific value
of non-Christian religions from the ecclesiological perspective. God
wants all people to be saved and the Church is necessary for salvation.
Can these two statements be applied to individual adherents of non-
Christian religions only or to their faith communities too? Taking the
temporal dimension of the Church’s Catholicity he concludes that if
the salvific will of God works in other religions, they must be included
in this dimension of the Ecclesia. The author maintains that in the light
of the teaching of the Second Vatican Council on where non-Christians
stand in regard of the Church and her missionary activities, we can talk
about some kind of correspondence of other religions to the Church
and a sign of salvation. Then, in the perspective of both statements, he
refers to the main theories regarding the salvific value of non-Christian
religions. In the final part, the author takes up the issue of relation
between religions and the kingdom of God.

Keywords: Catholicity of the Church, religions, salvation,
preexistence of the Church, correspondence to the Church, God’s
kingdom.



