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Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r., definiujac sanktuaria jako ,,Ko$ciot
lub inne miejsca §wiete, do ktérego - za aprobatg ordynariusza miejsca — piel-
grzymuja liczni wierni, z powodu szczegdlnej poboznoéci” (kan. 1230)", podaje
cechy, ktére oddajg wyrazania: miejsca $wiete, cel pielgrzymek motywowanych
religijnie, aprobata biskupa. Dla chrzescijan miejsca $wiete w sensie $cistym to
terytoria zwigzane z Zyciem i dziatalnoscig Jezusa Chrystusa. Sanktuaria sg za$
miejscami §wietymi w szerokim znaczeniu, tzn. zwigzanymi w szczegdlny spo-
sOb z dziataniem laski Bozej i uswieconymi jej nadzwyczajnym udzielaniem,
poprzez odniesienie do zbawczych wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa, obja-
wien maryjnych lub $wiadectwa zycia §wietych i blogostawionych. Sanktuaria
charakteryzuje nastepnie kult religijny oddawany w nich nie tylko w wymiarze
lokalnym (parafialnym), ale takze dekanalnym, diecezjalnym lub szerszym,
czego wyrazem s3 pielgrzymki. Aprobata biskupa jest potwierdzeniem przez
Kosciot lokalny eklezjalnego wymiaru sanktuariéw, ich znaczenia w wigzaniu

DR PIOTR KROLIKOWSKI, doktor nauk teologicznych w zakresie teologii fundamentalnej,
asystent w Instytucie Leksykografii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, czlonek
zespotu redakcyjnego Encyklopedii katolickiej. Kontakt: pkrolik@kul.pl
1. Codex iuris canonici. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984.
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ludzi z Bogiem i miedzy soba. Wiele sanktuariéw swoj status zyskato z racji
wielowiekowego kultu i praktyk patniczych z nimi zwigzanych. Powstajace
nowe osrodki kultu swoj tytul otrzymujg przez aprobate wtadz koscielnych?.

Sanktuaria nie mogg by¢ wigc rozumiane jako rzeczywisto$¢ tylko material-
na, gdyz ich istotg jest rzeczywistos¢ nadprzyrodzona. Sanktuaria majg zatem
bosko-ludzka strukture, dlatego powinny by¢ ujmowane w kategorii znaku jako
rzeczywisto$¢ dwuplaszczyznowa. Ich widzialny element - znaczacy (kosciol,
obraz, figura) — ma wskazywac na element niewidzialny, nadprzyrodzony, zna-
czony - Boga dzialajacego na rzecz zbawienia cztowieka, na aktualizujaca i do-
konujaca sie rzeczywistos¢ zbawcza, wzmozone dzialanie taski Bozej, anamneze
wydarzen zbawczych, doswiadczenie oredownictwa Matki Bozej i $wietych
oraz $wigto$ci Boga i Kosdciola. Tak rozumiane sanktuaria zawierajg w sobie
napiecie wiarygodnosciowe, nawet jesli nie jest ono w pelni uswiadomione.
Samo ich istnienie, kult w nich sprawowany, §wiadectwa otrzymanych fask sta-
wiajg pytania o ich prawdziwo$¢ i znaczenie w Zyciu Kosciota i chrzescijan, aw
dalszej perspektywie o ich role w uzasadnianiu wiarygodnosci chrzescijanstwa.

W niniejszym artykule podejmie sie refleksje nad znaczeniem sanktuariow
jako przestanek dla formutowanych w ramach lubelskiej szkoty teologii fun-
damentalnej argumentéw uzasadniajacych wiarygodnos¢ chrzescijanstwa. Za
punkt odniesienia przyjmie si¢ wybrane sanktuaria diecezji rzeszowskiej, kto-
ra w 2017 r. obchodzi jubileusz 25-lecia istnienia. Autor albumu Sanktuaria
diecezji rzeszowskiej podaje, Ze na terenie tej diecezji w 2010 r. znajdowalo si¢
25 sanktuariow, z ktorych najliczniejsza grupa stanowia sanktuaria maryjne.

Ze wzgledu na ograniczong objetos¢ artykulu, zarysuje sie tylko zapowie-
dziang problematyke. Z tych samych wzgledéw ograniczy si¢ odwotania do
wybranych sanktuariéw, przyznajac im zadania ilustrujace i egzemplifikujace
dla refleksji nad sanktuariami jako przestankami argumentéw: martyrologicz-
nego, bonatywnego, sperancyjnego i kulturotwdrczego.

1. Argument martyrologiczny

Jednym z gléwnych argumentéw przemawiajacych za wiarygodnoscig Ob-
jawienia Bozego i Ko$ciota jest argument martyrologiczny’. Tkwi on w szeroko

2. A. Motyka, Sanktuaria diecezji rzeszowskiej, Rzeszow 2010, s. 6-7; P. Krolikowski, Miejsca swigte.
II. W chrzescijaristwie. A. W Kosciele katolickim. 1. Aspekt teologiczny, w: Encyklopedia katolicka,
t. XII, Lublin 2008, kol. 885—-886; Z. Krzyszowski, Miejsca swigte, w: Leksykon teologii fundamen-
talnej, red. Rusecki i in., Lublin-Krakéw 2002 [dalej LTF], s. 789-792.

3. Narosnace zapotrzebowanie czlowieka na autentyczne §wiadectwo zwracali uwage papieze Pawet
VI (np.: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 1975, nr 41) i Jan Pawel II (np.: Homilia pod-
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ujetym $wiadectwie chrzescijanskim - zar6wno meczennikoéw, jak i zycia chrze-
$cijanskiego. Oba jego zakresy maja zZrédlo w $wiadectwie Jezusa Chrystusa,
ktéry objawia Ojca. Podstawowa cecha §wiadectwa to wiarygodnos¢, ktéra
umozliwia jego przyjecie. Stanowi ona przede wszystkim wlasciwos¢ §wiadec-
twa Boga, ktdre daje On o sobie, a na ktorym zasadza sie¢ swiadectwo cztowieka
o Bogu. Wiarygodno$¢ swiadectwa chrzedcijaniskiego jest uzasadnianiem praw-
dziwosci $wiadectwa Boga i Jego Objawienia oraz jego przekazem zapodmio-
towanym w Kosciele, ktory z woli Chrystusa jest tradentem i interpretatorem
Objawienia. Swiadectwo chrzeécijanina ma wiec wymiar wspdlnotowy - stoi
za nim $wiadectwo Kosciola o Jezusie Chrystusie, przez co wzrasta jego walor
motywacyjny. Wiarygodnos¢ swiadectwa chrzescijanina ma podstawe w jego
wiezi z Chrystusem, zyskujacej wyraz ad extra w zyciu spotecznym, zwlaszcza
w wymiarze moralnym i intelektualnym. Bedgc proporcjonalna do osobowe;j,
przezytej i doswiadczonej relacji z Chrystusem, zalezy takze od rodzaju $wia-
dectwa. Meczenstwo, oddanie zycia za wiare, w sposob najbardziej radykalny
stawia pytania o motywacje tego dzialania, ktdre z czysto ludzkiego poziomu
jest niezrozumiate. Meczennicy sg znakiem zaufania Jezusowi Chrystusowi —
Najwyzszemu Swiadkowi, ktéry az do $mierci krzyzowej $wiadczyt o mitosci
Boga Ojca. Z kolei mniej radykalne, ale bardziej dostepne, blizsze i powszechne
jest Swiadectwo zycia chrzescijanskiego jako realizacja powotania do odpowie-
dzi na zbawcza milos¢ Boga, zwlaszcza polaczone z otwartg deklaracja tacz-
nosci z Chrystusem (werbalne $wiadectwo, publiczna modlitwa). Swiadectwo
jako dzialanie faczy si¢ w ten sposob z przepowiadaniem, ktore zostaje potwier-
dzone w zyciu, co stanowi o sile argumentacji. Wzrasta ona jeszcze bardziej,
gdy wychodzi naprzeciw egzystencjalnym problemom i pytaniom cztowieka.
Sile $wiadectwa wzmacnia takze zardwno zZywiolowos¢, nadzieja, rados$¢, jak
i bezkompromisowo$¢ wobec propozycji cywilizacji $mierci. Istotg argumentu
jest zatem dostrzezenie w $wiadectwie chrzescijanina jego nadprzyrodzonej
wiezi z Chrystusem, ktérego wiarygodno$c¢ jawi sie jako motyw $wiadectwa®.

W odniesieniu do argumentum martyrologicznego sanktuaria moga funk-
cjonowac jako przestanki w kilku wymiarach. Sanktuaria meczennikow stawia-
ja ich za wzor zycia chrzescijanskiego, za urzedowo potwierdzonych §wiadkow
Chrystusa, ktorzy oddali zycie za wiare w Niego, Jego Ewangelie i gtoszone

czas Mszy Swigtej. Siedlce, 10 czerwca 1999, w: Pielgrzymka Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla
I do Polski 5-17 czerwca 1999. Przeméwienia. Dokumentacja. Tekst autoryzowany, Poznan 1999,
s. 71-72).

4. G. Dziewulski, Martyrologiczny argument, LTE, s. 774-778; M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci
chrzescijanistwa. Dlaczego wierzy¢ Chrystusowi?, Lublin 2010, 149-169.
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przez Niego krélestwo Boze. W tym wymiarze $wiadectwo obejmuje takze cale
zycie $wietych, przebadane w procesie beatyfikacyjnym.

Przestankg argumentu martyrologicznego jest takze swiadectwo tych, ktérzy
oddajg kult $wietym. Juz w samym fakcie nawiedzenia sanktuariow, pielgrzy-
mowania do nich, zostaje potwierdzone i przyjete $wiadectwo meczennikdow.
Na tym tle w sposob szczegdlny dawane jest Swiadectwo Matce Bozej i jej wsta-
wiennictwu. Spotkanie ze $wiadkami Swiadka uzdalnia zatem do $wiadczenia
- powoduje nawrdcenie, przemiang zycia, pobudza do nasladowanie Matki
Bozej, $wietych i meczennikow.

W granicach diecezji rzeszowskiej znajduja si¢: sanktuarium $w. Rocha
(Rzeszéw-Stocina) wpisanego przez papieza Grzegorza XIII do Martyrologium
Romanum w grono meczennikéw, a takze osrodek kultu bt. ks. Wladystawa
Findysza w Nowym Zmigrodzie — pierwszego meczennika komunizmu. Sw.
Roch, pochodzacy z Montpellier i zyjacy w XIV w., dal swym zyciem $wiadec-
two pdjscia za proegzystencjalnym dzialaniem Chrystusa, przez poboznos¢,
poswigcenie dla ubogich (na ich rzecz oddal caly majatek po $mierci rodzi-
cow) i cierpigcych (w drodze do Rzymu w miastach opanowanych epidemia
dzumy opiekowat sie chorymi; te postuge sprawowat takze w Rzymie). Miat
opinie¢ uzdrowiciela i $wietego. W drodze powrotnej z Rzymu zostal niestusz-
nie aresztowany jako szpieg, byl torturowany i wieziony wskutek czego zmar}.
W Slocinie jest on czczony od 2. potowy XVII w., co potwierdza czytelnos¢
$wiadectwa jego zycia i $mierci’.

Wspolczesny blogostawiony - ks. Wladystaw Findysz, jako swiadek, zarow-
no w wymiarze zycia, jak i znoszenia cierpien zwigzanych z przesladowaniem,
zostal ogloszony przez Koscidt blogostawionym i meczennikiem ze wzgledu
na diugotrwate meczenstwo prowadzace do $mierci. Od 1946 r. inwigilowany
przez tajne stuzby PRL, ktére prowadzily przeciw niemu dziatania opresyjne
w ramach przesladowan rozpoczetych wobec catego Kosciota w zwigzku z przy-
gotowaniami do Milenium Chrztu Polski, zostal, mimo ci¢zkiej choroby nowo-
tworowej i koniecznej operacji, uwigziony i skazany w sfingowanym procesie.
Zaprzestano wobec niego terapii, zadawano mu cierpienia fizyczne i psychicz-
ne, co doprowadzilo do drastycznego pogorszenia jego zdrowia. Zwolniono
go dopiero w zaistnialej obawie, by nie umarl w wigzieniu. Powodem jego
przesladowania byla nienawis¢ do wiary. Wieziony i meczony za to, ze byt
gorliwym kaplanem i duszpasterzem, cztowiekiem oddanym Bogu i ludziom,

5. Motyka, Sanktuaria diecezji rzeszowskiej, s. 133; S. Brzozecki, J. Jagla, Roch, w: Encyklopedia kato-
licka, t. XVII, Lublin 2012, kol. 149.
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polskim patriota, dat $wiadectwo wiernoéci Chrystusowi, Jego Ewangelii, za-
ufania Bogu i przebaczenia oprawcom. Swiadectwo zycia bt. ks. Findysza ma
szczegllng warto$¢ wychowawczg i formacyjng. Bedac $wiadkiem wartosci,
za ktore oddal zycie, stal si¢ rowniez drogowskazem w dazeniu do $wietosci,
ukazal ideal kaptanskiej postugi i postawy, oddania Bogu i ludziom, a takze
wzdr radykalnej wiernoséci warto$ciom chrzescijaniskim®.

W granicach diecezji rzeszowskiej czczeni sg takze $wieci Antoni Padewski
i 0. Pio, ktérzy dali wyrazne $wiadectwo chrzescijanskie. Im poswieci si¢ wiecej
miejsca w ramach argumentu bonatywnego.

W szerszym ujeciu argumentu martyrologicznego trzeba zauwazy¢, ze juz
samo istnienie sanktuariéw ma charakter §wiadectwa zwigzanego z danym
miejscem zbawczego dzialania Boga. Dotyczy to zaréwno kultu wielowieko-
wego, np. Jezusa Ukrzyzowanego w Kobylance czy Matki Bozej Rzeszowskiej,
ale tez mlodszego — np. Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu, bl. ks. Findysza
czy $w. o. Pio.

Zanim przejdzie si¢ do wskazania przykladéw ich martyrologicznego cha-
rakteru, trzeba zaznaczy¢, ze kryzys w rozwoju kultu w diecezji rzeszowskiej nie
moze dezawuowac sanktuariéw jako przestanek argumentu martyrologicznego.
Przyczyny kryzysu wynikaly bowiem z okolicznosci historycznych i politycz-
nych, a zwlaszcza z ograniczenia kultu ze strony zaborcy austriackiego, ktory
w ustawodawstwie jozefinskim, wprowadzonym w potowie XVIII w., nakazal
likwidacje wotow, sukienek, 0zddb, zabronit skfadania pisemnych $wiadectw
o uzyskanych taskach. Same wota i korony byly zas czesto rekwirowane przez
wladze austriackie’.

Réwniez czasy I i II wojny Swiatowej, a potem komunizmu utrudnialy roz-
woj kultu, ktéry ograniczal si¢ do lokalnego zakresu parafii i w nich trwat.

W czasie zaboréw przyczyng kryzysu byto takze narzucanie jednego central-
nego dla diecezji sanktuarium. Na terenie obecnej diecezji rzeszowskiej byto
nim sanktuarium w Kobylance®. W wymiarze lokalnym moglo nastepowac

6. K. Dyda, Poklosie beatyfikacji ks. Wladystawa Findysza. Pierwsza dekada kultu Blogostawionego,
Rzeszoéw 2016, s. 44-50, 70.

7. Np.: Czudec (S. Nabywaniec, S. Zych, Dzieje kultu Matki Bozej Laskawej w Czudcu od XVII w.
do 2002 roku, w: Matka Boza Laskawa Pani Czudeckiej Ziemi, red. A. Oliwinska-Wacko, Czudec
2005, s. 79-80); Ostrowy Tuszowskie (B. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, w: Madonna
z Puszczy. Sanktuarium Matki Bozej Patronki Lesnikoéw, Pani Ziemi Kolbuszowskiej w Ostrowach
Tuszowskich, red. E. Gigilewicz, W. Palecki, S. Zych, Kolbuszowa 2012, s. 162-163); Gtogéw Ma-
topolski (tenze, Odrodzenie kultu Matki Bozej Glogowskiej i starania o koronacje, w: Matka Boza
Glogowska. Dzieje - kult - przestanie, red. E. Gigilewicz, S. Zych, Lublin 2014, s. 152-154).

8. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, red. ]. Potoplak, Krakéw 2007, s. 28; Walicki,
Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 163.
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takze przesuniecie akcentéw poboznosci, np. kult Matki Bozej Bolesnej w Czud-
cu i Pana Jezusa Ukrzyzowanego w Kobylance rozwijaly si¢ kosztem innych
sanktuariow. Istnieje tez mozliwos¢, ze w niektérych miejscach nie zachowaty
sie przekazy o przejawach i zasiegu kultu. Mogly na to wplywac takze takie
zdarzenia, jak pozar Czudca w 1751 r.”. Zewnetrznym przyczynom kryzysu
kultu przeciwstawialo si¢ przekonanie wiernych o cudownosci obrazéw czy
figur zachowywane w lokalnych wspdlnotach parafialnych czy nawet rodzin-
nych, dzigki czemu kult mégt przetrwad, a nastepnie si¢ odrodzi¢. Przykladem
tego jest ponowny rozwoj kultu wizerunku Madonny z Puszczy w 2. polowie
XIX w., chociaz w granicach parafii. Nastepny etap odnowy przypadt na okres
po II wojnie $wiatowej i wyrazal si¢ w zalozeniu ksiegi task (1954), praktyce
stalego odstaniania obrazu, zawieszenie gablot na wota (polowa lat 70. XX w.),
przeprowadzane konserwacji obrazu i renowacji ottarza gtéwnego'’.

Podobnie w sanktuarium Matki Bozej Glogowskiej w czasie II wojny $wia-
towej i w okresie komunizmu kult zachowywany w rodzinach w latach 70. XX
w. przezyl ozywienie m.in. dzieki ogélnokrajowym i diecezjalnym wydarze-
niom o charakterze maryjnym: nawiedzenie Matki Bozej rozpoczete w 1970 r.
w diecezji przemyskiej, a poprzedzone misjami ludowymi w Glogowie Malo-
polskim, w 1979 r. peregrynacja kopii wizerunku jasnogoérskiego w rodzinach
parafii, wprowadzenie zwyczaju podnioslego odstaniania i zastaniania obrazu
w niedziele oraz maryjne §wieta i dni, odprawianie Mszy Swietych przed obra-
zem Matki Bozej Glogowskiej oraz czytanie prdosb i podzigkowan sktadanych
przez wiernych. Wspomnie¢ trzeba o peregrynacji kopii ikony jasnogorskiej
w diecezji rzeszowskiej w latach 2001-2002*".

Przestanki argumentu martyrologicznego trzeba wiec ujmowa¢ w wymiarze
historycznym, starajac si¢ uchwyci¢ ciaglos$¢ swiadectwa, mimo elementéw
niecigglosci, ktory stanowi przywolany wyzej kryzys.

W odniesieniu do sanktuariéw najbardziej wyraznym $wiadectwem kultu
s3, wpisujace si¢ w ich definicje, pielgrzymki. Znane od czaséw staropolskich,
taczg sie z modlitwami, spowiedzig, Eucharystig, odpustami, koronacjami wi-
zerunkow czy jubileuszami zwigzanymi z kultem. Sanktuaria maryjne sg celem
tych, ktorzy szukaja jej pomocy i oredownictwa u Jezusa Chrystusa. Patnicy

9. Nabywaniec, Zych, Dzieje kultu Matki Bozej Laskawej, s. 80-84. Przyktadem zaginiecia doku-
mentacji moze by¢ w sanktuarium w Kobylance. W czasie I wojny $wiatowej przepadta ksiega
Liber votorum, zawierajaca ok. 2000 spisanych wotdw, a takze cudownych uzdrowien i nawrdcen
(Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 28).

10. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 163-165, 169.

11. Tenze, Odrodzenie kultu Matki Bozej Glogowskiej, s. 164-165, 169.

208



ROLA SANKTUARIOW W UZASADNIANIU WIARYGODNOSCI CHRZESCIJANSTWA...

daja wiec $wiadectwo o wyjatkowym dziataniu Boga w sanktuariach, do ktd-
rych zmierzaja. Pielgrzymki tacza si¢ z odpustami. W Cmolasie przyznany
w 1772 r. przez Stolice Apostolskg 10-letni odpust przyczynit si¢ do rozwoju
patnictwa do obrazu Przemienienia Paniskiego'?. Z kolei do Kobylanki zaczeto
pielgrzymowac po przeniesieniu w 1682 r. obrazu Chrystusa Ukrzyzowanego
z kaplicy do kosciota parafialnego. Warto tez przypomnie¢, ze do Kobylanki
pielgrzymowano takze pod zaborem austriackim'’. Od poczatku z kultem Mat-
ki Bozej Rzeszowskiej zwigzane byly pielgrzymki, a koronacja jej rzezby w1763
r. zgromadzila patnikéw z sgsiednich diecezji'®. Rownie liczni pielgrzymi przy-
byli na setng rocznice koronacji czy 400-lecie objawienia Matki Bozej Jaku-
bowi Ado'*. Obecnie sanktuarium OO. Bernardynéw w Rzeszowie jest celem
wielu pielgrzymek o zréznicowanym charakterze, m.in. coroczne pielgrzymki
mezczyzn i 0jcdw, rodzin czy stuzb mundurowych'®. W XIX w., po czasie kry-
zysu, pojawiaja si¢ dane o znacznym rozwoju pielgrzymek, np. do Matki Bozej
Glogowskiej na uroczystosci odpustowe Trdjcy Przenajswietszej i Matki Bozej
Snieznej. W okresie miedzywojennym sanktuarium w Glogowie byto znanym
miejscem pielgrzymek, a dokumenty inwentaryzacji zatwierdzone przez ku-
rie w Przemyslu w 1937 r. opisywaly obraz Matki Bozej jako styngcy taskami
i cudami, odstaniany w wigksze uroczystosci. Kolejne ozywienie pielgrzymek
nastgpito w latach 70. XX w., gdy na uroczystosci odpustowe do sanktuarium
glogowskiego zmierzali patnicy z okolicznych miejscowosci'’.

Po zakonczeniu II wojny §wiatowej ruch pielgrzymkowy odzyt takze w Ko-
bylance, zwlaszcza na pieciodniowy odpust w uroczystos¢ Zestania Ducha
Swietego. W latach 70. XX w. nastgpil jeszcze wiekszy ich wzrost'®. Innym
przyktadem moze by¢ kult Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu, ktory w czasie
IT wojny $wiatowej mial zasieg jedynie lokalny, ale po po$wieceniu kosciota
sanktuaryjnego w 1941 r. rozwijal si¢, a po wojnie nastapilo jego ozywienie. Juz

12. K. Szkaradek, S. Zych, Z dziejow parafii i sanktuarium w Cmolasie, Cmolas 2004, s. 70.

13. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 25, 28-30.

14. A. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej w Sanktuarium OO. Bernardynéw w Rzeszowie w okresie
staropolskim (1513—1778), w: Sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej 1513—2013, red. A.K. Sitnik,
W.P. Tokarski, Kalwaria Zebrzydowska 2016 [dalej SMBRz], s. 65, 87.

15. O.R.Jusiak, Sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej. Realizacja funkcji religijno-spotecznej, SMBRz,
s. 545.

16. T. Ba¢, Rola Sanktuarium OO. Bernardynéw w diecezji rzeszowskiej, SMBRz, s. 615-616, 620.

17. Przewodnik po Sanktuarium Matki Bozej Glogowskiej przy parafii Tréjcy Przenajswietszej w Glo-
gowie Matopolskim, zebr. i utozyl A. Samel, Glogéw Malopolski 2014, s. 60; Walicki, Odrodzenie
kultu Matki Bozej Glogowskiej, s. 162—163, 169.

18. Kobylanka. Miejsce spotkania z UkrzyZowanym, s. 33.
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obchodzone w 1947 r. 100-lecie objawien w La Salette zgromadzilo licznych
pielgrzyméw'’.

Swiadkiem przelomu w pielgrzymowaniu do Matki Bozej przypadajacym na
lata 90. XX w. moze by¢ jej sanktuarium w Ostrowach Tuszowskich. Ozywienie
widoczne jest w nim w obecnosci patnikow z innych parafii, w pielgrzymkach
dzieci pierwszokomunijnych i nowo bierzmowanych z dekanatu kolbuszow-
skiego, a takze w spotkaniach z Madonng z Puszczy my$liwych i lesnikow?’.

Wymiar $wiadectwa majg takze koronacje obrazow i figur. Jest to zazwyczaj
akt Kos$ciota lokalnego poprzedzony badaniem przez wlasciwa komisje diece-
zjalng, ktéra potwierdza szczegoélne dziatanie taski Bozej za posrednictwem
Matki Bozej lub $wietych czczonych w konkretnych wizerunkach. Akt koro-
nacji jest takze wyznaniem wiary w Chrystusa oraz uwielbieniem Go, umacnia
Koscidt, ktéry buduje sie na wspolnotowej modlitwie, a przede wszystkim na
Eucharystii. Wydarzenie koronacji uzdalnia jej uczestnikéw do dalszego swiad-
czenia o wstawiennictwie Matki Bozej i $wietych?'.

Koronacja, dokonujgc sie¢ w konkretnym punkcie czasu, jest swiadectwem
o historii udzielania fask, ale tez obietnicg i nadziejg na przysztos¢. Koronacje
dokonywaly sie zaréwno w XVIII w., jak i wspolczesnie. Starania o koronacje
figury Matki Bozej Rzeszowskiej i uznanie jej za cuadowng bernardyni podjeli
juz w 1474 roku. W 1747 r. biskup przemyski uznat ja za faskami stynaca, na-
kazujac jednoczesnie dalsze badanie i spisywanie task w obecnosci swiadkow.
Kolejna prosba skierowana do watykanskiej Kapituly §w. Piotra przyniosta wy-
dang w1753 r. zgode na koronacje, ktéra nastapila 8 wrzesnia 1763 r., a trwajace
oktawe uroczystosci byly wielkim wydarzeniem religijnym. Dla zobrazowania
wystarczy powiedzie¢, ze ich czasie odprawiono ponad dwa tysigce Mszy Swie-
tych®?. O dlugowiecznosci opieki Matki Bozej Rzeszowskiej $wiadczy jubileusz
500-lecia jej kultu, bedacy okazjg do ponownej koronacji faskami styngcej jej
figury. Odbyta si¢ ona 12 wrze$nia 2013 r. i stanowita punkt kulminacyjny uro-
czystosci rocznicowych. Koronacja przyczynila si¢ takze do umocnieniu kultu
oraz duchowosdci, ktdrej przejawy majg praktyczne §lady w zyciu wiernych?’.

19. P.Jamiol, Zarys kultur Matki Boze Saletyriskiej w Dgbowcu, Krakow 1996, s. 23.

20. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 172-175.

21. Z. Krzyszowski, Eklezjalny wymiar koronacji wizerunkéw maryjnych, w: Madonna z Puszczy.
Sanktuarium Matki Bozej Patronki Lesnikéw, Pani Ziemi Kolbuszowskiej w Ostrowach Tuszowskich,
red. E. Gigilewicz, W. Palecki, S. Zych, Kolbuszowa 2012, s. 209-226.

22. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej, s. 83-87.

23. Ba¢, Rola Sanktuarium OO. Bernardynow w diecezji rzeszowskiej, s. 624-625; Jusiak, Sanktuarium
Matki Bozej Rzeszowskiej, s. 564-565.
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Dokonywane byly takze prywatne koronacje wizerunkéw Maryi, np. na
przetomie XVII i XVIII w. w Ostrowach Tuszowskich. Wizerunek Madonny
z Puszczy, wedtug wizytacji z 1727 r., byl ozdobiony koronami srebrnymi, cze¢-
$ciowo zloconymi, ozdobionymi czeskimi kamieniami. W latach 2005-2006
do biskupa rzeszowskiego naptynety prosby o koronacje od parafian i wladz
samorzgdowych. Po badaniu przez komisje diecezjalng akt koronacji nastapit
19 maja 2012 r.>%

W XVIII w. komisja diecezjalna w sposdb urzedowy potwierdzita, ze obraz
Matki Bozej Snieznej uznany zostat za cudowny. O jego stawie mowig juz akta
wizytacji generalnej z 1721 roku. W 2009 r. do diecezji rzeszowskiej sptynely
prosby o koronacje obrazu Matki Bozej Glogowskiej ze strony parafian, wladz
samorzgdowych i samych kaptan6w®. Po pozytywnym orzeczeniu komisji
diecezjalnej, koronacja obrazu Matki Bozej Glogowskiej odbyta sie 30 maja
2015 r., po tytulem Uzdrowienia Chorych.

W 1728 r. na podstawie obszernego materialu komisji diecezjalnej réwniez
obraz Pana Jezusa Ukrzyzowanego w Kobylance zostat ogloszony jako stynacy
taskami®®.

Koronacje figury Madonny Ropczyckiej w 2001 r. poprzedzity Dni Maryjne
i Triduum. Otrzymata ona tytut Krolowej Rodzin®’.

Sanktuaria majg wymiar $wiadectwa takze przez praktyki wotywne. Wota
sktadane w nich przez beneficjentow task sg wyrazem kultu Matki Bozej jako
posredniczki fask i wstawiennictwa oraz potwierdzeniem ich udzielania w zy-
ciu konkretnych ludzi. Jest to wielowiekowe swiadectwo, ktére, mimo kryzysu
w czasie zaboréw i wojen, jest nadal sktadane®®.

Zachowane dokumenty z XVII w. m6wig o wotach sktadanych Matce Bozej
Laskawej w sanktuarium w Czudcu. Znajdowaly sie na jej obrazie, a ich liczba
z uptywem czasu stale rosta. W XVII-XVIII w. skladali je najcz¢sciej duchowni,
szlachta i mieszczanstwo, rzadziej chlopi. Cze$¢ Maryi wyrazona byla zwlaszcza
przez korony i berto, sukienki, zastony*’.

O wotach, jako wyrazie wdziecznosci Madonnie z Puszczy, méwig spra-
wozdania z wizytacji w 1727 r. Wérdd nich byly m.in. srebrne tabliczki, serca,

24. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 162, 177-181.

25. Tenze, Odrodzenie kultu Matki Bozej Glogowskiej, s. 152-154,176-177.

26. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 25.

27. Z. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi i Krélowej Rodzin w Ropczycach, Ropczyce 2012, s.
70-71.

28. Jamiol, Zarys kultur Matki Boze Saletyriskiej, s. 29.

29. Nabywaniec, Zych, Dzieje kultu Matki Bozej Laskawej, s. 68—77.
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tabliczki z wyobrazeniem oczu. Wraz z rozwojem sanktuarium ilo$¢ wotéw
wzrastata®.

Zlat1741,1744, 1754 znane s3 wykazy wotdw skladanych jako wyraz wdzigcz-
nosci za otrzymywane faski, poboznosci i czci przed obrazem Matki Bozej
Krélowej Swiata w Sokotowie Matopolskim®’.

Przed koronacja figury Matki Bozej Rzeszowskiej w XVIII w. powstaly dwie
tablice wotywne z 104 obrazami ilustrujacymi laski przypisywane jej oredow-
nictwu. Zawieraly one wota z lat 1513-1776, §wiadczace o wdzigcznosci Matce
Bozej za udzielane laski. Do najliczniejszych wotéw nalezg srebrne tabliczki.
Sktadano takze wota woskowe, ktore byty przeznaczane na $wiece; wota z meta-
li szlachetnych wykorzystywano na naczynia liturgiczne. Byly tez wota o duzej
wartoéci, takie jak fundacja wystroju kaplicy®?.

W sanktuarium w Ropczycach w ramach przygotowan do koronacji zato-
zono w 1993 r. ksiege wotow, w ktdrej do 2000 r. zewidencjonowano ich 524.
Nalezaly do nich m.in.: korale, bursztyny, krzyze zastug, perty, pierscionki*.
Z kolei w sanktuarium w Cmolasie wéréd wotéw przewazaly tabliczki i serca®.

Sanktuaria majg charakter §wiadectwa takze przez ksiegi zwane Libri mi-
raculorum, zawierajgce potwierdzenia task otrzymanych za wstawiennictwem
Matki Bozej. W sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej zachowaly sie dwie
takie ksiegi z czaséw staropolskich (1513-1778). Informacji o faskach w tym
czasie dostarcza takze kronika klasztoru. Zapisy te stuzyly takze propagowa-
niu kultu maryjnego. Do najczgsciej podawanych task nalezaly uzdrowienia;
chociaz ich opis byt niedoktadny, to sam ich nagly i trwaly charakter pozwalaja
przyjac dziatanie czynnika nadprzyrodzonego®. W tym sanktuarium w latach
1915-1938 Liber Miraculorum prowadzil o. Cyprian Jurkiewicz OFM, zapisu-
jac w $wiadectwa wstawiennictwa Matki Bozej Rzeszowskiej i $w. Antoniego
Padewskiego. Notowal on takze skladane wota materialne i niematerialne.
O darach wdzigcznosci z tego okresu mowi takze spis wotow w kosciele Ber-
nardynéw (1921-1939)°°.

30. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 160-162.

31. B. Walicki, Dzieje obrazu i kultu Pani Sokotowskiej, w: Laskami styngcy obraz NMP Kroélowej
Swiata Opiekunki Ludzkich Drég w Sokotowie Matopolskim, red. S. Zych, Lublin-Rzeszéw 2008,
s.20-24.

32. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej, s. 81-83.

33. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi, s. 66.

34. Szkaradek, Zych, Z dziejéw parafii i sanktuarium w Cmolasie, s. 71.

35. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej, s. 69-79.

36. M. Mitawicki, ,,Liber Miraculorum” o. Cypriana Jurkiewicza OFM z lat 1915-1938. Przyczynek
do badar nad kultem figury Matki Boskiej i obrazu sw. Antoniego w Sanktuarium Bernardynéw
rzeszowskich, SMBRz, s. 195-311.
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Swiadectwem otrzymanych task jest réwniez zatozona w 1954 r. w sank-
tuarium w Ostrowach Tuszowskich Ksiega fask, zawierajaca wykaz dawnych
wotow i nowe swiadectwa czcicieli Matki Bozej o taskach doznawanych za jej
wstawiennictwem. Od 1998 r. prowadzona jest takze osobna Ksiega prosb i po-
dzigkowan zbierajaca intencje modlitewne przynoszone do Madonny z Pusz-
czy”’.

Z kolei w sanktuarium w Debowcu potwierdzenia otrzymanych task za-
mieszczano w ,,Postancu Matki Boskiej Saletynskiej” (relacje i dziekczynienia
z lat 1921-1950), Ksigdze podzigkowar i prosb z lat 1958—1964, Ksiedze task
otrzymanych za posrednictwem Matki Bozej Saletyriskiej, a takze Ksiedze nie-
ustajgcej nowenny do Matki Bozej Saletyriskiej (t. 1-16; prosby i podzigkowania
z lat 1939-1996). Otrzymane laski sa potwierdzane przez miejscowego dusz-
pasterza lub lekarza®®.

Orzeczenia i opinie lekarzy od 1970 r. dofaczano takze do opiséw task do-
znanych w zwigzku z kultem Matki Bozej Czudeckiej*.

W zakres §wiadectwa sanktuariow wiacza sie takze przyjecie za patronéw
Matki Bozej i $wigtych przez grupy lub instytucje. Cztonkowie kot towieckich
z rejonu Kolbuszowej i Mielca obrali za swojg patronke Madonne z Puszczy.
0d 1996 r. w jej sanktuarium spotykajg sie¢ w dzien $w. Huberta. Do Niej, jako
swojej patronki, od 2006 r. pielgrzymuja takze lesnicy z calego Podkarpacia
i dawnej Puszczy Sandomierskiej. Wedtug ekspertéw z Ministerstwa Spraw
Wewnetrznych i Administracji do Jej kultu, jako Pani Ziemi Kolbuszowskiej,
nawigzuje takze herb powiatu kolbuszowskiego®. Z kolei w 1998 r. Matka
Boza Wniebowzigta, czczona w sanktuarium OO. Bernardynéw w faskami
stynacej figurze, zostala obrana za patronke miasta Rzeszowa. Jest to tym sa-
mym potwierdzenie jej wielowiekowego zwigzku z miastem*' W kategoriach
swiadectwa miesci si¢ tez przyjecie w czasie II wojny $wiatowej za patronke
Matki Bozej Czudeckiej przez placéwke Armii Krajowej w Czudcu (kryptonim
,Czere$nia”)*.

Podkarpacka Wyzsza Szkola Zawodowa w Jasle oraz Zespdt Szkot w No-
wym Zmigrodzie przyjely za swojego patrona bl. ks. Wiadystawa Findysza.
Ten wybor jest opowiedzeniem si¢ wspélnoty szkolnej za wartosciami, ktore

37. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 169.

38. Jamiol, Zarys kultur Matki Boze Saletytiskiej, s. 33—41.

39. Nabywaniec, Zych, Dzieje kultu Matki Bozej Laskawej, s. 86—-91.

40. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 172-175, 177-179.

41. Ba¢, Rola Sanktuarium OO. Bernardynéw w diecezji rzeszowskiej, s. 617.
42. Nabywaniec, Zych, Dzieje kultu Matki Bozej Laskawej, s. 86.
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on prezentuje, zobowigzaniem do poznawania go, kierowania si¢ jego przykla-
dem w dzialaniach, rzetelnosci i uczciwosci oraz do wyboru dobra. Patronat
przyczynia si¢ do budowania dziedzictwa kulturowego i patriotycznego regionu
oraz wzmacniania wiezow wspodlnotowych43.

W argumencie martyrologicznym sanktuaria moga by¢ wykorzystane jako
przestanki dla uwypuklenia znaczenia meczennikéw jako ciagle aktualnych
$wiadkow wiary, podkreslenia cigglosci zbawczego dzialania Boga na rzecz
czlowieka, zwlaszcza przez posrednictwo Matki Bozej i $wietych, a takze w za-
kresie prakseologicznego §wiadectwa zycia chrzescijanskiego, réwniez w wy-
miarze bonatywnym, ktéremu poswigecony zostanie kolejna czes¢ tekstu.

2. Argument bonatywny

Argumentacja bonatywna w punkcie wyjscia przyjmuje, ze dobrem absolut-
nym i zréodtem wszelkiego dobra jest Bog, w ktérym najwyzsze Dobro utozsa-
mia sie z Prawdg. Zwraca tez uwage na istniejacg w czlowieku otwarto$¢ i za-
potrzebowanie na dobro oraz dazenie do niego. Chrzescijanstwo uzasadnia, ze
w nim znajduje si¢ pochodzace od Boga nadprzyrodzone dobro oraz wskazuje
na jego przejawy w swoim zyciu i dzialaniu, ktére sg ukierunkowane na realiza-
cje dobra. Argument bonatywny odwoluje si¢ do proegzystencjalnego dzialania
Jezusa na rzecz biednych, ubogich, opuszczonych, cierpigcych, objawiajacego
Jego mesjanska godnos¢ i postannictwo, a jednoczesnie je uwiarygadniaja-
cego. Zycie Jezusa, wpisujace sie w dobro¢ Boga w calej historii zbawienia,
mialo wigc bonatywny wymiar, faczyto naturalne dobro czlowieka z dobrem
nadprzyrodzonym, co wyraznie wida¢ w Jego cudach — uzdrowieniu fizyczne-
mu towarzyszylo wyzwolenie czlowieka z grzechu, przywrdécenie mu wolnos¢
i godnosci. Idac za przyktadem Chrystusa Kosciodt przekazuje dobra nadprzy-
rodzone: gltosi Ewangelie, sprawuje sakramenty, posredniczy w udzielaniu task,
ukazuje sens zycia, ale jednoczes$nie, na bazie wartosci ewangelicznych, krzewi
dziela charytatywne, sprawuje opieke nad samotnymi, chorymi i odrzuconymi.
Motywacja Kosciota wyptywa z wiary w Chrystusa. Dzialajac w ten sposob,
buduje na bazie warto$ci chrzeécijaniskich kulture mito$ci i cywilizacje zycia*.
Istotg argumentu bonatywnego jest ukazanie facznosci dobra z Bogiem, ktory
jest ostatecznym Dobrem i Najwyzsza Prawda. Znakowa struktura argumentu

43. Dyda, Poklosie beatyfikacji ks. Wladystawa Findysza, s. 89-93.
44. Zob. Encykliki Jana Pawta II, Veritatis Splendor (1993) i Evangelium vitae (1995).
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wymaga uchwycenia obydwu jego elementéw — dostrzeganego w zyciu chrze-
$cijanistwa dobra i Boga jako jego Zrodta*’.

Sanktuaria moga by¢ przestanka argumentu bonatywnego w kilku zakre-
sach. Najpierw wskazujg na przyktad §wietych, nasladujacych proegzystencjal-
ng dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa, ktérych Koscidt podaje za wzdr milosierdzia
chrzescijanskiego. Mozna tez méwi¢ o bonatywnym oddzialywaniu samych
sanktuariow, wyrazajacym sie zwlaszcza w faskach, ktore sg w nich upraszane.
Sa one dobrami tak w wymiarze duchowym, jak i fizycznym. Sanktuaria sa
zrodtem dobr takze przez program duszpasterski, uroczystosci gromadzace
pielgrzymoéw (jubileusze, koronacje, odpusty) oraz organizowane formy kultu.
Bonatywny wymiar sanktuariéw to takze oddzialywanie na beneficjentow lask.
Obdarzeni dobrem stajg si¢ tymi, ktorzy takze obdarzajg dobrem i dzielg sie
nim w swoim zyciu (m.in. rodzinnym, spotecznosci lokalnej).

Przy argumencie martyrologicznym méwiono o $w. Rochu, ktérego dziatal-
no$¢ miala wymiar bonatywny. Trzeba takze wskaza¢ na osrodki kultu swietych
Antoniego Padewskiego w Jadle i 0. Pio w Terliczce. Obaj swieci we wlasciwych
sobie zakresach sg realizatorami dobra i milosierdzia Bozego. Czczony w Jasle
$w. Antoni z Padwy zaznaczyl si¢ dziatalnoscig charytatywna, ktora prowadzit
w miastach Frangji i Italii, zwlaszcza w Padwie. Znany byl ze swigtosci zycia
i nadzwyczajnych daréw (m.in. uzdrawiania, proroctwa, rozpoznawania stanu
ludzkich sumien, bilokacji). W Jasle od 1899 r. jego kult szerzg franciszkanie
konwentualni®®.

W diecezji rzeszowskiej oddawany jest kult takze $w. o. Pio, ktory, jako za-
konnik w San Giovanni Rotondo, wiernie realizowal Chrystusowa Ewangelie.
W swoim zyciu uzasadnit argument bonatywny, wskazujac na Boga dziatajace-
go na rzecz dobra czlowieka. Oddany czynieniu dobra duchowego (wytrwaly
i cierpliwy spowiednik) i fizycznego (wsparcie dla chorych i cierpigcych), byt
skutecznym oredownikiem, wypraszajacym taski u Boga. Poczatki kultu w Ter-
liczce siggaja 1996 r., ale dopiero w 1999 zostal on urzedowo zaprowadzony
przez dodanie drugiego wezwania kosciofa. Wymiar bonatywny miato takze

45. M. Rusecki, Bonatywny argument, LTE, s. 152-155; Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijari-
stwa, s. 198-208.

46. Motyka, Sanktuaria diecezji rzeszowskiej, s. 123-126. Zwrocono tu uwage tylko na charytatywny
wymiar zycia $w. Antoniego. Byt on takze wybitnym kaznodzieja i teologiem, a papiez Pius XII
oglosil go w 1946 r. doktorem Kosciota (zob. K. Kuzmiak, E. Sokolowski, Antoni z Padwy, w:
Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 660—-663).
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prowadzone przez o. Pio dzieto budowy polikliniki Casa Sollievo della Soffe-
renza (Dom Ulgi w Cierpieniu)*’.

W tym kontekscie trzeba przywola¢ bonatywng dzialalnos$¢ sanktuariow,
ktdrg stanowig zakltadane w XVII w. tzw. szpitale, bedace przytutkami dla cho-
rych iubogich. W Cmolasie taki szpital zostal ufundowany w 1646 r. wraz z ko-
sciotkiem szpitalnym przez ks. Wojciecha Borowiusza na miejscu, w ktérym
przezyl on wizje Przemienienia Panskiego. Instytucja ta az do 1950 r. stuzyla
ludziom znajdujacym si¢ w potrzebie. Do reaktywacji dziela ks. Borowiusza
doszto w 1994 r. - dokonano przebudowy i modernizacji plebanii, oddanej
nastepnie na potrzeby ubogich. Powstal takze Dom Pomocy Spotecznej, dzia-
tajacy 0d 1994 r., a nastepnie rozbudowany i poszerzony o osrodek rehabilitacji
i budynek terapii zajeciowej*®. Zwigzany z sanktuarium szpital powstat takze
w Ostrowach Tuszowskich. Pierwsza wzmianka o jego istnieniu pojawia sie
w 1651 r. Byl zarzadzany przez proboszcza, a utrzymywany z ofiar parafian.
Po 1763 r. instytucja szpitala zostala zniesiona przez zaborce i zastgpiona tzw.
Funduszem Ubogich, wprowadzonym w kazdej parafii w ramach reformy jo-
zefinskiej*’.

Sanktuaria sg przestanka argumentu bonatywnego takze w zakresie posred-
nictwa $wietych, a zwlaszcza Matki Bozej. Wierni kierujg si¢ do sanktuariow
z pro$bami o rézne dobra, zaréwno fizyczne, zwigzane z pomyslnoscia, opieka,
potrzebami dnia codziennego, cierpieniami, chorobami, jak i duchowe, m.in.
nawrdcenie, wyzwolenie z nalogéw. Zwracaja si¢ do Matki Bozej i $wietych jako
oredownikéw u Boga, pielgrzymuja do nich, ufajac, ze Bég obdarzy ich dobrem.
Bonatywne dzialanie Boga za posrednictwem Maryi i $wietych potwierdzajg
liczne wota (o czym juz wspomniano)>’.

Takze tytuly nadawane Matce Bozej wskazujg na dobra, ktorymi stynie jej
wstawiennictwo. W sanktuarium w Debowcu Matka Boza Saletyniska nazywana
jest Pojednawczynig Grzesznikow, a samo sanktuarium wielkim konfesjona-
tem. Jest to $wiadectwo udzielania task duchowego wyzwolenia, nawrdcenia,
rozwoju, postawy zado$¢uczynienia. Sg takze Swiadectwa mdowigce o opiece nad
rodzing, uzdrowieniach z chordb oraz ocalenia od $mierci®’. Podobnie trze-
ba patrze¢ na tytuty Krélowa Rodzin (Ropczyce), Opiekunka Drog Ludzkich

47. Motyka, Sanktuaria diecezji rzeszowskiej, s. 139-141; J. Bartoszewski, J. Duchniewski, Forgione
Francesco OFMCap, w: Encyklopedia katolicka, t. V, Lublin 1989, kol. 388.

48. Szkaradek, Zych, Z dziejéw parafii i sanktuarium w Cmolasie, s. 39—-41, 54-55, 78=79.

49. S. Zych, Zarys dziejéw parafii w Ostrowach Tuszowskich, Mielec 2006, s. 37-38.

50. Zych, Zarys dziejow parafii w Ostrowach Tuszowskich, s. 40—43; Walicki, Dzieje kultu Madonny
z Puszczy, s. 162-16.

51. Jamiol, Zarys kultu Matki Boze Saletyriskiej, s. 33—39.
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(Sokotéw Malopolski), Pani Ziemi Kolbuszowskiej (Ostrowy Tuszowskie) czy
Uzdrowienie Chorych (Glogéw Matopolski).

Bonatywny wymiar sanktuarium wyraza si¢ takze w odpustach, ktére juz
z definicji majg na celu nadprzyrodzone dobro cztowieka. Gromadza one patni-
kow, ktérzy wspdlnie prosza Boga o taski za przyczyna Matki Bozej i $wietych.
Dobro duchowe zwigzane z udzialem w uroczystosciach jest polgczone z pros-
bami o pocieszenie, ulge w cierpieniach, pojednanie ludzi z Bogiem i migdzy
sobg. Taki charakter maja m.in. odpusty przypadajace na trzecig niedziele maja
i wrze$nia w Sanktuarium Matki Bozej Saletyniskiej>?. Podobne intencje gro-
madzg patnikow takze w sanktuarium w Ostrowach Tuszowskich w przypada-
jacy 15 sierpnia odpust parafialny®*. Dtugg tradycje odpustéw ma sanktuarium
w Cmolasie. Po oficjalnym uznaniu w 1748 r. obrazu Przemienienia Panskiego
za cudowny Stolica Apostolska w 1772 r. przyznala sanktuarium dziesiecioletni
odpust w uroczysto$¢ Przemienienia Panskiego, co przyczynilo sie do ozywie-
nia kultu. Obecnie, odbywajace sie¢ w pierwszej dekadzie sierpnia pigcio- lub
siedmiodniowe uroczystosci odpustowe przyciagaja tysigce pielgrzyméw’*.
Z kolei w 2. potowie XIX w. w sanktuarium w Kobylance, ze wzgledu na duzy
zasieg kultu Jezusa Ukrzyzowanego, organizowano odpusty w uroczystosci Ze-
stania Ducha Swietego, Serca Jezusowego, Podwyzszenia Krzyza Swietego i $w.
Michata. Po zakonczeniu II wojny $wiatowej odpusty w uroczystosci Zestania
Ducha Swietego i Podwyzszenia Krzyza Swietego juz w latach 50. gromadzity
tysigce pielgrzymdéw®®. Na dzien 12 wrzeénia przypada odpust w sanktuarium
Imienia Maryi i Kr6lowej Rodziny w Ropczycach®® oraz w sanktuarium Matki
Bozej Rzeszowskiej, w ktérym, ze wzgledu na status bazyliki mniejszej, od-
bywaja sie odpusty takze w rocznice poswigcenia bazyliki (ostatnia niedziela
pazdziernika), uroczystos¢ jej tytutu (15 sierpnia), uroczystoéé Swietych Apo-
stolow Piotra i Pawla (29 czerwca) oraz w dniu ustalonym przez miejscowego
ordynariusza (8 grudnia)®’. Lat 60. XX w. siegaja $wiadectwa o odpustach ku
czci Matki Bozej Sokotowskiej, obchodzonych w uroczystos¢ Matki Bozej Ro-
zancowej. Przybywaly wtedy pielgrzymki z dekanatu, a nawet odleglejszych
stron. Z czasem stawaly si¢ bardziej uroczyste i poprzedzane dwu-, trzydnio-
wymi modlitwami majgcymi wymiar rekolekcji. Laczone byly takze z misjami

52. Tamze, s. 8,18, 27.

53. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 166.
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55. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 30.

56. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi, s. 50.

57. Bac, Rola Sanktuarium OO. Bernardynéw w diecezji rzeszowskiej, s. 623.
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ludowymi oraz jubileuszami®®. Triduum modlitewne poprzedza takze odpust
w sanktuarium Matki Bozej Glogowskiej, przypadajacy na 5 sierpnia®.

Wymiar bonatywny zaréwno w sferze duchowej, jak i spotecznej (rodzina,
spoleczno$¢ lokalna) maja takze peregrynacje wizerunkéw Matki Bozej i Jezusa
Chrystusa. W ramach przygotowan do koronacji figury Matki Bozej w Ropczy-
cach w latach 1995-2000 peregrynacja kopii jej figury przyniosta takie owoce,
jak: zgoda, wzrost duchowy, ozywienie Zycia sakramentalnego®. Dobra du-
chowe przyniosta takze peregrynacja kopii obrazu Chrystusa Ukrzyzowanego
w ramach przygotowan do jubileuszu 300-lecia przeniesienia obrazu z kaplicy
do kosciola w Kobylance. Przyniosta ona m.in. poglebienie wiary, wzrost zy-
cia sakramentalnego, umocnienie rodzin, poprawe stosunkow sasiedzkich®'.
Réwniez w ramach przygotowan do koronacji odbyla sie peregrynacja kopii
obrazu Madonny z Puszczy®’.

Bonatywng przestanke wzmacniaja nieustajgce nowenny odprawiane
w sanktuariach przed wizerunkami Matki Bozej. W trakcie tych nabozenstw,
obok wezwan litanijnych i $§piewu piesni, odczytywane sg prosby i podzigko-
wania, ktore z jednej strony wyrazaja dobro oczekiwane przez modlacych sie,
z drugiej $wiadcza o jego udzieleniu za przyczyna Matki Bozej. Nieustanne
nowenny odprawiane sg zazwyczaj w srody. W 1982 r. wprowadzono nieusta-
jacg nowenne do Matki Bozej Saletynskiej®, za§ w sanktuarium Matki Bozej
Glogowskiej zostala ona zainicjowana w 1984 r., na zakonczenie misji $wietych.
Poczatkowo byla odmawiana tylko w pierwszg $rode miesigca®®. W sanktu-
arium Madonny z Puszczy od 1998 r. prosby i podzigkowania spisywane sa
w specjalnej ksiedze®®. W 1987 r. zostata wprowadzona nieustajgca Nowenna
do Matki Bozej Sokotowskiej®®. Z kolei nowenna przed obrazem Matki Bo-
zej Laskawej w Czudcu odprawiana jest w kazdg pierwszg niedziele miesigca.
Zostala zapoczatkowana po 1968 r. w czasie rekolekcji przed odpustem para-
fialnym®”. W 1982 r., w trakcie przygotowan do 300-lecia Cudownego Obra-
zu Jezusa Ukrzyzowanego w Kobylance, zostalo zainicjowane nabozenstwo
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do Pana Jezusa Ukrzyzowanego, potaczone z prosbami i podzigkowaniami.
W formie opracowanej przez ks. Jana Potoplaka jest kontynuowane jako no-
wenna do Pana Jezusa Kobylanskiego®®. Od sierpnia 1984 r. w kazdy czwartek
odprawiana jest nieustajaca nowenna w sanktuarium Przemienienia Panskiego
w Cmolasie®.

Nieustajgce nowenny taczone sg takze z Eucharystig z kazaniem poswigco-
nym Maryi (Ostrowy Tuszowski)’®, Eucharystig o Matce Bozej (Glogéw Ma-
topolski) oraz z Mszg wotywng o Przemienieniu Pafiskim (Cmolas)”".

Wobec powyzszego trzeba powiedzie¢, ze sanktuaria przyczyniajg sie do
powstawania dobra w tych, ktorzy je nawiedzajg. Zwlaszcza odpusty, jubileusze,
koronacje, ale tez inne wydarzenia zwigzane z kultem, umozliwiajg przemiane
czlowieka, uzyskanie wartosci duchowych, uzdrowienie duszy, zjednoczenie
rodzin, malzefistw’?. Sanktuaria przyczyniajg sie takze do odzyskania dobr, np.
zdrowia przez laske uzdrowienia, czy wolnosci i niepodlegloéci — w czasach
wojen. Sanktuaria maja znaczenie bonatywne takze przez zapobieganie utraty
dobra nadprzyrodzonego, np. w wyniku ateizacji, popadniecia w nihilizm lub
rozpacz. W tych obszarach sanktuaria, stuzac argumentacji bonatywnej, moga
jednoczesnie uzasadnia¢ wiarygodnos¢ chrzescijanstwa w wymiarze speran-
cyjnym, do ktérego przejdzie si¢ w nastepnym punkcie artykutu.

3. Argument sperancyjny

Argument sperancyjny zmierza do uzasadnienia wiarygodno$ci Objawie-
nia Bozego i chrzescijanstwa przez odwolanie si¢ do gloszonej w nim nadziei,
ktéra moze przezwycigzy¢ rozpacz i zwatpienie w sens zycia, brak perspektyw
i wizji przyszlosci, zgorzknienie i nihilizm. Nadziei, ktéra jest wstanie wyzwoli¢
ze stabosci, pesymizmu i legku. Argument ten ma duze znaczenie w antyspre-
ancyjnym klimacie wspolczesnych czaséw, majacym zrddla w filozofiach XIX
i XX w., a takze w rozczarowaniach pozytywistycznymi obietnicami, Ze nauka
i technika przyniosa cztowiekowi prawdziwe szczescie. Realizacja ludzkich
nadziei tylko na poziomie naturalnym nie jest wystarczajaca, nie zaspakaja
najgltebszych ludzkiej pragnien, nie obejmuje wymiaru duchowego czlowieka,
dlatego nie rozwigzuje najwazniejszych ludzkich probleméw, ale wrecz ro-
dzi nowe. Chrzescijanstwo, ktore jest religia obietnicy, proponuje natomiast

68. Kobylanka. Miejsce spotkania z UkrzyZowanym, s. 44.
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teologiczne rozumienie nadziei. Glosi Boga, ktéry jest obietnica i obiecang
przyszloscia, i realizuje jg jako wypelnienie obietnicy. W jej wypetnieniu czto-
wiek spotyka Boga. Zrédlem chrzedcijafiskiej nadziei jest wiec Bog, ktory
w calej historii zbawienia przyrzeka swemu ludowi wyjscie poza terazniejszos§¢
i wejscie w przysztos¢, ktora staje sie przedmiotem nadziei i ktéra w Bogu
uzyskuje wymiar sperancyjny. Najwyzszym wypelnieniem Bozej obietnicy
jest Jezus Chrystus, ktory przez zycie, $mier¢ na krzyzu i Zmartwychwstanie
objawil najszerszg perspektywe nadziei. Jest On realizatorem nadziei Starego
Testamentu - obietnicy kroélestwa Bozego. Czynione przez Niego cuda, w tym
najwiekszy cud - Zmartwychwstanie, poswiadczajg nadzieje mesjanskie. Jego
obietnice spelniajg sie i potwierdzajg w zyciu Ko$ciota, m.in. przez uzdrowienia
dokonujace si¢ w sanktuariach. Nadzieja chrzescijaniska jest wiec zbudowana
na prawdzie, ktora jest Jezus Chrystus, odnosi si¢ do perspektywy dobra, ktore
nadaje sens nadziei. Jest tez wolna, gdyz tylko w taki sposéb moze by¢ przyjeta
przez czltowieka i nadac sens jego zyciu. Jej perspektywa daje site do przezwy-
ciezania probleméw, optymizm, wiare w przyszlos¢ i mozliwosci finalnego
spelnienia swego istnienia w Zyciu Oséb Bozych. Chrzescijanska nadzieja jest
zatem perspektywa, ktorg Chrystus obdarowat ludzkos$¢, ktéra w Nim znaj-
duje najglebsze uzasadnienie oraz wyjatkowa tres¢ i ktora jest zas§wiadczana
w zyciu chrzescijan. Jest to nadzieja transcendentna, trwata, wyzwolona z ilu-
zji dawanych przez ludzkie nadzieje. Cechuje jg trzezwy realizm, nie ucieka
ona od ubdstwa, kompromitacji, niewoli, niepowodzen, a nawet $mierci. Taka
nadzieja uzdalnia czlowieka do postepowania w pelnej wolnosci. Cechuje ja
takze dynamizm, majacy odniesienie na zewnatrz w wymiarze indywidual-
nym, spotecznym i wyrazajacy sie w zaangazowaniu w rzeczywisto$¢ ziemska.
Dlatego nadzieja chrze$cijaniska, majac wymiar eschatologiczny, dotyczy takze
warto$ci ludzkiego zycia i jego przeznaczenia, ma znaczenie antropologiczne,
spoleczne, historyczne i dziejowe, i w tych przestrzeniach jest widoczna jej sifa
i walor argumentacji’>.

W argumencie sperancyjnym sanktuaria moga pelni¢ funkcje przestanki
na kilku poziomach. Przede wszystkim s3 miejscami nadziei wyrazajacej sie
w modlitwie btagalnej, oddawaniu si¢ w opieke, wypowiadaniu potrzeb, présb,
wypraszaniu lask. Nadzieje te kierowane sg do Jezusa Chrystusa wprost lub
przez posrednictwo Matki Bozej i swietych. W sanktuariach czlowiek czesto

73. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijanistwa, s. 281-290; tenze, Teologia nadziei wedtug Jiirge-
na Moltmanna, w: Nadzieja w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 41-67; A. Dulles,
The Survival of Dogma, Garden City 1971, s. 61-71. K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie
wyzwat wspolczesnosci europejskiej w $wietle nauczania Jana Pawla II, Lublin 2008, s. 261-265.
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szuka ostatecznej interwencji Boga w swoje zycie. Pielgrzymi nawiedzajacy
sanktuaria przychodza z calym bagazem problemdw, obaw, lekow, cierpien
i choroéb, oddajac Bogu w opieke los swdj, swych rodzin, swojego narodu.

Sanktuaria, jako miejsca nadziei terazniejszej, sg takze miejscami nadziei
transcendentnej. Rozdawnictwo taski jest znakiem mitosci, ktéra Bog objawit
w Jezusie Chrystusie, a jednocze$nie znakiem przysztych débr i nadziejg na
nie. Dlatego tez sg one srodowiskiem odkrywania nadziei, ktéra wyzwala z im-
manencji i otwiera na wymiar eschatyczny, wptywa na ksztalt zycia czlowieka,
pozwala je przemienia¢, przezy¢ gtebokie nawrdcenie oraz umocnié postano-
wienia. Sanktuaria odkrywajg Boga nadziei, a jednocze$nie potwierdzaja dana
w Jezusie Chrystusie wszystkim ludziom obietnice zbawienia.

W pierwszej czesci artykulu méwiono juz o wymiarze martyrologicznym,
swiadectwach o udzielonych taskach oraz wotach jako podziekowaniach za nie.
W tym miejscu podkresli¢ trzeba takze ich wymiar sperancyjny. Wypelnienie
nadziei znajduje potwierdzenie w ksiegach task, publikowanych $wiadectwach
opieki Matki Bozej. Réwniez zapisywane prosby i podziekowania sktadane
w czasie nowenn odzwierciedlaja nadzieje pokladane w jej wstawiennictwie.
Przykladem mogg by¢ prosby nowenny w kosciele Imienia Maryi w Ropczy-
cach, dotyczace zar6wno spraw doczesnych: zwigzanych ze zdrowiem, po-
tomstwem (poczecie, pordd), wyboru meza lub zony, szczesliwej podrdzy, jak
i duchowych: poglebienia wiary, rozeznania woli Bozej, wyzwolenia z natogéw,
dobrej $mierci, daréw Ducha Swietego”*. Innym przykltadem sg prosby sktada-
ne w sanktuarium Matki Bozej Saletynskiej. Dotyczg réwniez wyzwolenia od
osobistych cierpien, chordb fizycznych i duchowych, ale takze opieki w czasie
wojny czy ocalenia od zagrozen ptynacych ze strony natury’”. Wyraznym $wia-
dectwem spelnienia nadziei sg przekazy o wybawieniu Gorlic od niebezpie-
czenstwa epidemii cholery. Uroczysta procesja udala si¢ przed obraz Chrystusa
Ukrzyzowanego do sanktuarium w Kobylance, by prosi¢ o ocalenie. Wyrazem
wdziecznosci za spelniong nadziei jest coroczna uroczysta procesja z Gorlic
do Kobylanki”®

Przy tym przykladzie trzeba zaznaczy¢ specyfike sanktuariow zwigzanych
z meka i $miercig Jezusa Chrystusa na Krzyzu. Na terenie diecezji rzeszowskiej
znajduja si¢: wymieniane juz sanktuarium w Kobylance z obrazem Chrystu-
sa Ukrzyzowanego z poczatku XVII w., na ktérego twarzy odbija sie cierpie-
nie i smutek, ale takze spokdj; sanktuarium Krzyza Swietego we Frysztaku

74. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi, s. 65.
75- Jamiol, Zarys kultur Matki Boze Saletytiskiej, s. 41.
76. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 32.
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z drewnianym krucyfiksem, wykonanym przed 1650 r. przez jednego ze snyce-
rzy tarnowskich, przedstawiajacym przybitego do krzyza i juz umartego Chry-
stusa; w sanktuarium w Gorlicach (od 2008 r. bazylika mniejsza) znajduje sie
figura Chrystusa ubiczowanego, przywiazanego tancuchami do kamiennego
stupa. Rzezba ta, powstala w potowie XVII w., oddaje cierpienie, bdl, smu-
tek Zbawiciela, a jednoczesnie, widoczne w Jego oczach, wielkie zatroskanie
o cztowieka”’. Pielgrzymujacy do tych miejsc oddajg sie cierpigcemu i ukrzy-
zowanemu Chrystusowi, ale od Niego tez czerpia nadzieje, wyznajac Go jedno-
cze$nie jako Zmartwychwstatego, ktéry pokonuje najwieksza rozpacz i daje site
do dzwigania codziennego krzyza. W Zmartwychwstaniu jest On gwarancja
obietnicy krolestwa Bozego i swiadkiem ostatecznej nadziei. Jednoczesnie ta
nadzieja ogarnia cale Zycie czlowieka i umacnia je.

Sperancyjny wymiar sanktuariéw widoczny jest takze w uciekaniu sie¢ do
Chrystusa i Jego Matki w trudnych dla Polski chwilach. Przed figure Matki
Bozej Rzeszowskiej w XVII w. zanoszono modlitwy o wybawienie od niszcza-
cych i grabigcych najazdéw tatarsko-wotoskich”®. W sanktuarium w Cmolasie
konfederaci barscy modlili si¢ przed bitwg pod Majdanem i Hutg Komorowska
(28 maja 1771)”°. Réwniez podczas konfederacji barskiej, w 1769 r., po Mszy
Swietej celebrowanej u stop Matki Bozej Rzeszowskiej, wybierano hetmanéw
miejskich, a po klesce tego zrywu odprawiano ciggle nabozenstwa i wotywy
w intencji odwrdcenia nieszczescia od Polski®. Pod opieke obrazu Przemienie-
nia Panskiego w Cmolasie uciekano si¢ w czasie powstan - listopadowego (1831)
i styczniowego (1863)®'. Réwniez do Kobylanki w 1861 r. odbywano pielgrzymki
w intencji niepodleglosci Polski®?. Nie brak tez $wiadectw opieki Matki Bozej
w czasie I wojny $wiatowej®*. Do Chrystusa Kobylanskiego zwracano si¢ takze
w tak ciezkich chwilach, jak zamach na zycie papieza Jana Pawta II oraz $mier¢
Prymasa Tysiaclecia kard. Stefana Wyszynskiego®.

Wymiar sperancyjny majg takze takie przejawy kultu, jak zabieranie na emi-
gracje reprodukcji obrazu Matki Bozej Glogowskiej, przynoszenie przed jej ob-
raz dzieci po sakramencie chrztu, skladanie przysiegi malzenskiej przez mlode

77. Motyka, Sanktuaria diecezji rzeszowskiej, s. 14—28.

78. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej, s. 67.

79. Szkaradek, Zych, Z dziejéw parafii i sanktuarium w Cmolasie, s. 70.

80. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej, s. 69.

81. Szkaradek, Zych, Z dziejow parafii i sanktuarium w Cmolasie, s. 72.

82. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 30-31.

83. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi, s. 51-57; Jamiol, Zarys kultur Matki Boze Saletyriskiej,
s. 41

84. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 38.
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pary w kaplicy Matki Bozej®**. Reprodukcje obrazu Przemienienia Panskiego
réwniez towarzyszyly wyjezdzajacym pod koniec XIX w. w ramach emigracji
zarobkowej. Sg one tez obecne w kazdym domu parafii Cmolas, otrzymuja je
takze mlodzi malzonkowie. Kopia tego obrazu zostala podarowana papiezowi
Janowi Pawtowi I1°°.

Argument sperancyjny moze czerpac z sanktuariéw uzasadnienie dla tej na-
dziei, ktérej podstawg jest Zmartwychwstaly Chrystus. Przynoszone do sanktu-
ariow nadzieje, realizowane przez uzyskiwanie fask wypraszanych u Chrystusa
za posrednictwem Matki Bozej i $wietych, umacniajg i budujg perspektywe
ostatecznej nadziei, ktéra nadaje sens calemu ludzkiemu zyciu i uzdalnia czlo-
wieka do dzialania w prawdzie i wolnosci, a przez to takze do budowania kul-
tury na bazie warto$ci krélestwa Bozego.

4. Argument kulturotworczy

Argument kulturotwdrczy polega na wykazywaniu, ze chrzescijanstwo
dokonuje znaczacego wkiadu w kulture, ubogacajac ja przez wprowadzenie
w nig Chrystusa i Jego Ewangelii. Kosciét z mandatu swego Zalozyciela od
poczatku wciela warto$ci ewangeliczne w kultury, przemienia je, wykorzystujac
ich elementy do ewangelizacji i nadaje im nowe tresci. Przyczynia si¢ w ten
sposob do tworzenia specyficznej kultury w wymiarach: osobowym, spolecz-
nym, narodowym, ogélnoludzkim, a takze przeciwstawia si¢ antywarto$ciom
i cywilizacji $mierci. Chrzescijanstwo w funkcji kulturotwdrczej ma znaczenie
antropotworcze i wspolnototworcze, wptywa na przestrzenie kultury ducho-
wej i materialnej, a przede wszystkim prowadzi do formowania si¢ cztowieka
jako tworcy i odbiorcy kultury. Argument ten zmierza wigc do uchwycenia
inspiracji chrzescijanskich w tworzeniu kultury materialnej i duchowej oraz
ukazania wptywu taski Bozej w takich dziedzinach jak: edukacja, literatura, ar-
chitektura, malarstwo, rzezba, sztuka sakralna, muzyka. Do odczytania wplywu
chrzescijanstwa na kulture ogolnoludzka potrzebne jest ujecie jej jako znaku
i rozpoznanie, ze ma ona podstawe w Bogu, ktdry jest zrédlem prawdy, dobra
i pigkna. Odczytanie faktéw kulturowych i wplywu na nie taski Bozej wymaga
szerokiej perspektywy historycznej. Konieczne jest rowniez oddzielenie tego,
co powstaje pod jej wptywem i z jej inspiracji, od tego, co jest wynikiem jedynie
dzialalnosci czlowieka. Niniejszy argumentu jest powszechnie dostepny, budzi
zainteresowanie, ale jego sila lezy gléwnie we wspieraniu innych argumentéw.

85. Przewodnik po Sanktuarium Matki Bozej Glogowskiej, s. 62—63.
86. Szkaradek, Zych, Z dziejow parafii i sanktuarium w Cmolasie, s. 72—73.
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Trzeba tez zauwazy¢, ze kultura jest no$nikiem tresci wiary i moze przyczyniaé
sie do powstania wiary®’.

Przestanka argumentu kulturotwérczego moga by¢ rowniez sanktuaria,
wplywajac na rozwoj kultury, zaréwno materialnej, jak i wymiarze duchowym,
przede wszystkim przez ukierunkowanie cztowieka na warto$ci najwyzsze. Fi-
gury i obrazy przedstawiajgce Chrystusa, Matke Boza, $wietych majg zazwyczaj
wysoki walor artystyczny i sg zabytkami oraz cennymi dzietami sztuki. Przez
swe piekno ufatwiajg modlitwe, czynig jg bardziej wznioslg, pelnig funkcje
znaku - odnosza do rzeczywistych osob. Sanktuaria to takze pigkno wystroju
i otoczenia $wigtyn, w ktorych te wizerunki sg zlokalizowane. Pigkno i tresci
zawarte w tych inspirowanych wiarg wytworach kultury, daja nawiedzajacym
sanktuaria sposobno$¢ odczucia §wietosci miejsca, utatwiajg cztowiekowi kon-
takt z Bogiem, daja mozliwo$¢ modlitewnego skupienia, poglebienia i na nowo
przezycia swojej wiary. Kulturotwdrcza rola sanktuaridw w znaczacy sposob
przyczynia si¢ do podnoszenia wzrostu duchowego czlowieka jako odbiorcy
kultury, ale takze wyraza si¢ we wplywie na jego dziatanie jako jej tworcy.
Trzeba zaakcentowac takze role sanktuariow w zachowaniu piekna obiektow
przez prace konserwatorskie, zaréwno obrazdéw i figur, zwlaszcza tych wielo-
wiekowych, jak i przestrzeni sakralnej. Same sanktuaria wraz z rozwojem kultu
podlegaja rozbudowie, staja si¢ coraz piekniejsze, by prowadzi¢ cztowieka do
Boga jako zrodta calego pigkna.

Przestanke kulturotworczg realizujg takze sanktuaria diecezji rzeszowskiej,
zwlaszcza przez dbalo$¢ o dziela sztuki sakralnej i przestrzeni sakralnych, by
otwieraly przestrzen dialogu cztowieka z Bogiem. Za przyklad mozna podaé
figure Matki Bozej z Dziecigtkiem z sanktuarium w Ropczycach. Pochodzi
ona prawdopodobnie z XV w., wykonana z drewna lipowego, polichromowa-
na i pozlacana, nalezy do znanych w Polsce madonn gotyckich, nielicznych,
ktére zachowaly sie na Podkarpaciu. W 1972 r. zostala wpisana do rejestru
Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkow, a w 1979 r. znalazl si¢ na niej ko$ciot
Imienia Maryi w Ropczycach. Przed koronacja figury w 2001 r. jego oltarze
zostaly poddane renowacji i konserwacji®®. Stylistyczne podobng do Madonny
Ropczyckiej jest figura Matki Bozej Rzeszowskiej w sanktuarium OO. Bernar-
dynéw w Rzeszowie®. Powstata ona w 2. potowie XV w. w warsztacie Mistrza
Tryptyku Swietej Tréjcy w Katedrze na Wawelu. Znajduje sie w kaplicy bocznej

87. M. Rusecki, Kulturotworczy argument, LTE, s. 730-742; tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzesci-
janstwa, s. 290-329.

88. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi, s. 24, 30, 48, 85-92.

89. Tamze, s. 9L
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we wnece monumentalnego oltarza z 1. potowy XVIII w., wykonanego w pra-
cowni bawarskiego rzezbiarza Tomasa Huttera. Renowacja figury w 2010 r.
wykazala poprzednie zabiegi konserwacyjne - przed koronacja w 1763 r. oraz
w latach 90. XX wieku. Ich $lady usunieto, dgzac do rekonstrukeji figury i przy-
wrdcenia jej stanu z XV w.”°. Z kolei kosciét OO. Bernardyndéw i jego dekoracje
mozna podac za przyklad skutecznego przekazu tresci wzywajacych do wiary
i ufnosci Bogu oraz Matce Bozej. Sita swego oddzialywania stymuluja takze do
dziatan ptyngcych z wiary i kultu®'.

Z XVIw. pochodzi obraz Matki Bozej Glogowskiej, namalowany w jednym
z warsztatow malopolskich. W koncu lat 70. XX w., w trakcie konserwacji i re-
konstrukeji, zostal przemalowany: zmieniono twarze Maryi i Dziecigtka, tlo na
ztote, domalowano zlote gwiazdki. Ponowng konserwacje obrazu wykonano
w 2009 r., w ramach przygotowan do koronacji, przywracajac jego pierwotny
stan”?.

Réwniez koronacja obrazu Matki Bozej Laskawej w 2002 r. byta okazjg do
renowacji nie tylko samego obrazu, ale takze wnetrza kosciota w Czudcu, m.in.
oltarzy, prospektu organowego, ambony, figur. W trakcie konserwacji obrazu
odkryto, ze zawiera on jeszcze jeden wizerunek Maryi z przetomu XVIi XVII
w., ktdry przestania obecny - z XVIII wieku. Z racji na wielki kult zdecydowano
sie zachowa¢ obecne przemalowanie®.

Dbalos¢ o zachowanie piekna sanktuarium wyraza sie takze w renowacji
obrazu Madonny z Puszczy — datowanej na 1630 r. kopii cudownego wizerunku
Matki Bozej Snieznej z bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie, a takze w pra-
cach konserwatorskich obejmujacych sanktuarium w Ostrowach Tuszowskich
— kos$ciot i jego wystroj, odnowe polichromii, oltarzy, chrzcielnicy i ambon®.

Z kolei wizerunek Jezusa Ukrzyzowanego z sanktuarium w Kobylance jest
powstalg w XVII w. i po§wiecong przez papieza Urbana VIII kopig watykanskie-
go obrazu. Z rak papieza Innocentego XI otrzymal go w czasie audiencji hrabia
Jan Wielkopolski, ktory, jako posel, przebywal w Rzymie w latach 1680-1681.

90. E. Dziopak-Gruszczynska, Prace konserwatorskie przy gotyckiej rzeZbie Matki Bozej Rzeszowskiej
z 3. ¢wierci XV wieku, SMBRz, s. 473-476.

91. Bruzdzinski, Dzieje kultu Matki Bozej, s. 81; zob. np. ]. Dzik, Inspiracje wloskie w XVIII-wiecznej
polichromii kosciota OO. Bernardynéw w Rzeszowie. Ze studiéw nad polskim malarstwem monu-
mentalnym w XVIII wieku, SMBRz, s. 365—383.

92. Walicki, Odrodzenie kultu Matki Bozej Glogowskiej, s. 152, 168-169, 176; Przewodnik po Sanktu-
arium Matki Bozej Glogowskiej, s. 62.

93. T. Dziurawiec, Matka Boza Laskawa — Czudecka Pani, w: Matka Boza Laskawa Pani Czudeckiej
Ziemi, red. A. Oliwinska-Wacko, Czudec 2005, s. 116-117.

94. Walicki, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 160, 166, 175.
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Konserwacja obrazu zostala przeprowadzona w latach 1953-1954°°. Jubileusz
300-lecia przeniesienia cudownego obrazu z kaplicy dworskiej do ko$ciota byt
takze okazjg do remontu kosciofa. Rowniez w 1995 r., przed Wielkim Jubile-
uszem Chrzescijanstwa, podjeto konieczne juz remonty zabytkowej $wigtyni,
a zwlaszcza prace zwigzane z ratowaniem sklepienia z polichromig z 1869 r.”°.

Na liste zabytkéw w 2008 r. zostal wpisany obraz Matki Bozej Krélowej Swia-
ta w Sokolowie Malopolskim, jako zabytek ruchomy wojewodztwa podkar-
packiego. Jest on przykltadem warsztatowego polskiego malarstwa religijnego
okresu baroku. Powstaly na przelomie XVII i XVIII w. w jednym z warsztatow
malopolski, ma znaczng wartos¢ artystyczng, historyczng i kulturowa. Odzna-
cza sie rzadko spotykang ikonografig”’. Obraz wielokrotnie poddawany byt
zabiegom konserwatorskim (w 1888 r., na przefomie XIX i XX w. oraz w latach
1939, 1980, 2001)°®.

Kulturotworczy wymiar maja takze sesje i konferencje naukowe, organi-
zowane np. w ramach przygotowan do koronacji wizerunkéw Matki Bozej.
Publikacje, bedace takze ich poklosiem, w znaczacy sposéb poglebiaja zna-
jomo$¢ dziejow sanktuariow i znaczenia kultu, a ponadto wptywaja na ich
uwiarygodnienie. Krytyczne badania dotyczg m.in. sanktuariéw Matki Bozej
Glogowskiej*®, Madonny z Puszczy'®, bt. ks. Wladystawa Findysza'®'. Powsta-
to réwniez bogate opracowanie sanktuarium i kultu Matki Bozej Rzeszowskiej,
zawierajgce materialy z sympozjum, ktére odbylo si¢ w 2013 - jubileuszowym
roku'??, a takze sanktuarium Matki Bozej Saletyniskiej w Debowcu'®.

W kategoriach kulturotwodrczych trzeba widzie¢ takze publicystyke na temat
sanktuariéw. Sg one w ten sposdb wprowadzane w $§wiadomos¢ spoteczng,
przyblizany tez jest ich wplyw na zycie czlowieka. Przykladem tego sposobu
popularyzacji moze by¢ kult Najswietszej Maryi Panny Krélowej Swiata oraz

95. Kobylanka. Miejsce spotkania z Ukrzyzowanym, s. 22-25.

96. Tamze, s. 36, 50-54.

97. Walicki, Dzieje obrazu i kultu Pani Sokofowskiej, s. 129-130, 13—20. Na temat ikonografii zob. E.
Kleczek-Walicka, Analiza ikonograficzna sokolowskiego obrazu Matki Bozej Krdlowej Swiata, w:
Laskami stynacy obraz NMP Krélowej Swiata Opiekunki Ludzkich Drég w Sokotowie Matopol-
skim, red. S. Zych, Lublin-Rzeszow 2008, s. 134-139, 160-178.

98. ‘Walicki, Dzieje obrazu i kultu Pani Sokotowskiej, s. 61-71.

99. Tenze, Odrodzenie kultu Matki Bozej Glogowskiej, s. 174—175.

100. Tenze, Dzieje kultu Madonny z Puszczy, s. 169-170.

101. Dyda, Poktosie beatyfikacji ks. Wtadystawa Findysza, s. 98—99.

102. Sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej 1513—2013, red. A.K. Sitnik, W.P. Tokarski, Kalwaria Ze-
brzydowska 2016.

103.P. Jamiol, Dzieje sanktuarium Matki Boze Saletyriskiej w Debowcu w latach 1910—1996, Krakéw
2002.
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bt. ks. Wladystawa Findysza'®*. Podobne znaczenie majg produkcje filmowe
na temat sanktuariow i $wietych. Ich egzemplifikacja moga by¢ filmy o bl. ks.
Wiadyslawie Findyszu - polski i wloski, ktére dokumentujg i ukazujg szersze-
mu gronu odbiorcédw jego osobe i wartosci, ktorymi sie kierowat'*’.

Sanktuaria sg takze inspiracjg do powstawania zwigzanych z kultem pie$ni,
modlitw, poezji, medytacji, ktore treSciowo ubogacajg cztowieka nawiedzaja-
cego sanktuarium. Z jednej strony odzwierciedlaja one tworczego ducha na-
tchnionego oddziatywaniem sanktuariéw, z drugiej pomagaja innym w rozwoju
duchowym. Mozna tu wymieni¢ poezje ks. Franciszka Jarzab-Lagowskiego
poswiecone Matce Bozej Ropczyckiej'®® czy modlitwy i pie$ni zebrane przez
ks. Zygmunta Bochenka'?”’, a takze modlitewniki i §piewniki po$wiecone Prze-
mienieniu Panskiemu'%®.

Kulturotworczy charakter maja takze wydarzenia organizowane w sank-
tuariach. Biorgc za przykiad sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej mozna
wymieni¢ Dni Kultury Chrzescijanskiej, imprezy kulturalne, koncerty przed-
stawienia, dziatalno$¢ choru, powstanie Studium Muzyki Liturgicznej'*.

Kulturotwoérczy argument czerpie z sanktuariéw uzasadnienie dla roli chrze-
$cijanstwa w formowaniu czlowieka jako tworcy i odbiorcy kultury. Sprzyjaja
one ustaleniu hierarchii wartosci, dostrzezeniu sensu zycia, a takze odkrywaniu
piekna duchowego i materialnego. Kulturotworczy argument moze odwolywac
sie do sanktuariow jako miejsc tworzenia i zachowywania wybitnych dziet
malarskich, rzezbiarskich, architektonicznych i literackich, a takze do ich zna-
czenia dla rozwoju edukacji.

* % %

W niniejszym artykule postawiono pytanie o role sanktuariéw w uzasad-
nianiu wiarygodnosci chrzedcijaiistwa. Biorac za przyklad wybrane sanktu-
aria diecezji rzeszowskiej wykazano, Ze moga one pelni¢ funkcje przestanek
dla argumentéw za wiarygodnoscig Objawienia Bozego i Ko$ciola. W tej roli
omoéwiono sanktuaria w odniesieniu do argumentéw: martyrologicznego, bo-
natywnego, sperancyjnego i kulturotwérczego. Podkreslono ich wielowatko-
wy charakter, dzigki czemu ukazano szerokie mozliwosci wspierania procesu

104. Walicki, Dzieje obrazu i kultu Pani Sokotowskiej, s. 125-126; Dyda, Poklosie beatyfikacji ks. Wia-
dystawa Findysza, s. 99-102.

105. Dyda, Poklosie beatyfikacji ks. Wtadystawa Findysza, s. 101

106. E Jarzab, Platek ztota do Korony Matki Boze Ropczyckiej, Ropczyce-Sopot 2001

107. Bochenek, Sanktuarium Imienia Maryi, s. 110-166.

108. Szkaradek, Zych, Z dziejéw parafii i sanktuarium w Cmolasie, s. 77.

109. Jusiak, Sanktuarium Matki Bozej Rzeszowskiej, s. 558—564
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argumentacyjnego za wiarygodnoscig chrzedcijanstwa. Warto tez zwrdci¢
uwage na znaczenie sanktuariow jako przestanek dla faczenia argumentéw
w wiekszg calo$¢ i ukazywania ich kolaboracji.

Istotne jest tez przetozenie praktyczne tych przestanek, ukazujace znaczenie
sanktuariow o zasiegu lokalnym i diecezjalnym i ich wielorakiej funkcji ekle-
zjotworczej i wspolnototwdrczej. Sanktuaria jako miejsca wspdtpracy czlowieka
z taska Boza i teren wyjatkowego dziatania Boga, zwlaszcza przez posrednictwo
Maryi i §wigtych, przyczyniajg si¢ do budowania Kociota, zycia spolecznego,
kulturowego. Dajg tym samym $wiadectwo wspdtpracy czlowieka z Bogiem
w drodze do krdlestwa Bozego.

Rozpoznanie sanktuariéw w funkcji przestanek oméwionych argumentéw
jest zalezne gtéwnie od uwarunkowan podmiotowych i stopnia zainteresowa-
nia sanktuariami. Najbardziej wrazliwi na nie bedg ci, ktorzy sa otwarci na te
rzeczywisto$¢, pielgrzymujg do sanktuariéw i w jakims zakresie sg ich benefi-
cjentami. Proporcjonalnie do zmniejszajacego si¢ zaangazowania rozpoznanie
przestanek bedzie trudniejsze.

Mozliwe jest takze poszerzanie ujecia sanktuariéw w funkcji przestanek ar-
gumentacji wiarygodnos$ciowej. Mozna analizowac je w odniesieniu do innych
argumentow. Mozna takze odwota¢ sie do klasycznego uzasadniania wiarygod-
nosci Kosciota i bada¢ sanktuaria w ramach via notarum, via communionis,
via testimonii, via significationis, via essentiae i via finalitatis''°. Argumentacja
moze by¢ rozszerzona takze przez badanie innych, obok motywacyjnej, funkcji
sanktuariéw, analogicznych do funkcji cudu: objawieniowej, chrystologicznej,
soterycznej, eklezjotworczej i wiarotwoérczej'''.

THE ROLE OF SANCTUARIES IN JUSTIFYING THE
CREDIBILITY OF CHRISTIANITY ON THE EXAMPLE
OF THE DIOCESE OF RZESZOW

Summary

The present article, on the example of selected sanctuaries of the diocese
of Rzeszéw, undertakes the question of ability of the sanctuaries to justify the
credibility of the Christianity. According to author of the article sanctuaries

110. Krzyszowski, Miejsca Swigte, s. 792.
111. M. Rusecki, Funkcje cudu, Sandomierz—Lublin 1997.
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can play role of premises in some arguments of credibility of the Christianity
that are formulated in fundamental theology school of Lublin. In this func-
tion article shows sanctuaries as premises of martyrological, goods-bringing,
hope-giving, and cultur-making arguments. In a martyrological one sanctuary
premise emphasizes a meaning of martyrs as a witnesses of Christian faith,
accents continuity of saving activity of God, especially through mediation of
Mary and saints. It also draw attention to man as a witness of works of God’s
grace and to his testimony. In goods-bringing argument sanctuaries show role
of saints and Mary’s in receiving goods from God. Sanctuaries are places where
God gives to man spiritual and physical goods or restores them. Moreover,
sanctuaries are places where man is stimulated to do good. In hope-giving
argument sanctuary premises indicated that sanctuaries are places of hope
and places of confirming this hope, which has basic in Resurrection of Christ.
Sanctuaries play an important role in strengthen and build of final hope, which
give sense to the whole of man’ life, and enable man to act in true and freedom.
In culutre-making argument sanctuary premises justify its role in forming man
as creator and recipient of the culture. Sanctuaries lead to the highest values,
help to discover and experience beauty. Sanctuaries are also related to works
of art such as painting, sculpture, architecture, literature and music. They have
also importance for the development of education.

Stowa kluczowe: wiarygodnos¢, chrzescijanstwo, argumentacja, sanktuaria,
uzasadnianie, $wiadectwo, dobro, nadzieja, kultura

Key words: credibility, Christianity, argumentation, sanctuaries, justifica-
tion, testimony, good, hope, culture.
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