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W rozwazaniach nad problemem zbawczej wartosci religii poza-
chrzescijaniskich istotne znaczenie maja prawdy o powszechnej
woli zbawczej Boga oraz koniecznoéci Kosciota do zbawienia (extra
Ecclesiam salus nulla). W nauczaniu Kosciota oba twierdzenia odnosity
sie do jednostek, a nie do religii, ktére az do Soboru Watykanskiego 11
oceniano negatywnie. Z kolei pozytywne ustosunkowanie si¢ Soboru
do religii nie jest rtéwnoznaczne z przyznaniem im wartoéci zbawczych,
tym bardziej ze czesciej méwi on o wyznawecach religii pozachrzesci-
janiskich niz samych religiach'. Rodza sie wiec pytania: czy religie sa
wyrazem powszechnej woli zbawczej Boga, czy tez realizuje si¢ ona
tylko w wymiarze indywidualnym?, a takze: czy w zasiegu zbawczego
dziatania Kosciota mieszczg sie tylko wyznawcy religii, czy tez obejmuje

! Zob. 1.S. Ledwon, P. Krélikowski (red.), Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie,
Lublin 2015.
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ono réwniez religie jako wspélnoty? Zasadnicze pytanie dotyczy wiec
eklezjologicznego wymiaru religii: czy zostaly one zamierzone przez
Boga jako wspdlnoty zbawcze i czy sa wlaczone w eklezjologiczny
wymiar zbawienia, dokonujacego si¢ przez Chrystusa i posrednictwo
Jego Kosciota?

W refleksji nad tym zagadnieniem mozna wykorzysta¢ kate-
gorie katolickosci Kosciola. Kardynal A. Dulles wyréznit cztery jej
wymiary: wysokos¢ i glebokos¢ oraz szerokos¢ i dlugosé® Kazdy
z nich moze by¢ zastosowany do religii: wysoko$¢ - dotyczy aspektu
genetycznego religii jako dziatania Boga, gleboko$¢ - podmiotowych
i wspélnotowych uwarunkowan odpowiedzi cztowieka na Boza inicja-
tywe, dlugo$é - zbawczej wartosci religii w perspektywie dziejow,
a szerokos¢ - soteriologicznego znaczenia religii w czasie Kosciofa.

Celem niniejszego artykulu bedzie ukazanie zbawczej warto-
sci religii w przestrzennym wymiarze katolickosci Kosciota. Wymaga
to uzasadnienia, ze religie sa wyrazem powszechnej woli zbawczej
Boga, a realizowane w nich zbawienie jest zwigzane z posrednictwem
Kosciota. Postuza temu zagadnienia zwiazane z przestrzenna katolic-
koscig Kosciola - przyporzadkowania niechrzescijan do Kosciota oraz
misyjnej dziatalnosci Kosciofa.

1. Przyporzadkowanie niechrzescijan do Kosciola a religie

Sob6r Watykanski II w konstytucji Lumen gentium rozwinat
nauczanie o mozliwoéci zbawienia cztowieka bez formalnej przyna-
leznosci do Kosciota. Bylo ono obecne juz u papieza Piusa XII (votum
Ecclesiae®), a nawet w mysli papieza Piusa IX*. Konstytucja, rozréznia-
jac miedzy przynaleznoscig (chrzescijanie) a przyporzgdkowaniem
(wyznawcy innychreligii i ludzie dobrej woli) do Koéciota oraz potwier-
dzajac, ze posrednictwo Kosciota obejmuje kazdego cztowieka, obawe,
iz wszyscy poza Kosciolem nie zostana zbawieni, zastapila nadziejq, ze

2 Zob. A. Dulles, The Catholici ty of the Church, Oxford 1985; tenze, The Dimensions
of the Church, Westminster 1967.

3 1.S. Ledwon, Votum Ecclesiae, [w:] E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka,
t. XX, Lublin 2014, kol. 118-120.

4. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/2: Kosciol - znak wsréd narodéw, ttum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 987-988; J.P. Galvin, Salvation Outside the Church,
[w:] P.C. Phan (red.), The Gift of the Church. A Textbook on Ecclesiology in Honor of
Patrick Granfield, O.S.B., Collegeville 2000, s. 259-262; A. Dulles, Kto moze zostac¢
zbawiony?, , First Things”. Edycja polska, t. 3, nr 6, 2008, s. 65-66; 1.S. Ledwon,
P. Krolikowski (red.), Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie.. ., dz. cyt., s. 123-204.
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wszyscy moga dojs¢ do zbawienia®. Wedtug Lumen gentium zbawienie
moga osiagnacé zaréwno chrzescijanie, jak i niechrzescijanie, gdyz nie
zalezy ono od formalnej przynaleznosci do Kosciota (jak wymagato
tego skrajne rozumienie formuty extra Ecclesiam salus nulla), ale od
posiadania Ducha Chrystusowego (KK, nr 14-15). Ci wiec, ktérzy nie
znaja (badz jeszcze nie przyjeli) Ewangelii, moga osiagnac zbawienie
dzieki przyporzadkowaniu do Ludu Bozego, ktére zapewnia eklezjal-
ny charakter ich zbawieniu (KK, nr 16)°.

Sobér powrécil zatem do pierwotnej interpretacji formuly
extra Ecclesiam salus nulla jako pastoralnego wezwania chrzescijan do
wytrwania w wierze, ale nie zrezygnowat z podkreslenia istotnej roli
Kosciota w procesie zbawienia. W szerokim sensie powyzsza zasada
pozostaje prawdziwa, gdyz jest zwigzana z jedynym posrednictwem
zbawczym Chrystusa (extra Christum salus nulla) i wyraza prawde
o powolaniu wszystkich ludzi do zbawienia (ChR, nr 70)".

W kontekscie nauczania o przyporzadkowaniu pojawiaja sie
pytania o jego charakter: czy jest ono indywidualne, czy tez wspélno-
towe; czy do Kosciota przyporzadkowani sa wyznawcy religii, czy tez
mozna mowic o przyporzadkowaniu religii? Te pytania odnosza sie tez
do sposobu, w jaki realizuje sie powszechna wola zbawcza Boga - czy
jedynie indywidualnie, czy takze wspdlnotowo? Przyjecie tylko pierw-
szej opcji prowadzi do wniosku, ze zbawienie niechrzescijan realizuje
sie poza kontekstem ich zycia. Sobér podkresla natomiast, ze zbawienie
zamierzone przez Boga ma wymiar spoleczny i wspélnotowy. Z jednej
strony jest ono powotaniem do Ludu Bozego i wiaczaniem do jego
wspolnoty, z drugiej odnosi si¢ réowniez do wspélnotowej, spoteczne;j
natury czlowieka (KK, nr 9). Ptyng stad implikacje do uznania dwoja-
kiej odpowiedzi na powszechna wole zbawcza Boga - indywidualnej
i subiektywnej dla kazdego cztowieka, a takze wspdlnotowej. Wydaje
sig, ze trzeba mocniej podkresli¢ znaczenie odpowiedzi wspélnotowej
jako zobiektywizowanej, pewniejszej, trwalszej i w duzym stopniu
zrodlowej dla odpowiedzi indywidualnej. Takim odbiorca Bozego

® ].P. Galvin, Salvation Outside the Church..., art. cyt., s. 262-264.

® R. Lukaszyk, Problem przynaleznosci do Kosciota Chrystusowego w ujeciu
konstytucji ,Lumen gentium” Soboru Watykariskiego II, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne”, t. 14, z. 2, 1967, s. 78-79; M. Dhavamony, Christian Theology of
Religions. A Systematic Reflection on the Christian Understanding of World Religions,
Bern 1998, s. 196-198.

7 1S. Ledwon, I nie ma w zadnym innym zbawienia. Wyjatkowy charakter
chrzescijaristwa w teologii posoborowej, Lublin 2012, s. 518; A. Skowronek, Koscidt
w burzliwych czasach, Warszawa 2007, s. 77.
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wezwania moze by¢ tylko religia®. Jesli wiec w religiach miataby realizo-
wac sie powszechna wola zbawcza, to trzeba zapytaé, w jaki sposéb do
religii stosuje sie kategoria przyporzadkowania do Kosciota. Krokiem
w tym kierunku byloby syntetyczne ujecie prawd o koniecznosci
Kosciota do zbawienia i o powszechnej woli zbawczej Boga. Jednak, jak
stwierdza J. Ratzinger, Soboér nie podjat tej proby, wskazujac tylko, ze
wszelkie zbawienie ma strukture eklezjalng i dokonuje si¢ za posred-
nictwem Ko$ciola oraz ze zbawienie jest dostepne dla wszystkich. Tym
samym Sobdr potwierdzil tylko dotychczasowe nauczanie w kwestii
zbawienia niechrzescijan’.

Trzebajednak zauwazy¢, ze konstytucja Lumen gentium w nauce
o przyporzadkowaniu uwzglednia znaczenie religii jako kryterium
zréznicowania niechrzescijan w zaleznosci od sposobu, w jaki objeta
ich zbawcza wola Boga'. Najpierw wymienia naréd zydowski jako
lud Bozy Starego Testamentu, podmiot przymierza i obietnicy, naréd,
z ktérego pochodzit Jezus Chrystus; nastepnie wskazuje na muzulma-
néw, ktérzy czerpia ze starotestamentowego Objawienia, przyjmuja
wiare Abrahama, wyznaja Boga Jedynego, milosiernego, Stworzyciela
i Sedziego w dniu ostatecznym!. Moéwi tez o innych spolecznosciach
religijnych, w ktérych wyznawany jest Bég Stwoérca. Od nich konsty-
tucja odréznia osoby poszukujace Boga po omacku, realizujace odna-
lezione prawde i dobro. To poszukiwanie R. Lukaszyk ogranicza do
0s6b niewierzacych i uznaje je za przygotowanie do Ewangelii oraz
dar Chrystusa, ktéry o$wieca kazdego cztowieka, by ten moégt osig-
gnaé zycie wieczne. W ten sposob odréznia on przyporzadkowanie
spolecznosci religijnych do Ludu Bozego od przyporzadkowania indy-
widualnego™. Jego zdaniem przyporzadkowanie wyznawcéw innych
religii ma wymiar spoteczny. Wynika to ze zmiany podejscia Kosciota
do wyznawcow tych religii od indywidualnego do wspélnotowego ich
traktowania. Takie ujecie ma podstawe w odkupieniu catej ludzkosci

8 A. Dulles, The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 63.

o 7. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1: Kosciot - znak wsréd narodéw, ttum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 281.

19 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijaristwo a religie (dalej: ChR),
[w:] LS. Ledwon, P. Krélikowski (red.), Nauczycielski Urzqd Kosciota a religie...,
dz. cyt., nr 68.

1. Krolikowski, Islam jako religia w ujeciu papieza Benedykta X VI, ,NURT SVD”,
t. 50, z. 1, 2016, s. 11-16.

12 R. Lukaszyk, Problem przynaleznosci do Koéciota. .., art. cyt., s. 78-79; B. Sesboiié,
Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuty i problemy interpretacyjne, thtum.
A. Kurys$, Poznan 2007, s. 253-254.
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przez Chrystusa i wezwaniu jej do Kosciota. Laska, ktérej Chrystus
udziela cztowiekowi, ma bowiem charakter eklezjalny i eklezjotwor-
czy. Lukaszyk stwierdza nawet, ze w soborowym nauczaniu o przypo-
rzadkowaniu do Ludu Bozego ,, poszczegdlne wspélnoty pozachrzesci-
janiskie postawiono [...] niejako we wsp6lnym szeregu ze wspélnotami
chrzescijariskimi”*®*. W zgodzie z jego opinig pozostaje stwierdzenie
dokumentu Chrzescijanistwo a religie, wedtug ktérego w przypadku
usprawiedliwionych niechrzescijan trzeba méwic nie tylko o przypo-
rzadkowaniu, ale takze o zwigzku z tajemnicq Chrystusa i Jego Ciala
- Kosciota oraz o wigczeniu do Kosciola (nr 72-73). Zatem wedtug tych
interpretacji niechrzescijanie w ramach swoich religii s wspélnotowo
przyporzadkowani, a nawet wlaczeni do Ludu Bozego - Kosciota.

Mozliwos¢ szerokiej - indywidualnej lub spotecznej - interpre-
tacji przyporzadkowania moze wynikaé z introdukcyjnego charakteru
nauczania Soboru o religiach pozachrzescijariskich i nieprzezwyciezo-
nych jeszcze, przedsoborowych - nauczaniu o mozliwosci zbawienia
czlowieka poza widzialnymi granicami Kosciota oraz negatywnej
oceny religii. Niecatkowita zmiane paradygmatu potwierdza wspo-
mniany wyzej brak syntezy nauczania o powszechnej woli zbawczej
Boga z eklezjologicznym wymiarem zbawienia.

Ten stan obrazuje kryterium sumienia, do ktérego Sobodr
odwolal sie, méwiac o uwarunkowaniu wspoélpracy niechrzescijan
i ludzi dobrej woli z Bogiem. Vaticanum II odeszto od nauki o chrzcie
pragnienia, a uznato, ze petnienie woli Bozej poznanej w sumieniu jest
wystarczajace do zwigzania niechrzescijan i ludzi dobrej z Chrystusem
i Kosciolem™.

Indywidualne ujecie sumienia rodzi jednak problem jego
formagji. Jako abstrahujace od wspoélnoty religijnej wydaje si¢ ono nie
do utrzymania w perspektywie faktu, iz czlowiek - istota spoteczna
- zyje w spolecznosciach, w ktérych jego sumienie jest ksztattowa-
ne. Trudno tez przyjaé, ze kazda indywidualna osoba samodzielnie
dochodzi do poznania Boga, daje odpowiedz wiara i w niej trwa®.
Réwniez ludzie niezwigzani z zadna religia pozostaja pod wplywem
spoleczenstw, w ktérych zyja. Wplyw na sumienie moga mie¢ takze
ideologie, totalitaryzmy czy fanatyzm religijny. Ratzinger podkresla,
ze podporzadkowanie im sumienia sprawia, iz przestaje by¢ ono
podstawa zbawienia, gdyz to nie system zbawia. W tym znaczeniu nie

13 R. Lukaszyk, Problem przynaleznosci do Kosciota..., art. cyt., s. 77-78.

4 1.S. Ledwon, I nie ma w zadnym innym zbawienia..., dz. cyt., s. 520; J. Ratzinger,
Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 278-279.

15 A. Dulles, Kto moze zosta¢ zbawiony?, art. cyt., s. 69.
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zbawia tez sama religia, ale wspélpraca cztowieka z faska Boza. Dzieki
niej sumienie moze byé swoistym votum Ecclesiae. Mozna wéwczas
moéwic o pragnieniu (votum) Chrystusa, ktéry ostatecznie jest jedynym
Zbawca'®. Poniewaz religie, jak stwierdza Sobo6r", zawieraja elemen-
ty laski, prawdy i dobra, dlatego moga mie¢ znaczenie zbawcze jako
srodowiska budowania wiezi z Bogiem i prowadzace swoich wyznaw-
céw do zbawienia. W odniesieniu do sumienia stajq si¢ one narzedzia-
mi zbawienia ksztaltujagcymi swoich wyznawcéw zgodnie z obecnym
w nich poznaniem Boga. Jednoczesnie trzeba przyjaé, ze mozliwe sa
w nich bledy i wypaczenia, ktére moga by¢ przeszkoda w osiggnieciu
zbawienia®®.

Mozna tez przypuszczaé, ze Sobér w nauczaniu o przypo-
rzadkowaniu nie chcial sugerowaé, iz sama formalna przynaleznosé
do religii pozachrzescijariskich moze by¢ wystarczajaca do zbawienia.
W perspektywie tej nauki M. Dhavamony wyréznit trzy kategorie przy-
naleznosci do Kosciota: formalna i duchowa, formalna nieduchowa
oraz duchowa nieformalna, w ktdrej umiescit religie pozachrzescijan-
skie. Sobér, przenoszac akcent z formalnej przynaleznosci do Koscio-
ta na relacje z Chrystusem, stwierdzit, ze do zbawienia konieczne jest
posiadanie Ducha Chrystusowego, gdyz samo bycie czlonkiem religii
nie oznacza jeszcze mozliwosci zbawienia. Przeciwnie, Sobor zastrze-
ga, ze nie beda zbawieni ci, ktérzy przynaleza do Kosciota tylko ciatem
(KK, nr 14). To samo trzeba odnies¢ do religii. Relacja z Chrystusem ma
charakter eklezjotworczy i wyraza sie w Kosciele explicite, a implicite
w religiach pozachrzescijaniskich.

Idac po tej linii trzeba podkresli¢, ze przyporzadkowanie nie
wynika z ludzkiego pragnienia ($wiadomego czy nieSwiadomego)
wejscia do Kosciola, ale z Bozego zamystu zbawienia kazdego czlo-
wieka. Wiez z Kosciolem nie jest skutkiem ludzkiego dziatania, lecz
darem taski Boga, ktéry ,na rézne sposoby” (KK, nr 13) chce dopro-
wadzi¢ kazdego cztowieka do jednosci Ludu Bozego. Laska ta ma zas
wymiar wspélnotowy i eklezjologiczny®. Z drugiej strony powszechna
wola zbawcza Boga nie realizuje si¢ bez udziatu cztowieka, od ktérego

16 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/2, dz. cyt., s. 993-995.

17 1.S. Ledwon, Koscidt a religie pozachrzedcijariskie, [w:] M. Rusecki, K. Kaucha,
J. Mastej (red.), Koéciot w czasach Jana Pawta II, Lublin 2005, s. 180-182.

18 Zob. tenze, Zbawienie w religiach swiata, [w:] P. Artemiuk (red.), Wiarygodnosé
chrzescijariskiego oredzia zbawienia, Ptock 2015, s. 128.

19 M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 197-198.

2? B. Sesbotié, Poza Kosciolem nie ma zbawienia..., dz. cyt., s. 254; H. Seweryniak,
Swiety Kosciol powszedni, Warszawa 1999, s. 175-176.
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wymagana jest postawa otwarcia na mitoé¢ Boza i zycie wedlug niej.
Przyporzadkowanie do Koéciola ma wiec charakter daru i wezwania.
Odpowiedz cztowieka uzalezniona zostaje od kontekstu, w jakim osoba
ludzka spotyka sie z uprzednim faskawym dziataniem Boga i w jakim
realizowana jest Jego powszechna wola zbawcza.

Nawiazujac do religii jako kategorii przyporzadkowania do
Kosciota, trzeba zauwazy¢, ze konstytucja Lumen gentium wlasnie
w ich ramach umieszcza odpowiedz okre$lonych grup wyznawcéw na
obiektywne wezwanie do zbawienia (Boza oferte, wspoétprace z faska).
Zastosowana przez Sobor gradacja wyznawcow religii pozachrzesci-
janskich pozwala na wniosek, iz kazdy z nich jest traktowany jako
dajacy odpowiedz w ramach wlasnej religii, w ktérej dziata faska Boza.
Ich odpowiedz stanowi realizacje przyporzadkowania poprzez péjscie,
chociaz w sposéb nieuswiadomiony, za dzialajacym w religiach Chry-
stusem. Réwniez w odniesieniu do niewierzacych jest mowa o rozpo-
znawaniu Bozych znakéw w prawdzie i dobru oraz w glosie sumienia.

Na tej podstawie mozna wysunaé¢ wniosek, iz B6g obdarowuje
i wzywa niechrzescijan jako cztonkéw religii, ktore sa droga zbawienia
zamierzong i chciang przez Niego. W tej optyce religie maja wymiar
eklezjologiczny, gdyz w jakis sposob czynia realng te rzeczywistosc.
Religie trzeba rowniez rozumie¢ jako realizatory rzeczywistosci
eklezjalnej, rodzaj anonimowego Kosciota?, jako otwarte na pelnie
objawienia w Jezusie Chrystusie i Jego Kosciele, a w perspektywie na
osiggniecie Krélestwa Bozego. Mozna powiedzieé, ze poznanie Boga
i odpowiedz, bedaca podstawa przyporzadkowania do Kosciola,
dokonuja sie w religiach i przez religie oraz sa realizacja powszech-
nej woli zbawczej Boga. Religie jawia sie jako srodowiska, w ktérych
niechrzescijanie maja mozliwosé¢ poznania Boga i wejécia z Nim w rela-
cje. Poniewaz Bo6g chce zbawié¢ ludzi we wspélnocie, dlatego kazdy
czlowiek zostal powolany do jednosci Ludu Bozego. To powotanie,
wyrazajace sie takze w przyporzadkowaniu niechrzescijan, stanowi
powolanie do zbawienia, ktére dokonuje sie w Chrystusie, jedynym
Posredniku zbawienia, i jest trwale zwigzane ze wspdlnotg Kosciota
(ChR, nr 69)%. Ostatecznie religie, bedac wyrazem powszechnej woli
zbawczej Boga i zawierajac elementy taski Chrystusowej, maja takze
wymiar eklezjologiczny i uczestnicza w przestrzennej katolickosci
Kosciota, realizujac ja w wymiarze przyporzadkowania.

21 M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 499; A. Dulles, The Dimensions
of the Church..., dz. cyt., s. 12-13, 47; 1.S. Ledwon, Zbawienie w religiach..., art.
cyt., s. 123-124; H. Seweryniak, éwic;ty Koscidt..., dz. cyt., s. 173.

2 A. Skowronek, Koécidt w burzliwych..., dz. cyt., s. 78.
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2. Dzialalno$é misyjna Kosciola a religie

W pytaniu o zbawcza wartos$¢ religii pozachrzescijariskich
zakres przestrzennej katolickosci Kosciota wyznacza takze, wynikajaca
zjego natury (DM, nr 2), dziatalnos¢ misyjna. Pozostaje ona w zwiazku
z zagadnieniami powszechnej woli zbawczej Boga i formuty extra Eccle-
siam salus nulla oraz zalezy od ich interpretacji. Przy ekskluzywistycz-
nym ujeciu wypelnianie powszechnej woli zbawczej Boga utozsamiato
sie z misjg Kosciota, ktéry miat jg realizowac wobec pozostajacych poza
jego widzialnymi granicami przez geograficzne poszerzanie instytucji
Kosciota. To nastawienie charakteryzuje przywotana przez Ratzingera
opinia Franciszka Ksawerego, wedle ktérego bez misji wszyscy ludzie
musieliby p6jsé do piekla®.

Na zmiane rozumienia dziatalnosci misyjnej znaczaco wpty-
nelo omawiane wyzej nauczanie o przyporzadkowaniu niechrzescijan
do Kosciota. Dotad z pytaniem o zbawienie wigzala sie wylacznie
przynalezno$¢ do niego. Kategoria przyporzadkowania rozciagneta
zbawienie poza formalng przynaleznosé do Kosciota. Wplynelo to na
zmiane interpretacji zaréwno formuty extra Ecclesiam salus nulla, jak
i realizacji powszechnej zbawczej woli Boga, a takze przyczynito sie
do podwazenia gtéwnej motywacji misji, czyli zbawienia niechrze-
Scijan. W tej perspektywie podstawowy cel misji, czyli gloszenie
Ewangelii i doprowadzenie niewierzacych w Chrystusa do nawré-
cenia, musial zosta¢ zreinterpretowany. Do zakwestionowania sensu
nawracania przyczynilo sie réwniez przejscie Soboru od negatywnej
do pozytywnej oceny religii niechrzescijariskich. Czynniki te wywolaty
sceptyczne nastawienie do misji oraz przyczynity sie do ich posobo-
rowego kryzysu®. Z drugiej strony kontekst ten pozwolit na krytycz-
ne spojrzenie na misje, ktérych jedynym i najwazniejszym celem nie
musi by¢ zbawienie niechrzescijan®. Po Vaticanum II powstata zatem

2 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 281.

# Na kryzys misji wplynely takze inne przemiany zachodzace w teologii (np.
trendy oddzielajace wiare od religii i uznajace samowystarczalnos¢ wiary, ro-
zw0j antropologii teologicznej, zagadnienia wolnosci religijnej oraz aktu wi-
ary, majace wplyw na rozumienie nawrocenia), sferze spoteczno-politycznej
(zakoniczenie kolonializmu i autonomia panstw Azji, Afryki oraz Oceanii,
polityczna niecheé, a takze wrogo$¢ wobec misji jako neokolonializmu), jak
rowniez zacieranie sie granic miedzy krajami misyjnymi i misjonujacymi,
kryzys narodéw tradycyjnie chrzescijaniskich oraz rozkwit krajow dotad mi-
syjnych (P. Krélikowski, Kosciot i misje w eklezjologicznej mysli kard. Avery’ego
Dullesa SJ, ,Roczniki Teologiczne”, t. 61, z. 9, 2014, s. 99-102).

% Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 281.
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konieczno$¢ ponownego sformulowania motywacji dla dziatalnosci
misyjnej Kosciola w perspektywie jego nowej relacji do innych religii.
Jej przedstawienie bedzie punktem wyjécia do dalszej refleksji nad
zagadnieniem zbawczej wartosci religii pozachrzescijaniskich. Pozwa-
la ona na szersze spojrzenie na przestrzenna katolickos¢ Kosciola,
a w konsekwengcji na zbawcza wartos¢ religii w kontekscie aksjomatu
extra Ecclesiam salus nulla i realizacji powszechnej woli zbawczej Boga.

Zdaniem Dullesa Sobér Watykanski II, ktéry swoim naucza-
niem wywolal problem potrzeby i sensu prowadzenia misji, podat
takze dla niej motywacje?. Za nadal obowiazujace, chociaz w zmodyfi-
kowanej formie, uwaza on klasyczne uzasadnienie misji. W konstytucji
Lumen gentium (nr 16-17) dostrzega wskazanie, by Kosciél o$wiecat
Swiatlem Ewangelii mozliwosci zbawcze innych religii oraz przeciw-
dziatal zagrozeniom niewiary i idolatrii¥. Motywacja ta pozytywnie
okresla religie, dostrzega w nich elementy zbawcze, ktére sa otwarte
na wypelnienie w Objawieniu Chrystusowym i w jego $wietle musza
przej$é proces oczyszczenia, udoskonalenia, wyniesienia na wyzszy
poziom. Religie nie sa juz podmiotem nawracania, ale srodowiskiem,
w ktérym dokonuje sie nawrdcenie. Zostaja ztaczone z Kosciotem przez
obecnos¢ w nich elementéw zbawczych oraz ukryte dziatanie Chrystu-
sa i Ducha Swietego. Ta motywacja misji daje podstawy do méwienia
o eklezjologicznym wymiarze religii.

Kolejne uzasadnienie dla prowadzenia misji zauwaza Dulles
w dekrecie Ad gentes, ktéry naucza o istniejacym w kazdym cztowieku
zapotrzebowaniu na Ewangelie w wymiarze indywidualnym i wspdl-
notowym (nr 1-2). Zapotrzebowanie to wyraza si¢ w dazeniu czlowie-
ka do prawdy, ktére moze by¢ wypetnione tylko w Chrystusie. Dlatego
obowigzkiem Kosciota jest gloszenie Chrystusa jako ostatecznego
usensownienia ludzkiego bytu i wypelnienia jego transcendentnych
pragnien®.

Réwniez ta motywacja ulegla zmianie w stosunku do klasycz-
nej przestanki misji. Podkresla ona powszechnos¢ woli zbawczej Boga

% A. Dulles, The Resilient Church. The Necessity and Limits of Adaptation, Dublin
1978, s. 10-19.

% Tenze, The Dimensions of the Church..., dz. cyt., s. 46-48; por. R. Lukaszyk,
Problem przynaleznosci do Kosciota..., art. cyt., s. 61-81.

2 A.Dulles, The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 57-58; tenze, Catholicity and
Catholicism, , Theology Digest”, t. 34, z. 3, 1987, s. 205. Dulles w wyposazeniu
przez Boga ludzkiej natury widzi podstawy do moéwienia o oddolnym
wymiarze katolickosci Kosciota i proeklezjalnosci ludzkiego bytu (tenze,
The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 48-67).
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iniezaleznosc jej realizacji od instytucji Kosciota, chociaz nie od samego
Kosciota. Implikuje, iz B6g, obdarzajac nature cztowieka predyspozy-
cjami i wezwaniem do dialogu z soba, nie pozostawia jego istnienia
bez usensownienia na zadnym etapie historii, ale dziata zbawczo,
objawia sie i daje sie mu poznaé. Wyrazem rozpoznania Bozej mani-
festacji i odpowiedzi na nig sa religie. Celem dziatalnosci misyjnej jest
wiec doprowadzenie do pelnego poznania odpowiedzi na powotanie
czlowieka, ktére czesciowo zostaje juz rozpoznawane w religiach?.
Mozna stad wysunaé wniosek, ze pozytywna odpowiedz udzielana
w religiach ma wymiar eklezjologiczny, gdyz tworzy wspdlnote Boga
z ludZmi. Réwniez powolanie tkwigce w ludzkiej naturze trzeba trak-
towac jako wezwanie, by calg ludzkosé¢ zgromadzi¢ w Kosciele.

Wedtug Dullesa stale aktualng przestanka dziatalnosci misyj-
nej Kosciola jest takze nakaz misyjny dany apostotom przez Chrystusa
(por. Mt 28,16-20; Mk 16,15-18; Lk 24,44-49). Na nig wskazuja dekret
Ad gentes (nr 1, 5, 38) oraz konstytucja Lumen gentium (nr 17). Motyw
ten mozna okresli¢ jako owocnosé, gdyz Chrystus jest jednoczes$nie
gwarantem, ze wypelnianie nakazu przyniesie owoce. Nie sa wiec one
zalezne tylko od ludzkich staran, poniewaz nad ich realizacja czuwa
Duch Swiety. Dlatego misyjna dzialalnos¢ Kosciola powinna by¢
prowadzona z ufnoscia, nawet jesli w jej trakcie Boze cele, ktére beda
sie stopniowo odkrywaly, nie sg jeszcze widoczne™.

Na motyw owocnosci wskazuje takze F.A. Sullivan, ktéry odnaj-
duje go w encyklice Evangelii nuntiandi papieza Pawta VI. Zdaniem
Sullivana w owocno$ci misji musza miesci¢ sie odniesienia do religii,
gdyz optymizm co do zbawienia niechrzescijan jest obecnie wezwaniem
skierowanym do Kosciota. Potwierdzenie tego motywu dostrzega on
takze w nauczaniu papieza Jana Pawla II, ktéry owocno$¢ misji wigze
z realizacjg przez Kosciot postannictwa gloszenia Chrystusa i krzewienia
Krolestwa Bozego wéréd narodéw (RMis, nr 18)*".

W odniesieniu do religii owocno$¢ misji mozna wigzaé z odkry-
waniem dzialajacego w nich w spos6b ukryty Chrystusa, ukazywaniem
Go jako Zbawiciela, a takze eklezjologicznego wymiaru zbawienia.
Wyrazniej bedzie to widoczne w nastepnym motywie.

» M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s. 237-239, 243,
250-252.

%0 A. Dulles, The Dimensions of the Church..., dz. cyt., s. 50. ]. Koza, A. Pietrzak,
Nakaz misyjny, [w:] E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 13, Lublin 2009,
kol. 675-676.

31 F.A. Sullivan, The Evangelizing Mission of the Church, [w:] P.C. Phan (red.),
The Gift of the Church..., dz. cyt., s. 246-247.
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Wedltug Dullesa gléwny motyw misji zawiera si¢ w zdaniu konsty-
tucji Lumen gentium: ,,Kosciét jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego” (KK, nr 1). Rozumienie Kosciota jako sakramentu
taczy sie Sciéle z misyjng naturg Kosciota. Jako znak faski i zbawienia musi
on wypelnia¢ to, co oznacza, ukazywac uniwersalizm zbawczy w Jezusie
Chrystusie. Rezygnacja z dziatalnosci misyjnej bylaby wiec zaprzeczeniem
natury Kosciota i oznaczata brak jego znakowej katolickosci*. Koncepcja
Kosciota jako znaku uniwersalnosci zbawienia w Jezusie Chrystusie zmie-
nia podejscie do prowadzenia misji. Kosciét instytucjonalny nie jest jedy-
nym miejscem, w ktérym zbawienie staje si¢ dostepne, ale realizuje si¢ ono
powszechnie, choé¢ nie bez wymiaru eklezjologicznego®. Priorytetem misji
nie jest wiec nawrdcenie niechrzescijan, ale Swiadectwo uniwersalnosci
zbawienia w Chrystusie, ktére On oferuje wszystkim ludziom. Kosciét nie
jest tylko instytucja wiaczajaca cztowieka w swéj obreb, aby go zbawic, lecz
jawi sie takze jako sakramentalny znak realizacji Bozego planu zbawienia
i Jego powszechnej woli zbawczej wobec ludzkosci™.

W perspektywie rozumienia Kosciota jako sakramentalnego
znaku mozna spojrzeé¢ na eklezjologiczny wymiar religii przez analogie
do nauczania Soboru o Kosciele Chrystusowym, ktéry trwa (subsitit in)
w Kosciele katolickim (KK, nr 8). Nauczanie to nie ma charakteru wylacza-
jacego, lecz uznaje, ze Kosciét Chrystusowy realizuje sie takze w innych
wyznaniach chrzescijariskich (przynaleznosc). Sobér w nauce o przypo-
rzadkowaniu wyznawcéw religii rozszerza to nauczanie, dlatego mozna
pyta¢ o status religii pozachrzescijariskich. Obecna i zapodmiotowana
w nich taska ma wymiar eklezjologiczny, a jednoczesnie zyskuje w nich
widzialny wymiar i w jaki§ sposéb wyraza sie jako znak zbawienia.
W znakowej koncepcji Kosciota wszedzie tam, gdzie dziala taska, realizuje
sie zbawienie czlowieka (indywidualne, a zwlaszcza wspélnotowe), tam
tez obecny jest Kosciol®. Dziatanie misyjne Kosciota jako wypetnianie
znaku zbawienia musi wiec uwzgledniac szeroki, przestrzenny zasieg
Kosciota oraz takie teorie, jak: ukryci chrzescijanie (P. Tillich), anonimowi
chrzescijanie (K. Rahner), niewiadomi chrzescijanie (D. Bonhoeffer)*.

2 A. Dulles, The Dimensions of the Church..., dz. cyt, s. 50-52; tenze,
The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 74; tenze, The Reshaping of Catholicism.
Current Challenges in the Theology of Church, San Francisco 1988, s. 46-47.

% A. Skowronek, Koscidt w burzliwych..., dz. cyt., s. 77-78.

3 A. Dulles, The Craft of Theology: from Symbol to System, New York 1992, s. 28-29.
% A. Skowronek, Zbawienie w Kosciele i przez Koscidt, ,Materiaty Problemowe”,
t. 3, 1979, s. 51; zob. A. Dulles, Models of the Church, Garden City 1974, s. 53-56.
% A. Dulles, The Dimensions of the Church..., dz. cyt., s. 12-15, 47, 58-59.
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W tej perspektywie dziatalnos¢ misyjna powinna bra¢ pod
uwage zbawczg wartos¢ religii i ich eklezjologiczny wymiar. Ko$ciét,
spotykajac sie z taska w nich obecng, musi zadawac sobie pytanie
0 spos6b wypelnienia sie religii. W wyniku misji Kosciota moga one
dojs¢ do swojej pelni, odkry¢ to, co w nich jest tylko zaczatkowo dane
przez faske. Dulles sugeruje, ze to w religiach powinno dochodzi¢
do wyrazenia Kosciola i w ich ramach dokonywac¢ si¢ nawrécenie?.
Kosciét ujety jako sakrament pozwala rozumie¢ misje jako odkrywanie
i czynienie bardziej eklezjalng taski znajdujacej sie poza jego widzial-
nymi granicami. Laska ta, ktéra nalezy wigzac¢ z objawieniem si¢ Boga,
dazy w religiach do uzewnetrznienia, gdyz z jej sakramentalno$ci wyni-
ka, ze nawet gdy jej odbiorcami sg jednostki, ma ona nature spoteczna
i wsp6lnotowa. Dziatalno$¢ misyjna Kosciota musi zatem uwzgledniaé
religie jako kanaty faski i wlasciwych jej odbiorcow?®.

Do rozumienia misji jako realizacji sakramentalnego znaku
Kosciota i swiadectwa o zbawczym dziele Chrystusa nawigzuje Sulli-
van. Wedlug niego motywem misji jest gtoszenie krélowania Chrystu-
sa w $wiecie. Jego panowanie rozcigga sie zaréwno nad tymi, ktérzy
go poznali (chrzescijanie), jak i nad tymi, ktérzy, chociaz Go nie znaja,
zyja wartosciami Jego Ewangelii. Dla Sullivana celu misji nie stanowi
wprowadzenie wszystkich ludzi do Kosciola, aby ich zbawié¢ (uwaza
on, ze ta kwestia jest sprawa Boga, ktéry udziela zbawienia réwniez
poza widzialnymi granicami Kosciota), ale gloszenie Krélestwa Bozego
oraz krélowania Chrystusa, zwlaszcza przez obecnosé i $wiadectwo,
opcje dla ubogich, dzialania na rzecz wyzwolenia ludzi i promocji
ludzkiego rozwoju®. Motywacja sakramentalna jest Sci$le zwigzana
z Krélestwem Bozym, w ktérym nastapi wypelnienie znaku Koéciota,
jego sakramentalna pelnia.

Do perspektywy Krélestwa Bozego jako motywu misyjnej
dziatalnosci Kosciota odwolat sie takze Ratzinger. Wedlug niego
Kosciét w postawie otwarcia si¢ na wszystkich ludzi jest symbolicz-
nym wyrazem goscinnosci Boga zapraszajacego kazdego cztowieka
do uczestnictwa w weselnej uczcie swojego Syna. Kosciét ma glosié
nadmiar mitoéci Boga, ktéry wyraza ja w stworzeniu i historii zbawie-
nia. Misje Kosciota wigza sie wiec z celem dziejéw, czyli zjednocze-
niem catego rodzaju ludzkiego, bedacym istota wydarzenia Chrystusa.
Znak ponownego zgromadzenia rozproszonej ludzkosci w jedno ciato

% Tenze, Current Trends in Mission Theology, , Theology Digest”, t. 20, nr 1, 1972,
s. 33.

% Tenze, The Catholicity of the Church..., dz. cyt., s. 63.

% F.A. Sullivan, The Evangelizing Mission..., art. cyt., s. 246-247.
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stanowi Pieé¢dziesigtnica, ktérg Kosciét dopetnia przez misje. W nich
ukazuje sie¢ on jako tajemnica zjednoczenia, ktérego Chrystus dokonat
w swoim ukrzyzowanym ciele*’. Motywacja odwotujaca si¢ do Kréle-
stwa Bozego podkresla eschatyczny horyzont Kosciota. Majac podsta-
wy do uznania, ze religie sa przyporzadkowane do Kosciota, mozna
réwniez widziec je jako pozostajace w relacji do Krélestwa Bozego.

Przedstawione wyzej stwierdzenia o przyporzadkowaniu do
Kosciota oraz motywacje misyjne pozwalaja na wniosek, ze w prze-
strzennej katolickosci Kosciota uczestnicza réwniez religie pozachrze-
Scijaniskie jako wspdlnoty zbawcze i srodowiska realizacji zbawienia.
Podstawa dla tego wniosku jest obecnos¢ w nich elementéw taski,
prawdy, dobra, ukrytego dzialania Stowa Bozego i Ducha Swietego,
przez co mozna mowié, ze maja one eklezjologiczny wymiar. Sg one
takze wynikiem powszechnej woli zbawczej Boga, ktéry objawia sie
czlowiekowi na wszystkich etapach historii, a przez Kosciét glosi
powszechnosé zbawienia w Jezusie Chrystusie oraz perspektywe osta-
tecznego zjednoczenia w Krolestwie Bozym. Religie, powstajace jako
wyraz wspélnotowej odpowiedzi na Objawienie Boze, sa przyporzad-
kowane do Kosciola, stanowia kanatly faski i drogi zbawienia. Z kolei
przez dziatalnos¢ misyjna Kosciota i w Kosciele religie moga osiagna¢
wypelnienie poprzez poznanie Chrystusa i Jego Ewangelii, a ostatecz-
nie przez zjednoczenie z Nim w Krélestwie Bozym.

3. Stanowiska dotyczace zbawczych wartosci religii

Niniejszy artykul zostanie podsumowany oceng zbawczej
wartosci religii pozachrzescijariskich w perspektywie réznych ujec
przestrzennej Kkatolickosci Kosciola, wynikajacych ze stanowisk:
ekskluzywizmu, pluralizmu, inkluzywizmu. Wszystkie one w punk-
cie wyjscia biora pod uwage powszechna wole zbawczg Boga oraz
aksjomat extra Ecclesiam salus nulla, do ktérych jednak réznie sie usto-
sunkowujg. W konsekwencji prowadzg do rdéznego ujecia relacji religii
do przestrzennego wymiaru katolickosci Kosciota, interpretacji samej
katolickosci, przyporzadkowania religii do Kosciola, a takze podejécia
do nich w perspektywie jego dzialalnosci misyjnej.

Ekskluzywizm, majacy Zrédio w eklezjocentryzmie oraz skraj-
nej interpretacji formuly extra Ecclesiam salus nulla, bazuje na instytucjo-
nalnej i triumfalistycznej eklezjologii. Sytuuje realizacje powszechnej
woli zbawczej Boga tylko w Kosciele katolickim, uznajac, ze wytgcznie

40 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/1, dz. cyt., s. 281-282.
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w nim obecna jest pelnia poznania i doswiadczenia Boga, podczas gdy
religie, dysponujac jedynie Jego niejasnym obrazem, nie majg wartosci
dla zbawienia czlowieka (lub maja niewielkq) i jako dzielo ludzkie
(a nawet szataniskie) sa zaledwie tolerowane przez Boga. Wedlug tego
stanowiska powszechna wola zbawcza Boga nie obejmuje niechrze-
Scijan, dlatego sa oni skazani na potepienie, o ile sie nie nawréca
i nie zostang czlonkami Kosciota. Zgodnie z tym ujeciem dziatalnosé
misyjna zmierza do wlaczenia wszystkich ludzi do instytucji Kosciota*!
i ma polegac¢ na wyzwoleniu wyznawcoéw religii pozachrzescijariskich
od ich religii. Stad tez nie mozna moéwic o ich przyporzadkowaniu
lub przyporzadkowaniu samych religii do Kosciota, gdyz w punkcie
wyijécia sa oni (one) z niego wylaczeni (wylaczone).

Ekskluzywistyczne rozumienie formuly extra Ecclesiam salus
nulla bylo naduzyciem. Warto zauwazy¢, ze Kosciét w swoim nauczaniu
dystansowat sie od skrajnej interpretacji tej formuty* i nigdy nie zaprze-
czal ani mozliwoéci indywidualnego zbawienia tych, ktérzy bez wlasnej
winy pozostawali poza instytucjonalnymi granicami Kosciota, ani udzie-
lania przez Boga taski poza nimi. Od pontyfikatu Piusa XII, a nawet Piusa
IX mozna méwic o odrzuceniu ekskluzywizm (ChR, nr 10)*.

Réwnie skrajng postawa jest stanowisko pluralistyczne (teocen-
tryzm). Zaklada ono, ze wszystkie religie - jako wynik powszechnej
woli zbawczej Boga - sa rownorzednymi drogami do zbawienia i reali-
zacja Jego planu zbawienia. Pluralizm relatywizuje chrzescijaristwo,
gdyz stwierdza, ze nie ma ono wyjatkowego znaczenia, a jesli juz, to
tylko dla chrzescijan. Odrzucona zostaje tez niezbednos$¢ Kosciota do
zbawienia*. Réznice miedzy religiami sg ttumaczone réznymi sposo-
bami wyrazenia poznania i do$wiadczenia w nich Boga, majacymi
wynikaé z ré6znego, zawsze czastkowego, odczytania i przekazu Obja-
wienia Bozego dostepnego w rownym stopniu wszystkim religiom®.

4 1S. Ledwon, Zbawienie w religiach..., art. cyt., s. 134; M. Rusecki, Traktat
o religii, dz. cyt., s. 497; J. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja. Chrzescijaristwo
a religie Swiata, thum. R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 41-42; M. Dhavamony,
Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 150, 268; A. Dulles, Models of
Revelation, Dublin 1992, s. 85-86, 255.

#2 J. Ratzinger, Opera omnia, t. VIII/2, dz. cyt., s. 984-989; H. Seweryniak, Swigty
Kosciét..., dz. cyt., s. 169-171, 177.

# H. Seweryniak, Swiety Koscidt..., dz. cyt., s. 169-170; M. Rusecki, Traktat
o religii, dz. cyt., s. 497.

4 A. Dulles, The New World of Faith, Huntington 2000, s. 107-108; tenze,
Evangelization for the Third Millennium, New York 2009, s. 84-86; ]. Ratzinger,
Wiara - prawda - tolerancja..., dz. cyt., s. 43.

45 M. Rusecki, Traktat o religii, dz. cyt., s. 498; LS. Ledwon, Zbawienie w religiach...,
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Stanowisko pluralistyczne w imie réwnorzednosci religii
odrzuca dziatalno$¢ misyjng Kosciota jako majaca na celu nawracanie
niechrzescijan. Réwniez przyporzadkowanie religii do Kosciota nie jest
mozliwe, gdyz wszystkie one sg traktowane jako réwnorzedne. Zatem
pluralizm zacie$nia przestrzenny wymiar katolickosci Kosciota do jego
widzialnych granic.

Stanowisko inkluzywistyczne jest uznawane za zgodne
z nauczaniem Kosciota. Przyjmuje ono mozliwos¢ poznania i doswiad-
czenia Boga takze w religiach pozachrzescijariskich, ale pelni¢ Objawie-
nia i $rodkéw zbawczych przyznaje tylko Kosciolowi. Inkluzywizm
uznaje wiec, ze religie pozachrzescijariskie maja wartos¢ zbawcza,
ktéra pochodzi jednak od Chrystusa - jedynego Posrednika zbawienia,
realizujacego je w postannictwie Kosciota*. Inkluzywizm uznaje zatem
obowiazywalnos¢ zasady extra Ecclesiam salus nulla, jednak podkresla
jej chrystologiczny wymiar - extra Christum salus nulla, twierdzac, ze
Chrystus dziala w religiach razem ze swoim Kosciotem. Podstawa tego
stanowiska jest tez powszechna wola zbawcza Boga. Przyjmuje ono
takze objawieniowa koncepcje genezy religii, uznajac, ze powstajg one
jako wynik rozpoznania Bozej manifestacji i pozytywnej odpowiedzi
wiara¥. Manifestacja ta jest rozumiana szeroko i wyraza si¢ w religiach
przez doktryne (odczytanie prawd Objawienia i ich werbalizacja),
moralnoéé, kult oraz organizacje*®. Objawieniowa koncepcja genezy
religii w zadowalajacy spos6b uzasadnia podobieristwa i réznice
miedzy religiami, a takze daje podstawy do przyjecia pluralizmu de
iure bez relatywizacji chrzescijanstwa. Poniewaz Objawienie Boze
ma wymiar zbawczy, wywodzace sie z niego religie trzeba uzna¢ za
zamierzone przez Boga i prowadzace do zbawienia. Jednak nie moga
by¢ one stawiane na tym samym poziomie co chrzescijaristwo, ktére
posiada wyjatkowy charakter®.

art. cyt., s. 134; M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 269.
# M. Dhavamony, Christian Theology of Religions..., dz. cyt., s. 268; M. Rusecki,
Traktat o religii, dz. cyt., s. 498-499; ]. Ratzinger, Wiara - prawda - tolerancja...,
dz. cyt., s. 42-43.

¥ 1.S. Ledwon, Zbawienie w religiach. .., art. cyt., s. 135; tenze, I nie ma w zadnym
innym zbawienia..., dz. cyt., s. 461-497; M. Rusecki, Traktat o religii, dz. cyt.,
s. 243-267.

# M. Rusecki, Religia, [w:] M. Rusecki i in. (red.), Leksykon teologii fundamentalnej,
Lublin-Krakéw 2002, s. 1013.

4 1.S. Ledwon, Zbawienie w religiach..., art. cyt., s. 135-136; M. Rusecki, Religia,
art. cyt., s. 499.
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Przyjmujac, ze powszechna wola zbawcza Boga realizuje sie
w religiach, ktére maja objawieniowa geneze, mozna stwierdzié, ze
przez dzialanie w nich Stowa Bozego i Ducha Swietego, a takze wyni-
kajaca stad obecnos¢ elementéw prawdy, dobra i laski, religie maja
wymiar eklezjologiczny. Na tej podstawie sg przyporzadkowane do
Kosciota oraz naleza do jego przestrzennej katolickosci. W pryzma-
cie inkluzywistycznym réwniez misje sa widziane jako odkrywanie
obecnego w religiach zbawczego wymiaru i wlaczanie go w znak
powszechnoéci zbawienia w Chrystusie przez $wiadectwo, gloszenie
Krélestwa Bozego oraz panowania Chrystusa.

Piotr KrROLIKOWSKI
Przestrzenna katolickos¢ Kosciota a zbawienie w religiach

Streszczenie

Artykul podejmuje problem zbawczej wartosci religii poza-
chrzescijariskich w perspektywie eklezjologicznej. Wychodzac od
prawd o powszechnej woli zbawczej Boga i niezbednosci Kosciota do
zbawienia stawia pytanie, czy stosuja si¢ one do wyznawcéw religii
pozachrzedcijariskich tylko indywidualnie, czy takze wspdlnotowo.
W prébie odpowiedzi na to pytanie wykorzystuje przestrzenny wymiar
katolickosci Kosciota, uznajac, ze jesli wola zbawcza Boga realizuje
sie takze w religiach, to musza one wchodzi¢ w zakres tego wymiaru
Eklezji. Na ten problem autor artykutu spojrzat przez pryzmat naucza-
nia Soboru Watykanskiego II o przyporzadkowaniu niechrzescijan
do Kosciota oraz dziatalnosci misyjnej Kosciota. W ich perspektywie
wskazal na mozliwo$¢ moéwienia o przyporzadkowaniu religii do
Kosciota i implikacje zbawczych wartosci religii w perspektywie
posoborowej motywacji dziatalnosci misyjnej Kosciota. W koricowym
punkcie odwolat sie do trzech gléwnych stanowisk dotyczacych zbaw-
czej wartosci religii poza chrzeécijariskich: ekskluzywizmu, pluralizmu
i inkluzywizmu.

Stowa kluczowe: katolickoé¢ Kosciota, religie, zbawienie,
misje, przyporzadkowanie do Kosciofa.
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Piotr KrROLIKOWSKI
Spatial Catholicity of the Church and Salvation in Religions

Abstract

The article addresses the problem of the salvific value of
non-Christian religions in the ecclesiological perspective. Starting from
the truths about the universal salvific will of God and the necessity
of the Church for salvation, it asks whether they apply to followers
of non-Christian religions only individually or also communally.
In an attempt to answer this question, it uses the spatial dimension of
the Church’s Catholicity, recognizing that if the salvific will of God is
also realized in other religions, then they must fall within the scope of
this dimension of Ecclesia. The author looked at the problem from the
perspective of teaching of the Second Vatican Council about the assign-
ment of non-Christians to the Church and the missionary activity of
the Church. He pointed to the possibility of talking about some kind of
correspondence of religions to the Church and the implications of the
salvific values of religion in the perspective of the post-conciliar moti-
vation refarding the missionary activity of the Church. In the final para-
graph, he referred to three main positions regarding the salvific value
of non-Christian religions: exclusivism, pluralism and inclusivism.

Keywords: Catholicity of the Church, religions, salvation,
missions, correspondence to the Church.



