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Martin Buber

1. Uwagi wstepne

Za inicjatora ruchu chasydzkiego oraz za twoérce teoretycznych zatozen tego
ruchu uznaje si¢ powszechnie Izraela ben Eliezera pochodzacego z Miedzybuza,
matego miasteczka potozonego na Podolu. Zyjacy w XVIII stuleciu Izrael ben
Eliezer okre$lany byt rowniez jako Baal Szem Tow, Mistrz Dobrego Imienia, lub
po prostu Beszt. W swoim religijnym doswiadczeniu Baal Szem Tow przedtozyt
ponad racjonalizm rabinéw talmudycznych mysl kabaly sredniowiecznej oraz tej,
ktorg w szesnastym stuleciu stworzyt Izaak Luria (Ari, Arizal), zwanej kabalg
lurianska®. Mimo ze kabata, ktéra traktowaé mozna jako system filozoficzny, nie

! M. Buber, Raabiego Izraela ben Eliezera zwanego Baal Szem Towem, to jest Mistrzem Do-
brego Imienia pouczenie o Bogu, zestawione z okruchdow przez Martina Bubera, ttum. J. Doktor,
Warszawa 1993, s. 12.

2 7Zob. R. Elior, Mistyczne Zrédla chasydyzmu, thum. M. Tomal, Krakow, Budapeszt 2009,
s. 17.
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jest przedmiotem niniejszego opracowania, to nie sposob jest pomingé najistot-
niejszych koncepcji kabalistycznych podczas omawiania chasydzkiego fenomenu.
Co wigcej, jest rzecza oczywista, iz chasydzi w sposob oryginalny rozwingli mys|
swoich poprzednikow, a Baal Szem Tow i jego uczniowie wydobyli z ukrycia
i ukazali ogélowi ,tajemng wiedzg” wczesniejszych pokolen kabalistow zydow-
skich. Jak pisze M. Laitman, wspotczesnie zyjacy tworca syntezy nauki kabaty,
,,madros¢ kabaty (...) pojawita si¢ po raz pierwszy okoto pigciu tysigcy lat temu,
kiedy ludzie zaczeli pyta¢ o sens swojego istnienia. Tych, ktorzy go poznali, na-
zywano ‘kabalistami’; znali oni odpowiedz na pytanie, jaki jest cel zycia i rola
ludzko$ci we wszechswiecie. Ale w tamtych czasach pragnienia wigkszo$ci ludzi
byty zbyt skromne, by jej ogdt mial dazy¢ do zdobycia tej wiedzy. Tak wiec, kie-
dy kabalisci zrozumieli, ze ludzko$¢ nie potrzebuje ich madrosci, ukryli kabate
i W tajemnicy przygotowali ja na chwilg, gdy wszyscy beda gotowi na jej przyje-
cie™. Zatem, o ile tworcy kabatly nigdy nie adresowali swych ezoterycznych idei
do szerokiego grona odbiorcow”, o tyle Baal Szem Tow oraz chasydzcy kontynu-
atorzy jego mysli zwracali si¢ w swoim nauczaniu do wszystkich, ktorzy zechcieli
stucha¢ ich nauk. ,,Zaktadali oni wszechobejmujaca Boza obecnosc, ktora kazde-
mu cztowiekowi umozliwia zblizenie si¢ do Boga. Idea, ze ‘wszystko jest Bo-
giem’ (...) sprawita, ze chasydzi ci zwracali si¢ do wszystkich ludzi, zyjacych
wszedzie i w kazdym czasie”. Jednoczesnie, chasydzkie przezywanie teozoficz-
nych prawd kabaly musiato by¢ zawsze indywidualnym i osobistym do$wiadcze-
niem. Tak wiec, kazdy z chasydzkich cadykow osobiscie ,,przeksztatcat kabate
w etos™. Innymi za$ stowy, kazdy z nich musial w sposob osobisty przeby¢ wia-
sna, mistyczng drogg powrotu ku Temu-Co-Nieskonczone. Zdaniem Scholema,
»oryginalno$¢ chasydyzmu wyptywa stad, ze mistycy, ktorzy w samych sobie
urzeczywistnili droge mistyczna (...), z ta swoja wiedzg, z ‘kabalg przeksztalcona
w etos’ wystapili przed zwyczajnymi ludzmi i zamiast dalej podgza¢ samotnie, we
wlasnym tylko interesie, tg najbardziej osobista ze wszystkich ludzkich $ciezek,

postanowili zapoznaé z nig wszystkich ludzi dobrej woli™”.

3 M. Laitman, Kabata ujawniona. Jak doprowadzi¢ nas do $wiata pokoju, harmonii i ekoro-
zwoju, thum. A. Wojtaszczyk, Warszawa 2009, s. 40 i n.

* Az do XVI wieku studiowanie kabaty, zydowskich doktryn mistycznych, ktorych tekstem
kanonicznym byt Zohar (Ksigga blasku), stanowito domene waskiej elity uczonych. W XVI wieku
krag Izaaka Lurii w Safedzie wprowadzit do kabaty nowe mysli i rozwinat w niej nowe watki. Pod
koniec XVI i w pierwszych dziesigcioleciach wieku XVII doktryny ezoteryczne staly si¢ po-
wszechniej znane”. E. Carlebach, Kontekst spoleczny i kulturowy siedemnastowiecznej Europy
[w:] D.H. Frank, O. Leaman (red.), Historia filozofii zydowskiej, thum. P. Sajdek, Krakow 2008,
S. 613.

®R. Elior, op. cit., s. 21.

6 Zob. G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, thum. 1. Kania, Warszawa
2007, s. 375.

7 Ibidem.
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2. Lurianskie Zrodla chasydyzmu

Szczegolnie bliska byta dla Baal Szem Towa lurianska doktryna dotyczaca
cimcum Boga, tj. autonegacji i samoograniczenia si¢ Boga w nieustannie aktuali-
zowanym przezen akcie kreacji wszech$wiata, idea tikkun olam, naprawiania
$wiata, oraz nauka o ,,podnoszeniu $wigtych iskier”. Wszystkie te koncepcje stwo-
rzyt Izaak Luria jako probe odpowiedzi miedzy innymi na odwiecznie dreczace
ludzi pytania o sens ludzkiego zycia i $mierci, o pochodzenie zta i cierpienia. Jed-
nocze$nie, z cala pewnoscia mozna stwierdzi¢, iz nikt nie jest w stanie interpreto-
wac filozofii chasydzkiej, nie odnoszac si¢ do kosmogonii i teozofii Arizala. Za-
tem, zdaniem mysliciela z Safedu, na poczatku istniato jedynie boskie §wiatto
wypetniajace cala przestrzen. Owo $wiatlo bylo jak przestrzen nieskonczone
i stanowito sama nieskonczono$c®, W pewnym momencie Bog rozpoczat dzieto
kreacji, zgodnie ze swojg naturg, ktora jest dawanie. Aby dzieto stworzenia byto
w ogole mozliwe, musiat Bog wydzieli¢ pewng przestrzen, w ktorej miatyby si¢
znajdowaé stwarzane przezen obiekty — skonczona rzeczywistos¢. Bog-
Nieskonczonos¢ wycofat si¢ wowczas w glab siebie samego: innymi stowy, sam
siebie ograniczyt i poniekad zanegowal swoje wlasne jestestwo. Ten proces sa-
moograniczenia si¢ Boga nazwany zostat przez Luri¢ aktem cimcum, ktory stano-
wi pierwszy i podstawowy etap trwajacej nieustannie kreacji wszechswiata. ,,Tak
wigc pierwszym aktem nieskonczonej istoty, En-Sof, nie byto — i jest to rzecz za-
sadnicza — wyjscie na zewnatrz, lecz krok do wewnatrz, wedrowka w glab samego
siebie, samoograniczenie si¢ Boga (...). En-Sof wiec, zamiast w akcie pierwszej
emanacji wypromieniowa¢ cze$¢ wilasnej istoty czy mocy, przeciwnie, zstgpuje
W siebie, skupia si¢ w Samym Sobie — a czynito tak i czyni ustawicznie od po-
czatku stworzenia™. Jak pisze Gerschom Scholem: ,,Odczuwamy pokuse zinter-
pretowania tego wycofania si¢ Boga w glab Samego Siebie jako ‘wygnania’ badz
‘wypedzenia’ Boga z jego wszechmocy w jeszcze glebsza izolacje. (...) Cimcum
nalezy uwaza¢ za pojscie Boga na wygnanie w gtab Samego Siebie™°.

Nastepnym, lecz takze i rownoleglym do cimcum, etapem kreacji skonczonej
rzeczywistosci byta, zdaniem Lurii i innych kabalistow, emanacja. En-Sof, To-Co-
Nieskonczone, dokonawszy uprzednio samoograniczenia si¢, emanuje z siebie
swietlista energi¢, tworzac kolejne $wiaty — kolejne skonczone formy istnienia
W przestrzeni powstatej w wyniku cimcum. W tym momencie dotkna¢ jestesmy
juz w stanie samych podstaw kabalistycznej, potem za$ i chasydzkiej, ontologii.
Kazdy skoficzony byt pochodzi od Tego-Co-Nieskonczone, okreslane rowniez
jako Nicos¢, poniewaz de facto owo En-Sof jest niczym, do czego mozna bytoby

8 Zob. J. Bar-Lew, Kabala. Piesi duszy, thum. J. Bialek, S. Pecaric, Krakow 2009, s. 164—
166.

® G. Scholem, Mistycyzm zydowski ..., s. 289.

19 |bidem, s. 290.
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Je porownaé. Kazdy byt zatem stworzony zostaje z Nicosci, do ktorej kiedys po-
wroci, by na nowo zanurzy¢ si¢ w sw1e;tej Nieskonczonosci. Niezwykle precyzyj-
nie okresla 6w fenomen R. Elior, mowigc: ,,Procesy koncentracji i amhllacp opi-
sywane jako »byt« i »nico$é«, dokonuja si¢ stale. Emanacja, wyptyw i kreacja
odzwierciedlajg przemian¢ nicoSci w byt, przejscie tego, co nieskonczone, do
skonczonosci; jednosci ku temu, co liczne i ztozone. Implozja, wycofanie i anihi-
lacja oddaja transformacj¢ bytu w nico$¢ — ponowne wytonienie si¢ nieskonczo-
nosci z tego, co skonczone, powrdt tego, co ograniczone, do ogdlnego zrodta — co
pociaga za sobg przejscie od wielosci do jednosci™. Dialektyczny sposob istnie-
nia kazdego bytu oraz komplementarno$¢ zjawisk ,,wycofania si¢” i emanacji
podkresla takze Scholem: ,,Nie ma czystego bytu ani czystego niebytu. Wszystko,
co istnieje, jest wyrazem podwojnego ruchu, w ktorym Bog cofa si¢ sam w siebie,
a zarazem emanuje co$ ze swego bytu. Oba procesy s3a od siebie nieodigczne
i wzajemnie si¢ warunkuja”*?

Z ideg emanacji wigze si¢ kolejna fundamentalna koncepcja Izaaka Lurii, czy-
li jego doktryna o ,rozbiciu naczyn” (szewirat ha-kelim)*®. Naczynia te mialy
przeja¢ swiatlo, energie Absolutu. Blask okazat si¢ jednak zbyt silny: naczynia
popgkatly i roztrzaskaty si¢ na nieskonczong ilos¢ glinianych okruchéw, kelipot,
utozsamianych w mysli kabalistycznej z materia, z gorsza postacia istnienia,
z iluzyjna fizycznoscia, ze ztem wreszcie, ktore wigzi w sobie Szeching — Boska
Obecnos¢ 1 Boska Chwale, czyli jedyne realne, nie za$ iluzoryczne, istnienie, 6w
,bierno-zenski moment”** Tego-Co-Boskie-i-Nieskonczone™. Wiasnie z powodu
popekania naczyn, pojmowanego niekiedy przez mistykow zydowskich jako kata-
strofa w procesie kosmicznym i jako ,.kosmologiczny dramat™*®, $wiat, w ktorym
przyszio zy¢ czlowiekowi, jest peten chaosu i niepokoju. Podejrzewaé¢ bowiem
mozna, ze w chwili rozbicia naczyn zachwiat si¢ boski plan kreacji, a Bogu wy-
mkneto sie cos spod kontroli. Jego Szechina pozostaje teraz uwieziona w materii
pod postacig ,.Swigtych iskier” i sama nie jest w stanie powréci¢ do En-Sof, swego
Oblubienca. ,,W kazdym razie ‘rozbicie naczyn’, ktore pisma lurianskie opisuja
bardzo szczegdtowo, jest w dziejach kosmosu czyms rozstrzygajacym. Spowodo-
walo, ze wszystkie rzeczy poniekad noszg w sobie takie peknigcie 1 ze poki nie
zostanie ono naprawione, poty wszystko, co istnieje, bedzie nosi¢ w sobie jaki$

1 R, Elior, op. cit., s. 140 i n.

12 G. Scholem, Judaizm. Pare gléwnych pojeé, thum. J. Zychowicz, Krakow 1991, s. 106.

13 Zob. G. Scholem, Mistycyzm zydowski ..., . 293-295.

4 Okresleniem tym postuguje si¢ Scholem, omawiajac pojecie Szechiny w mysli kabali-
stycznej. Zob. G. Scholem, O mistycznej postaci béstwa, thum. A.K. Haas, Warszawa 2010, s. 157—
225.

15 Bog ukryty, najbardziej wewnetrzna Istota Boga, nie ma zadnych okreslef ani atrybutow.
Te najglebsza Istote Zohar oraz wigkszo$¢ kabalistow okre$laja mianem En-Sof, tzn. Nieskonczo-
ne”. G. Scholem, Mistycyzm zydowski ..., s. 232.

*® Ibidem, s. 295.
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wewnetrzny niedostatek, skoro przy rozbiciu naczyn $wiatlo rozproszylo si¢ na
wszystkie strony — czg$ciowo wplywajac z powrotem do swego zrodla, czeSciowo
jednak wpadajac rowniez w przepasé”™’. W tej sytuacji zadaniem cztowieka i ce-
lem wszelkiego istnienia jest pomoc Bogu w powrocie do Boga oraz naprawa
$wiata (tikkun olam), czyli podnoszenie drobnych czasteczek naczyn i odnajdywa-
nie w nich nicocot, ,,$wietych iskier” boskiego $wiatta: ,,W kabalistycznej per-
spektywie to boskos¢ staje si¢ wiezniem, rozbitym i pragngcym zbawienia, pod-
czas gdy cztowiek jest potencjalnym zbawca i odnowicielem $wiata™®. Jednocze-
$nie za$, jak zauwaza Scholem, $wiat ksztattowany przez ludzi w procesie tikkun
jest po pierwsze Swiatem mesjanskim, po drugie za$ zawarty jest w nim pewien
moment utopijny, skoro pierwotnie nigdy nie zaistniat $wiat doskonaty, poniewaz
»peknigcie naczyn” spowodowato zaktocenie, czy wrecz katastrofe podczas kre-
acji wszechswiata przez Boga: ,,Dlatego czas ostateczny realizuje w rzeczywisto-
$ci stan wyzszy, bogatszy i bardziej wypetiony niz czas najgierwotniej szy, a jego
koncepcja rowniez u kabalistoéw pozostaje w obrebie utopii”™™.

Praktyczne implikacje wynikajace z doktryny o rozbitych naczyniach oraz
nauki o koniecznosci ,,naprawy $wiata” bardzo jasno ujmuje A.J. Heschel: ,,Zgod-
nie z Kabalg zbawienie nie jest wydarzeniem, ktore dokona si¢ w catosci od razu
(...). Jest to ciagly proces, dokonujacy si¢ w kazdej chwili. Dobre uczynki czto-
wieka nie sg pojedynczymi aktami w dlugim dramacie zbawienia i nie tylko narod
Izraela, ale caty $wiat musi zosta¢ zbawiony. Nawet sama Szechina, Boska Obec-
nos¢, znajduje si¢ na wygnaniu. Bog jest jak gdyby uwiktany w tragiczny stan
tego $wiata; Szechina ‘lezy w prochu’ (...). Znaczenie zycia ludzkiego polega na
doskonaleniu wszech$wiata. Cztowiek musi dostrzec, zebrac¢ i uwolnic iskry swie-
to$ci, rozsypane posrod ciemnoscei $wiata™?.

3. Chasydzkie modyfikacje doktryny lurianskiej

Jakkolwiek mistyka kabaty bezsprzecznie stanowila fundament mysli cha-
sydzkiej, to 6w ruch odrodzeniowy z XVIII i XIX wieku przeksztatcit do pewnego
stopnia doktryne lurianska, odzierajac ja, na przyktad, z rysu mesjanskiego. Zda-
niem Jakuba Jozefa z Potonnego, ,,podnoszenie swigtych iskier” moze wies¢ jedy-
nie do zbawienia indywidualnego, jednostkowego, a nie mesjanskiego, ,,ktorego
sprawienie lezy jedynie w mocy Boga, nie za$ ludzkich uczynkow”?!. Innymi wiec

' Ibidem, s. 297.

8 E. Elior, op. cit., s. 48.

19 G. scholem, Judaizm ..., s. 170 i n.

2 A J. Heschel, Parska Jjest ziemia. Wewnetrzny swiat Zyda w Europie Wschodniej, tham.
H. Halkowski, Krakow 2010, s. 93 i n.

2L G, Scholem, Mistycyzm zydowski ..., s. 363.
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stowy, w mysli chasydzkiej, wypelnianie Bozych przykazan, micwot, prowadzi
ludzkos¢ do ulepszania §wiata, nie za$ do jego — mesjanskiego wtasnie — odkupie-
nia. Jak pisze M. Laitman, ,,Osiagni¢cie spetienia, tikkun, nie przyjdzie od razu
ani rownoczesnie dla wszystkich. Zeby tikkun mial miejsce, cztowiek musi tego
chcieé. To proces, ktory wyrasta z osobistej woli cztowieka”?,

Drugg cechg dystynktywna chasydyzmu jest jego egalitaryzm, rozumiany tu
jako powszechna dostepnos$¢ doktryny i mozliwos¢ wcielania jej w zycie przez
wszystkich Zydow, ktorzy sie z owa doktryng zetkneli: ,,Ale chasydyzm to nie
tylko kontynuacja tradycji kabalistycznej. To takze rewolucja w jej rozumieniu
i zastosowaniu. Tradycja kabalistyczna uksztaltowata obraz Boga na podobien-
stwo cztowieka, a obraz cztowieka na podobienstwo Boze i1 przeksztalcita czto-
wieka w zbawce, a Boga w zbawianego. Baal Szem Tow potaczyl te idee z no-
wym duchowym podejsciem, wigzacym ludzkie mys$li, wyrazone w zwyklym
jezyku, z tajemnicami boskiej dialektyki (...). Uczynit w ten sposob mistyczne
poznanie kabaty osiagalnym dla kazdego, w kazdym miejscu i srodowisku™?.

Tikkun, naprawa $wiata przez cztowieka, czy tez moéwiac precyzyjniej, daze-
nie do tego, by $wiat stawat si¢ lepszy, nie jest trudnym zadaniem, wedtug chasy-
dow, pod warunkiem, iz postepuje si¢ w sposob prawy, moralnie godziwy, a kaz-
da, nawet najbardziej prozaiczng, czynno$¢ wykonuje si¢ tak, jakby od tego zale-
zaty losy makrokosmosu. Podkreslat to juz Baal Szem Tow, mowiac: ,,Wszystko,
co mozesz zrobi¢, rob z catych swych sit! Znaczy to: zwiaz czyn z sitag mysli. Tak
jak sie méwi o Henochu, Ze byt szewcem i kazdym sztychem swego szydta, kto-
rym zszywat cholewke z podeszwa, taczyt Boga Swietego z Zamieszkujaca Chwa-
13”**. Wedhug chasydéw bowiem Szechina obecna jest wszedzie: we wszystkim,
co istnieje jako identyfikowalny empirycznie byt, a takze w kazdej mysli, w kaz-
dym stowie i w kazdym czynie cztowieka. Jak zauwaza R. Elior, ,.tak silne sku-
pienie si¢ na boskim pierwiastku obecnym w kazdym stowie, w kazdej literze
i zdarzeniu wyzwala czlowieka z ograniczen doczesno$ci i czyni niezaleznymi
umyst i wyobrazni¢. Jednoczesnie wyzwala tez czlowieka z podleglos$ci innym
ludziom™?.

Ta wlasnie ostatnia idea dotyczaca boskosci, ktora jest wszystkim we wszyst-
kim, stanowi najistotniejszy, jak si¢ wydaje, rys chasydyzmu. Cho¢ zmieniat si¢
on z biegiem lat — nawet znaczaco — na dworach licznych cadykow, to nigdy jed-
nak nie utracit swojego mistycznego charakteru, ktory wywart zasadniczy wptyw
na poglady etyczne chasydow. Swiadcza o tym wymownie prace na przyktad Mar-
tina Bubera, tworcy filozofii dialogu, inspirowanej bezposrednio przez mysl Baal-
Szem Towa i jego nastepcow. Co wigcej, wydaje si¢, ze owa filozofia dialogu nie

22\ Laitman, op. cit., s. 39.

2 R. Elior, op. cit., s. 57.

24 M. Buber, Raabiego Izraela ben Eliezera ..., s. 11.
% R. Elior, op. cit., s. 238.
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moglaby w ogole powstac, o ile nie zaistniataby wczesniej chasydzka antropolo-
gia, u ktorej podstaw z kolei legla kosmogonia, teozofia i ontologia lurianska.
Buber nigdy zreszta nie negowal swej fascynacji mysla chasydzka i kabata®.
Przeciwnie, wlozyt on wiele wysitku, by propagowa¢ na zachodzie Europy cha-
sydzka wizje Boga, cztowieka i $wiata: ,,Chasydyzm byt dla Bubera $wiezym
i tworczym doswiadczeniem religijnym, taczacym zycie umystowe i cielesne
W jedna satysfakcjonujaca cato$¢. Idea, ze wszystko jest Swigte, ze mozna nasla-
dowa¢ mito$¢ Boga w stosunku do istot wspotstworzonych z nami oraz misty-
cyzm ruchu chasydzkiego — wszystko to pociagato Bubera™’. Wczesne publikacje
tego filozofa na temat chasydyzmu, jak na przyktad Opowiesci Rabina Nachmana
czy Opowiesci chasydow, sprawily, ze zaczely sie¢ zmienia¢ niechgtne dotad,
a nawet petne pogardy, odczucia zachodnich uczonych, dotyczace intelektualnego
dorobku Zydow wschodnioeuropejskich®.

Tak wigc, w pierwszym rozdziale swojego niewielkiego dzieta pt. Problem
cztowieka przywotuje filozof stowa cadyka Bunama z Przysuchy, ktoéry miat po-
wiedzie¢: ,,Chciatlem napisaé ksigzke pod tytulem ‘Adam’. Miala to by¢ ksigzka
0 calym cztowieku. Ale potem opamigtatem si¢ i postanowilem, Ze jej nie napi-
sz¢”. Buber doskonale rozumie Bunama. Jest on bowiem $wiadom, iz niezwykle
trudno jest uczyni¢ przedmiotem refleksji cztowieka pojmowanego w sposob holi-
styczny, czlowieka bytujacego w cigglym dialektycznym napigciu, rozpatrywane-
go w aspekcie jego cielesnosci 1 duchowosci, grzesznos$ci 1 §wigtosci, przemijalno-
$ci 1 trwania, skonczonosci i nieskonczonosci, ktora rowniez, pod postacig ,,Swie-
tej iskry”, przypadta kazdemu w udziale.

Mimo tych trudnosci, sam Buber podjat si¢ w pewnym momencie zadania na-
pisania , ksigzki o Adamie”: majac lat siedemdziesigt, opublikowat tomik zatytu-
lowany Droga czlowieka wedlug nauczania chasydow®, w ktorym wykorzystat
przemyslenia cadykow po to, aby przy pomocy chasydzkiej antropologii udzieli¢
odpowiedzi na najistotniejsze pytania egzystencjalne: pytanie o status ontyczny
cztowieka, o jego role we wszechswiecie, 0 zwigzki z Bogiem i z innymi ludZmi,
o celowo$¢ ludzkiego istnienia.

Z drugiej za$ strony, Droga czlowieka jest tez spojnym wyktadem etyki cha-
sydzkiej, opartej, jak juz wiadomo, na mistycznej mysli lurianskiej kabaty. Zresz-

% Czlowiek musi niekiedy doswiadczyé, Ze jest jeszcze wiele firmamentow i sfer, a on sam
stoi na skraweczku matej ziemi, ze wszech§wiat caty jest niczym przed Bogiem, ktory jest bezgra-
niczny 1 ktdry sam poczynit ograniczenie i ustanowit w sobie migjsce, by stworzy¢ w nim $wiaty”.
M. Buber, Raabiego lzraela ben Eliezera ..., s. 18.

21 0. Leaman, Egzystencjalizm zydowski: Rosenzweig, Buber i Soloveichik [w:] D.H. Frank,
O. Leaman (red.), Historia filozofii Zydowskiej, tham. P. Sajdek, Krakow 2009, s. 832.

28 7ob. N. Samuelson, An Introduction to Modern Jewish Philosophy, Albany 1989, s. 183.

29 M. Buber, Problem cztowieka, thum. R. Reszke, Warszawa 1993, s. 0.

% M. Buber, Droga czlowieka wedlug nauczania chasydéw, thim. G. Zlatkes, Warszawa 2004.
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ta, zdaniem Bubera, chasydyzm jest wiasnie kabata, ktéra stata sic etosem™.
Zgodnie z ta koncepcja, cztowiek jest emanacja Boga i jednym z wielu epifeno-
mendéw boskos$ci, poniewaz tylko Bog jest bytem realnym. Bog jest w cztowieku
immanentnie obecny, lecz jednoczesnie, kazdy czlowiek obdarzony zostat nieza-
leznoS$cig istnienia i dgzen. W czlowieku, podobnie jak we wszystkim, co istnieje,
tkwi jaka$ ukryta ,,iskra Boza” — ,,iskra $wieta”. Tylko inny cztowiek jest w stanie
uwolni¢ owg iskre z kelipot, tusek gliny-materii, i sprawi¢, by to-Co-§wigte mogto
na powrot potaczy¢ sie ze swoim boskim zrédlem. Jak pisze Elior: ,,Chasydyzm
pragnat, by cielesny $wiat opromienito $§wiatto jednos$ci nieskonczonego boskiego
i ludzkiego ducha oraz, by wszyscy ludzie znalezli si¢ w tej jednosci poprzez my-
$li, mowe i jezyk. Wybierajac punkt widzenia, ze na §wiat ludzki sptywa boskie
swiatto i w tym $wietle nieskonczonej boskiej rzeczywistosci inaczej wygladaja
granice skonczonej ludzkiej egzystencji, chasydyzm gotéw byt projektowac bo-
skie atrybuty na $wiat cztowieka”®. Dlatego whasnie Bog, w mysli chasydzkiej,
czeka cierpliwie na ludzka pomoc: to Bog potrzebuje cztowieka, by powroci¢ do
siebie z wygnania i by mogta si¢ dokonywa¢ stopniowa naprawa porzadku
wszech§wiata, ktory dzigki cztowiekowi wlasnie, ma stawac si¢ wcigz lepszy.
Czlowiek zatem jest wspottworcg w nieustannym i nieprzerwanym procesie kre-
acji. Dzigki modlitwom oraz dobru, jakie wySwiadczamy innym ludziom, sami
jesteSmy w stanie wznosi¢ si¢ ku temu, co §wiete 1 odlegle, wspinajac si¢ wolno
do gory, jak po szczeblach drabiny ze snu Jakuba. Pamieta¢ jednak nalezy, ,,ze
‘w gore po drabinie’ w rzeczywisto$ci oznacza ‘z powrotem do korzenia’. A to
dlatego, ze kiedys juz tam u gory byli$my, teraz za$ musimy samodzielnie odnalez¢
droge z powrotem™. Dzigki naszym wysitkom, stowom, modlitwom i prawym
czynom Szechina — Céra Syjonu> — powrdci w koncu z wygnania do Jedynego, do
Oblubienca: w taki sposob bedzie mogt sie odrodzi¢ zamierzony pierwotnie przez
Stworce tad i1 zapanuje powszechna szczgsliwosé. Jednoczesnie, cztowiek — po-
przez drugiego cztowieka i poprzez dazenie do sublimacji wlasnych pragnien —
staje si¢ tym, ktory przeksztalca wielos¢ w jednosé¢, skonczonos¢ w To-co-
Nieskonczone, iluzj¢ materialnego bytu w realno$¢ swietej Nicosci, tragizm wy-
gnania w rado$¢ powrotu.

31 Ten stan rzeczy bardzo trafnie oddaje Buber, piszac w jednej ze swych pierwszych ksia-
zek chasydzkich, ze chasydyzm to »kabata, ktora przeksztalcita si¢ w etos«”. G. Scholem, Misty-
cyzm Zydowski ..., S. 375.

%2 R, Elior, op. cit., s. 238.

% M. Laitman, op. cit., s. 92.

# Koncepcja wygnanej corki Syjonu, Bat Cijon — idei tozsamej z pojeciem Szechiny, przed-
stawianej niekiedy jako atara (‘wieniec’ lub ‘korona’), Kneset Israel, narzeczona lub branka —
stala si¢ wielowarstwowym symbolem, reprezentujacym ziemskie doswiadczenie cierpien wygna-
nia i nadziei na zbawienie w sferze niebieskiej. Koncepcja ta niosta ze soba wiar¢ w przemienienie
zta w dobro, podziatu w jedno$¢, ucisku w nadzieje i wygnania w zbawienie”. R. Elior, op. cit.,
s. 51.
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Chociaz tak w kabalistycznym, jak i w stricte chasydzkim ujgciu, cztowiek
jawi sie jako emanacja Boga, ktory jest, w tym ujeciu, jedynym bytem per se, to
réwniez kazdy skonczony byt ludzki ,,obdarzony zostal niezaleznoscig istnienia
i dgzen”. Celem ludzkiej egzystencji jest pobozne wypetnianie micwot i wydoby-
wanie swietych iskier z przedmiotow otaczajacej cztowieka rzeczywisto$ci po to,
by potaczy¢ Boza Chwale — Szeching z En-Sof, tj. poczatkiem, pierwotnym zro-
dtem zycia, przyczyna przyczyn, $wigtg Nicoscia, ktorej nikt nie jest w Stanie po-
zna¢ ani w sposOb empiryczny, ani racjonalny, skoro: ,,Czym innym jest sp0Osob,
w jaki rzeczy istnieja w nicosci Boga, a czym innym ten, w jaki istniejg one
W bycie. Oba jednak sg modalno$ciami samej nieskonczonosci, ktora stanowi nie
rozdzielong jednos$¢ czego$ i niczego. Prawdziwa wiara (...) odnosi si¢ do zwigzku
bytu z nicoscia, ktory dla spekulacji pozostaje niepojety, (...) poniewaz tylko
w Nim byt i nico$¢ sg ze sobg nierozdzielnie splecione™.

Faktorem wiec, ktory motywowat chasydow do uczestniczenia w budowie
»lepszego $wiata”, byta ich uswigcona tradycja poboznos¢ oraz wiara w Nieskon-
czonego i w mozliwos¢ ,,powrotu z wygnania”. Wiara ta wyznawana by¢ musiata
niejako na przekor okoliczno$ciom, w jakich przyszto egzystowaé Zydom diaspo-
ry, na przekor biedzie, pogardzie i pogromom, ktore tak czesto im zagrazaly. Two-
rzenie utopijnego, ,,lepszego $wiata” byto w gruncie rzeczy budowa niebianskiej
$wiatyni, ktora w doczesnym $wiecie juz nie istniata: im trudniejsza stawata si¢
realna sytuacja, z tym wigkszym zaangazowaniem wyznawali chasydzi swa wiar¢
i filozofie, ktora glosita apoteoze istnienia, pozwalajgc prostemu cztowiekowi, tu
i teraz, nieustannie uczestniczy¢ w zewszad go otaczajacej boskosci. Jednoczesnie
za$ $wiadomo$¢ posiadania ,,iskry Bozej”, ktora jest przeciez obecna w kazdym
cztowieku, dawata mu poczucie niezaleznosci i boskiej, dostownie, sity. Doda¢ tu
jednak nalezy, iz ten sam czlowiek — jako istota niezalezna i wolna — moze, rzecz
jasna, wykorzystaé owa boska moc w sposéb niegodziwy®®. Wowezas oddala sie
on od Boga, schodzac w dot po drabinie swego zycia w aspekcie duchowego roz-
woju, co jednak nie oznacza, iz ponownie nie bedzie mogt do Boga powrdcic.
Tym, co zawsze pozostaje cztowiekowi do dyspozycji, jest bowiem teszuwa, czyli
nawrocenie, rozumiane przez chasydéw jako droga powrotna ,,do domu” i do
podstawy istnienia, do Dawcy zycia i $mierci.

M.A. Quaknin w swej obszernej pracy zatytutowanej Tajemnice Kabaly
zwraca jednak uwage na fakt, iz stowo teszuwa posiada trzy roézne hebrajskie zna-
czenia: po pierwsze oznacza¢ ono moze wlasnie ,,powracanie do Boga”, po drugie
,,Zmiane orientacji zyciowej w celu wyboru innej”, po trzecie za$ jest synonimem

% G. Scholem, Judaizm ..., s. 97.

% To dlatego Bog nas stworzyl i dal nam wolno$¢ wyboru. Mamy wolnoé¢ robienia z na-
szym $wiatem, co nam si¢ podoba. Mozemy pozwoli¢, by wszystko pozostato potrzaskane lub, jak
nalegal Luria, mozemy probowa¢ naprawic ten chaos”. L. Kushner, Duchowosé zydowska. Krétkie
wprowadzenie dla chrzescijan, thhm. A. Gicala, Poznan 2002, s. 60.
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stowa ,,odpowiedz”. We wszystkich tych trzech znaczeniach zawarta jest idea
powrotu. Zdaniem Quaknina, ,.teszuwa jest zjawiskiem pierwotnym i uniwersal-
nym zarazem, na ktorym opiera si¢ samo istnienie $wiata. (...) Jako zjawisko wpi-
sane w strukture wszech$wiata, teszuwa ujawnia fakt, ze czlowiek, zanim zostat
stworzony, byt juz obdarzony zdolnoscia zmieniania biegu swego zycia™’. Wyni-
ka stad, iz cztowiek nie jest zdeterminowany ani przez zadng sit¢ zewngtrzng, ani
przez whasng przeszto$é. Zaden bowiem btad popeliony w owej przesztosci, nie
musi w sposob nieuchronny wplywaé na terazniejszos¢ czy przyszios¢, poniewaz
czlowiek zawsze jest w stanie odwroci¢ bieg swojego zycia w taki sposdb, by
ponownie mdc wstapi¢ na droge, ktora wiedzie do podstawy istnienia. Kushner
dodaje nawet, iz ,,Teszuwa to mozliwos$¢, ze nawet najbardziej zepsuty grzesznik
ponownie zjednoczy si¢ z Bogiem. Wedlug tradycji, kto$, kto zbtadzit, ale uczynit
teszuwa, jest bardziej ukochany przez Boga niz ktos, kto nigdy nie zgrzeszyt”®.
Aby jednak wykorzysta¢ t¢ mozliwo$¢ i powrocié na droge ,,do domu”, kazdy
cztowiek — podobnie jak biblijny Adam w Edenie — musi zechcie¢ ustysze¢ pyta-
nie ,,Gdzie jeste$?” i musi na to pytanie odpowiedzie¢ zgodnie z prawda™. Innymi
stowy, cztowiek zobowigzany jest przede wszystkim do szczerosci wobec samego
siebie. Musi on uswiadomi¢ sobie wlasng kondycj¢ moralng i nie moze ,,chowac
si¢ przed samym soba”*’. Nawet jesli popetnit wicle btedow i dopuscit sie ciezkich
wystepkow, nigdy nie jest w sytuacji beznadziejnej, poniewaz jest wolny i1 nie
podlega zadnej deterministycznej nieuchronnosci. Wystarczy tylko, by odwrdcit
si¢ od zta 1 wstapit raz jeszcze ,,na droge”. Owa za$ droga moze wygladac roznie:
ani kabali$ci, ani mysliciele chasydzcy nie dawali nikomu jednoznacznie brzmia-
cych wskazowek, ktore miatyby utatwia¢ dokonywanie wyborow i podejmowanie
decyzji dotyczacych kreowania wilasnego zycia: ,,Bo jedna droga stuzenia Bogu
wiedzie przez studia, druga przez modlitwe, inna przez posty, a jeszcze inna przez
jedzenie. Kazdy winien doktadnie zbada¢, ku jakiej drodze sktania si¢ jego serce,
a nastgpnie po$wieci¢ si¢ jej ze wszystkich sit”*!. W mysli chasydzkiej bowiem
cztowiek, 6w kazdorazowo niepowtarzalny epifenomen boskosci, zostat powotany
do swego istnienia po to, by w sobie tylko wilasciwy, indywidualny i osobisty
sposob uczestniczy¢ w procesie tikkun olam, naprawy naszego wadliwie stworzo-
nego $wiata. Istnieja bowiem takie ,,$wigte iskry”, ktore tylko on sam, on jeden —
nie za$ ktokolwiek inny — jest w stanie odszuka¢ posrod skorup ,,rozbitych na-
czyn”: ,,Kazdy, kto nalezy do Izraela, ma obowiazek wiedzie¢ i bra¢ pod uwage,
Ze jest niepowtarzalny w $wiecie ze swym szczegdlnym charakterem i ze nikogo

3 M.A. Quaknin, Tajemnice Kabaly, ttam. K. i K. Pruscy, Warszawa 2006, s. 58.

% . Kushner, op. cit., s. 88.

¥ I w koncu, wedtug stéw rabina Abrahama Isaaka Kooka »podstawa teszuwa jest postrze-
ganie prawdy«”. Ibidem, s. 88.

40 M. Buber, Droga czlowieka ..., s. 14.

4 Ibidem, s. 17.
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takiego przed nim nie bylo (...). Kazdy czlowiek jest nowym zjawiskiem w §wie-
cie i zostal powolany, by wypehié swa jednorazowosé na ziemi”*. Zadaniem
wiec czlowieka jest odszukanie w samym sobie tego, co najcenniejsze: predyspO-
zycji, pozytywnych sktonno$ci, talentow, poniewaz ,,Kazdy w sobie nosi co$ dro-
gocennego, czego nie ma nikt inny”*. Jednoczesnie za$ nikt nie moze stuzyé bu-
dowie lepszego porzadku wszechrzeczy, zyjac w izolacji od innych ludzi i rzeczy.
Przeciwnie, jedynie ,radowanie si¢ w $wiecie” i us§wigcanie codzienno$ci moze
zapewni¢ nam zaistnienie dewekut — przylgnigcia do Boga i radowania si¢ w Bo-
gu: ,,W ten sposob, poprzez wszystko co robisz — nawet zwykle, codzienne czyn-
nosci — mozesz wprowadzi¢ $wigtos¢ dla $wiata. Wszystko, co robisz, jest leszem
szamajim — dla nieba™*.

Jednakze, jedynie poprzez kontakt z innymi, ze spotecznoscia, ktora cztowie-
ka otacza, jest on w stanie naprawde odczuwac bliskos¢, a raczej wspotobecnosé
w nim, Szechiny, Bozej Chwaty. Ponadto ,,Chasydyzm uczy, ze radowanie si¢
w $wiecie, jezeli tylko radujemy si¢ calg nasza istota, prowadzi do radowania si¢
w Bogu”®. Wtasnie z powodu tego pogladu mawiano, iz dla chasydow wszystkie
dni s3 $wigtem®. Owo radowanie si¢ w $wiecie polegato, miedzy innymi, na od-
czuwaniu braterstwa miedzy chasydami skupionymi wokot swojego cadyka, kto-
ry, niezaleznie od przynalezno$ci do takiej czy innej wspdlnoty, zawsze stanowit
jej intelektualne i emocjonalne centrum, sam za$ cadykizm stanowi jedng
z dystynktywnych cech chasydyzmu. Kazdy cadyk chasydzki jest ,,metafizycznym
tacznikiem pomiedzy §wiatami niebieskim i ziemskim™*'. Jest on, jak ojciec, od-
powiedzialny za swojg wspoélnotg, ktdra z kolei charakteryzuje przywigzanie
i wierno$¢ do cadyka oraz poczucie niemal rodzinnych wigzi z pozostatymi czton-
kami wspdlnoty: ,,Nowe relacje, jakie chasydyzm tworzyt — wzajemne oddanie
cadyka i jego zwolennikow oraz silne braterstwo, jakie rozwijalo si¢ pomigdzy
samymi chasydami w rezultacie ich réwnos$ci wobec cadyka — stanowily wyzwa-
nie dla tradycyjnego $wiata zydowskiego. Poswigcenie si¢ cadykowi, ktory sam
oddaje si¢ Bogu i obdarzony boska energia emanuje nig na wspolnote, stwarza
poczucie wzajemnej odpowiedzialnosci, rownosci i braterstwa™®. W kazdym za-
tem cztonku wspdlnoty chasydzkiej owa boska, przelana nan przez cadyka energia
si¢ znajduje. Dzigki za$ jej umiejetnemu postrzeganiu zrodzi¢ si¢ moze miedzy
chasydami prawdziwy, jako ze zakorzeniony w jedynym realnym Bycie, dialog,
oparty na najglebszej relacji ,,Ja-Ty”, jak ja okreslit Buber. Wedlug Bubera bo-

“2 |bidem, s. 18.

3 |bidem, s. 20.

* L. Kushner, op. cit., s. 68.

45 M. Buber, Droga czlowieka ..., s. 21.
% 7ob. R. Elior, op. cit., s. 174.

" Ibidem, s. 169.

“8 |bidem, s. 173.
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wiem, czyms$ nieosiggalnym i niemozliwym jest dyskurs o filozofii Boga bez
uprzedniej konstrukcji adekwatnej teorii etycznej, definiujacej dobro moralne
w oparciu o0 odpowiednie — altruistyczne w tym wypadku — stosunki migdzyludz-
kie®. Aby jednak jakakolwick pozytywna relacja z drugim cztowiekiem mogta
zaistnie¢, cztowiek, uswiadomiwszy sobie, ,,gdzie jest” — jak postepuje, powinien,
zgodnie z etyka chasydzka, dazy¢ do integracji swej duszy poprzez wyeliminowa-
nie z niej wszelkich sprzecznosci i klamstw. Jest to drugi etap ,,drogi cztowieka”,
ktéra ma go zaprowadzi¢ do nicosci — poczatku — korzenia. Tak wiec nalezy ,,szuU-
ka¢ pokoju w sobie”, poniewaz konflikty wewnetrzne stanowia przyczyng konflik-
tow zewnetrznych. Kiedy za$ ,,cztowiek odnajdzie pokdj w samym sobie, bedzie
mogt czynié pokdj w calym $wiecie”, pisze Buber, cytujac tu cadyka Bunama®.
Baal Szem Tow z kolei definiuje jeszcze bardziej precyzyjnie istot¢ konfliktu we-
wnetrznego, okreslajac ja jako dysharmoni¢ miedzy ,,zasada mysli, zasadg mowy
i zasada dzialania”. Cztowiek nie moze zatem pozostawa¢ w pozytywnej relacji
z drugim cztowiekiem, o ile nie mowi tego, co mysli, i nie robi tego, co mowi.
Gdy z kolei staje si¢ $wiadom, iz dopuscit si¢ zta, grzechu, wystepku, nie powi-
nien si¢ wowczas koncentrowaé¢ na dtugiej pokucie, dreczy¢ si¢ czy umartwiac,
ale po prostu musi on dokona¢ ,,zwrotu” i powréci¢ tak szybko, jak jest to mozli-
we, na droge sprawiedliwych, po to, by kontynuowaé dzieto naprawy $wiata,
przeksztatca¢ chaos w tad, faczy¢ wielos¢ w jednos¢, prowadzi¢ Szeching do Ob-
lubienca: ,,zgrzeszytem czy nie zgrzeszylem — c6z to daje Niebu? Doktadnie wte-
dy gdy na tym rozmys$lam, powinienem raczej nawleka¢ sznury peret Niebu ku
rozkoszy! (...). Zle postapites? Mozesz zadoséuczynié przez czynienie dobrze™,
Co wigcej, jak nauczat Beszt, rowniez grzech jest pewna jako$cia ontyczna i jed-
nym z wielu epifenomendéw boskosci. W tej sytuacji rowniez w kazdym grzechu
zawiera sie Szechina, ktorg jest, w tym wypadku, nawrocenie: ,,Zamieszkujaca
Chwata ogarnia wszystkie Swiaty, wszystkie stworzenia, dobro i zlo. I jest ona
prawdziwag jednos$cig. Jak moze ona nosi¢ w sobie przeciwienstwa dobra i zta? Ale
zapraws(ge; nie ma tu zadnego przeciwienstwa, bowiem zto jest podnézkiem tronu
dobra™”.

Dla chasydow dobro nie jest niczym innym, jak tylko sumiennym realizowa-
niem micwot poprzez mysli, stowa i czyny, poprzez gorliwe i pelne zaangazowa-
nia shuzenie wszystkim ludziom i wszystkim rzeczom, ktore nas otaczaja, jako ze

* Bog stanowit ostateczny przedmiot troski Bubera. Filozof wierzyt jednak, iz podstawa
rozwazan na temat relacji Boga do cztowieka jest relacja cztowieka do cztowieka. Innymi stowy,
Buber byt przekonany, ze nim zaczniemy mowi¢ o Bogu, musimy zaja¢ sie etyka”. N. Samuelson,
op. cit., thum. wlasne, s. 197.

50 M. Buber, Droga czlowieka ..., s. 20.

*! |bidem, s. 34.

52 |bidem, s. 39.

%3 M. Buber, Raabiego Izraela ben Eliezera ..., s. 39.



Filozofia cztowieka w mysli chasydow ziem polskich 181

sa one przeciez przejawami Nieskonczonego, i ze to, co jest najodleglejsze, moze
znajdowaé sie w najblizszym®": ,,Cho¢by$my znali sekrety nadziemskich $wiatow,
nie datoby to nam wigkszego udzialu w prawdziwej egzystencji niz ten, jaki osig-
gna¢ mozemy, gdy z poboznym nastawieniem wypeltniamy nasze codzienne obo-
wiazki™®. W taki whasnie, do$¢ prosty, trzeba przyznaé, sposéb kazdy cztowiek
wspoltworzy $wiat, doskonalac niedoskonate stworzenie, i, zarazem, jak Baal
Szem Tow, ,,sprowadza niebiosa na ziemig”*®. Cztowiek jest poza tym zobligowa-
ny do tego, by shuzac §wiatu, nie mial na uwadze wlasnego czy ziemskiego, czy
tez wiecznego szczescia. Jak bowiem zauwaza Buber, judaizm nie jest eudajmoni-
zmem: ,,Trzeba zapomnie¢ o sobie i mie¢ w myslach caty swiat”. Micwa staje¢ si¢
wigc w takim ujeciu czyms, co Kant okresla jako imperatyw kategoryczny, ktore-
go realizacja wyklucza kierowanie si¢ partykularnymi i osobistymi motywami
oraz dazenie do wiasnej szczesliwosci. Co wigcej, w mysli chasydéw rola czto-
wieka jest jeszcze bardziej doniosta. Zadaniem czlowieka jest bowiem jednocze-
nie $wiatow, ktore niegdys sie rozdzielity, a za sprawa ludzkiego wysitku ponow-
nie beda sie mogly polaczy¢. Czlowiek winien takze ,,zbawia¢” Boga, by Ten
mogl si¢ sam ze soba potaczy¢. Zadanie to nie jest tatwe, ale jest jednak mozliwe
do wykonania, zatozywszy tylko, ze kazdy cztowiek tu i teraz, na swoim skrawku
ziemskiego $wiata, bedzie gorliwie stuzy¢ otaczajagcym go ludziom i rzeczom.

4. Uwagi koncowe

Mysli zatozycieli ruchu chasydzkiego mialy ogromny wplyw na koncepcje
wielu pozniejszych filozofow zydowskich, tych zwlaszcza, ktorzy usitowali nieja-
ko zrekonstruowac ontyczny i moralny porzadek §wiata po dramacie Holocaustu.
Spowodowat on bowiem destrukcje milionow istnien ludzkich, destrukcje teorii
etycznych, doprowadzajac w efekcie do destrukeji tradycyjnej metafizyki. Filozo-
fowie ci, czujac si¢ reprezentantami narodu, ktory mial znikng¢ z powierzchni
ziemi, starali si¢ w jaki§ sposob wytlumaczy¢ przerazajace milczenie Boga Izraela
w czasie Zaglady. Pragneli réwniez zdefiniowa¢ na nowo kondycje cztowieka
w odmiennym juz, bo skazonym przez zto absolutne, Swiecie. Eliezer Bertkovits,
na przyklad, byl zdania, iz po pierwsze, wolny cztowiek ma prawo do btedu

% Nauczono ich troszczyé sie o najodleglejsze w najblizszym; wiedzieli, ze przemijanie jest
odbiciem trwania, ze stoty w ich skromnych domach mogg sta¢ si¢ po§wigconymi ottarzami, ze
pojedynczy uczynek jednego cztowieka moze decydowac o losie wszystkich ludzi”. A.J. Heschel,
op. cit., s. 22 i n.

55 M. Buber, Droga czlowieka ..., S. 45.

56 ,»Po0zniej, w XVIII stuleciu, pojawit si¢ Izrael Baal Szem Tow i sprowadzit niebiosa na
ziemig. On i jego uczniowie, chasydzi, wygnali melancholi¢ z duszy i odkryli niewystowiong
rozkosz bycia Zydem”. A.J. Heschel, op. cit., s. 99.
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i grzechu, poniewaz jest cztowiekiem wiasdnie, nie za$ automatem czy tez mario-
netkag w rekach Wszechmocnego, po drugie za$ absolutne zto jest, zdaniem Ber-
kovitsa, jednym z faktoréw koniecznych do =zaistnienia heroicznego dobra.
Richard Rubenstein natomiast, odwotat si¢ w swych przemysleniach nad tragedia
Holocaustu do kabalistycznej i chasydzkiej zarazem idei bytu — nicosci oraz do
koncepcji rzeczywistosci totalnej, ulegajacej dialektycznym przemianom. Hans
Jonas z kolei, budujac swdj, jak sam to okresla, mit kosmogoniczny, siggnat do
lurianskiej koncepcji cimcum, a nawet ja zradykalizowal, twierdzac, iz Bog, two-
rzac $wiat, oddat si¢ w rece czlowieka i sam teraz potrzebuje ludzkiej pomocy,
albowiem ,,wyzbyt si¢ samego siebie”. Tacy za$ filozofowie, jak wymienieni
W niniejszej pracy Buber czy Heschel, w swych przemysleniach na temat Holo-
caustu podkreslali wrecz koniecznos¢ kontynuacji chasydzkiej tradycji, ktora na-
kazuje by¢ cztowiekiem poboznym, wiernym Prawu i sprawiedliwym.

[znakéw 37 416]

Cmambsi nocssiyeHa xacuockou @uiocoguu, Komopas paspabomana Ha
Bonvinu, Ilooonuu u Bocmounoti I'anuyuu ¢ XVIII eexe. Inasnoii ocobennocmuio
amotl punocoguu obvino ,, mpancopmuposams 0yx Kabbaner ¢ smoc”. Xacuowl,
UCHONIL3YSL MeOCOPCKUe U  OHMONOSUYECKUe NPEeONONONCEHUsT CPEOHEBEKOBO
u Jlypuancxkou espetickou Kabbanvl, cozoanu opueuHaibHvie cucmemvl aHmMpo-
nonozuuecxkue u smuyeckue. OHU NOOYEPKUBANU POTb YENOBEKA 8 NOCHOSIHHOM
npoyecce cozdanust ovimus. Ilo ux cnoeam, cocmosnue boea 3asuceno om noc-
mynkog modeil — boe Hyscoaemcs 6 yenogeke 0 c0e20 UCKYNIEHUs, m.e. YMoObl
seprymucs k Cebe uz c60e20 uzeHaHusl.

KIOYegble cno6a: guiocogus uenoseka, xacuousm, guirocogus Kabbanwl,
meocogus, Jlypuanckas Kabbana

The article is dedicated to the philosophy of Hassidism, which originated in
Volhynia, Podolia and eastern Galicia in the 18th century. ‘Transforming the
Kabbalah into ethos’ can be regarded as the most distinctive feature of this phi-
losophy. For the Hassidic thinkers created their own anthropological and ethical
system, using theosophical and ontological concepts of the medieval and Lurianic
Kabbalah. They stressed the role of man in the everlasting and continuous process
of creation. In their thought, the condition of God as such and His well-being are
completely dependent on human actions and deeds, because it is God himself who
needs human help to be redeemed, by returning to Himself from His exile.

keywords: philosophy of Man, hasidism, philosophy of Kabbalah, theosophy,
Lurianic Kabbalah



