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JEZYK, YIN YANG, I SZTUKA PERSWAZII:
SELOWO O GUIGUZI (RAT)

ABSTRACT: This article introduces an ancient Chinese treatise on the art of persuasion
known in the Chinese literary tradition under the title of Guiguzi. The text is deeply
rooted in the pre-Qin Daoism and Yin Yang cosmological doctrines that flourished
between IV and III century BCE, and as such presents a unique theory of persuasion
tightly woven into the Yin Yang conceptual fabric. This article presents the Yin Yang-
-based concept of language and its cosmo-ontological ramifications as emerging notions
in Guiguzi, and illustrates why, according to the text, no one but a true shengren,
can master the Guigucian art of persuasion. Thus persuasion as a unique domain of
shengren’s activity becomes Dao and constitutes a vital energy that co-creates reality.
In addition, care is taken to differentiate a Guigucian shengren from a characteristic
Confucian or Daoist shengren as bearing certain traces of remnant shamanism.
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F23%, [van zhi shan]

JELAEH, [zu yi zhongshi]
=124, [san shi zhi fu]
AL TS [Bu zu yi chu mang]!

Zdolnos$¢ wiladania stowem

Starczy by przezy¢ cate zycie

Lecz bogactwo trzech pokolen

To nie dos¢, by przezwyciezy¢ chaos.

(F8)57E# [Guodian yucong),
IV w. p.n.e., okres Walczacych Krélestw, autor nieznany)

WSTEP

Guiguzi to tekst stosunkowo mato znany wsrdd polskich sinologéw i badaczy mysli
starozytnych Chin. A szkoda, bo jest to jedyny zachowany material z okresu przedim-
perialnego, a Scislej z przetomu IV 1 III w. p.n.e., stanowigcy systematyczne, dobrze
zorganizowane i doskonale przemys$lane wprowadzenie do autentycznie chinskiej teorii
i praktyki perswazji2 politycznej. Inni autorzy epoki Walczacych Krolestw tez niekiedy

U Thesaurus Linguae Sericae: http://tls.uni-hd.de/procSearch/procSearchTxt.lasso; Ttumaczenie
autora artykutu.

2 W artykule czgsto uzywam na przemian poje¢ ,,perswazja”, ,sztuka perswazji” i ,,retoryka”.
Celem mowcy jest w wigkszosci wypadkow przekonanie odbiorcy lub odbiorcow do przyjecia prezen-
towanej przez siebie opinii, tak wigc wydaje si¢ zasadnym okres$lenie retoryki jako sztuki perswazji.
W kazdym razie perswazja stanowi gtéwny mechanizm napedzajacy dzialanie mowcy, bez ktorego
kontakt migdzy mowca i audytorium zostaje zerwany. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze w artykule
chodzi o szczegblny typ retoryki, ukierunkowanej przewaznie na indywidualnego odbiorce, ktorej
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odnosza si¢ do tematu perswazji i jezyka. Przykladowo, Han Feizi w rozdziale ,,Trudno-
$ci z perswazjg” (it #f: Shui Nan) omawia klopotliwa ztoZzono$é sytuacji perswazyjnej
uzaleznionej od szeregu czynnikow, takich jak pozycja interlokutora w hierarchii wtadzy,
jego charakter i wrazliwo$¢ na okre§lone watki lub tematy, czy sam cel aktu perswa-
zyjnego, np. pouczenie czy przeforsowanie wlasnego planu politycznego (Watson 2003,
8. 73-79). Jednak w odréznieniu od Guiguzi nie jest to proba stworzenia spdjnego traktatu
teoretycznego o sztuce perswazji a raczej kompleksowe ujecie praktycznych wskazowek
dla mowcey. Nie bytoby przesada skonstatowac, ze az do czasow nowozytnych Guiguzi
pozostawal jedynym tego rodzaju tekstem w historii mysli chinskiej, pézniejsze bowiem
studia podejmujace temat retoryki braty za przedmiot dywagacji gtéwnie retoryke lite-
racka w szerszym kontekscie teorii i krytyki literackiej, nie za$§ sztukg perswazji sensu
stricto jako forme oddziatywania w bezposrednich interakcjach miedzyludzkich, czego
najwczesniejszym przykladem jest ,,Umyst literacki i rzezbiony smok” (3C/CoHfERE: wen
xin diao long).

Guiguzi to tekst stosunkowo krotki: zachowato si¢ pietnascie z dwudziestu jeden
rozdzialow, w sumie ok. dziesig¢ tysigcy znakow chinskich. Z pigtnastu zachowanych
rozdziatdéw na ogét nie kwestionuje si¢ autorstwa pierwszych dwunastu, traktujac resztg
jako pozniejszy dodatek, co jeszcze bardziej skraca material, nad ktérym mozemy pra-
cowacé. Wnikliwa lektura traktatu nie pozostawia watpliwosci, ze Guiguzi to tekst cenny
zarowno dla badaczy starozytnej mysli chinskiej, jak 1 badaczy retoryki antycznej, o ile
nie ograniczaja si¢ oni wylacznie do $wiata grecko-rzymskiego. Posiada tez warto$¢
badawcza dla kulturowych studiow poréwnawczych. Chciatbym poprze¢ swoja opini¢
wyluszczajac dwa aspekty tego starozytnego tekstu.

Po pierwsze, Guiguzi to pierwsza proba ujecia aktu mowy jako okreslonego zjawiska
w kontekscie doktryny Yin Yang. Autor stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, skad pocho-
dza stowa, czym jest akt mowy i jaka relacja istnieje migdzy aktem mowy i perswazja.
Umieszcza jezyk w sferze poje¢ kosmologicznych przez co jezyk jawi sie¢ w wymiarze
metafizycznym? lub, jesli kto woli, onto-kosmologicznym, a wigc jako sita wspottworzaca
rzeczywisto§¢ (uniwersum wszech-zjawisk).

Po drugie, Guiguzi to pionierskie przedsigwzigcie stworzenia teorii perswazji sto-
sownie do okreslonych warunkéw spoteczno-historycznych, w ktérych powstata (okres
Walczacych Krolestw, era wedrownych dyplomatéw nazywanych czasami przez analogi¢
na gruncie greckim ,,perypatetycznymi retorami, ktérzy zmieniaja losy d6wczesnego §wiata
dzigki swoim umiejetno$ciom perswazyjnym” (Coyle 1999, s. 59). Perswazja to rodzaj
strategii, ktora, by odniosta sukces, musi opiera¢ si¢ na kosmologicznej zasadzie funk-
cjonowania $wiata, a wigc na doglebnej analizie i zrozumieniu cyklicznych permutacji

celem zawsze i bez wyjatku jest przekonanie odbiorcy. To odrdéznia ja od retoryki w kontekscie
grecko-rzymskim, gdzie méwca zwraca si¢ przewaznie do gremium, tj. odbiorcy grupowego, i moze
przemawia¢ dla rozbawienia stuchacza lub stuchaczy (jako przyktad moze postuzy¢ Pochwata Heleny
Gorgiasza, ktora sam autor okre$la mianem paignion — ‘zabawa, zart’).

3 Pojecia ,,metafizyczny” uzywam tutaj z duza ostroznoscig, bowiem wciaz trwa debata, czy
tradycyjnej mysli chinskiej w ogéle znana jest metafizyka. Przyktadowo, Chenyang Li i Franklin
Perkins uwazaja, ze nie istnieja zadne racjonalne przestanki by negowac¢ istnienie metatizyki w mysli
chinskiej (2015), podczas gdy Daniel Coyle podkresla, ze ,,metafizyczne rozréznienie migdzy isto-
ta 1 akcydensem po prostu nie ma miejsca w mysli chinskiej” (1999) i centralne pojgcie mysli
chinskiej, dao, okresla mianem ,,ametafizyczne”. Podobne stanowisko przyjmuje Anne Chang 1997,
rozdziat 11, s. 284.
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Yin Yang. Autor przektada korelatywno$¢ wszech-zjawisk w uniwersum nieustajacych
permutacji Yin Yang na korelatywno$¢ rozmaitych czynnikow w akcie perswazyjnym.

STAN BADAN NAD TEKSTEM GUIGUZI W POLSCE 1 ZAGRANICA

Wisrdd sinologow polskich Guiguzi jak dotad nie doczekat si¢ kompletnego opracowa-
nia. Jedynym wyjatkiem jest tekst Krzysztofa Gawlikowskiego, ktory wspomina o Guiguzi
w kontek$cie teorii strategii wojennej Chin okresu Walczacych Krolestw. W tomie 5
pt. Science and Civilization in China, w czg¢$ci szostej poswieconej technologii militar-
nej, Joseph Needham i Krzysztof Gawlikowski sugeruja, iz Guiguzi posiada spdjnosé
i strukture bingfa (F%i%), czyli traktatu o strategii wojennej, lecz proponowana tam teoria
dziatania zdradza wyzszy poziom wyrafinowania. Co wigcej, zadna z pozycji traktuja-
cych o mysli chinskiej wydanych w Polsce nie wspomina ani stowem o tym traktacie,
czego jak sadze nie usprawiedliwiaja rowniez watpliwosci co do jego autentycznos$ci?,
obecnie zreszta w wigkszosci nie dajgce si¢ obroni¢. Rowniez wydana niedawno ksigz-
ka Marcina Jacobiego, znamienitego sinologa i znawcy chinskiej literatury klasycznej,
pomimo swojego tytutu (Sztuka perswazji w starozytnych Chinach, 2018) nie czyni ani
jednej wzmianki o Guiguzi, cho¢ jest to pierwsze w dziejach mysli chinskiej studium
sztuki przekonywania w duchu tekstow, ktore Jacoby czgsto w swojej ksigzce cytuje,
tj. mow w , Intrygach Krélestw Walczacych” (Hk[E5E: Zhanguoce). Badaczowi staro-
zytnej mys$li chinskiej nie moze i nie powinno jednak umkna¢ ogromne zainteresowanie
Guiguzi w Chinach w ciagu ostatnich dwudziestu lat jak i wysoka warto$¢ tego tekstu
dla kulturowych studiow interdyscyplinarno-poréwnawczych, ktorg doceniata i docenia
sinologia amerykanskaS.

4 Najwczes$niejsza znana nam krytyka autentyczno$ci Guiguzi pochodzi spod piodra zyjacego za
dynastii Tang uczonego Liu Zongyuana w dziele ,,Argument o Guiguzi” (%A T5#: Guiguzi Bian),
gdzie sugeruje on, iz brak wzmianki o tym tek$cie w katalogu literatury zawartej w ,,Ksiedze Hanoéw”
(%2 Hanshu, okres Zachodniej dynastii Han) wskazuje na jego pochodzenie z okresu pozniejszego
niz ta dynastia, nie méwiac juz o czasach bardziej zamierzchtych niz okres Walczacych Krolestw,
w ktorym tradycja pierwotnie umieszczata ten tekst i jego autora. W podobnie krytyczny sposob
watek ten podejmuje tez np. Hu Yinglin zyjacy za panowania dynastii Ming. Zgodnie z jego opinia,
Guiguzi to tekst wprawdzie nie az tak pozny jak by na to wskazywata uwaga Liu Zongyuana, lecz
utozony nie przez ,,Mistrza z Doliny Duchow” (Guiguzi), a przez dwoch jego legendarnych ucznidw,
Zhang Yi i Su Qina, stynnych ,,perypatetycznych retor6w” (tak bowiem J. I. Crump thumaczy termin
youshi (W 1) we wstepie do swojego przektadu Zhangguoce, zob. Crump 1970, s. 1), najpierw przy-
jaciot, a pozniej rywali, parajacych sie strategiami sojuszow okreslanych terminem zongheng (415
(IV-III wiek p.n.e., Okres Walczacych Krolestw). W $wietle najnowszych badan ich argumenty
z tatwoscig mozna zakwestionowaé. Nie jest to jednak przedmiotem dociekan niniejszego artykutu.

5 Tutaj na szczegdlng uwage zastuguja trzy opracowania: Znakomita praca doktorska Daniela
Coyle’a (1999); praca doktorska Michaela Broschata Guiguzi (1985); oraz praca Guiguzi, China's
First Treatise on Rhetoric: A Critical Translation and Commentary (2016) autorstwa C. Jan Swearin-
gen, emerytowanej profesor literatury angielskiej 1 retoryki wyktadajaca w Texas A&M University
oraz Hui Wu, kierownika Wydzialu Literatury i Jezykow w University of Texas w Tyler, specjalisty
w dziedzinie retoryki i tlumacza prac Swearingen na j. chinski. Wydanie to zawiera nowe tluma-
czenie tekstu z komentarzem krytycznym i proba zestawienia sztuki perswazyjnej jaka odnajdujemy
w Guiguzi z teorig retoryki greckiej.
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AUTOR TRAKTATU

Enigmatyczna postaé autora (a wlasciwie jednego z autorow, jako ze czg$¢ a moze
nawet cato$¢ tekstu zostata skompilowana przez jego ucznidw, co stanowito powszechng
praktyke w tamtych czasach)®, Mistrza Guigu, w tradycji taoistycznej obrosta szeregiem
ludowych legend. Stal si¢ on nawet przedmiotem taoistycznej apoteozy’. Sg jednak fakty,
ktore, zwazywszy na powszechnie uznawang wiarygodno$¢ zawierajacych je zrodet, rzucaja
pewne $wiatto na t¢ postac. Jednym z nich jest monumentalne dzieto historyka dynastii Han,
Sima Qiana, ,,Zapiski historyka”. W rozdziale ,,Biografia Su Qina” Sima Qian wspomina, ze
Su Qin zyt za czaséw panowania Wschodniej Dynastii Zhou (okres Walczacych Krolestw)
i pochodzit z Luoyangu. Udatl si¢ na wschdd, gdzie w panstwie Qi znalazt nauczyciela,
uczyl si¢ tam i praktykowal u mistrza Guigu (z ,,Zapiskow historyka” za: Chen Puqing,
8. 240, paragraf 1). W biografii jego politycznego rywala, Zhang Yi czytamy:

On i Su Qin® kiedy$ razem pobierali nauki w sztuce oratorskiej u mistrza Guigu...
(za: Chen Puqing, s. 240, paragraf 2).

Xu Fuhong zauwaza przy tym, ze ton wypowiedzi Sima Qiana w powyzszych passu-
sach sprawia wrazenie, ze historyk nie mial zadnych watpliwosci co do podawanych
informacji, co Xu Fuhong kontrastuje z innymi miejscami w jego dziele, gdzie taka
watpliwos¢ daje si¢ wyraznie zauwazy¢ (2008, s. 184). W podzniejszym komentarzu do
biografii Su Qina czytamy tez:

Pan Guigu (WA Y:2E, Guigu xiansheng) nalezat do Szkoty Zongheng (£iif#) w okresie
Szesciu Krolestw?. (za: Xu Fuhong, 2008, s. 156)

Zdaniem Xu Fuhonga, analiza terminu xiansheng!© jak rozumiano go w okresic Walcza-
cych Krolestw moze rowniez wskazywac na przynajmniej periodyczng dziatalno$¢ mistrza

6 Przyktadem moga by¢ Analekty Konfucjusza, ktorych mistrz nie zredagowatl, a uczynili to
jego uczniowie (zob. Makeham 1996).

7 Przyktadowo, w Taiping guangji (X-FFE&iL), jednej z ,,Czterech wielkich ksiag Songow”
(RVUK2, Songsi dashu) mowa o tym, jakoby Pan Guigu zyt wéréd ludzi przez kilkaset lat po
czym zniknat i nikt nigdy juz go nie widziat (rozdziat #{ill shenxian, ,,Béstwa i demony”). Tradycja
oddawania czci Guiguzi jako istocie niesmiertelnej dotrwata do naszych czasow. W latach osiem-
dziesigtych ubieglego stulecia powstat na Tajwanie odlam taoizmu znany jako ,,weisinizm” (M/(>F4
weixinjiao). Jego wielki mistrz, pan Hun Yuan ma by¢ inkarnacja mistrza Guigu. Wedlug wierzen
sekty mistrz Guigu wywodzit si¢ od legendarnych wtadcow chinskich, Yandi, Huangdi, i Chiyou.

8 Zhang Yi oraz Su Qin to dwie najbardziej znane postacie Szkoty Zongheng, wedrownych
dyplomatow i strategow poznego okresu Walczacych Krolestw.

9 Cytat z komentarza Pei Yina (3294) z okresu dynastii potudniowych (V-VI w. n.e.). Chodzi
o tzw. okres shi liu guo (75IH), kiedy to sze$é krolestw sprzymierzylo sig przeciw panstwu Qin, co
byto w ogromnej mierze zastuga Su Qina.

10 W wyzej cytowanych zrodlach Pan Guigu czgsto wiasnie okreslany jest terminem Guigu xian-
sheng. Xu Fuhong zwraca uwagg, ze termin ten w badanym tu okresie historycznym ma na ogot dwa
znaczenia: 1. ‘ojciec 1 starsi bracia’ (S Uil: fixiong), 2. ‘maz praktykujacy cnote’ ({353 deyezhe),
tytut nadawany zwlaszcza uczonym skupionym w Akademii Jixia w panstwie Qi. Xu Fuhong potwier-
dza to wieloma przyktadami (zob. rodz VII, (AT ) W F: guiguzi yanjiu, s. 157-159). Mégt wiec
Pan Guigu byé zwigzany z niektorymi przedstawicielami tzw. ‘Stu szkot (34T H &K zhuzi baijia) —
tym bowiem mianem okre$la si¢ liczne szkoty filozoficzne okresu Walczacych Krolestw a pojawia
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Guigu w Akademii Jixia. Zylby wiec mistrz Guigu na przetomie IV i III wieku p.n.e.,
jesli przyjmiemy, ze akme jego dziatalnosci przypada na lata funkcjonowania Akademii,
czyli okres wladania kréla Xuana panstwa Qi, a wiec 319-301 p.n.e. Dodatkowo z innych
zrodet wiemy, ze mogt pochodzi¢ z panstwa Chull,

YIN YANG A JEZYK W GUIGUZI

Jak wigc udaje si¢ autorowi Guiguzi powigza¢ jezyk z doktryng Yin Yang? Otz
W pierwszym passusie pierwszego rozdziatu Guiguzi tekst informuje o szczegdlnej roli
shengrena (25 \) a wiec medrca-szamana, jako posrednika miedzy Niebem (tian) i Zie-
mia (di)!2.

Warto objasni¢ t¢ posta¢. W chinskich tekstach starozytnych termin shengren zwykle
thumaczy si¢ jako ,,medrzec”. W tekscie Guiguzi kontekst moze niekiedy wskazywaé na
znaczenie bardziej ztozone i zblizone do pojecia ,,medrzec-szaman”. Na przyktad w roz-
dziale drugim, ,,Wewngtrzne ryglowania”, dowiadujemy si¢, ze shengren ,sprawia, by
duchy i boéstwa dostosowywaty sie do Yin i Yang”, lub w drugim mozliwym przektadzie,
jest emisariuszem do duchéw i bostw, [dziatania jego] zgodne sa z [permutacjami]
Yin i Yang” (fE RGBS TN shi gui shen he yu yin yang er mu renmin;
Xu Fugong, 2008, s. 39). Wydaje sie, ze chodzi tu o dzialanie majace zwigzek z jaka$
forma magii, a wigc stanowigce domeng szamanizmu. To wiasnie szaman jest medium
miedzy $wiatem ludzkim i nadprzyrodzonym. Taki ,,szamanistyczny” shengren w swoim
znaczeniu bliski jest Pigciu Legendarnym Cesarzom!3. Trudno jest tak na prawde powie-
dzie¢, w jakim stopniu termin ,,me¢drzec-szaman” odpowiada znaczeniu, jakie prezentuje
nam Guiguzi, wydaje si¢ jednak, ze oddanie tego stowa jako ‘medrzec’ chybiato by
celu jeszcze bardziej niz kontrowersyjny skadingd ‘medrzec-szaman’. Wyraz ,,m¢drzec”
konotacyjnie zanadto zbliza si¢ do greckiego sophos, lub nawet philosophos by objaé
ztozonos$¢ pojecia shengren w tekscie Guiguzi, chyba ze za punkt odniesienia przyjmie-
my Pitagorasa, ktory mial pierwszy nazwac si¢ philosophos i nada¢ nowe znaczenie

si¢ on po raz pierwszy w ,,Zapiskach historyka” Sima Qiana — cho¢ w kanonie pozostawionych przez
nich tekstow, ktérych spis podaje nam Ban Gu (¥[i]) w ,,Katalogu bibliograficznym ksiegi Hanow”
(EF #GE: Hanshu yiwenzhi), nie sposéb doszukaé si¢ ani jego imienia ani tytulu jego traktatu.
Xu Fuhong podpiera swa tez¢ rowniez faktem, ze jeden z rozdziatdéw w Guanzi jest prawie identycz-
ny z tekstem rozdziatu w Guiguzi, za$ Guanzi to zbior tekstow roznych myslicieli partycypujacych
w Akademii Jixia. Tekst Guanzi jako zbioér mysli réznych anonimowych uczonych zwiazanych z Jixia
mogl przeciez rowniez zawiera¢ fragmenty reprezentujace poglady Pana Guigu zanim dojrzaly one
w pelny tekst Guiguzi. Tym thumaczyltoby si¢ zaskakujace podobienstwo obu utwordw.

W'W Guigu zixu (R4 HJT), autorstwa Chang Sun Wuji (52 2) (mniej wiecej potowa
VII w. n.e.), czytamy, ze: ,,Mistrz Guigu pochodzit z panstwa Chu. W czasach dynastii Zhou miesz-
kal samotnie w Dolinie Duchow” (A 748 AN, JEHHHEEA RS : Guiguzi Churen ye, Zhou shi
vin yu Guigu).

12 |MANZAERMBE . HRtd. B2EZHBUAGY, AP, SREN
ZEAG, FENLZ I, RGBS, TsFa| M5 (shengren zai tiandi jian ye. Wei zhongsheng
zhi xian. Guan yin yang zhi kai he yi ming ming wu, zhi cun wang zhi menhu, chou ce wan lei zhi
zhong shi, da rvenxin zhi li, jian bian hua zhi zhen yan, er shousi qi menhu)

13 Wg. ,,Zapiskéw historyka” byli to Huangdi (2£77), jego wnuk Zhuanxu (fi3H), jego pra-
wnuk Di Ku (77%%), mtodszy syn Di Ku, Tang Yao (f#E), oraz Yu Shun (F£%%)), ktérzy posiadali
cechy i zdolno$ci szamanistyczne, cho¢ w tradycji nikt nie nazwatby by ich wu, czyli ‘szamanem’
(#k:). W interesujacy sposob traktuje ten temat artykut Tonga Enzhenga pt. Magicians, Magic, and
Shamanism in Ancient China w: Journal of East Asian Archaeology 4(1-4): 27-73, czerwiec 2002.
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temu stowu!4. Bowiem z powodzeniem mozna nazwa¢ go myslicielem ,,mistycznym”
i mgdrcem w znaczeniu wykraczajacym poza ujecie logiczno-racjonalne (jak Guiguzi,
jest legendarnym cudotworceg). Teza ‘medrzec-szaman’ jest owszem $miata, ale stanowi
przynajmniej probe wybrnigcia z jeszcze powazniejszego problemu: thumaczenia terminu
shengren u Guiguzi przez ‘me¢drzec’. A poza tym daje grunt pod dyskusje nad ewolucja
znaczenia tego terminu w omawianym tu okresie i réznego jego pojmowania przez
réznych dwczesnych myslicieli.

W utworze Guiguzi rola medrca-szamana jako posrednika miedzy Niebem (tian)
i Ziemia (di) ujgta jest nastepujaco:

Medrzec-szaman pozostaje migdzy Niebem i Ziemig. Jest pierwszym posrod wszystkich
istot zywych. Obserwuje otwieranie Yang i zamykanie Yin, by nada¢ imiona rzeczom,
pozna¢ wrota powstawania i ginigcia, szacowac 1 zglebia¢ poczatki i konce wszechbytu,
pojac¢ konfiguracje serca cztowieka, dostrzegaé¢ oznaki zmian i permutacji, i tak strzec
tych wrét!s.

Jest tu najwyrazniej wskazany zwigzek migdzy cyklem permutacji Yang i Yin, osobg
medrca-szamana i nadawaniem nazw bytom w uniwersum wszechrzeczy, a wigc tworzeniu
stow, kodu fonicznego jako fundamentu komunikacji w §wiecie ludzkim. Jakiz ma to
jednak zwiazek z ,,otwieraniem Yang i zamykaniem Yin”? Komentarz Tao Hongjinga
do Guiguzi'® proponuje taka oto interpretacje:

Yang sie rozwiera (B: kai) by poczgé byt (EW): shengwu), a Yin sie zamyka (& he)
by 6w byt spetnic¢” (JE4: chengwu).

I dalej:

gdy poczecie i spelnienie jawia si¢ juz wyraznie, trzeba ustanowi¢ nazwe/imie (3/.4%:
li ming) by nim rzecz nazwac!’.

Coz jednak oznacza owo poczgcie 1 spetnienie i dlaczego dopiero kiedy i jedno i dru-
gie jawi si¢ wyraznie, trzeba rzeczy nada¢ nazwe? A poza tym, w jaki sposdb poczecie
1 spetnienie ma si¢ jawi¢ wyraznie, manifestowac si¢? Odpowiedz na to intrygujace pyta-

14 [...] proton philosophon heauton prosagoreusai, ou kainou monon onomatos hyparksas, alla
kai pragma oikeion proekdidaskon chresimos (pierwszy nazwat si¢ philosophos, tym samym nie
tylko wprowadzajac nowy termin, ale tez juz na wstgpie i z korzyscia dla siebie wskazujac, o co
mu chodzito), zob. Die Vorsokratiker, 2007, s. 104.

15 Xu Fuhong (V& %), Guiguzi. 2016, rozdz. 1 (#[#]: Baihe), s. 1. Wszystkie cytaty z Guiguzi
i komentarza Tao Hongjinga pochodza wlasnie z tego wydania.

16 Tao Hongjing, mistrz taoistyczny, erudyta, zyjacy w czasach dynastii poludniowych i pot-
nocnych (pocz. V do konca VI w.). Cho¢ jego autorstwo bywa niekiedy kwestionowane (np. Chen
Puging 2005, s. 165), to jednak wigkszo$¢ wydan cytuje komentarz powolujac si¢ na Tao Hongjinga.

7 GV, PEEURY. EREERE, AL U2 (vang kai yi sheng wu, yin he yi
cheng wu. Sheng cheng ji zhu, xu li ming yi ming zhi ye), ibidem, s. 4. Fragment pochodzi z jedynego
pelnego komentarza do Guiguzi, ktoérego autorem by¢ moze jest Tao Hongjing (VI w. n.e., Dynastia
Liang). Po dzi$§ dzien kwestia autorstwa jest dyskusyjna. Autor najnowszego krytycznego wydania
Guiguzi w Chinach, Xu Fuhong, przyznaje autorstwo Tao (2008, 2012). Chen Puqing (2005) w swoim
wydaniu Guiguzi zdecydowanie je kwestionuje.
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nie kryje si¢ by¢ moze w najbardziej fundamentalnym teks$cie onto-epistemologicznym
i onto-kosmologicznym, ,Ksiedze Przemian Zhou” — Zhouyi, lepiej znanej pod innym
tytutem: Yijing, czyli ,,Ksigga Przemian”. W rozdziale ,,Komentarz do Ksiggi Przemian,
Cze$é Pierwsza” (A&t LM% xici shangchuan)'® pojawia sie takie oto zdanie:

Madro$¢ (zhi 1) Qian jest wielkim poczatkiem, a dziatanie Kun to powstawanie rzeczy

(&WD: cheng wu)'.

Qian (‘Element meski — Niebo’) jest paralelne do Yang, ktore komentarz wigze
z sheng. Znamienna wydaje si¢ tu réwniez komplementarna opozycja migdzy zAi (‘madro-
$cig, zamystem’), atrybutem Nieba, i zuo (‘dziataniem demiurgicznym’), atrybutem Ziemi.
By¢ moze wige kiedy komentator mowi (K555 LLAEY: yang kai yi sheng wu), ma na
wzgledzie proces sheng (‘powstawania’) odbywajacy si¢ w sferze pojeciowej?0 i stano-
wigcy domene Qian (Yang — Element meski — Niebo), w ktorej rodzi sie (2E: sheng)
idea/koncepcja rzeczy, podczas gdy Kun (Yin — ‘Element Zenski — Ziemia’) posiadajac
wiasciwosci demiurgiczne konstytuuje rzeczy w sferze fizycznej (w domenie physis —
‘natury’, wszystkiego co si¢ ,,rodzi”). W takim ujeciu, medrzec-szaman nazywa byty
znajac ‘zamyst’ (zhi) Nieba (Qian) 1 jednoczes$nie widzac realizacje tego zamystu (zuo)
przez Ziemig¢ (Kun). Niebo wie (zhi) czym i jaki ma by¢ okreslony byt, lecz to Ziemia
nadaje mu ksztalt i forme¢ zgodnie z instrukcja Nieba?!, forme stanowiaca gwarant pozna-
nia zmystowego. Jednakze nazwa/imi¢ danego bytu nie moze opiera¢ si¢ wylgcznie na
percepcji jego formy (J¥: xing)?2. Bowiem w kazdej formie jest co$ wiecej anizeli ona

I8 Xici to dodatek do ,,Ksiggi Przemian” tradycyjnie przypisywany Konfucjuszowi, aczkolwiek
wedle wszelkiego prawdopodobienstwa miat innego autora lub autoréw i pochodzi z przetomu IV
i Il wieku p.n.e., tj. z Okresu Walczacych Krolestw i rowniez epoki, w ktorej zyt Pan Guigu.

19 BERIRAG, MYERAD (gian zhi da shi, kun zuo Cheng wu). Cytat chinski za: Wen Haiming
(I¥F ). ,Ksiega przemian: wyjasnienie jej sensu” (J& 2 R, Zhouyi mingyi), 2019 s. 671. Tutaj
tlum. wlasne. W tlumaczeniu W. Jozwiaka (za przektadem niemieckim R. Wilhelma) mamy: ,,Twor-
czo$¢ (Qian=Niebo, Element meski) zna wielkie poczatki, Bierno§¢ (Kun=Ziemia, Element zenski)
dopelnia rzeczy gotowe”. Wilhelm komentuje ten fragment nastgpujaco: ,,Tworczo$¢ tworzy niewidzial-
ne zaczatki kazdego rozwoju. Zarodki te sa poczatkowo czysto abstrakcyjne, dlatego nie jest mozliwe
zadne dzialanie ani z ich strony ani wobec nich, natomiast ich poznanie ma dziatanie tworcze. O ile
Tworczos¢ dziala w sferze niewidzialnej, na polu ducha i czasu, to Bierno$¢ oddziatuje na materi¢
roztozona w przestrzeni i doprowadza rzeczy przestrzenne do ich pelni. Dotykamy tutaj procesu
zaplodnienia i narodzin w samej jego metafizycznej glgbi”. A zatem rowniez w $wietle interpretacji
tego wersu przez Wilhelma, 424/ (sheng wu) w komentarzu Tao Hong Jinga winno odnosi¢ sig
do kreacji w sferze pojeciowej, do zarodkoéw rzeczy, ktore, jak wyjasnia Wilhelm, ,,sa poczatkowo
czysto abstrakcyjne” (1994, s. 248).

20 Pojecie, inaczej koncept, w grecko-rzymskim obszarze kulturowym wywodzi si¢ od tacinskiego
conceptio, ktore oznacza z jednej strony ‘poczecie w tonie’ a z drugiej ‘poczecie’ mysli, ideg, pomyst,
pojecie. Trudno nie dostrzec tutaj korelacji z sheng w kosmo-ontologii taoistyczne;j.

21 He Shang Gong, najdawniejszy chyba komentarz do Daodejing Mistrza Lao, czyni takie
oto spostrzezenie: ,,Niebo 1 Ziemia razem ‘poczynaja’ uniwersum wszechrzeczy. Niebo ‘instruuje’,
a Ziemia ‘ewoluuje’ "(CRHILAEEYIWM.  Riaiib: tian di gong sheng wan wu ye. Tian shi di hua
[...]), Laozi 2019, s. 96, przyp. 4.

22 Por. Guanzi: ,,gdy byt jest substancjalny/trwaly, to ma forme, gdy forma jest substancjalna/
trwata, to ma nazwe” (WAL, JEIEA L wu gu you xing, xing gu you ming). Guanzi (‘& F)
2015, s. 263, 268. Guanzi przedstawia tu poglad Song Geng’a, wptywowego mysliciela taoistycznego
okresu Walczacych Krolestw, znanego z kregu Akademii Jixia. Trwato$¢ i substancjalno$¢ stanowia
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sama, jest ‘zamyst’ Nieba, ktory dat jej poczatek. Lub inaczej, mg¢drzec-szaman-cztowiek
(shengren) obserwujac ,,otwieranie Yang i zamykanie Yin” widzi nie tylko forme bytu
w roznych stadiach jego ‘bytowania’ ale i ‘zamysl’ Nieba wzgledem tego bytu, i dopiero
na bazie tak kompletnej wiedzy ustala nazwy wszechrzeczy.

Akt mowy jest czynnoS$cia psychosomatyczna. Somatyczna, jako ze dokonuje si¢
za posrednictwem narzedzi mowy, ktore sg fizyczne. Psychiczng, bo stowo jest foniczng
forma tego, co si¢ mysli. Guiguzi zwraca uwage na ten wiasnie charakter aktu mowy:

,,Usta to wrota serca, za$ serce jest gospodarzem?3 ducha” lub ewentualnie ,,mieszkaniem
ducha” (D%, DI, OF, MZEW: kouzhe, xin zhi menhu ye; xinzhe, shen
zhi zhu ye, Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 11).

‘Serce’ jest tym, co czuje 1 my$li, tym gdzie funkcjonuje racjonalno$¢ i nieracjonal-
no$¢ zarazem, miejscem gdzie mieszkajg 1 emocje i1 kielznajacy je rozum. Starozytni
Chinczycy, odmiennie niz Grecy, nie posiadali odrgbnych terminéw na ‘serce’, “‘umyst’,
‘rozum’, ‘moézg’. Chinskie /[» xin, czyli ‘serce’, oddaje wszystkie te znaczenia jedno-
cze$nie?4. Widaé to zwlaszcza w pi$mie chinskim i to juz od najdawniejszych czasow,
gdzie znaki oznaczajace jaka$ forme mys$lenia, dziatania rozumu na réwni ze znakami
wskazujacymi na emocje jak rado$¢, gniew, czy mito$¢, konstruowane sg w oparciu o ten
sam pierwiastek xin (‘serce’). Co wigcej, brak takiego rozrdznienia jest konsekwentnym
odzwierciedleniem chifiskiej koncepcji $wiata, wedle ktorej pierwotne sity Yin i Yang
wspottworzg uniwersum wszechrzeczy, wspottworza siebie nawzajem, tak jak, powiedz-
my, dzwigk tworzy cisze, a cisza dzwigk. Tak jak poczatkiem stowa jest milczenie,
a poczatkiem milczenia stowo. Sa wspotzalezne, wspotbytujace, wspot-sig-warunkujace.

Tak wigc usta (kou) to najbardziej rudymentarny organ glosowy, ktory zwierajac si¢
lub rozwierajac (F2[4]: bai he?S) objawia stowem tre$é ‘serca’.

podstawe¢ poznania zmystowego. Forma bezustannie transformujaca, a wige pozbawiona atrybutu
(gu), wymyka si¢ percepcji zmystowej i co za tym idzie staje si¢ nieuchwytna jezykowo. Shuowen
Jjiezi ttumaczy znak gu jako ,,zamkniety ze wszystkich stron”, a wigc w pewnym sensie taki, ktory
juz nie moze si¢ zmieni¢, wigc ‘trwaly’, ‘niezmienny’.

23 Tao Hongjing traktuje = (zhu) w sensie bardziej dostownym: ,,‘Serce’ oznajmia si¢ przez usta,
dlatego tez usta to wrota serca. Duch jest narzedziem ‘serca’ (lub stuzy sercu), dlatego tez ‘serce’
jest panem/gospodarzem ducha” (0GR CVE, #I03E, O PP, Mz, Hubd, e 3
xin yin kou xuan, gu kou zhe, xin zhi menhu ye. Shen wei xin yong, gu xinzhe, shen zhi zhu ye). Hui
Wu w tym wilasnie duchu tlumaczy ten passus: ,,Usta sg brama serca, ono za$ jest wladca ducha”;
podobnie Wladimir Maliawin: ,,Przeto usta to wrota serca, a serce — panem ducha”. Xu Fuhong jest
innego zdania. Idac za komentarzem Yin Tong Yang’a (koniec Dynastii Qing, pocz. okresu Republiki),
uwaza, ze I (zhu) znaczy tu tyle co {¥ (zhu). Nie wyjasnia jednak, dlaczego si¢ z tym komentarzem
zgadza. Bierze si¢ ten poglad najprawdopodobniej stad, ze #1iL (shen wei) lub #i (shen zhu) (sic!)
to znaki tradycyjnie napisane na tabliczce upamigtniajacej przodka ustawianej w $wiatyni rodzinnej
podczas uroczystosci poswigconych czci przodkoéw. To przed nig sktadano ofiary, wierzono bowiem,
ze rezyduje w niej lub zasiada przy niej duch przodka podczas ceremonii (zob. Smith 1958).

24 Por. ,,Serce oznacza ducha, my$lenie, idee, uczucia” (F#f, B4R, =&, BUEMIE jingshen,
sixiang, yinian, ganging de tongcheng), w: ,Wielki Stownik Taoizmu” (EH K& M: Daojiao da
ciadian), 1994.

25 Baihe to terminus technicus wprowadzony przez Guiguzi o bardzo ztozonym znaczeniu. W naj-
prostszym rozumieniu oznacza poczatek i koniec aktu mowy lub aktu perswazyjnego, w istocie jednak
odnosi si¢ rowniez do ogolnie rozumianych permutacji Yin Yang w wymiarze kosmologicznym,
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Wola i intencja, rado$¢ i pragnienie, my$lenie i rozmys$lanie, inteligencja i planowanie,
wszystko to ,,wychodzi” i ,,wchodzi” przez wrota [sercal].
(Xu Fuhong Guiguzi 2016 s. 11)26,

Kazdy akt mowy jest bytem, jednym z miriadéow bytow (¥ =B ¥): wan shi wan wu)
w uniwersum wszechrzeczy, jak kazdy inny byt posiadajacym swoj poczatek i koniec. Jest
bytem definiowanym zjawiskiem mowienia (3 : yan)?” i milczenia (2k: mo). Przektadajac
to na jezyk onto-kosmologii, Yang si¢ ,,otwiera” by ,,poczac¢” yan (‘méwienie’) a Yin si¢
zamyka by ,,spetni¢” proces, ktory rozpoczat si¢ od yan, co wyraza si¢ zamilknigciem
moéwiacego (mo). Wasciwy poczatek 1 wlasciwy koniec odzwierciedlajg harmoni¢ miedzy
Yin i Yang, otwarciem i zamknig¢ciem (baihe), i nie naruszaja ani porzadku ludzkiego ani
harmonii w uniwersum wszechrzeczy (ktorego porzadek ludzki naturalnie jest réwniez
integralna, nicodtaczng, wspol-stajaca si¢ i wspolzalezng czescia).

Bai to ‘otwieranie, mowienie’, to Yang. He to ‘zamykanie, milczenie’, to Yin. Kiedy
Yin i Yang sa w harmonii, koniec i poczatek zachodza prawidtowo/wtedy gdy powinny.
(Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 13)28.

czy organizowaniu aktu perswazji na bazie ontologicznej Yin Yang. Przyktadowo, ,,Baihe to Dao
Nieba i Ziemi. Baihe jest tym, co porusza Yin i Yang do zmian, tak ze Cztery Pory maja ,,otwarcie”
i ,,zamknigcie”, zeby ,miriady rzeczy mogly permutowa¢” (PR, R iE. HEZE, LSEH)
[R5, VUREBARH, DMALESD: bai he zhe, tian di zhi dao. Bai he zhe, yi bian dong yin yang, si shi
kai bi, yi hua wan wu), Guiguzi, rodz. 1.

26 SRR, HAK RUE. BEE, WCEEPIS N, zhi yi, xi yu, si li, zhi mou, ci jie you menhu
chu ru.

27 Wielki Stownik Chinsko-Francuski, Le Grand Ricci, obecnie chyba najobszerniejsze i najbar-
dziej autorytatywne dzieto leksykograficzne o jezyku chinskim w jezyku europejskim, jako pierwotne,

znane z ko$ci wrozebnych dynastii Shang znaczenie grafemu = (yan), podaje ‘goérna cze$¢ gardia
wydajaca dzwigki’. Istotnie, gdy przyjrzymy si¢ archaicznej formie graficznej tego znaku, a wyglada
ona mnie wigcej tak, i, usta w czgsci dolnej i jakis wydtuzony element w gornej, symbolizujacy
by¢ moze gardto albo jego gloso-tworeza funkcje, takie znaczenie wydaje si¢ bardzo prawdopodobne.
Dalsze, archaiczne, tzw. rozszerzone znaczenia, to ‘wykonywac rytuat yen, zapowiedz rytualna, albo
bankiet rytualny’ oraz ‘zapowiada¢, méwi¢, powiadamia¢’. Er ya (Fi4fE), najstarsze chinskie dzieto
leksykograficzne, rodzaj starozytnego leksykonu, ktory, jesli wierzy¢ B. Karlgrenowi, mozna dato-
waé na mniej wiecej III w. p.n.e. podaje, ze pierwotne znaczenie 75 (yan) to ‘rodzaj duzego fletu
bambusowego’ (Kl #liZ & da xiao wei zhi yan). Rozsadnym wydaje si¢ zatozy¢, iz zwazywszy
na rytualny czy religijny kontekst, w jakim pojawia si¢ pierwsze pismo chinskie (kosci wrozebne),
byl to instrument rytualny, a wigc stuzacy do komunikacji migdzy $wiatem ludzkim i nadprzyrodzo-
nym, a jego dzwigk forma jezyka, prostej, bezposredniej komunikacji. Shuowen wyjasnia ze, ,,yan to
‘méwi¢ wprost™” (E.5 F155: zhi yan yue yan). Staje sie wiec jasnym, ze yan w pierwszym rzedzie
to artykutowany gtos mowy ludzkiej w najprostszej, najbardziej pierwotnej formie. Kiedy cztowiek
otwiera usta 1 wprawia w ruch aparat glosowy, to jest wlasnie yan. Dlatego mi¢dzy innymi Guiguzi
méwiac o yan, nazywa je bai (1) yang (F%) 1 kai (Fl) w znaczeniu ‘tego, co daje poczatek’. A zatem
wg. terminologii Austina bytby to akt lokucyjny, zob. Morris 2007, s. 237.

B P, B, S, G B, P, B, B, BRERHRN, UG SR (baizhizhe, kai
ve, yan ye, yang ye; hezhizhe, bi ye, mo ye, yin ye. Yin yang qi he, zhong shi qi yi). Tao Hongjing
w odniesieniu do tego zdania podaje nastgpujace wyjasnienie: ,,Otwieranie si¢ i zamykanie maja
wyznaczony dla siebie czas, wigc Yin i Yang sa w harmonii. To co poprzedza i co nastgpuje dzieje
si¢ jak powinno, bowiem kres i poczatek maja swoja uniwersalng zasade.” (B FHA &, WMEZR5GAT,
KRG . WEURFE: kai bi you jie, gu yin yang he, xian hou he yi. Gu zhong shi yi) Xu Fuhong
Guiguzi 2016, s. 13.
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Zatem wiedzie¢ ,.kiedy i jak mowi¢” jest rOwnoznaczne z aktem onto-kosmologicznym
wspoltworzacym calo$¢ bytu w jego bytowaniu, stawaniu sie, ciggtym transformowaniu
i permutowaniu. Méwi¢ to kreowaé byt-zjawisko, na rowni ze wszystkim, co zawiera
si¢ W pojeciu wan shi wan wu.

Kazdy byt jest zmiana, ergo kazdy akt mowy jest zmiang?.

Jezeli, jak czytamy w Guiguzi, ,rozwieranie i zwieranie jest tym, co porusza Yin
i Yang do zmian” (3 #F, UASEEISEIG: bai he zhe, yi bian dong yin yang), i jest to
zarazem to samo baihe, ktore definiuje akt lokucyjny, to 6w akt rdwniez ,,porusza Yin
i Yang do zmian”, jest jedng z kluczowych manifestacji dao Nieba i Ziemi (KHb i&:
tiandizhidao:)3°. Innymi stowy akt lokucyjny przez swa onto-kosmologiczng natur¢ zawsze
i nieuchronnie powoduje jaka$ zmiang (bian) w uniwersum wszech-zjawisk.

Prosty akt mowy & (yan) nie jest jeszcze perswazja, jest poczatkiem aktu lokucyjnego,
otwarciem komunikacji. Perswazja, czyli akt perlokucyjny3! (‘akt generujacy zmiang przez
moéwienie’), to & (shui), za$ yan to jej podstawowe narzedzie. Guiguzi proponuje Yang
yan i Yin yan, ‘mow¢ yang’ i ‘mowe yin’32, jako dwie rudymentarne kategorie, ktorymi
postuguje si¢ perswazja shui wobec dwoch réznych typow interlokutora.

IMMAMENTNA PERSWAZYJNOSC GRAFEMU SHUI (3it) A YIN YANG

Warto zwroci¢ uwage, ze shui jest etymologicznie zwigzane z yue (‘radosny,
wesol’) i w okresie archaicznym jest na ogél reprezentowane przez ten sam grafem &l
(tzw. 2% duoyinzi), znak polifoniczny, czyli taki, ktéry posiada wiecej niz jedna
warto$¢ fonetyczng. Wiedzac jak starannie Chinczycy konstruowali znaki swojego pisma,
usilujac przekaza¢ w nich zarowno znaczenie leksykalne jak i warto$¢ fonetyczna, taka
zbiezno$¢ to zapewne nie przypadek, a zwigzek miedzy yue i shui wydaje si¢ tym bar-
dziej oczywisty. Grafem &R opiera sie na pierwiastku 5 (yan) ‘mowa, mowié’, i czesci
sktadowej Ui, (dui), ktorej najbardziej archaiczne, jak sie zdaje, znaczenie to ‘rado-
sny, wesoly’. Dui to takze jeden z o$miu trygraméw ,,Ksiegi Przemian” (na gorze linia

29 Baihe jako najwyzsza permutacja w dao jest zmiang przez wplywanie stowem” -- #}
#, B KA, %W bai he zhe, dao zhi da hua, shui zhi bian ye, Xu Fuhong Guiguzi 2016,
rozdz. I, s. 11.

30 Por. przypis 16.

31 Wg. teorii aktow mowy J.L. Austina, akty perswazyjne to akty perlokucyjne, ktore ukierun-
kowane s3 na ,,0siggnigcie jakiegos celu przez mowienie czego$”, por. Morris 2007, s. 237.

32 Scislej, Guiguzi méwi: ,kazda mowa, ktora bierze za regule Yang [...] i kazda mowa, ktora
bierze za regule Yin [...]” GE T IERG 2% [...], S VEF2 2858 [...] zhu yan fa yang zhi lei zhe
[...] zhu yan fa yin zhi lei zhe [...]), Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 13. Stad komentarz Tao Hongjinga
ttumaczy, ze mowa tu o dwoch kategoriach aktu lokucyjnego inicjujacych shui, Yang yan 1 Yin yan.
Zob. Swearingen 2016, s. 42. Ttumaczenie odnosi si¢ do fragmentu: ,,Tak wigc, kto moéwi mowa
Yang, opiera si¢ na tematach wzniostych, a kto moéwi mowa Yin, opiera si¢ na sprawach zwyktych
i pospolitych” (#BikG & H K S m, B 5 HIKE /N gqu yu yang yan zhe yi chong gao, yu yin
yan zhe yi bei xiao), Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 14. Jezeli jednak potraktujemy5 (yu) jako przy-
imek komitatywny a nie czasownik, to sens ulega pewnej zmianie i mamy ,.kto méwi do czlowieka
z atrybutem yang” i ,.kto moéwi do cztowieka z atrybutem yin”. Ten pierwszy to ‘osoba o wzniostych
cnotach moralnych, osoba szlachetna’, to junzi. Ten drugi to ‘cztowiek o niskich pobudkach’, por.
Xu Fuhong Guiguzi, 2016, s. 16.
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przerywana sybmolizujaca Yin, pod nig dwie linie ciggle symbolizujace Yang) wskazu-
jacy na ‘staw’, ‘bajoro’, ‘rozlewisko’, ‘mokradia’, a przez to zyzno$¢ dobrze nawod-
nionej ziemi i bujno$¢ porastajacej ja roslinnosci. Dui jako ‘woda stojaca’ moze tez
symbolizowac spokoj i stabilno$¢. Ztozone w heksagram dwa trygramy dui oznaczaja
wg ,.Ksiegi Przemian” ‘dwa stawy’. Znak . (dui) to ‘mgz szlachetny w rozmowie
i nauce z przyjacielem/przyjaciotmi’33. Chodzitoby tu wigc o symbol przyjaciot, ktorzy
wspolnie rozprawiajg na jaki$ temat i wzajemnie si¢ od siebie ucza. Wielki stownik chin-
sko-francuski, Le Grand Ricci, definiuje dui jako ,;rado$¢, chwila, w ktorej nastepuje co$
mitego 1 radosnego, przez co wylania si¢ zgodno$¢ z Niebem i harmonia z ludzmi”. Xu
Shen typowym dla siebie lapidarnym stylem podaje jedynie: dui, to ‘rado$¢’ (5., aRth:
dui, yue ye)3*. A zatem kluczem do stowa shui podobnie jak do stowa ‘perswazja’ jest
element radosci i przyjemnosci3s. Ponadto James Legge w komentarzu do swojego thuma-
czenia Ksiegi Przemian zauwaza, ,, Trygram dui symbolizuje wode zgromadzong w for-
mie moczaréw lub rozlewiska” (Legge 1963, s. 193). To uwaga nader istotna, bowiem
atrybutem wody jest nadzwyczajna zdolno$¢ do zmiany swojej formy i dopasowywania
si¢ do wszelkich mozliwych ksztaltéow. Poza tym woda to moc i zywiot tak zyciodajny
jak i potencjalnie niszczacy a w okresie Walczacych Krolestw byla przez niektorych
postrzegana jako praelement, ktéry dal poczatek Niebu (7ian), co wyraznie po$wiadcza
odkryty w 1993 roku w Hubei stynny manuskrypt ,,Taiyi zrodzito wode” (K—4-/K,
Taiyi sheng shui). Nie sposob tez nie zauwazy¢ wysokiego stopnia homonimicznoS$ci
miedzy 7t (shui)36 i 7K (shui), fakt, ktory dla Chifczyka mogt mie¢ okre$lone konotacje.
Tak wiec w znaku % (dui) jest niejako zawoalowana natura aktu perswazji i zwigzana
z nim elementarna strategia odzwierciedlajaca atrybuty wody: natychmiastowa reakcja
na zmieniajace si¢ okolicznosci, tak jak woda natychmiast reaguje na zmiany topogra-
ficzne, zmieniajac swoj bieg, strumien, ped i sile, ustepujac lub prac naprzdd, a wiec

33 W oryginale to ,JlE#, f&: B TFUMIAGEE (i ze, dui: junzi yi pengyou jiang xi). Znak
& (Ii) wszyscy komentatorzy tlumacza jako ‘dwa’, sugerujac si¢ wskazéwka w Er Ya: Guangyan
(B MEFES): BB, With ,znak /i znaczy ‘dwa’ ”. W tekscie thum. whasne. R. Wilhelm ttumaczy zna-
czenie znaku dui (5) jako ‘pogoda ducha (jezioro)’. Cytowany fragment w jego przektadzie brzmi:
Jeziora spoczywajace jedno na drugim: obraz Pogody Ducha. Podobnie cztowiek szlachetny faczy
si¢ z przyjacioimi / Dla wspdlnych rozméw i praktyk”, Wilhelm 1994 s. 203. Zob. przyp. 13. Cytat
chinski za: Wen Haiming 2019, s. 615.

34 7Znak % (dui) w znaczeniu 1% (yue) znajdujemy w tekstach epoki Walczacych Krolestw,
np. w Xunzi: ,[cztowiek pospolity, nieszlachetny] jesli wynie$¢ go na stanowisko, to radowac sie
bedzie i chelpi¢, jesli odcigé od kariery, utyskiwaé¢ bedzie i wygraza¢” (FLHI ISR, BRI
Mik&: jian you ze dui er ju, jian bi ze yuan er xian). Zob. ,Xunzi — krotki komentarz” 1983, s. 28,
rozd. 3 (ANEf: bu gou).

35 Perswazja” to spolszczone stowo tacinskie persuasio, ktore etymologicznie pozostaje w zwiaz-
ku ze suavis, ,stodki, przyjemny”, i suadere, ,,czyni¢ stodkim, przyjemnym”.

36 W tekscie podaje transkrypcje wymowy obu znakéw w standardowym chifiskim mandaryniskim,
ktora rozni si¢ jedynie tonem. Wezesno $rednio-chinska rekonstrukcja fonetyczna dla znaku &t to
ewiajh, a dla znaku 7K to ewi’ (TSL: Thesaurus Linguae Sericae online: tls.uni-hd.de). O tym jak
istotna juz nawet dla starozytnych Chinczykow byla homonimiczno$¢ grafeméw $swiadczy chocby
wyjasnienie znaku % (gui: ‘duch, demon’) u Xushen’a: ,,ostatecznym przeznaczeniem czlowieka
(dost. ,,tym, do czego cztowiek powraca (gui) [po $mierci]”) jest ‘by¢ duchem’ (gui)” (N Fr 25 R
ren suo gui wei gui), gdzie ‘wraca¢’ i ‘duch, demon’ to homonimy (Shuowen s. 829). Drugi zna-
mienny przyktad to chocby i dzisiaj jeszcze bardzo popularny zwyczaj odwracania o 180° znaku fis
(#8) bo dao (f3), czyli ‘odwrdcié¢ z gory na dot’ co brzmi doktadnie jak dao (3 dao — ‘przyby¢’).
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nieodzowne przymioty dobrego mowcy wedlug Guiguzi. Natomiast jako element zwigzany
z Niebem dui akcentuje sile rozumu w akcie perlokucyjnym utozsamiang z elementem
humicznym” (ang. the numinous) w czlowieku, tj. ! (shen) (por. Allan 2003, s. 261).

GUIGUZI, MYSLENIE KORELATYWNE A YIN YANG

Na koniec kilka stow o mys$leniu analogicznym lub korelatywnym. Jest to typ rozumo-
wania oparty na bogatej kontekstualizacji, ktory wymaga “biegtosci mysli w poruszaniu
si¢ od abstraktu do konkretu, od przedmiotow ozywionych do nicozywionych, od tego,
co obiektywne, do tego, co subiektywne i na odwroét” (Swearingen, Hui Wu 2016, s. 28).
Positkuje si¢ zwykle analogia, bowiem jedna z jej gtownych funkcji jest nawigzanie
dialogu ze shuchaczem, nie za$ jedynie rozbudzenie pewnych emocji jak to najczgsciej
ma miejsce w zachodniej tradycji retorycznej (por. Swearingen, Hui Wu 2016, s. 28).
Pierwszy zwrdcil uwage na ten model argumentowania francuski sinolog Marcel Granet,
ale dopiero Angus Graham pos$wiecit tematowi dtuga, wydang w roku 1986 monografi¢
zatytutowang Yin Yang and the Nature of Correlative Thinking wytuszczajac zwigzki
myslenia korelatywnego z tradycyjna chinska kosmologia. Rowniez Roger Ames and
David Hall w Thinking Through Confucius oraz Self and Deception: A Cross-Cultural
Philosophical Enquiry komentowali zagadnienie mys$lenia korelatywnego. Hui Wu stusznie
wskazuje, ze analogia i myS$lenie korelatywne stanowi fundamentalng zasade perswazji
w traktacie retorycznym Guiguzi (Swearingen, Hui Wu 2016, s. 27-28). Jezeli bowiem
wszystkie zjawiska odzwierciedlaja cykliczne relacje migdzy Yin i Yang, to wszystko co
istnieje lub si¢ dzieje, posiada swoj antytetycznie komplementarny odpowiednik, swoja
analogie, nic wiec dziwnego, ze przy takim teoretycznym ujeciu wszech-zjawisk, analogia
wilasnie prezentuje si¢ jako najbardziej pozadana metoda przedstawiania ich w jezyku.
Guiguzi tak oto wyjasnia naturalng predylekcje jezyka do formutowania metafor i analogii
oraz ich role w dziataniu perswazyjnym:

Stowo ma swoje odbicie (podobienstwo), to, co si¢ dzieje ma co$, z czym da si¢ poréw-
na¢. Gdy co$ ma swoje podobienstwo i da si¢ porownac, mozna przewidzie¢ nastepstwo.
Obrazy sg odzwierciedlaniem zdarzen, a pordwnania sg porownaniami w stowach. Szukaj
odzewu przez brak konkretnej formy. Szukaj slow w rozmowie jakby$ ryby towit,
w zgodzie z tym co si¢ dzieje, a dowiesz si¢ o cztowieku prawdy3’

(Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 21).

,,Brak konkretnej formy” oznacza tu wilasnie, jak wyjasnia Tao Hongjing, ‘niedostownos¢,
subtelng niejasno$¢ w wyrazaniu mysli’, co nalezy po prostu rozumie¢ jako metaforycz-
no$¢ i alegorycznos¢ wypowiedzi, méwienie nie wprost3s.

MEARR, FAK. AR, DBRK. ZERAFE, HWEILHEE. DMERAE,
HEEE&9, HNEW (an you xiang, shi you bi. Qi you xiang bi, yi guan qi ci. Xiangzhe xiang
qi shi, bizhe bi qi ci. Yi wuxing qiu youwu, qi diao yu he shi, de ren shi ye)

38 Tao Hongjing: ,,Sens tkwi w tym, co niezglebione i nieprzeniknione w swej drobiazgowos$ci”
CGEIEZ, WMIEIEAN: [ zai xuanwei, gu wuxing ye), Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 23.
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GUIGUZI JAKO RETORYKA MADROSCI LUB DAO RETORYKI

Przyjrzyjmy si¢ teraz w skrocie teorii i praktyce perswazji, jaka Guiguzi proponuje,
umieszczajac ja w kontekscie historycznym. Ten kontekst to pozny okres Walczacych
Krolestw, kiedy wytania si¢ siedem krolestw wzajemnie rywalizujacych o wigksze wplywy,
wiecej zdobyczy terytorialnych, o symboliczny badZ autentyczny prymat i jedynowtadz-
two. Wsrdd nich najgrozniejszym rywalem okazuje si¢ krolestwo Qin. Wraz z brakiem
stabilizacji politycznej i spolecznej, silnej jednolitej wiadzy, ktora zdotalaby utrzymac
cato$¢ w ryzach, kiedy przemoc stoi na porzadku dziennym, a dzisiejsi sprzymierzen-
cy to by¢ moze jutrzejsi wrogowie, nastgpuje ostabienie wartosci konfucjanskich. Do
glosu dochodzi inna filozofia Zycia, wladzy i kariery. Madros¢ tych czasow to madrosé
przetrwania za$ jego gwarantem wobec braku dostatecznych srodkéw militarnych lub
bogactwa coraz czesciej staje sie stowo. To zrozumiale, ze w takich okoliczno$ciach stowo
jako moc, ktéora moze albo zatrzymac¢ cata armi¢ i nie dopusci¢ do inwazji stabszego
sasiada lub wlasnej ojczyzny, albo unicestwi¢ nie tylko pojedyncze istnienia ludzkie lecz
i cate krolestwa, urasta wrgcz do rozmiaréw zjawiska mistycznego, tajemnego, ktorego
arkana poznaé moze jedynie medrzec-szaman (22 N\ shengren). 1 rownie zrozumiaty
wydaje si¢ fakt, ze to wtasnie w takich czasach powstaje Guiguzi, pierwsza na gruncie
kultury chinskiej proba stworzenia traktatu teoretycznego o sztuce perswazji, adekwatna
do swojej epoki, i ze jego autorstwo przypisuje si¢ wlasnie medrcowi, ktory utrwalit si¢
po dzi$ dzien w chinskiej tradycji ludowej jako jeden z taoistycznych nie§miertelnych,
nieomylny wrozbita, wizjoner, znachor i uzdrowiciel, znawca ludzkiej natury czytajacy
z twarzy, doradca wtadcow (m.in. Qin Shi Huanga — Pierwszego Cesarza)3. Nie powinno
wigc i dziwi¢, Ze juz na samym wstegpie traktatu o sztuce przekonywania czytamy, ze
medrzec-szaman (shengren)

. obserwuje otwieranie Yang i zamykanie Yin, by nada¢ imiona rzeczom, pozna¢ wrota
istnienia i giniecia, szacowac i zgl¢bia¢ poczatki i konce wszechbytu.
(Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 3).

,Istnienie i giniecie” ({1 cun wang) i kofce i poczatki” (4¢45: zhong shi), te dwie
antytetyczne pary poje¢, musiaty od razu wzbudza¢ glebokie emocje w sercu 6wczesnego
czytelnika (lub stuchacza), ktory zapewne odbierat te stowa przez pryzmat swoich trau-
matycznych do$wiadczen jako mimowolny $wiadek powszechnego zniszczenia i pozogi
w rezultacie nieustannie toczacych si¢ wojen i gwattow na ludnosci cywilnej. Taki wstep
musial wzbudza¢ w nim pragnienie by p6js¢ w $lady owych medrcow-szamandw, by
pozyskac ich madros¢, dzigki ktorej nie jest si¢ juz bezwolnym i bezbronnym elementem
nieubtaganej machiny losu, lecz straznikiem jej sekretow, znawca jej istoty, jej powier-
nikiem. Guiguzi oferuje narzgdzie, ktore umozliwia taka niezwykla nobilitacje: sztuke
perswazji albo raczej madro$é perswazji‘d, bo to, o czym Guiguzi méwi, to nie jakas
techne jak u Grekow, zwykta umieje¢tnosc, rzemiosto, to co$ o wiele wiecej, to dao.

39 Wiele z tych legend mozna znalezé w ksigzce Fang Lizhonga (55 52.H) 1993, s. 630 i dalsze.
40 Hui Wu bardzo trafnie uzywa terminu the sage of rhetoric oraz the sagely rhetor (oba sfornu-
lownia oznaczaja mniej wigcej ‘medrzec-mowca’), por. Swearingen, Hui Wu 2016, s. 25: “Medrzec-
-moéwca rozwija w sobie wszechwiedna rozumowos¢ (shen ming), t¢ wielka zalete retoryki, ktdra
podtrzymuje sady prawdziwe w obliczu nieprawdziwych zgodnie z rozwieraniem i zwieraniem yin

i yang”.
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W pierwszych dwunastu rozdziatach tekst wprowadza czytelnika nie tyle w techniki
i metody retoryczne na modle grecka czy rzymska, jak np. u Arystotelesat!, a raczej
w rézne formy interakcji z interlokutorem, ktére majg charakter psychologiczno-rekone-
sansowy. Wskazowki dotyczace wiasciwych metod, cho¢ obecne, zawsze s3 usytuowane
w kontekscie psychologicznego ,,rozpracowania” rozméwcy, poznania go jak siebie same-
go, jak gdyby byt naszym alter ego*?, stworzeniu odpowiedniego gruntu, na ktorym dzia-
lanie perswazyjne moze by¢ udane. Na przyktad rozdziat III, ,,Wewnetrzne ryglowania”
(N neijian), poswiecony jest kwestii tworzenia wiezi miedzy rozmoéwcami. Bywa, ze
,ludzie od siebie oddaleni darza si¢ wzajem sympatia, za$ tych blisko siebie nie taczy
zadne uczucie” (HET I, IEME: you yuan er gin, jin er shu), ale ,we wszelkich
relacjach miedzyludzkich jest co$, co moze da¢ podstawe do ich zaciesnienia” (F B H
W, &SRR shi jie you neijian, su jie ben shi). 1 dalej w tym samym rozdziale
czytamy:

Czasami te zwigzki zacie$niaja si¢ przez zalety moralne, czasami przez wspdlne zainte-
resowania 1 spedzanie czasu, innym razem przez pienigdze 1 bogactwo, a jeszcze kiedy
indziej przez lubiezno$¢ (Ea% LATETE, BR&S DAIMA, SUAEDARA &, BlAN LR huo jie
yi daode, huo jie yi dang you, huo jie yi caihuo, huo jie yi caise).

Utozsamiane u Guiguzi z elementem receptywno-pasywnym Yin reprezentuje abso-
lutnie niezbywalng zdolno$¢ retora-medrca, zdolno$¢ stuchania3. Musi on ,,dopasowaé
si¢” do mowy interlokutora, nastroi¢ sie¢ do wlasciwej mu tonacji, i stucha¢ jego stow44.
Bywa, ze musi zamilkngé¢ i obroci¢ sie w stuch*s. Dodatkowe uzycie “F- (ping) obok
i# (jing) sygnalizuje tutaj stan umystu znajdujacego sie w ekwilibrium, stan niezmaconego
wewnetrznego spokoju, jako warunku do nalezytego stuchania. Taki stan umystu jest wta-
$nie atrybutem prawdziwego medrca. Wspomniany wczeéniej komentator tekstu Guiguzi,
Tao Hongjing, nazywa te umiejetno$é¢ XIS 2 38 (fanting zhi dao), ‘dao Stuchania’49,

41 W tzw. Corpus Aristotelicum mamy zasadniczo trzy dzieta pos§wigcone kwestiom retorycznym:
Retoryka, Retoryka dla Aleksandra, 1 Poetyka.

42 Xu Fuhong Guiguzi, op. cit, rozdz. 2, s. 29: ,,Przeto poczatkiem poznania jest poznanie samego
siebie. Dopiero kiedy poznasz siebie, poznasz innego. Znac¢ si¢ wzajemnie to jak dwie fladry jednookie.
Jedno daje ksztatt drugiemu jak $wiatlo i cien” (MHIZ A, HAMBZRAANE. LA, HHEZ
fis FWBAR, #HHZ B gu zhi zhi shiji, zi zhi er hou zhi renye, ruo bimuzhiyu; qi jian xing ye,
ruo guang zhi yu yin. tH 2 4 (bimuzhiyu) to prawdopodobnie jaki§ gatunek plastugi, pleuronectes
platessa. Chinczycy wierzyli, ze majac tylko jedno oko potrzebuje drugiej do pary, by méc normalnie
pltywac. Stad ta niezwykla metafora, z ktorej wylania si¢ istotna zasada retoryki Guiguzi. Hui Wu
puentuje ja dobitnie w jednym zdaniu: ,,Wigzi mi¢dzyludzkie wytyczaja cel retoryki” (2016, s. 26).

43 Bardzo ciekawa analiz¢ sztuki stuchania Guiguzi prezentuje Gentz (2014), na bazie $wietnie
znanego w Chinach fragmentu z Zhangguoce, pt. ,,Chu Long przekonuje krélowa panstwa Zhao”(fi#
FERLE K% : Chu Long shui Zhao taihou). Tekst oryginatu Zhangguoce (1% [E %) 2016, s. 658-660.
Thumaczenie angielskie dostepne w: Chan Kuo Tse 1970, s. 332-334, 263.

44 Wedle stow jego, wstuchuj sic w jego argument” (5, HEHEE yin gi yan, ting qi ci),
Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 21

45 Sam niechaj milczy w spokoju, by wstuchaé si¢ w jego argument” (CLAR V1% DAL &Y ji
yu ping jing, yi ting qi ci), Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 27.

46 Por. Xu Fuhong Guiguzi op. cit., rozdz. 2 (JxM.: Fan ying), s. 26, przyp. 2, komentarz Tao
Hongjinga: ,,Mowa tu o dao shuchania. [Stuchanie] to co$, czym mozna go zrgcznie przywies¢ do
rozmowy, bo jesli chee, zeby sie odezwal, musze najpierw okaza¢ spokdj i mileze¢” (V75 il 2 i
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Cechg natury ludzkiej jest takze i to, ze kiedy mowimy, chcemy zeby nas stuchano?7,
lub inaczej, méwimy po to, by nas shuchano. Dlatego retoryka madrosci, dao retoryki,
wymaga tez, bysmy mowili tak, by stuchajacy chciat nas stuchaé. Tak wigc, gdy méwimy
na czyja$ korzys¢ (5 HAFIFE: yan qi you li zhe), zawsze wychwalamy jego mocne
strony, najwyzsze zalety (¢ HFTRA: cong qi suo chang), za$ gdy méwimy o czyms, co
komu$ szkodzi (5 HAFEH: yan gi you shen zhe), nigdy nie wypominamy mu wprost
jego niedostatkow (B HFTE: bi qi suo duan).

7 AKONCZENIE

Kroétki przeglad kilku kluczowych zagadnien traktatu Guiguzi i cytowane tutaj frag-
menty nie pozostawiaja, jak sadze, watpliwosci, iz nie jest to bynajmniej tekst tatwy.
Zaprezentowana w nim korelatywna kosmologia Yin Yang wzorowana na taoistycznej,
w ktora autor badz autorzy drapuja skrzgtnie rézne ,strategie perswazji”’, tworzy grunt
pod unikalng teori¢ retoryczna, ujeta w swoisty ,,Daodejing perswazji”, czyli ,,Ksigge
Madro$ci Retorycznej”. Skupiona o wiele bardziej na psychologii interlokutora niz na
technicznych umiejetnosciach retorycznych, jest obrazem pewnej kultury stowa daleko
odbiegajacej od praktycznych rozwigzan proponowanych przez retoryki klasyczne studio-
wane w naszym kregu kulturowym. W swojej ksiazce Un sage est sans idée: ou ['autre
de la philosophie (,,Mgdrzec jest bez idei, czyli druga strona filozofii””) F. Jullien okresla
medrea jako czlowieka, ktory ,,zajmuje okreslone stanowisko, ale bez stronniczo$ci”,
kogo$, kto ,nie staje automatycznie po niczyjej stronie, a tym bardziej niczego nie
odrzuca dla zasady” (1998, s. 24). Dao perswazji, ktore przekazuje nam Guiguzi, jest
gleboko zakorzenione w tradycji takiej wtasnie madro$ci, madrosci ,,bez idei”, bez pre-
koncepcji. Co jednak rézni retoryke Guiguzi od, powiedzmy, metod zonglowania stowem
u Zhuangzi, to fakt, iz idac za niespokojnym duchem czasow Guiguzi ,utylitaryzuje”
madro$¢ retoryczng jako potezne narzedzie zmian spolecznych i politycznych, oferujac
rodzaj soft power, ktéra z ogromng skutecznoscig postugiwali si¢ Su Qin i Zhang Yi,
a o tym z jak wielkg, §wiadczy dobitnie fragment w Yuan Qian (JH%), jednym z roz-
dziatéw kompendium filozoficznego pt. ,,Sentencje do nasladowania (755 : Fa Yan*®®),
pracy napisanej przez Yang Xionga (#/f), z okresu zachodniej dynastii Han, gdzie
anonimowy rozméwca indaguje: ,,Zhang Yi i Su Qin uczyli si¢ sztuki mistrza Guigu,
ktéra weielili w zycie w pertraktacjach ukierunkowanych na wzajemnie znoszace si¢
sojusze wertykalne (majace na celu stworzenie Ligi pdinoc-potudnie) i horyzontalne
(dazace to stworzenia Ligi wschdd-zachod), dzigki czemu wszystkie krélestwa centrum
(zhong guo) zyty w pokoju przez ponad dziesie¢ lat. Czy to twierdzenie jest stuszne?”49.

(fanting zhi dao) ,)Dao stuchania”, H VAFEEZ , WKW, KIKEFER: ci yan fanting zhi dao,
you yi you zhi zhi, gu yu wen bi sheng, wo fan jing mo).

47 Czlowiek tak juz mysli i czuje, ze gdy méwi, to chee, by go stuchano” (N1, HEHI
HRHM: ren zhi qing, chu yan ze yu ting), Xu Fuhong Guiguzi 2016, s. 101.

48 Tytut roznie thumaczony w roéznych zrodtach. Przyktadowo, Internet Encyclopedia of Philosophy
ttumaczy jako Words to Live By, Erwin von Zach oddaje fa yan przez Worte strenger Ermahnung,
w przekltadzie Michaela Nylana mamy Exemplary Figures, a w The Columbia History of Chinese
Literature czytamy Discourses on Method.

O i [ WELFRAMT, ME-FMEE, 2 PhBE, STRFE, ZK? | huo wen:
vi, qin xue hu Guigu shu, er xi hu zongheng yan, an zhongguo zhe, ge shi yu nian, shi fu?), cytat
za: Chen Puqing, s. 243.
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I cho¢ Yang Xiong odpowiada: ,,To wszystko byli ktamliwi manipulatorzy. Medrzec
si¢ brzydzi takimi”0, to charakter pytania wyraznie sugeruje jak wysoko sytuowata sie
reputacja obu dyplomatéw, domniemanych wychowankoéw mistrza Guigu, w obiegowe;j
$wiadomosci.
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