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Palma bije nie zabije czyli drzewa i krzewy
w obrzedowosci dorocznej na Podkarpaciu

Abstract: Folk culture of the South Eastern Poland (Podkarpacie) was very interesting. Rich rituals be-
longed to her. Tees and shrubs were important in the ceremonies.
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Rok mieszkanca wsi zorganizowany byt przez kalendarz rolniczy oraz kalendarz
$wiat koScielnych/cerkiewnych, ktore splecione i przemieszane tworzyty spojna catosc.
Naturalng podstawg rocznego cyklu rolniczego byt rytm solarny. Znaczace momenty tego
cyklu to zimowe i letnie przesilenie dnia z nocg oraz wiosenna i jesienna réGwnonoc, ktore
dzielity rok na cztery zasadnicze czesci i wyznaczaly daty obchodzenia najwazniejszych
swiat dorocznych. Najwigksze znaczenie dla zycia spotecznosci chtopskich miat kalendarz
rolniczy, Scisle zwigzany z rytmem astronomiczno-wegetacyjnym. Rok w tradycyjnej kul-
turze ludowej byl zamknieta jednostka czasu stanowiaca permanentne powtarzanie
pierwszego roku, liczac od chwili stworzenia, kazdy obrzed byt zatem powtarzaniem czasu
poczatku. Przez obrzedy doroczne nalezy rozumiec te obrzedy, ktére powtarzaja sie ryt-
micznie w okreslonych porach roku. Wiaza sie z réznymi dziedzinami zycia wsi, przede
wszystkim jednak z gospodarka. Waznym elementem tych dorocznych obrzedéw byty
drzewa i krzewy nalezace w tradycyjnej kulturze ludowej nie tylko do realnego, ale takze
do innego, nie-ludzkiego swiata.

Na terenie Podkarpacia mieszkali katolicy, grekokatolicy oraz prawostawni, postuguja-
cy sie roznymi kalendarzami. Katolicy postugiwali si¢ kalendarzem gregorianskim, wy-
znawcy prawostawia i grekokatolicy uzywali kalendarza julianskiego i dlatego nie zawsze
$wieta obchodzono réwnoczesnie we wszystkich grupach. Daty swiat w obu kalendarzach
roznily sie, niekiedy o dwa tygodnie’.

Na podkarpackiej wsi rok obrzedowy rozpoczynat sie¢ w czasie, gdy , rodzi si¢” stonce.
Tym dniem byt dzien $wietej Lugji (13 grudnia). Takie niezwykle dni sprzyjaja wrézbom.
Srodkiem wykorzystywanym w celu odkrycia przysztosci stata si¢ wiénia i czeresnia — trze-
$nia. Dziewczeta Scinaly gatazke drzewa i wstawialy do wody. Wierzytly, ze jesli gatazki
zakwitna na Boze Narodzenie, ich wlascicielki wyjda za maz. Wrozby mogly dotyczy¢ tak-
ze innych cztonkéw rodziny. W Brzozowskiem (Pogoérze wschodnie) zrywano tyle gatazek
trzesni, ilu byto cztonkow rodziny. Oczekiwano, ze zakwitna na Wigilie. Jesli nie zakwitly,

! Np. 24 grudnia w kalendarzu gregoriariskim (okreélanym: nowego stylu) to 13 grudnia w kalendarzu ju-
lianskim (okreslanym: starego stylu), 24 grudnia w kalendarzu juliariskim to 6 stycznia w kalendarzu
gregorianiskim.



48 Maria Marciniak

bylo to zapowiedzig nieszcze$cia. W okolicach Jarostawia gatazke wisni wstawiano do
wody w dniu swietej Lucji jeszcze przed wschodem storica. Pojawienia si¢ kwiatéw oczeki-
wano dopiero na Boze Narodzenie lub swieto Trzech Kroéli, zakwitniecie wrdzylo urodzaj.
Nasuwa si¢ tu analogia z powszechnym motywem odzywajacej galezi czy zakwitajacej su-
chej galazki lub rézdzki jako elementu oznajmiajacej wole Boga, czego $lady wystepuja juz
w Starym Testamencie. Boza wole oznajmia zakwitniecie r6zdzki Aarona (Lb 17, 16-26).

Dzien $wietej Lucji byt wstepem do czasu niezwyklego, kiedy dziejq sie rzeczy niezwy-
kte, pojawiaja sig istoty z zaswiatow. Tego dnia, jak wierzono, na tysych gorach spotykaty
sie czarownice i rozdzielaly miedzy soba gospodarstwa, w ktdrych odbierac¢ beda krowom
mleko. Nalezalo wiec rozpoczaé dzialania chroniace przed ich dziatalnoscia. Tego dnia
dziewczeta udawaly sie do lasu, gdzie $cinaty siekiera mtoda osike, rabaty na polana, ktore
codziennie przynosily do domu i dodawaty do ognia. Z pozostatych drew w Wigilie rozpa-
laty ogien, na ktorym gotowaty igly i szpilki zawiniete w Iniang powgzke do cedzenia mleka.
W czasie gotowania nalezalo zostawi¢ drzwi uchylone. Wierzono, ze przyjdzie czarownica
proszac o przestanie gotowania, gdyz szpilki ja ktujg (Burzynski 1997: 128). Uwazano, ze
tak potraktowana czarownica do gospodarstwa nie wrdci.

Do reformy kalendarza liturgicznego cykl swietych czczonych w Adwencie konczyly
obchody swieta ku czci $wigtego Tomasza Apostota (21 grudnia), od sredniowiecza beda-
cego patronem architektow, budowniczych i stolarzy®. Od tego dnia obowiazywacé zaczy-
naly pewne zakazy. Na Pogdrzu w dniu $wietego Tomasza istnial zakaz wchodzenia do
lasu. W Jasielskiem przy drodze z Jodtowej do Czermny, na jednej ze skat znajduje si¢ od-
cisk tancucha. Jest $ladem zlamania tego zakazu przez gospodarza, ktory nie ustuchat
ostrzezenia zony, ze dzi$ swietego Toma, siedz mezu doma. Zostal napadniety przez wilki,
zdotat si¢ jednak obronic¢ faicuchem, ktéry potem ztozyl na skale (Kolberg 1973:78). Na
Lemkowszczyznie zakaz wstepu do lasu obowiazywatl dopiero w czasie trzech dni $wiat
Bozego Narodzenia oraz w trzeci i czwarty dzien po Nowym Roku, poniewaz wtedy jakies
blizej nieokreslone tomy zabijaja ludzi. Zakaz obowiazywat takze w poniedziatek i wtorek
przed zapustami (Reinfuss 1990: 85), a takze na Spasa’.

W obrzedowosci niezwykle waznego czasu zimowego przesilenia obecne jest wiecznie
zielone drzewo, bedace symbolem niesmiertelnosci. W starozytnej Grecji takim drzewem
byt laur. Jego gataZ obwieszano pasmami bialej welny, czerwonymi wstegami, figami, na-
czyrikami z winem, miodem i oliwg, przywiazywano pieczywo o wyszukanych ksztattach
i zanoszono do swiatyn lub przechowywano w domach. Mialy one symbolizowa¢ obfitos¢
i urodzaj w nadchodzacym roku. Podobnie postepowano w starozytnej Italii. Tutaj rowniez
strojono gataz lauru i wieszano na drzwiach, a takze przesytano je sobie z zyczeniami bo-
gactwa i wszelkiej pomysInosci. Na Stowianszczyznie sSrodkowej znana byta jodlowa galaz
noworoczna, ktora przystrajano jabtkami, orzechami, wypiekanymi z ciasta figurkami
zwierzat domowych. Na terenie Polski potudniowo-wschodniej gataz taka wystepuje jako
jutka, potazniczka, podtazniczka. Jutka to Sciety czubek sosenki lub jodetki zawieszany u traga-
rza czubkiem w dot. Wedtug Tadeusza Seweryna (1932: 7) zwyczaj wieszania drzewek
szpilkowych w izbie czubkiem w dét wystepuje wylacznie w Matopolsce potudniowe;.
Zwarty zasieg tego zwyczaju obejmuje czes¢ Karpat Zachodnich od Soty po Biata (doptyw
Dunajca) oraz cze$¢ Pogodrza (okolice Krakowa i powiat Bochnia). Seweryn stwierdzit jego
wystepowanie takze na Slasku Cieszyniskim, w powiecie jarostawskim oraz na terenie za-
chodniej Ukrainy. Zwyczaj wieszania drzewka czubkiem w dét wedtug Kazimierza Mo-
szynskiego jest archaiczny i posiada analogie na Batkanach (Moszynski 1938: 81). Jutka —
podlazniczka zawieszana byla posrodku tragarza, a wiec w miejscu niezwykle waznym. Pod

2 W wyniku reformy liturgii wspomnienie $w. Tomasza Apostota obchodzi si¢ obecnie 3 lipca.
3 Swieto Spasa zwane Swigtem Zbawiciela to $wieto Preobrazennia Hospodnie (6 sierpnia).



Palma bije nie zabije czyli drzewa i krzewy w obrzedowosci dorocznej na Podkarpaciu 49

tragarzem odbywaly si¢ oczepiny, tutaj ktadziono zmarlego. Bylo to wigc miejsce petniace
funkcje centrum Swiata. Jutka — podtazniczka nabierata cech drzewa kosmicznego. Nazwa
podtazniczka bliska jest stowu podtaznik, pataznik okreslajaca chtopca przychodzacego z zy-
czeniami w1g111]nym rankiem. W Beskidzie Slaskim, na Zywiecczyznie i Sadecczyznie
przynosili oni rowniez zielone gatezie jodly lub swierku. Na terenie Podkarpacia jedynie w
Januszkowicach zanotowano, ze podtazniczki przynosili do domdéw, w ktdrych byty dziew-
czeta, a czynili to chlopcy chodzacy na tzw. podfazy i sktadajacy swiateczne zyczenia (Ma-
zur 2002: 122).

Podtazniczek albo niczym nie przystrajano albo zdobiono kolorowymi bibutkami lub
$wiatami albo wilijkami z optatkéw (Wdjcik 1965: 261). Wisialy w izbie najczesciej do swieta
Objawienia Panskiego potocznie zwanego swietem Trzech Kroli (6 stycznia), niekiedy do
$wieta Ofiarowania Paniskiego czyli $wigta Matki Boskiej Gromnicznej (2 lutego). W swojej
najstarszej formie podlazniczka czy jutka zaginely pod koniec XIX wieku, a na jej miejsce
zaczeto wieszac pajgki i $wiaty z optatkow (Brylak 1967: 11). Pojawily sie takze jutki zawie-
szane czubkiem do gory, w niektérych wsiach w okolicach Grybowa zwane wiskami (Tync
1994: 157). Zdarzalo sig, ze w niektdrych wioskach np. w Przysietnicy k. Brzozowa wiesza-
no niekiedy na réwnoleglych tragarzach dwie jutki, ktorych niczym nie przystrojono. We-
dtug informagji z potowy XIX wieku we wsi Wesota k. Brzozowa podtazniczke zatykano w
wigilie w gnojowisko dla odstraszania ztych mocy (Brylak 1967: 25). Wierzono, Ze stojaca
do $wieta Trzech Kroli w oborniku jutka obroni stajnie(obore) od wilkow. Podobny zwyczaj
funkcjonowat rowniez na Sadecczyznie. Zatkniecie jodetki w oborniku miato zapewni¢ ob-
fity zbiér ziemniakéw. Na zachdd od omawianego terenu, na Podhalu, w Gorcach i na
Zywiecczyznie podtazniczke wywozono z pierwsza fura obornika, by obrodzity ziemniaki
(Karwicka 1967: 128).

Miejsce jutki — podtazniczki tatwo zajeta choinka, ktéra na podkarpacka wie$ trafita za
posrednictwem dwordw, miasteczek, a takze przeniesiona przez powracajacych z wyjaz-
dow zarobkowych czyli ,z sakséw”. Zwyczaj ustawiania w domach choinki narodzit si¢
w Alzacji okoto 1492 roku (Naumowicz 2016: 56). Poczatkowo drzewka ubierano tylko jabt-
kami na pamiatke zakazanego owocu z rajskiego drzewa. Anonimowy kronikarz zanoto-
wal w 1605 roku: Na Boze Narodzenie umieszczajq w izbie choinke obwieszong kwiatami wycina-
nymi z kolorowych papierow, jabtkami, cukrem, ztotem (Uryga 2002: 82). Choinka ozdobiona
gwiazdami i Swiecami znajduje sie takze na sztychu ,Pokuta Jana Chryzostoma” Ludwika
Cranacha Starszego z 1509 roku. Kolejna informacja dotyczaca choinki ozdobionej swiecami
i ustawionej przy ztobku kosciota w Neustift w potudniowym Tyrolu pochodzi z 1621 roku.
Jednakze teksty kazan koscielnych pochodzace z XVI wieku nazywaja choinke poganskim
zwyczajem. Z czasem koscidt ja zaakceptowal i wrecz polecil, aby ...na pamigtke pierwszych
rodzicow postarac sig, aby w dzien Bozego Narodzenia przystroi¢ izby w drzewo zielone, ozdobione
kwiatami, wstqzkami. Choinka nazwana zostala drzewem rajskim, a zawieszane na nich
optatki mialy symbolizowac taski udzielone przez Chrystusa. Ksztalt drzewa z jego zagte-
bionymi w ziemi korzeniami, wznoszacym si¢ pionowo pniem i poziomo rozkladajaca si¢
korong byto symbolem kosmicznej tacznosci zycia pod ziemig, na ziemi i w niebie. Drzewo
w ogrodzie rajskim symbolizuje zycie i Smier¢, a takze wiedze o dobru i ztu, czyli madrosc.
W chrzescijanstwie powigzano choinke z wcieleniem Drugiej Osoby Boskiej w ludzkie cia-
fo, z wejSciem Boga w zycie cztowieka, w jego radosci i smutki.

Na Podkarpaciu choinka zaczeta sie rozpowszechnia¢ od konica XIX wieku. Przez pe-
wien czas wystepowata w dwdch formach — jako jutka czy wiska, ktéra zaczeto ozdabiac
jabtkami, cukierkami, réznego rodzaju ciasteczkami, wsrdd ktorych najczestsze byty
gwiazdki, serduszka, mikotaje z ciasta, szklane banki oraz ozdoby z papieru i wydmuszki
z jajek oraz jako choinka — drzewko stojace na ziemi. Badania prowadzone w latach 50. XX
wieku wykazatly, ze jeszcze w okresie miedzywojennym w Haczowie wieszano u powaty
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czubek sosny lub swierka zwany jutkg, ktéry ozdabiano ciasteczkami wlasnego wypieku
wykrawanymi foremkami, malowanymi lukrem, zdobiono cukierkami w kolorowych pa-
pierkach i jablkami. Zawieszona u powaly jutka zachowata si¢ najdtuzej tam, gdzie byly
male dzieci i malo miejsca w izbie (Brylak 1967:12). Niekiedy przetrwata w formie kilku
zielonych gatazek zawieszonych u powaly kolo pajaka z bibuty (Mazur 2002: 126).

Pierwsze informacje o choinkach w podkarpackich wsiach dotycza wsi w okolicach Ja-
sta i pochodza z lat 70. XIX wieku (Mazur: 2002: 124). Pod koniec XIX wieku znane byly we
wsiach w okolicach Gorlic. W Wojtowej w 1904 roku zanotowano, ze: w kqcie kazdego domu,
bez wzgledu czy sq dzieci czy nie, stoi drzewko, zwykle jodetka, ustrojone we wstqzki z roznokoloro-
wego papieru i oswietlone swieczkami. Gdzieniegdzie wiszq na nim jabtka, pomarancze i wloskie
orzechy. Na co jest to drzewko nie wiedzq, kazdy sprawia drzewko, bo nie chce by¢ gorszy od sqsiada
(Gurgul 1994: 182). Podobnie we wsi Sokdt, w ktorej podtaznika nie znajq wcale. Choinke ucinajq
matq, wowczas wieszajq jq wierzchotkiem u powaty, albo i duzq, wowczas stawiajg na ziemi. Strojg
drzywko tanicuchami z kolorowego papieru, wieszajq na nim jabtka, orzechy, figi, pomararicze, chleb
Swigtojanski, tanie ciastka i cacka cukrowe, na koniec swieczki. Koto oswietlonego drzewka stojq po
wieczerzy wszyscy domownicy, spiewajq koledy, nic jednak nie zrywajq az do Trzech Kroli (Gurgul
1994: 186). W Gliniku Polskim i w Zarnowcu znana byta okoto 1920 roku. W wiekszosci
podkarpackich wsi choinka w dzisiejszej postaci przyjeta si¢ w okresie miedzywojennym,
jednak w wielu wsiach pogorzanskich choinka jeszcze w latach 40. XX wieku byta nowo-
Scia, np. jeden z mieszkancéw wsi Wesota wspomina: Choinki nie byfo u nas zwyczaju stawiac.
Czasami chodzilismy zaglada¢ do ludzi, ktorzy takie choinki w domach przystrajali. Ale, gdy zwy-
czaj juz sig rozpowszechnit, byta i choinka u nas (Krowiak 2002: 66).

Na terenie Podkarpacia choinka zwana drzewkiem byla jodta, stad niekiedy uzywano
okreslenia jodetka, od kilku lat coraz czesciej jest to Swierk. W okolicach Jasta uzywano takze
okreslenia boze drzewko (Mazur 2002:124). Mieszkanka podkrosnienskiej wsi Kombornia
oswiadcza: U nas dawno mowili drzewko nie ,,choinka”. [...] moji rodzice to tylko zawsze , drzew-
ko” (Smyk 2009: 44). Nazwe jédeczka zanotowano w poblizu Dukli w Kroénieniskiem, nazwy
jodka ijodetka funkcjonowaly we wsiach w okolicach Jasta (Bajdy i Moderéwka, Biatkowka).
Choinke z lasu najczesciej przynosil gospodarz, niekiedy przywozili furmani wiozacy
drzewo lub po prostu kupowano od handlarzy. Czesto, chociaz w lesie wybrano ja wcze-
$niej, wycinano i przynoszono do domu dopiero w dniu Wigilii. Jesli jednak w ktéryms
domu kto$ w czasie adwentu zmarl, rezygnowano ze strojenia drzewka (Socha 1998: 127).
Choinke osadzano w drewnianym krzyzaku lub metalowym stojaku — konstrukgji z meta-
lowej rurki i trzech blaszanych krasnali. Ubieraniem zajmowatly si¢ dzieci i mlodziez. Naj-
czesciej wieszano jabltka, orzechy, cukierki, ozdoby z wydmuszek i samodzielnie wykona-
ne zabawki z papieru, réznego rodzaju fancuchy a takze ciasteczka w ksztalcie gwiazdek,
potksiezycow oraz tzw. mikotaje — byto to ciasto w ksztalcie sylwetki Mikotaja z naklejona
twarza lub cala postacia z papieru. Gotowe mikofaje mozna bylo kupic¢ na targach w mia-
steczkach lub upiec w domu, a arkusze z twarzami naby¢ w najblizszym sklepiku, gdzie
sprzedawano réwniez papierowe aniotki. Na galazkach umocowywano swieczki. Na
szczycie choinki osadzano gwiazde. Ubrang choinke umieszczano na stoliku lub podtodze
tak, by byla widoczna w oknie. Wedtug ksiedza Wactawa Sochy choinka jest symbolem
,rajskiego drzewa, na ktorym rost Owoc Zycia” (Socha 1998: 127).

Drzewko pozostawato w izbie najczesciej do swieta Matki Boskiej Gromnicznej, chociaz
we wsiach w okolicach Brzozowa juz przychodzacy w drugi dzien swiat Smieciarze poma-
gali w rozbieraniu choinki, za co dostawali znajdujace si¢ na drzewku ciastka i cukierki.
W Karldwce zwyczaj ten przybral forme symbolicznego targowania lasu. Chtopcy przebie-
rali si¢ za drwali wktadajac ubrania z workow i stare kapelusze, przynosili pity i siekiery.
Przychodzili do domu dziewczyny, o ktorej wzgledy zabiegat jeden z nich i podawali sie za
kupcédw, ktorzy chcg kupic las. Obchodzili drzewko dookota, krecili glowami, w koncu
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,szacowali” wartos¢ lasu: Klocek — dotem na budulec, gérq na kubki; gatqzki marne — tylko na opat;
szpilki na zapatki... etc. W koncu obliczali, ze w sumie moga dac tyle a tyle ,waluty”, ktdra
byta wdédka. Dziewczyna sie targowala, twierdzita, ze las jest wart wiele wiecej, w koncu
ustalano ostateczng cene, wyciagano zza pazuchy zaplate, dziewczyna stawiala zakaske
i ,kupcy” z gospodarzami od razu wodke wypijali. Po poczestunku rozbierano choinke
i ,pomagano” w sprzataniu. Wystepuje tu pewna analogia z , kupowaniem” rozgi wesel-
nej. Podobny zwyczaj zwiazany z rozbieraniem choinki wystepuje we wsiach w okolicach
Krakowa. W drugi dzien swiat lub na swieto Trzech Kroli konkurentom do reki dziewczy-
ny, w zamian za przyniesiony poczestunek wolno byto obrywac z choinki owoce i stody-
cze. We wsiach podkrakowskich miato to juz charakter zabawy. Dziewczeta bronity drzew-
ka, chtopcy starali si¢ co$ uszczkna¢. Karwicka uwaza, ze zwyczaj ten spotka¢ mozna tylko
tam, gdzie wystepuje nazwa sad na choinke wiszaca, a wiec w Krakowskiem, Bocheniskiem
ina Sadecczyznie (Karwicka 1967: 131). Zwyczaje te maja wyraznie matrymonialny charak-
ter.

Na Pogdrzu zielona, iglasta gataz wystepuje takze jako uzupekienie szopki bozonaro-
dzeniowej zwanej betlejemka. Szopke ustawiano na naroznych poteczkach zawieszanych
w kacie izby i strojono gateziami jatowca, na ktorym wieszano jabluszka, mikofaje z ciasta,
plecione z ciasta warkocze — kukietki. Galazkami jedliny zdobiono takze obrazy, niekiedy
przybijano je rowniez do Scian izby.

W kilku wsiach Podkarpacia (Szymbark, Bystra) role jodetki petita r6zga zrobiona z la-
skowych orzechow (Wojcik 1965: 261) niezwykle podobna do rozgi weselne;.

Wszystkie czynnosci wykonywane w wigilie Bozego Narodzenia mogty mie¢ konse-
kwencje w nadchodzacym roku. Starano sie, by nie zrobi¢ niczego, co skutkowaloby nie-
szczesciem. Na Bojkowszczyznie do przygotowania positkow mozna byto uzywac wyltacz-
nie drewna pochodzacego z lasu, nie uzywano np. drewna wytowionego z rzeki czy potoku,
bo nie wiadomo, czyje ono bylo. Moglo naleze¢ do kogo$ ubogiego albo nawet mogto by¢
kradzione (Zborowskyj 2003: 272). Szczapy, ktérymi si¢ pali w piecu powinny by¢ suche
i tak utozone, by mozna bylo je tatwo podpali¢. Nie palono drewnem $wiezym, bo najcze-
Sciej pali sie zle, a tego dnia nie wolno dmucha¢ w ogien, bo ziemia w polu i ogrodzie byta-
by dmuchana, czyli zryta przez krety. Nadmuchane czyli pokryte czyrakami bylyby tez ciata
domownikéw. Ogien rozpalano za pomoca ziela poswieconego na Makowieja* i na Spasa,
dodawano tez troche wegla z minionej Wigilii. Rozpalajac ogien gospodyni wypowiadata
prosbe: Boze pobtogostaw. Tak rozpalony ogien powinien palic¢ sie caly dzien.

Tego niezwyklego dnia mozna byto mie¢ wplyw na przyszte wydarzenia. Na Bojkowsz-
czyznie nim rodzina siadta do wieczerzy, gospodyni w gliniany garnczek wrzucata kilka
wegielkow, posypywata je jagodami jatowca i grudkami zywicy, stawiata w poblizu stotu
i okadzata zebranych méwiac: Illactsa® Ta 404i AiTsAM, cTapomy Ta cTapii, Ta 1iaii cim’
(Zdorowega 1983:234). Powszechnie w czasie wieczerzy wigilijnej do stojacego obok stotu
skopka czyli dojniczki odkitadano z kazdej potrawy jedna lub trzy tyzki. Do naczynia doda-
wano rowniez pokrojony polaznik z czosnkiem, troche soli i gatazke tecyny (cisu) wierzac, ze
w ten sposdb ochroni sie zwierzeta hodowlane przed wscieklizna (Fischer 1937: 66). Na
Lemkowszczyznie czes$¢ tego jadla suszono i przechowywano jako lekarstwo dla bydta
(Reinfuss 1990: 52).

* Swicto Makowieja to $wicto Wynesenia Czesnych Drew Zywotworiaszczehi Chresta Hospodnioho, obchodzone
14 sierpnia.

5 Na terenie objetym tematem pracy postugiwano si¢ alfabetem tacinskim oraz uzywanym na Ukrainie, badacze teksty
zapisywali za pomoca obu alfabetow, w zwigzku z tym przytaczane teksty pisane beda takim alfabetem, w jakim zostaty
zapisane przez zbieraczy.
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Okres bozonarodzeniowy nalezato wykorzystac¢ do zapewnienia sobie dobrego urodza-
ju owocoéw. Jednym ze sposobéw spowodowania urodzaju byt zwyczaj praktykowany
m.in. na Pogorzu w Rzepienniku Suchym. Gospodynie, gdy piekly chleb na swieta, szty do
sadu z rekami, na ktérych byty resztki ciasta i dotykaty nimi pni drzew zwracajac sie do
nich: czemu ty nie rodzisz, powinnos rodzi¢. Natomiast w Biatkéwce k. Krosna, gdy w Wigilie
przygotowywano ciasto na kluski, gospodynie wycieraty rece oblepione ciastem o pnie
drzew mowiac przy tym Panie Jezusie, ne kluseczek, a dej nom jabtek i gruszeczek. Powszechnie
uwazano, ze drzewa, zwlaszcza stabo owocujace, nalezato zastraszyé. W tym celu gospo-
darz przykladal do pnia drzewa siekiere grozac, Ze je zetnie, jesli nie bedzie owocowac.
Gospodyni w imieniu drzewa odpowiadala, ze bedzie rodzi¢ owoce. Nastepnie drzewo
obwiazywano stoma z wigilijnej izby. W niektérych wsiach w okolicach Jasta uwazano, ze
powrdsta powinny by¢ ze stomy, na ktorej lezata strucla lub kotacz (Sarna 1908: 89). Niekie-
dy zabieg ten wykonywany byl po powrocie z pasterki lub nawet dopiero na sw. Szczepana
(Wojcik 1965: 263). W niektdrych wsiach bojkowskich do obwigzywania drzewa uzywano
stomy owsianej. Owies w obrzedach symbolizowal dostatek i pomys$Inos¢. Do sadu gospo-
darz zabierat dzieci, ktore na pytanie ojca: Czy drzewko zakwitto? — powinny odpowiedzie¢
zakwitto, zakwitto jak mleko (Zborowskyj 2003: 274). Dobre zbiory miato tez zapewni¢ pocia-
gniecie drzewa za konary i zaproszenie: ChodZ ze mng do kosciota gdy w pierwszy dzien
Bozego Narodzenia szlo si¢ na sume. Zwyczaj ten, majacy zapewnic uginanie sie gatezi pod
ciezarem owocoéw praktykowany byt we wsiach w okolicach Gorlic. Natomiast we wsi Diu-
gie w celu zapewnienia urodzaju pod drzewa wylewano wode, w ktdérej myto sie przed
wigilia. W wodzie tej znajdowat si¢ pienigdz, optatek i sianko z wigilijnego stotu (Pasternak
2004). Obfity plon spowodowaé miato takze obrzucenie drzew tupinami zjedzonych na
wigilie orzechdéw (Kotula 1989: 119).

Powszechnie wierzono, ze w niezwyklym czasie Bozego Narodzenia zakwitaja na mo-
ment drzewa owocowe i leszczyna.

W obrzedowosci bozonarodzeniowej powszechnie pojawiaja si¢ jablka i orzechy. Jedne
i drugie uznawane sa za symbole pomys$lnosci, ptodnosci, dostatku. Zaréwno jablka jak
i orzechy stanowia dekoracje jutki — potazniczki jak i choinki. Niekiedy jabtka wktadano do
snopa zboza stawianego w izbie. Orzechy sa czescig sktadowa kutii, w sktad ktorej wcho-
dzi rowniez pszenica, mak i miéd. Wierzono, ze kto w Wigilie bedzie jadl orzechy, tego
przez caly rok nie beda bole¢ zeby. Obowiazkowym sktadnikiem posniku czyli wigilijnej
wieczerzy byla juszka, czyli napdj z suszonych owocow, wsrdd ktorych nie mogto zabrak-
na¢ suszonych $liwek. Sliwki tez wchodzily w sktad innych potraw wigilijnych — nadzie-
wano nimi pierogi, jedzono z kasza oraz fasola.

W Nowy Rok po podkarpackich wioskach chodzili chtopcy po szczodrakach sktadajac
zyczenia obfitych plonéw i pomys$lnosci w hodowli zwierzat. Za zyczenia otrzymywali
mate buteczki — szczodraki lub niewielkie datki pieniezne, za ktére kupowali orzechy (Tync
1965: 168). Tego tez dnia matki chrzestne przynosity swoim chrzesniakom butki, obwarzan-
ki, kukietki albo orzechy. Podarunki te zwano nowe lato albo nowe latko (Tync 1994: 165).

W $wieto Objawienia Panskiego potocznie zwane swigtem Trzech Kréli powszechnie
$wiecono ztoto (slubne pierscionki, srebrne, rzadziej zlote pieniadze), mirre, krede, kadzi-
dto. Krede i kadzidlo nabywano u przygodnych handlarzy, w klasztorze kapucynéw
w Krosnie. Kadzidlo najczesciej przygotowywano samemu. W jego sktad wchodzity owoce
jatowca, zywica i wysuszone kwiaty. Zywice samodzielnie zbierano w lesie z drzew igla-
stych (najczesciej sosen). Po powrocie z ko$ciota kadzidlo rzucano na rozzarzone wegle
i okadzano mieszkanie oraz budynki gospodarcze. Wierzono, ze w ten sposdb wypedza sie
wszelkie choroby, a tym samym mozna uchroni¢ si¢ przed nimi na caly rok (Wojcik 1965:
266). Niekiedy wdychano dym wierzac, ze zapobiegnie bolowi zebéw w ciggu roku. Stoso-
wano je takze jako srodek usmierzajacy bdl zebow lub gtowy (Socha 1998: 191). Okadzano
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tez gardta malym dzieciom, by ochronic je przed bolem gardia (Mazur 2002: 192). W nie-
ktorych wsiach (np. Malindwka, Haczéw) okadzano réwniez krowy. Kadzidta poswieco-
nego w $wieto Trzech Kroli uzywano réwniez w ciagu roku, gdy kto$ zachorowat, aby
odpedzi¢ od niego chorobe. Czes¢ kadzidta przechowywano na wypadek $mierci, okadza-
no nim zmartego (Tync 1994: 169) oraz, po pogrzebie, izbe.

Tego dnia niegdys rozbierano jutke/choinke i mozna byto zjes¢ wiszace na niej jabtka
i cukierki. Warto zauwazy¢, ze dzien ten kiedy$ traktowano jako dzien konczacy pobyt
dusz zmarlych na ziemi. Z czasem przesunieto moment, do ktorego choinka powinna stac¢
w izbie na swieto Matki Boskiej Gromnicznej. Galazki spalano, a z czubka robiono matew-
ki przydatne w gospodarstwie domowym.

Grekokatolicy oraz prawostawni mieszkancy Podkarpacia obchodzili uroczyscie swieto
chrztu Chrystusa potocznie zwane Jordanem. W jego wigilie na tzw. szczandryj weczor po
wsiach chodzili 10-15 letni chlopcy tzw. szczedraky z pekami leszczynowych kijow. Przy-
chodzili do gospodarstw, skiadali gospodarzowi zyczenia:

Winszuju wam gospodarzu,
Z tym swatom jordanskym
Daj nam Boze szczastia

Naj wasz den bude wesely;j
Od hneska do wika.

Spiewali takze koledy i zostawiali po jednym kiju. Gospodyni otrzymanym od
kolednikow kijem uderzata ich i moéwita skaczte byczki na teliczki wierzac, ze bedzie sie roz-
wijata hodowla bydla. Za zlozone zyczenia oraz za przyniesione kije chtopcy otrzymywali
pieniadze oraz kotaczyki (rodzaj okraglego ciasta z serem) specjalnie pieczone na te okazje.
Niekiedy po zaproszeniu do wnetrza domu pretami uderzali o ziemie. Uwazano, ze kije
przyniesione przez kolednikdw posiadaja nadzwyczajng moc. Stuzyly do poganiania krow
przy pierwszym wypasie. Robiono z nich krzyzyki, ktore przybijano nad drzwiami obdr,
aby chronily krowy od czarow bosorek. Uderzenie takim pretem chorej krowy miato pomadc
w jej szybkim powrocie do zdrowia. ROwniez samo dotknigcie pretem utatwia¢ miat ocie-
lenie (Madzik 1965: 280). Zwyczaj ten praktykowany byt rowniez przez Rusinéw stowac-
kich, jednakze tam juz po Swietym Wieczorze chodzili chtopcy — kolednicy zwani tez pota-
znikami z zawczasu przygotowanymi pretami leszczynowymi i przed chatupami spiewali
koledy-zyczenia, po czym dawali tyle gatazek, ile bylo zwierzat w gospodarstwie. Otrzy-
mawszy od potaznikdw prety gospodarz gonil ich méwiac skacz byczku na cieliczke, a capku
na kézke. Tymi samymi gatazkami, ktore miaty zapewni¢ zdrowie i mnozenie sie bydta,
pastuchy w dzien swigtego Jerzego wyganiali bydto na pierwszy wypas. Te diugie, leszczy-
nowe prety zwano Szczodrakami (Warchot 1998: 2002). O podobnym zwyczaju wspomina
Aleksander Briikner, omawiajac kazania $wigtokrzyskie®. Wzmianke o rdézgach znalez¢
mozna juz w pismach Stanistawa ze Skarbimierza. Zanotowal, ze w Nowy Rok pasterz ob-
chodzit domy i rozdzielat gatezie, ktérymi wypedzano bydto. Uzycie takich gatezi miato
zapewni¢ bezpieczenstwo zwierzetom. Otrzymanych galezi nie wolno byto odbierac¢ gota
reka, a z ich rozwoju wroézono o przychéwku (Wojciechowska 2000: 51). Karwicka omawia-
jac role zielonej galezi w obrzedowosci nawigzuje do podobnych zwyczajow na terenie
Niemiec, a mianowicie do rézeg swietomarcinskich (Karwicka 1967: 126) oraz podobnych
wystepujacych na terenie poinocnej Polski.

® Na $wictego Marcina w Bawarii i Austrii pasterz przebrany za $wictego obchodzit gospodarstwa i wreczal gospodar-
zowi ,,r0zdzke swictego Marcina” wypowiadajac zyczenia, by w roku nastgpnym pola byty urodzajne, a trzody ptodne. Na
wiosng r6zdzka wyganiali bydto przy pierwszym wypasie (Klinger1931: 73.
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Kolejnym waznym momentem w obrzedowosci dorocznej byly obrzedy zwigzane
z Wielkanoca przypadajacaq w czasie rownonocy wiosennej. Ostatnia niedziela przed Wiel-
kanoca to Niedziela Palmowa zwana tez Kwietng lub Kwitng Nedilg albo IllyTkosa Heaias’.
Nabozenstwa i procesje Niedzieli Palmowej wprowadzone zostaty w Kosciele w IV wieku,
natomiast zwyczaj $wiecenia zielonych gatazek wprowadzono do liturgii w XI wieku. Tego
dnia powszechnie swieci si¢ palmy, ktore przybieraja rézne formy. W powiecie brzozow-
skim i w Ja¢mierzu przygotowania rozpoczynano juz dwa tygodnie wczesniej. Wstawiano
do wody wierzbowe galazki, do ktorych przyczepiano karteczki z napisami dotyczacymi
zdrowia, pomyslnosci itp. Obserwowano, ktdéra gatazka si¢ rozwija informujac tym samym
o spelnieniu zawartej na karteczce prosby. Gatazke wykorzystywano pozniej do konstruk-
¢i palmy. Tradycyjna palma na Podkarpaciu wykonywana byla z trzciny oraz gatazek
wierzbowych z ,kotkami” — bahniatami. Poza tymi ros$linami zwigzanymi ze srodowiskiem
wodnym, rozwijajacymi si¢ na wiosng jako pierwsze, a zatem symbolizujacymi odradzaja-
ce sie sily przyrody, dodawano takze rosliny wiecznie zielone, a niepoddajace si¢ zimowej
martwocie, bedace symbolem wiecznego trwania. Dodawano wiec gatazki jatowca (w nie-
ktorych pogorzanskich wsiach uwazano, ze na gatagzkach powinny znajdowac sie jagody,
bo w przeciwnym razie krowy nie doilyby sie dobrze), rzadziej cising czyli gatazki cisu,
jodle, swierk, a ponadto gatazke bozego drzewka, kfokoczki (kukuczki, kokoczki, ktokociny) uza-
sadniajac, ze z niej zrobiono gwozdzie dla Pana Jesusa, drzewa krzyZowego (szakltaku), nie-
kiedy takze leszczyny, wilczego tyka, a w ostatnim czasie takze gatazki tui lub bukszpanu.
We wsiach w okolicach Sanoka uwazano, ze jalowiec nalezy swieci¢, gdyz przypomina
korong cierniowa, a cienkie gatazki wierzby — bicze. Gatazka krzyzowego drzewa przezna-
czona do wykonania palmy powinna pochodzi¢ z krzewu rosnacego daleko od drogi i ni-
gdy nie widzialo zmartego (Sulisz 1907: 310). Pek obwigzywano nowym batogiem lub Inia-
na nicia.

Palmy nie byty duze, wyjatkowo na Pogoérzu, w okolicach Rymanowa i Szebni palme
przywiazywano do wysokich kijéw. Palmy takie zwykle osiagaty 1,5 m wysokosci, a nie-
kiedy ich wysokos¢ siegata nawet 4 m (Sarna 1908: 95). Przygotowywane byly i niesione do
kosciota przede wszystkim przez kobiety, czasem przez gospodarzy, przekonanych, ze
gdy poswieca palme to krowy bedq sie dobrze pasty.

W wielu miejscowosciach po wyjsciu z kosciota chtopcy bili palmami dziewczeta na
pamiqtke, zZe Jezus byt bity, wolajac przy tym Palma bije nie zabije, za szes¢ noc Wielkanoc, Za
tyzden Wetykden, bije ne zabije, za tyzden Welykden, mytka 0’e, He 51 6’10, O4HUHI 3a TVKAEHb
BeANKAeHb. ByAb 340p0OB SIK BOAa, a 3eAeHNI! sIK BepOa, a Ooratuii Ak semas” (Zdorowega
1983: 236). W niektdrych wsiach palma uderzano kazdego z domownikéw

Po powrocie z ko$ciola we wsiach powiatu jasielskiego obchodzono z palma trzykrot-
nie dom wierzac, ze w ten sposdb ochroni sie dom przed robactwem. Nie wnoszono jej
jednak do izby twierdzac, ze za palma idg muchy. Podobnie w Iwoniczu po powrocie z ko-
sciola obchodzono dom trzykrotnie uderzajac palma w kazdy wegiet i omiatajac katy, aby
w domu nie bylto pchet, much i innego robactwa. Nastepnie pastuch szed! do stajni i chle-
wa, omiatal palma krowy i swinie, by ochroni¢ je przed zaraza. W okolicach Sanoka uwa-
zano, ze nalezy palma bydlo trzykrotnie uderzy¢, by byto gladkie, ttuste i dawato duzo
mleka. Palme dla lepszej ochrony zwierzat pozostawiat w stajni za ztobem lub tragarzem.

7 Nazwa ma zachodnio-ukrairiski, lokalny zasieg. Jesli pojecia kwietna jest jednym z najdawniejszych i ety-
mologicznie zrozumiatych, to okreslenie mryTkosa jest niejednoznaczne. Nazwa ta funkcjonuje w kilku wsiach
Przykarpacia, a takze na Huculszczyznie. IllyTka to mate jagnie. W Karpatach stowo mytuit ma znaczenie:
~bezroga owca, koza”. Galazki wierzby, ktére swigcono w wierzbowq niedziele czesto nazywano przez podo-
bienstwo do zwierzat, u ktérych jest miekka wetna, np. na Zakarpaciu wierzbe nazywano Marpku, MiHbKY O
oznacza nazwe kota, w okolicach Lwowa do tej pory uzywa si¢ okreslenie ,6a3pka” (6a3pkoio nazywano koze),
na Bukowinie 6euxa (owca). (Ostapik 1995:.129).
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Omiatanie palma krow byto powszechne, czyniono to Zeby czarownica nie miata dostepu,
glaskano bydto od pyska w kierunku ogona, by nie bato si¢ grzmotow. Czesé¢ palmy dawa-
no z kawaltkiem chleba krowom do zjedzenia. Uwazano, ze dziatania te ochronig bydio
przed urokami, a takze czarownicami odbierajacymi mleko, odegnaja zte duchy, zapewnia
krowom fadny wyglad. Czynnosci te nie wyczerpuja jednak zastosowania palmy w ho-
dowli zwierzat. Palma potrzebna byta, gdy po raz pierwszy wiosna wyprowadzano bydto
na pastwisko.

Palma petnita rowniez wazna role w ochronie zasiewow i zapewni¢ miata dobry uro-
dzaj. Wbijano ja na tydzien w pole, najczesciej w pszenice i zyto, zeby klosy byly jak palma.
Whita w pole w Wielki Pigtek miata chroni¢ uprawy przed gradobiciem. Gdy na Wielkanoc
$wiecono pola, uzywana byta jako kropidto. Niekiedy czes¢ palmy — klokoczke, wierzbe
i, krzyzowe drzewko” podktadano pod pierwsza przyorana skibe. Uwazano, ze zabieg ten
ochroni zasiewy przed gradem. Na Lemkowszczyznie np. w Losiu, gospodarz idac sia¢
zboze do kosza siewnego wkladat kilka galazek lub baziek wierzby oraz poswiecony chleb
(Sulisz 1907: 315. Zabieg ten mial zapewni¢ urodzaj. Palma uderzano takze woly przed
rozpoczeciem wiosennej orki.

Na Pogoérzu wschodnim, w okolicach Brzozowa (np. w Przysietnicy) z palmy gospo-
darz wyjmowat prety klokoczki i szaktaku i robit z nich krzyzyki, ktore zatykal w wegtly
chatupy. Uwazano, ze zabieg ten uchroni dom przed ogniem i zapewni pomy$lnos$¢ miesz-
kancom.

Ochronne a zarazem przynoszace pomyslnos¢ wlasciwosci palmy wykorzystywano
takze przy budowie domu. Kawatki wielkanocnej palmy ktadziono pod przyciesie nowo
stawianej chatupy. Jesli w domu byty mate dzieci, poswiecone bagnieta wktadano do koty-
ski lub, wyjete z palmy, stawiano skrzyzowane w oknie, by chronity dziecko przed mamu-
nami — boginkami zamieniajgcymi dzieci.

Powszechny zarowno wsrdd katolikow jak i grekokatolikow byt zwyczaj potykania
wierzbowych bazi z wiara, Zze zabieg ten uchroni od bolu gardia przez caty rok. Niekiedy,
by tatwiej byto je potkna¢, wktadano bazie miedzy kawatki chleba. Nasuwa si¢ skojarzenie
dwoéch waznych elementdéw, majacych symboliczne znaczenie potegowania sit odradzaja-
cych sie i pomnazajacych dostatek — chleb i wierzba. Praktyka ta znana byta na terenie catej
Polski. Odnotowany byt juz w wiekach minionych, jakkolwiek przypisywano mu nieco
inne dzialanie, np. Mikotaj Rej w Postylli smieje sie z katolikdw, Ze kto w niedziele palmowq
bagniqtka nie potknagt, a debowego Kristusa do miasta nie doprowadzil, to juz zbawienia nie otrzymat
(Gotebiowski 1830: 284). Kaznodzieja plocki z 1. polowy XV wieku, Jakub z Piotrkowa, w
mowie na Niedziele Palmowa zakazywat potykania kotkow palmowych: Dicendum In die
Palmarum Ne abutantur ramis gluciendo, cruces parando (za Wojciechowska 2000: 72). Zwyczaj
jednak przetrwat.

W okolicach Jasta i Biecza palme przechowywano koto obrazéw wraz z gromnica.
W Trzesniowie wnoszono palme do stodoty, w ktdrej sktadano zboze (Sulisz 1907: 310).
W innych miejscowos$ciach czesto przechowywano ja na strychu zatknieta za krokiew lub
w stajni zatknietq za tragarz albo stawiano w oknie obory, bywata bowiem nadal potrzeb-
na. W lecie, gdy nadciagatla burza, stawiano ja w oknie razem z gromnica lub spalano frag-
ment palmy modlac si¢ o ocalenie przed piorunami i gradem. Wierzono, ze palaca si¢
w piecu palma wygania z komina diabta sciagajacego pioruny. Wiara w chroniaca moc
dymu ze spalonych palm wspdlna byta dla wszystkich grup Podkarpacia.

W okresie wielkanocnym niektdre krzewy i drzewa nabieraly nadzwyczajnych wtasci-
wosci. W Wielki Pigtek dab nabierat tajemniczej mocy pozwalajacej uchronic si¢ przed bo-
lem zebow w najblizszym roku. Mozna tez bylo wyleczy¢ dziecko z trapiacych je plesnia-
wek (Schramm 1958: 103), przekazujac je drzewu. Dab, wedtug ludowych przekonan, byt
drzewem, z ktdrego zrobiono krzyz Chrystusa. Wiedza ta pochodzita z przepowiedni Mi-
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chaldy oraz krazacej po wsiach Madrej rozmowy krélowej ze Sabby..., gdzie zawarta byla in-
formacja, iz drzewem krzyzowym czyli drzewem, ktérego zrobiono krzyz byt dab, i np. na
Litwie pielgrzymi w Kalwarii Wilenskiej odtupywali pomocne na bél zeba drzazgi z kalwa-
ryjskiego krzyza (Zowczak 2000: 207). Nie ma zadnego ewangelicznego przekazu, z jakiego
drzewa zrobiony byt krzyz. Swiety Beda Czcigodny utrzymywat, ze krzyz zrobiony byt
z trzech gatunkow — z cedru, sosny i cyprysu. Lipisius twierdzit, ze krzyz byl z jednego
gatunku — z debu. Doktadnie zbadane w XX w. szczatki z bazyliki Sw. Krzyza w Rzymie,
katedry w Pizie, Florengji i paryskiej Notre Dame zgodnie wykazaly, ze krzyz Jezusa byt
z drewna sosnowego (Szczepanowicz 2003: 106).

Gdy na Bojkowszczyznie w Wielkim Tygodniu przygotowywano paske czyli wielkanoc-
ne ciasto, pelniace niezwykle wazna funkcje w obrzedowosci wielkanocnej, na jego wierzch
ktadziono wierzbowe prety wierzac, ze ciasto szybciej wyrosnie. Skojarzono wiec szybko
rosnacq wierzbe z rosngcym ciastem majacym zapewni¢ pomyslnos¢, dostatek w gospo-
darstwie.

W Wielka Sobote odbywaly sie obrzedy zwigzane z nowym ogniem. Przed liturgia
wielkosobotnia przed swiatyniami rozpalane bylo ognisko. W Karpatach Zachodnich do
ogniska wrzucana byla tarnina. Obecnos¢ tarniny tlumaczono jako pamiatke korony cier-
niowej (Janicka-Krzywda 2006: 47). Tego dnia w domach wygaszano w piecach ogien, kto-
ry podtrzymywany byt przez caty rok. Z ogniska nalezato przynies¢ do domu nowy ogien.
W tym celu na Pogdrzu chtopcy przynosili do kosciota peczki patykow — gatazek ktokoczki,
leszczyny, szakltaku. Wiazki byly dtugie, od 1 do 3 metréw, zwigzane nowym batem. Do
klokoczki przywiazywano hube, najczesciej brzozowa, wygotowana w wodzie z popiotem
drzewnym. Po poswieceniu w tejze hubie przynoszono zar do domu i rozpalano od niego
ogien, ktdry powinien ptona¢ caty rok (Wdjcik 1965: 269). Pozostate po ognisku ozarki
rowniez zabierano do domu, zatykajac w strzeche dla ochrony przed ogniem, zwlaszcza od
pioruna, a takze wbijano w pole, szczegdlnie w grzedy z cebula, przeciw kruczkom — turku-
ciom. W okolicach Ropczyc wierzono, ze swigcone w Wielka Sobote ciernie — tarnina we-
tkniete w role ochroni ja od gradu (Udziela 1890: 69). Natomiast w Ja¢mierzu, Kostarow-
cach i Rymanowie $wigcono prety tarniny, ktére potem wktadano do zboza, aby miato
twarde nasiona i nie wylegato. Wierzono, ze przyniosa one blogostawienstwo zasiewom
czyli chronifo przed gradem.

Wielki Tydzien, a zwlaszcza Wielka Sobota, uwazany byl za czas bardzo dobry do
szczepienia drzewek. Wierzono, ze szczepione w tym czasie dobrze si¢ przyjmuja, a rany
szybko zarastaja, co wiazano z ranami Chrystusa (Kotula 1989: 138). Na LemkowszczyZnie
szczegdlnym dniem byt Wielki Czwartek nazywany zywnym. W Losiu uwazano, ze posa-
dzone tego dnia drzewka owocowe najlepiej si¢ przyjma (Sulisz 1907: 316) Dolinianie
w Wielkim Tygodniu zawieszali na drzewach w sadzie skorupki jajek uzytych do pieczenia
paski oraz do wyrobu jajecznego sera. W niektérych wioskach po powrocie ze Swiecenia
potraw szlo sie do sadu, pukato w drzewa owocowe i proszono, by budzily si¢ do zycia
i dobrze owocowaty. Na terenie Pogdérza w Wielka Niedzielg, jeszcze przed rezurekgja, na
galazkach drzew owocowych wieszano skorupki jajek, a na dzwiek dzwondéw potrzasano
drzewami, aby dobrze owocowaty. Niekiedy wypowiadano formutke wstawaj drzewo uro-
dzaje, bo Pan Jezus zmartwychwstaje.

W ruskich wsiach w okolicach Sanoka dziewczeta przygotowywaty gaik z mtodej jodet-
ki lub $wierka, ktory przystrajaty kwiatami i wstazkami. Z tak przybrang gatezia chodza
$piewajac po wsi w drugi dzien swiat. Chodzenie z gaikiem znane jest na innych terenach
Polski, w poludniowo — wschodniej tylko we wsiach ruskich.

W wielu wsiach w noc z niedzieli wielkanocnej na poniedziatek palono ogniska, $wie-
cono pola i zatykano krzyzyki z krzyZowego drzewa (szaktaku) lub ktokoczki wyjetej z palmy
wielkanocnej, ktore miaty chroni¢ zasiewy przed gradobiciem. Krzyzyki przybijano takze
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nad drzwiami i oknami domoéw. Jak odlegla tradycje ma ten zwyczaj swiadcza zapiski
z poczatku XV wieku, w ktérych kaznodzieja Mikotaj z Jawora ostrzegal, by nie czyniono
krzyzykow z gatazek palmy (Cruz, facta de lignis palma rum) do lekdw i przeciw gradobiciu
oraz ganit zabobonny zwyczaj chodzenia w okresie wiosennym z krzyzem po polach, aby
w ten sposob zapobiec burzom. Na Pogérzu w wielkanocny poniedziatek gospodarze
wstawali przed $witem i szli na swoje pola, gdzie za pomoca palmy wielkanocnej lub jodty
kropili pola woda, a po zakonczeniu tej czynnosci wbijali galazki na rogach pol (Syzdek
1998: 56).

Pewne dni w ciggu roku wymagaly szczegolnej ostroznosci i czujnosci, by ochroni¢
swoj dobytek przed nieszczg$ciem. Uwazano, ze kolace krzewy — dzika réza, tarnina ochro-
nig bydlo przed zagrozeniami czyhajacymi w dniu $wietego Wojciecha/$wietego Jerzego
(Jura) (23 kwietnia). Tego dnia czarownice szczegdlnie chetnie probowaty dostac sie do
obory. Na Lemkowszczyznie w dniu $wietego Jura czatowano zatem w poblizu obory z ga-
tazka swerbohuza — dzikiej rozy, ktéra ma moc ochraniania przed dziataniem czarow
(Schramm 1958 192). Wiara w dziatania czarownic i sSrodki ochrony przed nimi wystepowa-
y takze w grupach sasiednich. Na Bukowinie — drzwi, za ktérymi znajduja sie¢ krowy, go-
spodarze zastawiali brona, na scianach kreélili dziegciem krzyze, a na podworzu rozsypy-
wali mak i ciernie (Klinger 1932: 24). Niekiedy trzykrotnie uderzali kijami leszczynowymi,
do ktoérych przywiazane byty ziota swigcone w dniu Matki Boskiej Zielnej. Podobnie Hu-
culi tego dnia dziegciem robili znak krzyza na kazdej krowie, we wrotach zagrody zapalali
ogien z gtogowego chrustu i przepedzali przez nie bydlo, aby uroki nie czepily sie bydia
tak, jak nie czepiaja si¢ glogu (Klinger 1932: 26).

Dzien $wietego Wojciecha byl na Pogdrzu tradycyjnym dniem pierwszego wypedu by-
dta na pastwisko. Przed wyprowadzeniem bydta z obory, pod prég podktadano palme,
siekiere i tasak. Zabieg ten mial chroni¢ bydio przed chorobami, a takze spowodowaé, by
dobrze sie pasto. Kazdy pasterz musial miec¢ przy sobie kij leszczynowy, ktorego jednak nie
powinien podnosi¢ do gory, by krowy sie nie gzily (Zych 1994: 169). Wyprowadzane na
pastwisko krowy swiecono uzywajac jako kropidta palmy, jak mowiono obganiano je, by w
lecie bgki nie gryzty. W wielu wsiach pastuch powinien caly dzien pas¢ krowy trzymajac
palme wiechciem w dot, zeby sie nie gzity. Czasami do poganiania zwierzat uzywano tylko
wierzbowych pretéw wyjetych z palmy. By ochroni¢ zwierzeta przed urokami, przywiazy-
wano krowom do rogow jakas szmatke, najczesciej czerwong, lub okadzano jagodami lub
galazkami jalowca. W czasie pasienia uzywano batéw, ktorymi zwiazana byta palma oraz
co jakis czas uderzano zwierzeta bagnietami lub basiami tj. galazkami wierzbowymi, aby sie
nie pyrkaty czyli zeby nie biegaly po pastwisku zamiast sie pas¢ (Witkos 1977: 154).

Przed $wietem Zestania Ducha Swietego tj. przed Zielonymi Swiatkami powszechne
bylto majenie czyli zdobienie chalup zielenia. Na Pogérzu uzywano w tym celu gatezi przede
wszystkim lipy. Jak zauwazyli niektorzy obserwatorzy, okazy tych drzew w okresie Zielonych
Swiat przedstawiajq nieraz oplakany widok. Galezie obcina sie byle jak, przewaznie obrywa sie je silq,
skutkiem czego tworzq sie glebokie zadziory i sterczqce kikuty gatezi (Bedkowski 1963: 123). Uzy-
wano rowniez gatezi leszczyny, rzadziej buka, grabu, kasztana, sporadycznie klonu, brzo-
zy, debu a nawet modrzewia, byle nie jesionu, bo to drzewo niepotrzebne. Zatykano je za nad-
proza, nad oknami, a takze przybijano do scian. Wierzono, ze galezie chronia dom przed
uderzeniem pioruna. Po swietach galezie te, jako nieposwiecone, mozna bylo wyrzucic,
gdy zwiedna liscie. Najczesciej jednak wisiaty do sobdtki, kiedy to palono je w ogniskach.
Niekiedy wykorzystywano je jako podpory do grochu. Na Zielone Swieta zdobiono réw-
niez wnetrza izb, zatykajac galazki za obrazy, a na szybach okien we wsiach w okolicach
Biecza naklejano wzory z zielonych listkow (Tync 1994: 174). Na Lemkowszczyznie na Zie-
lone Swieta zwane Rusala do majenia uzywano przede wszystkim leszczyny i lipy, nato-
miast w niektorych wsiach dolinianiskich uwazano, ze lipy w tym celu uzywac nie wolno
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(majono leszczyna), poniewaz zabronil tego swiety Ambrozy, ktory byt patron pszczelarzy,
gdyz jej kwiaty daja pozytek pszczotom. Na Bojkowszczyznie uwazano, ze ozdobienie
domu i budynkéw gospodarczych zielonymi gatazkami ochroni przed rusatkami. Nie wej-
da do umajonych budynkow, nie zaszkodza w gospodarce i nie zataskotaja wszystkich
domownikéw na $mier¢: 1100 He 3aIIIKOAMAY PyCaAKM B TOCIIOAAPCTBI, 100 He 3a4eTian 40
XaTy Ta He 3acCK0OOTaAM BCix Ha cMepTh (Zdorowega 1983: 237).

W wigilie Zielonych Swiatek w wielu wsiach pogérzanskich i dolinianskich przygoto-
wywano tez dla upatrzonej dziewczyny, do ktdrej zamierzano wystac¢ swaty tzw. drozki —
od drzwi chatlupy az do drogi robiono szpaler z wbitych w ziemie brzézek lub bramy — wbi-
jano drzewka po obu stronach drogi wiazac ich czubki. Niekiedy jako materiat, z ktérego
robiono dekoracje wykorzystywano jodetki. Nagroda za zrobienie bramy byt poczestunek
wodka. Jesli dziewczyna nie miata narzeczonego, bramy nie stawiano. W Zielone Swieta
chtopak odwiedzatl dziewczyne i po sposobie przyjecia poznawal, czy oswiadczyny zostaty
przyjete. Brama przed domem stata zwykle dwa dni. Zwyczaj ten, jako zapozyczony od
sasiednich Pogorzan, wystepowat takze u Zamieszanicdw, nie wystepowat u Rusinéw. Nie-
kiedy stawiano tzw. maje — na wysokim dragu osadzona byla jodetka, ktora przybierano
kolorowymi wstazkami. Podobne maje czyli zielone drzewka ozdobione kolorowymi
wstazkami jako symbol mitosci stawiali chlopcy dziewczetom na potudniowej Lemkowsz-
czyznie (Stowacja) (Krasowskij, Warchot 2002: 117). Zwyczaj stawiania majow wystepowat
takze na Rzeszowszczyznie, na Pogorzu w tej formie majow nie zanotowano. Maj, mojka do
lat 70. stawiany byl przez kawalerow przed domami panien na Orawie i Spiszu, nie tylko
na Zielone Swiatki, lecz takze w noc z 30 kwietnia na 1 maja. Byto to drzewko umieszczone
na wysokim dragu lub pien o obciosanych gateziach i pozostawianym wierzchotku. Jeszcze
w XIX wieku na Spiszu przy kazdym domu, gdzie byly dziewczeta, kawalerowie wbijali
w ziemie drzewko, najczesciej Swierk. Po I wojnie kawaler ustawiat drzewko juz tylko przy
domu swojej sympatii. We wsiach podhalanskich potozonych nad Dunajcem jeszcze w
okresie miedzywojennym kawalerowie stawiali przy drzwiach lubianych dziewczat ko-
rzonki — niewielkie wierzchotki swierka lub brzozy. Zwyczaj stawiania moji istnial niegdy$
takze na Slasku i u Gorali Zywieckich, ale zanikt tam zupehie na poczatku XX wieku (Ja-
nicka-Krzywda 2006: 44).

Zielone Swieta, Rusawna, Zetena Nedela, Rusala to takze $wieto pasterzy i bydta, ktorego
rogi na Lemkowszczyznie zdobiono gatazkami lipy. Roéwniez Bojkowie rogi krow zdobili
lipa, natomiast rogi byczkow i wotéw stroili wiankami z buka, bo buk twerde i micne derewo,
to tomu robyly z joho tystia winky, szczob woty buty zdorowymy i sylnymy w robotu (Kyrcziw
1992: 104). Niekiedy podczas plecenia wiankdéw $piewano:

Wojsia, winojku, htadko,

jak czerwone japko.

Wid kyncia do korincia

Nasi Krase treba wincia (Btyznak 2015: 18).

Potaczenie lipy i jabtka wyraznie wskazuje na magie ptodnosci oraz checia zapewnienia
jak najwiekszej mlecznosci krow.

Na Bojkowszczyznie i Lemkowszczyznie na Zielone Swiatki $wiecono leszczyne, ktora
zatykano po polach wierzac, Ze grad nie zniszczy zasiewow w tak oznaczonym polu (Fal-
kowski, Pasznycki 1935: 82). Wiara w cudowna moc leszczyny byla powszechna. Opowia-
dano o ptanetniku, ktdry za to, ze byl dobrze traktowany, poradzit gospodarzowi, by swo-
je pole oznaczyl leszczyna, a uniknie gradobicia: Idze do domu, po drodze narwij leszczyny
i otycz swoje pole, a spiesz sig, gon! (Siewinski 1896: 254).
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Duza role ochronna przypisywano galeziom zdobigcym ottarze w czasie proces;ji Boze-
go Ciata. Do dekoracji ottarzy uzywano najczesciej gatezi brzozy, rzadziej grabu, wyjatko-
wo lipy, kasztana. Obtamane gatazki zanoszono w pole wierzac, ze ochronia przed kruczka-
mi— turkuciami i myszami, zaraza, odstrasza krety. Wbijano je w zagony Inu zeby
blyskawice nie przerazity. Niekiedy tego dnia pola z ziemniakami majono gatazkami olchy,
zeby byly smaczne i sypkie, zagony kapusty galazkami debowymi, Zeby miata twarde
glowki, a zboza leszczyna. Galazki leszczyny wbijano takze w grzedy kapusty, zeby liszki
jej nie jadly. Zwyczaj majenia gatazkami zywy jest do dnia dzisiejszego. W czasie procesji
Bozego Ciata dziatkowcy obtamuja zielone gatazki z drzewek stojacych przy oftarzachi za-
nosza do swoich ogrédkow. Gatazki z ottarzy umieszczano rowniez nad drzwiami stajni
wierzac, ze odstrasza czarownice (Wojcik 1965: 273), ochronia bydlo przed czarami, a za-
tkniete w rogach podl beda je chronié przed gradem (Karczmarzewski 1990: 268). Na Pogo-
rzu zachodnim uwazano, ze gatazki te maja takze moc ochrony domu przed kleskami zy-
wiotowymi.

Na zakonczenie oktawy obchodow Bozego Ciala wilo si¢ wianki z rozmaitych roslin.
Posrod nich byt tez wianek z leszczynowych lisci. Niekiedy do zwiazywania roslin uzywa-
no lipowego tyka. Po poswieceniu wieszano wianki w poblizu drzwi wejsciowych, takze
nad drzwiami obory, Zeby czarownica mleka nie odbierata. Uzywane byly, gdy zachorowata
lub cielita si¢ krowa. Robiono z nich napar, ktéry dawano krowie do picia lub okadzano ja
dymem ze spalanych wiankow.

Poczatek lata wyznaczaty obrzedy sobdtkowe. Na Pogorzu uwazano, ze przed swigtym
Janem z wierzby wyskakuja topielce. Dzien, w ktérym obchodzi si¢ pamiatke narodzin
Jana Chrzciciela zwany byt sobotkq, sobitkq lub Kupatg. Tego dnia w wielu wsiach majono
pola zatykajac leszczynowe galazki na ich rogach, zeby tak bronila pola jak obronita
Chrystusa. Niekiedy na Lemkowszczyznie réwniez chalupy zdobiono lipg lub leszczyna
(Krasowski, Warchot 2002: 117). Podobnie w niektérych wsiach wschodnio pogdrzaniskich
w wigilie Swietego Jana gatazki leszczynowe i fopuch zatykano w strzeche przeciw gradowi.

W okolicach Sanoka, we wsiach zamieszkanych przez Rusinéw na sobotke majono pola
galazkami leszczyny, a przy sobdtkowym ogniu spiewano: Pomajili my pola, pomijali chaty,
nie budi nam perun du nich strilaty (Marczak 1994: 12). Swiety Jan Chrzciciel traktowany byt
jako oredownik w czasie burz i gradobicia.

Na Lemkowszczyznie w dniu Iwana Kupaly zbierano ziota i wraz z galagzkami leszczy-
ny, a niekiedy rowniez z gatazkami drzew owocowych, swiecono w cerkwi i przechowy-
wano do nastepnego roku. Uzywane byly w lecznictwie, zamawianiach ludzi i zwierzat
(Krasowski, Warchot 2002: 118). Poswiecone leszczynowe gatazki wbijano w grzedy z wa-
rzywami, by zapewni¢ dobry urodzaj i chroni¢ przed szkodnikami.

Tej nocy powszechnie na srodpolnych miedzach, na drogach, na wzgorzach, zeby byto
daleko wida¢ palono ogniska przygotowane z jatowca, sosny, jodly, rozpalane bylica lub
fopuchem. Jeszcze pod koniec XIX wieku zanotowano rozpalanie ognia przez tarcie dwoch
kawatkéw drewna. Wzmianka o krzesaniu ognia deskami znajduje si¢ juz w pracy Marcina
z Urzedowa®. Do rozpalania ogniska uzywano réwniez krzesiwa i hubki. Ogiert powinno
rozpalac trzech parobkéw. Starano sie, by sobotka wypadta jak najokazalej. W tym celu
wycinano mloda jodelke, ktdra pelnita funkcje rusztowania przyszlego stosu. Wokoét ukta-
dano piramide z jatowcow (Pigon 1983: 154). Niekiedy stos wienczyta kwitnaca galaz ja-
$minu przybrana wstazkami. Niegdys$ stos ukladany byt wokdt rosnacego, zywego drze-
wa. Mowi o tym pies$ni $piewana w kilku wariantach we wsiach podsanockich:

8 Marcin z Urzedowa, Herbarz polski to jest o przyrodzeniu zi6l i drzew rozmaitych, Krakow 1595, s. 31-32 (za: Woj-
ciechowska 2000: 99).



60 Maria Marciniak

Horita sosna Horila,

Pid niej diwojka sidita.

Na niej iskrojki padaty, padaly,
Pid nioj chtop czata plakaty.

O ticho chiopci Ne placzte,
Zelenu sosnu zahaczte,

Zelenu sosnu ta zele, ta zele
Buszyte wodu na sebe.

W innym wariancie sosnie towarzyszy jatowiec. Konstrukcja sobdtkowego stosu byta
nastepujaca: na spdd kladziono polana ciete z pnia, wyzej uktadano grubsze gatezie, na
sam wierzchotek dawano galezie drobne. Catos¢ oktadano wysuszonym jalowcem i suchy-
mi gateziami sosny. W Kuzminie k. Sanoka uktadano jatowiec i suche galezie jodtowe wo-
kot stupa wysokiego na ok. 5 m. Na LemkowszczyzZnie sobitki z jodty ijalowca rozpalano na
drogach, ktérymi chodzi bydio. Ognisko przygotowywano podobnie jak i na pozostatych
terenach. Zeby ognisko czyli watra osiagneto odpowiednio duze rozmiary, pasterze whbijali
w ziemie Scieta sosng, jodte lub $wierk, oktadali krzakami jalowca, a na czubku tak przygo-
towanego stosu przywiazywali galaz. W tym czasie w chalupach wygaszano ognie i wszy-
scy mieszkancy wsi zbierali si¢ na zabawe przy ptonacym ogniu. Do sobdtkowego ogniska
kobiety wrzucaly swigcone ziota, aby dym z nich rozchodzac si¢ po polach przynosit uro-
dzaj. Chlopcy biegali po polach z glowniami odpalonymi od ptonacego stosu. Niekiedy
z plonacymi gateziami gonili dziewczeta. Powszechnym zwyczajem bylo skakanie przez
plonace ognisko. W niektoérych wsiach temkowskich palenie sobotek odbywato sie za dnia,
a stos uktadano ze swiezych gatezi, aby dawaty wiecej dymu (Madzik 1965: 284). Glownie
odpalone z sobdtkowej watry zanoszono do domdw i rozpalano od nich nowy ogienl na
nalepie pieca. Na catym terenie Podkarpacia po popiele pozostatym po sobétkowym ogni-
sku przeganiano krowy (Kolberg 1974: 278), najlepiej przez to miejsce, gdzie spalano ze-
sztoroczne palmy i wianki. W popiele grzano tez nogi. Wypalone gtownie wbijano w grze-
dy z kapusta. Podobny zwyczaj byt powszechny takze na ziemiach zamieszkalych przez
Rusinéw. Po zakonczeniu zabaw swigtojaniskich tamano kupatyciu czyli drzewo bedace osia
stosu, kazdy z uczestnikéw spotkania zabierat troche tych szczatkow i rozrzucat je na grze-
dach kapusty, wierzac, ze beda sie¢ dobrze wigzaly glowy lub na polu, na ktérym posadzo-
ne byly ziemniaki (Moszynska, 1881: 42).

W niektorych wsiach ogniska palono dopiero w dniu $wietych Piotra i Pawta (29 czerw-
ca). Tego dnia niektdrzy gospodarze straszyli ziemniaki leszczynowym kijem uderzajac nim
ziemniaczane krzaczki, by lepiej rosty. Przypomina to zwyczaj uderzania bydta wierzba,
by zwiekszy¢ jego ptodnos¢/mlecznosé. Kij ten wbijano potem w redliny. W swigto aposto-
tow Piotra i Pawta obowigzywal zakaz wchodzenia na drzewa, szczegolnie na czeresnie’.
Wierzono, ze kara za ztamanie zakazu bedzie upadek z drzewa, ztamanie gatezi (mowiono,
ze Piotr moze przewrdci¢), moze tez ugryz¢ zmija. Zakazane bylo takze wchodzenie w butach
na drzewo owocowe (Magierowski 1902: 161). Panowato przekonanie, ze ztamanie zakazu
spowoduje uschniecie drzewa.

Swieto Nawiedzenia Najéwietszej Maryi Panny potocznie na wsi nazywane bylo
swietem Matki Boskiej Jagodnej (2 lipca). Jest to czas dojrzewania jagdd czyli owocow trze-
$ni i wisni, ktdre od tej pory mozna jes¢, do tej pory obowiazywal zakaz ich spozywania,
zwlaszcza przez kobiety, ktérym umarto dziecko. Uwazano, ze tego dnia dzieci przynosza
Matce Boskiej w koszyczkach jagody. Jesli wiec ktdéras z matek zjadtaby owoce, koszyczek
dziecka bylby pusty.

? Wspominajac dziecinstwo S. Pigon pisze: Do upodobari nalezato buszowanie we tréjke po drzewach (...) i wnet
po sw. Piotrze — Pawle zaktadalismy tam swoje udzielne panstwo (1983: 117).
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Lemkowie 6 sierpnia obchodzili swigto Spasa. Tego dnia w cerkwi $wigcono owoce.
Uwazano, ze od tego dnia mozna zbierac orzechy, ktére juz dojrzaty, bo Spas oriszki trias, wziot
se miszki, piszot na oriszki, jednakze w samo $wieto jeszcze zbioru zaczynac nie wolno, a nawet
obowiazywat zakaz wchodzenia do lasu. O. Kolberg przytacza opowies¢ o dziewczynie, kto-
ra zostawila pasace si¢ woly i poszta tego dnia do lasu na orzechy. Jako kara za ztamanie za-
kazu pracy w Swieto okrecit sie wokdt jej szyi waz, ktory zsunat sie z gatezi (Kolberg 1974:
390). Podobny motyw wystepuje na Huculszczyznie. W dzieri Hlawosiku czyli Sciecia Swie-
tego Jana (29 sierpnia) nie wolno byto wchodzi¢ do sadu, bo tam czart w postaci weza czyhat
na drzewie i gotow byl zawiesic si¢ na glowie cztowieka (Szuchiewicz 1904: 149).

W dniu $wietego Wawrzynca (10 sierpnia) rozpalano w Bajdach i Moderdwce nowy
ogien przez tarcie kawatka drewna o pien olchy, leszczyny lub osiki (Witko$ 1977: 149).
Swiety ten uwazany byt za opiekuna pasterzy i pastwisk. Ogniska w wigilie $wietego Waw-
rzynca tzw. wawrzyricowe houdy, palone byty takze w Beskidach Zachodnich. Rozpalano je
na wzgorzach, a dym miat ochrania¢ pastwiska i zasiewy przed kleskami zywiotowymi
i czarami. Tradycja ta najdtuzej przetrwata wéréd Gérali Zywieckich. Stosy z gatezi $wier-
ka, czasem takze jalowca i jodly uktadano na wysokim rusztowaniu, analogicznie do ognisk
sobdtkowych (Janicka-Krzywda 2006: 45).

Swieto Wniebowziecia Najéwietszej Marii Panny powszechnie zwane jest $wietem
Matki Boskiej Zielnej (15 sierpnia). Tego dnia $wieci sie bukiety z rozmaitych roslin. W sktad
bukietu powszechnie wchodzita takze gatazka leszczyny z orzechami oraz kalina (ktéra
potem na Pogorzu dodawano do ziarna siewnego, zwlaszcza pszenicy). Leszczyna i kalina
sq spotykane rowniez w bukietach wspdtczesnych. Czesto do bukietu dodawano krzyzZowe
drzewo czyli szaklak, boze drzewko, a niekiedy cis (Jasionka k. Krosna). Bukiet po poswigce-
niu wstawiano na jaki$ czas w zagony z kapusta, co mialo ja chroni¢ przed gasienicami, po
czym wnoszono do domu i zatykano na strychu za krokiew. Gdy krowa ocielila si¢, przygoto-
wywano dla niej ciasto, do ktdrego dodawano troche pokruszonego ziela. W wigilie Bozego
Narodzenia czesto zatykano go w snop zboza stojacy w izbie. Wykorzystywany byt takze jako
$rodek odstraszajacy burze. W przypadku zblizajacej sie burzowej chmury wrzucano troche
ziot w ogien wierzac, ze uchroni si¢ w ten sposdb dom przed uderzeniem pioruna.

Swieto Matki Boskiej Zielnej to takze czas dozynek zwanych tez wiericowinami. Wieniec,
ktory wowcezas przygotowywano, mial szkielet z leszczynowych pretéw, ktére owijane
byty réznego gatunku zbozami, a przybierano go kaling, jarzebina, dzika réza (owoce
wszystkich tych roslin sa koloru czerwonego), a takze gatazkami leszczynowymi z orze-
chami. Czesto wieniec wieziono na wozie udekorowanym galazkami debu lub brzozy.
W tej formie praktykowano dozynki dworskie i koscielne. Wazng role obrzedowa petnit
roOwniez, niesiony przez przodownice, snop zboza ubrany polnymi kwiatami i jabtkami..
W okolicach Przeworska orzechy wchodzity w sklad dozynkowych wiencow (Bystron
1916: 113). Podobnie dodawanie do wienicoéw czy snopdw jarzebiny jest powszechne na
znacznych obszarach, np. na Biatorusi dodawano jarzebine Bialostocczyznie, a takze na
Warmii i Mazurach, oraz na Gérnym Slasku. Czas jesieni to czas zbioréw owocow, jednak-
ze nie kazdy czas sprzyjat zbiorom. Owocoéw nie wolno byto zbierac¢ przed tzw. suchedniami
czyli w suche dni jesienne'. Zbidr w te dni mogltby sprawic, ze drzewa uschna.

Pdzna jesienia przypada czas andrzejkowych wrdzb. Wosk lany na wode przez brzozo-
wa miotte najlepiej przepowiadat przysztos¢. Podobnie kostki zwierzat zatkniete w brzozo-
wa miotle. Wpuszczony do izby pies wyciagajac je wskazywat, ktora dziewczyna pierwsza
wyjdzie za maz. Wroézono réwniez wyjmujac spod miski ukryte przedmioty. Wyjecie ga-

10" Suche dni inaczej dni kwartalne w tradycji Kosciota katolickiego kwartalne dni postu obejmujace $rode,
piatek i sobote, obchodzone na poczatku kazdej z por roku. Jesienne suche dni przypadaty po $wiecie Pod-
wyzszenia Krzyza (14 wrzesnia). Do czaséw Soboru Watykanskiego II obowigzywat w te dni post Scisty.
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fazki cetyny (jodly, swierka) wrézylo staropanienstwo lub wdowca jako kandydata na
meza. Tegoz dnia Scinano gatazki trzesniowe, wktadano do wody oczekujac ich zakwitniecia
na Boze Narodzenie. Na Lemkowszczyznie dziewczeta kazdej Scietej gatazce trzesni nada-
waty imie chlopca. Dziewczyna wyjdzie za maz za tego, ktorego imie nosi gatazka, ktora
pierwsza zakwitta (Krasowski, Warchot 2002: 120). Na Lemkowszczyznie zachodniej wkia-
dano do garnka wypelnionego gling kilka gatazek, po jednej dla kazdego cztonka rodziny.
Czyja zakwitta na Swiaty weczer temu wrézono szczescie, komu nie zakwitta — Smier¢ (Ma-
dzik 1965: 285). Pojawia si¢ znow motyw zakwitajacej gatezi, czyli znaku z zaswiatow,
z ktérymi drzewo ma kontakt. Jest to takze zapowiedz czasu niezwyktego, ktory wraz z za-
mieraniem przyrody zaczyna powoli si¢ pojawiac.

Obrzedy czyli kompleksy zachowan i dzialan podejmowanych uroczyscie, o dziataniu
symbolicznym, zrytualizowanym, okreslone sg przez tradycje, obyczaji przyjety w zbioro-
wosci system aksjologiczny, przebiegaty wedlug okreslonego scenariusza. Wszystkie za-
chowania, gesty, uzyte akcesoria mialy znaczenie symboliczne, wyrazano przez nie i prze-
kazywano wazne tresci religijne i spoleczne. Czas obrzedowy w tradycyjnej kulturze
ludowej biegt nie po linii prostej, lecz po okregu, wracajac ciagle do punktu wyjscia. Szcze-
golna kondensacja czasu niezwyklego miata miejsce w momencie, gdy dni byly najkrotsze,
a wiec od 24 grudnia i trwal dwanascie dni, od wieczoru wigilijnego do Trzech Kroli. Byt to
czas, jak to okresla Klinger, zarazem cudowny i straszny, w ktérym dzialy sie rzeczy nie-
zwyklte. Przybywaty tez istoty z rewersu $wiata. Sytuacja, w ktorej znalazt sie cztowiek byta
dziwna. Nalezato zatem zrobi¢ wszystko, by ochroni¢ sig, zminimalizowa¢ zty wptyw nie-
znanych mocy. Réwnoczesnie nalezato zadba¢, by te dziwne istoty, dusze zmartych, ze-
chciaty zapewni¢ pomyslng przysztos¢, poniewaz przebywajace wérod zywych dusze byly
takze opiekunami i gwarantami dobrobytu we wszystkich dziedzinach zycia. Powiazania
dusz przebywajacych wsrdd ludzi z urodzajem i ptodnoscia dowodzit juz w XIX wieku
etnograf rosyjski, D. K. Zielenin. Drzewa i krzewy obecne byly we wszystkich wazniej-
szych momentach roku obrzedowego.

Drzewo, lub jego fragment, byto jednym z wazniejszych atrybutow swiat bozonarodze-
niowych. Powinno znajdowac sie w izbie od wigilii do Trzech Kroli. Jego lokalizacja w ob-
rebie izby mogta sugerowac zwiagzek z drzewem kosmicznym. W okolicach Przemysla za-
notowano kolede $piewana przez kolednikéw gospodarzowi:

A stoi tam sosna posrod boru mego.
Pochwalon bgdz!
A nasz mity Panie, pochwalon bqdz — na niebie.

Podobna do niej jest koleda pochodzaca spod Krakowa: Stoi sosna $réd podworca, na tej
soénie tréjpozytek rosnie (Swietek 1893). W obu koledach sosna jako drzewo kosmiczne sym-
bolizuje $wiat (Bartminski 2002: 254). Réwniez potudniowostowianski badniak rosnacy do
nieba, po ktérym ma zejs¢ Bog niosacy dobrobyt, wydaje si¢ by¢ odwzorowaniem drzewa
siegajacego wierzchotkiem najwyzszej strefy kosmosu (Tomiccy 1975: 163).

Zwyczaj stawiania drzewka czy tylko jego czes¢ lub gatazki siega odleglej przesztosci.
W sredniowieczu rozpowszechniony byt zwyczaj stawiania w kosciotach drzewka obwie-
szonego jablkami. Zachowat sie nakaz koscielny By na pamiqgtke pierwszych rodzicéw postarac
si¢ na ten dzien o kwitngce Zywe drzewo lub przynajmniej jedng gataz drzewa naturalnie zielonego,
ale ozdobionego sztucznymi kwiatami, girlandami i zielenig (Tomiccy 1975: 163). Ostatecznie
zwyczaj stawiania zielonego drzewa zostat wchioniety w obrzedowosc bozonarodzeniowa
i w koncu XIX wieku réwniez zielong gataz utozsamiono z drzewem rajskim, ktdre byto
drzewem wiadomosci dobrego i ztego. Natomiast na wsi Swiateczne drzewko czy zielona
galaz podiazniki mialy przysparzac¢ ludziom dobrobyt, urodzaj, szczescie i zdrowie.
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Podtazniczka, pisat Frankowski w Kalendarzu obrzedowym ludu polskiego to wiecznie zielo-
ne drzewo zywota, znak zyciodawczej sily storica, chroni ona dom i jego mieszkancéw od
ztej mocy, niweluje uroki. Boze Narodzenie to czas roslin wiecznie zielonych iglastych.
Podtaznik, potaznik, podtaznicka, potaznica, sad byt wierzchotkiem chojecki lub sosienki, wiesza-
nym w izbie na wigilie Bozego Narodzenia czubkiem w dét u tragarza, nad wigilijnym
stolem. Zawieszano na nim jabtka, orzechy, swiaty z optatkow itp. Wystepowal w Polsce na
Slasku Cieszyniskim, w ziemi krakowskiej, Sadeczyznie, Podhalu, siegajac na wschéd po
San (w pow. jarostawskim), a sporadycznie pojawial si¢ na przedmiesciach Lwowa oraz w
okolicach Sokala na terenie obecnej Ukrainy. Zwigzana jest ze znaczeniem ,, przyniostes mi
szczescie”!. Na Podkarpaciu podtaznik, pataznik oznacza chtopca przychodzacego z zycze-
niami w wigilijny poranek.

Niektdrzy badacze, np. Klinger, Zrédet choinki doszukiwali sie w starogreckiej eiresione
czyli wiecznie zielonej laurowej lub oliwnej gatazce strojnej w biate i czerwone wstegi, owo-
ce, pieczywo oraz naczynka z miodem i oliwa. Eiresidne byla dozynkowym drzewkiem,
wnoszonym podczas swieta Paneprjow do doméw i swiatyn. Byta jedna z form zaklinania
urodzaju. Powszechne wystepowanie roslin wiecznie zielonych w obrzedach zimowych
wielu narodéw europejskich wskazywatoby na racje tego drugiego, jakkolwiek zrédla za-
pewne moga by¢ wspdlne.

Innym waznym momentem w cyklu $wiat dorocznych jest czas wielkanocny. Obrzedy
zwiazane z Wielkanoca wskazuja, ze jest to $wigto budzacej sie wiosny. Wazna funkcje pet-
nily tu drzewa i krzewy, ktore jako pierwsze budzily sie z zimowej martwoty. Ponadto byty
zwigzane ze srodowiskiem wodnym. Woda jest elementem niezbednym do zycia, kontakt
z nig pobudzat i wzmagat sity ptodnosci.

Wiosenna réwnonoc jest takze kolejnym momentem w ciggu roku, gdy, wierzono, du-
sze zmartych moga wracac na ziemie. Pojawiaja si¢ zatem réwniez petnigce funkcje ochron-
ne drzewa i krzewy kolczaste.

Poczatek lata czyli wigilia $wietego Jana to ostateczny rozrachunek z ,,tamtym” $wia-
tem, by mdc catkowicie i niepodzielnie po$wieci¢ sie zyciu — dojrzewajacym plonom, zbio-
rom, dobytkowi, wlasnej rodzinie. Jest to kolejny moment, gdy swiat zaludniaja dusze,
przed ktérymi nalezy sie broni¢, ale takze wykorzysta¢ ich moc. Stad pojawiaja sie takie
same drzewa, jak na wigilie Bozego Narodzenia, ale powinny zostac spalone, by dym z ich
spalenia umozliwial duchom powrét w zaswiaty. Poniewaz jest to czas dojrzewania zboz,
nalezy zapewnic¢ im ochrone poprzez zniechecenie istot zarzadzajacych woda/gradem do
czynienia szkoéd zaréwno polom jak i domostwom. Razem z drzewami wystepuja rosliny
(bylica i fopian) pelnigce takze funkcje apotropejonow.

Dozynki koncza cykl zabiegow zwigzanych z zapewnieniem dostatku, konczy sie cykl
wegetacyjny roslin. Waznym elementem wiencow i wiazanek dozynkowych byly nie tylko
klosy zboz, ale takze leszczyna oraz jarzebina i kalina — drzewa o owocach czerwonych,
ktoéra to barwa z jednej strony kojarzy sie z krwia, a wiec zyciem, z drugiej strony chroni
przed urokami zagrazajacymi plonom, a zatem i cztowiekowi.

Krzewami najczesciej wystepujacymi w obrzedowosci dorocznej sa leszczyna i jatowiec.
Leszczyna wiaze si¢ z ptodnoscia, wiosennym poczatkiem nowego cyklu wegetacyjnego,
ale takze zimowymi zabiegami majacymi zwigkszy¢ pltodnos¢ zwierzat. Polaczona jest
zwlaszcza z bydfem i jego mlecznoscia. Wskazuje na to np. ,zaptata” za leszczynowe prety
kotaczykami, czyli ciastem z serem. Ciasto jest symbolem dostatku, poniewaz niewielka po-
czatkowo ilosci znacznie sie¢ powieksza, ser jest produktem mlecznym, a wigc zwigzanym
z bydfem. Polaczenie obu elementéw wskazuje na zakres dziatania leszczyny. Poniewaz

" podtazié kogo = is¢ do czyjej chatupy w noc wigilijng z powinszowaniem, stad wyrazenie: dobrzes me podlaz tj.
przyniostes mi szczescie. J. Kartowicz, Stownik quar polskich, t. IV, Krakéw 1906, s. 238.
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uwazano, ze w leszczyne nigdy nie uderzajq pioruny, traktowano ja jako srodek ochronny
przed burzami. Jest roslina mediacyjna, ktérej mozna uzywac w sytuacjach posrednicza-
cych miedzy $wiatem $miertelnikdw a zaswiatami. Leszczyna wystepuje niekiedy w for-
mie wianka, jak np. w $wieto zakonczenia oktawy Bozego Ciala. Koto wianka symbolicznie
obejmuje magiczng granicg obszar lub posta¢ wymagajacq zabezpieczenia. Skutecznosc¢
dziatania magicznego nie wymaga rzeczywistego otoczenia chronionego terenu. Warun-
kiem wystarczajacym moze by¢ umieszczenie apotropejonu na granicy, a wigc np. na scia-
nie domu. Jego moc wzmocniona jest przez poswiecenie. Owocem leszczyny sa orzechy,
powszechnie traktowane jako skondensowane sily witalne, mogace zapewnic¢ pomys$lnos¢
i dostatek. Sa waznym skladnikiem dan spozywanych w okreslonych momentach roku
(kutia na Boze Narodzenie). Kutia jest daniem przygotowywanym z pszenicy, maku, miodu
i orzechéw. Przeznaczona dla dusz niegdys podawana byta na stypach. U Hucutéw w cza-
sie pogrzebu jeden z gospodarzy nidst przed trumna miske z kolewa z wetknigtym w nig
pekiem cienkich $wiec woskowych otoczonym wienicem jabtek, i orzechéw. Z orzechéw wyko-
nuje si¢ ozdoby zawieszane na podfazniczce, potem na choince, spozywa w czasie $wiat Bozego
Narodzenia. Majace kontakt z zaswiatami orzechy wykorzystywano réwniez w andrzejko-
wych wrdzbach. Orzechy czesto wystepuja razem z jabtkami. W zwyczajach stowianiskich jabt-
ka byly jednym ze sktadnikéw potraw przeznaczonych na obiate, czyli traktowano je jako po-
karm umartych (Kowalski 2007: 171), a rbwnoczesnie symbolizujq sily witalne.

Jatowiec, jak i inne iglaki, nalezy do roslin zimozielonych, ma igly i owoce (oficjalna
nazwa to szyszkojagody) o ostrym aromacie. Uwazany byl za wazny srodek apotropeiczny
i mediacyjny. Mdgt stuzy¢ do nawigzania kontaktu z tym, co znajduje si¢ po drugiej stronie
$wiata $miertelnikow, natomiast ciernistos¢ krzewu mozna wykorzysta¢ do skutecznego
zatrzymywac zltych mocy. Byt rodling wykorzystywana w obrzedach ofiarnych, zwtaszcza
w rytuatach przebtagalnych. W starozytnej Grecji palono jagody i gatezie jatowca jako ka-
dzidlo, ktére miato uspokoi¢ bogéw. Zdolnos¢ posredniczenia czy nawiazywania kontak-
tow z obszarem zaswiatowym czynity z jatowca bardzo skuteczny $rodek w dziataniach
magicznych, w tym takze i w probach zabezpieczenia przed demonami. Mozna byto w tym
celu wykorzystac takze aromatyczny dym z jego gatazek i owocoéw. Stowianie dla wzmoc-
nienia apotropeicznego dziatania faczyli kilka czynnikow: dym i ogieni sobotkowych czy
wielkanocnych ognisk, w ktérych procz jatowca ptonela réwniez tarnina. Miato to by¢
szczegolnie udana forma obrony przed demonami (Moszynski 167: 311).

Najwazniejsza cecha glogu/dzikiej r6zy oraz tarniny jest ich ciernistos¢, a wczesne kwit-
nienie tarniny zwiastuje odrodzenie sit witalnych przyrody i jej ptodnosci. Stowianie spala-
li je w Wielka Sobote koniczaca czas postu, a wiec czas ciszy i $mierci. Wierzyli, ze w ten
sposOb mozna si¢ wyzby¢ skazy nieczystosci nabytej w rezultacie kontaktu ze strefa $mier-
ci, ktéra wladala swiatem w czasie zimowej , dretwoty” i ciemnosci (Kowalski 2007: 137).
Ciernisto$¢ sugerowala, ze te rosliny moga zatrzymywac zle moce, stad ich obecnos¢
w szczegolnych momentach np. aktywnosci czarownic.

Wystepujaca przede wszystkim w obrzedach wiosennych wierzba jest symbolem sit
witalnych i corocznego odradzania si¢ zycia. Jest wodolubna i najczesciej rosnie na tere-
nach podmoktych. Ma powigzania z woda, a tym samym ze $wiatem wodnym i podziem-
nym. Gest uderzania wierzbowymi gatazkami ma pobudzi¢ moce zyciowe i stuzy¢ m.in.
przekazaniu energii witalnej, ludziom, zwierzetom, a takze innym roslinom. Wierzbowa
galazka, a takze uderzania nia wystepuje juz w starozytnosci, w kulturze Grekow i Rzy-
mian. W Gregji, podczas wiosennych swiat Tesmoforiow, wierzbowymi gatazkami strojono
posagi bogow (Baudouin de Courtnay-Ehrenkreutz 1929: 74). Wierzbowa gatazka wyste-
puje takze w obrzedach zydowskich. Wchodzi m.in. w skiad lulawu. Wierzba, reprezentu-
jac moce witalne i znaczac poczatek nowego cyklu wegetacyjnego, pelni wazne funkcje
w swietach wiosennych i podejmowanych wowczas dziataniach magicznych, majacych
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zapewni¢ ptodnos¢ ziemi. Wierzba swiadczy o nieustannym, cyklicznym odradzaniu sie
$wiata po zimowej martwocie. Powigzana jest z granicq miedzy swiatami, zatem moze by¢
wykorzystana w dziataniach apotropeicznych (Moszyniski 1967: 53). Umieszczone w miej-
scach szczegolnie narazonych na kontakt ze ztymi mocami badz trzymane w domu gatazki
wierzbowe powinny odstrasza¢ demony i inne niebezpieczenistwa.

Drzewa i krzewy, a wilasciwie ich czesci, ktdre na zasadzie pars pro toto wystepuja we
wszystkich obrzedach dorocznych. Ich koncentracja jednak wystepuje w dwdch najwaz-
niejszych swietach, a mianowicie w swietach cyklu zimowego i wiosennego. W czasie tych-
ze $wiat zachowalo sie¢ najwiecej zwyczajow zaduszkowych, z ktérymi rosliny wydaja sie
zwiazane. W cyklu zimowym sa to przede wszystkim drzewa iglaste. Wazna zatem jest ich
funkcja ochronna. Obecne sg w izbie tak dtugo, jak, wierzono, dusze przebywaja na ziemi.
Rownoczesnie w tymze czasie, ktéry jest czasem niezwyklym, mozna zapewnic¢ urodzaj.
Podobnie w okresie wielkanocnym, jednakze tutaj starano si¢ wykorzystac przede wszyst-
kim sily witalne, ktére mialy zapewni¢ pomyslnos¢ w hodowli i uprawie roslin. Poniewaz
jest to rOwniez czas pobytu na ziemi istot z rewersu naszego $wiata, wykorzystywano row-
niez apotropeiczne wilasciwosci okreslonych drzew i krzewow. Kontakt z zaswiatami
umozliwial wykorzystywanie drzew (a wlasciwie ich czesci) we wrdzbach np. andrzejko-
wych. Apotropeiczne wlasciwosci innych natomiast wykorzystywano w szczegdlnych mo-
mentach roku, gdy za ich posrednictwem mozna byto wplynac na urodzaj.
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