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Nabozenstwo za zmartych w buddyzmie chiriskim
Jacek Jan Pawlik SVD
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doktorat na Wydziale Humanistycznym Uniwersy-
tetu Rene Descartes w Paryzu. 1978-1983 i 1989-
1993 w Togo. 1993-1999 Miedzynarodowy Instytut
Etnologii i Lingwistyki Anthropos w St. Augustin-
Bonn. Od 1999 w Olsztynie. Zainteresowania badawcze: studia nad
rytuatem, teatrem i tancem, kreatywnoscia kulturowg oraz szeroko
pojeta problematyka tanatologiczng i afrykanistyczng. Autor m.in.
Experience sociale de la mort (Fribourg 1990) i Zaradzi¢ nieszczesciu
(Olsztyn 2006).

oje zainteresowania Chinami siegajg czaséw studiow i pisanej

wtedy pracy magisterskiej pod kierunkiem ksiedza profesora
Henryka Zimonia SVD: Buddyzm w Chinach w pierwszych wiekach po
Chrystusie (KUL 1978). Warto wspomnie¢ wspaniatg atmosfere, jaka
wtedy panowata na seminarium naukowym ksiedza dr. Edwarda Per-
czaka w Pienieznie, dzieki aktywnosci i zaangazowaniu starszego ko-
legi i przyjaciela, Romana Malka, ktory ,,ptonat" zapatem naukowym
i zaszczepial go wokot siebie. Jako kontynuacja tematu badawczego
mojego magisterium narzucata sie w sposoéb naturalny historia bud-
dyzmu w Chinach w wiekach nastepnych. Temat ten podjat pietnascie
lat pézniej ksigdz Damian Proksza SVD, piszac prace magisterskg pod
kierunkiem ksiedza profesora Henryka Zimonia: Buddyzm w Chinach
w V wieku po Chrystusie (KUL 1993). Jesli za$ chodzi o mnie, otrzymujac
przeznaczenie misyjne do Togo, przeorientowatem przedmiot zainte-
resowan, zachowujgc w dalszym ciagu wrazliwos¢ na problematyke
chinska i szczerg sympatie do Chinnczykéw, ktorych spotkatem w p6z-
niejszych latach zycia.
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Nabozenstwo za zmartych w buddyzmie chifiskim jest swego ro-
dzaju powrotem do poczatkbw mojej pracy naukowej, rozwinigciem
watku, ktéry w pracy magisterskiej zostat tylko zasygnalizowany. Jest
to réwniez wspomnienie czas6éw seminaryjnych i wspdlnych lat przy-
gotowan do pracy naukowej i misyjnej. Od wielu lat nie zajmowatem
sie Chinami. Niemniej, ze wzgledu na specjalizacje tanatologiczng, pro-
blematyka kultu zmartych nie jest mi obca. Czy to w formie ofiar dla
dziadéw cmentarnych, czy krwi zwierzat dla przodkéw afrykanskich,
czy tez w postaci dorocznych ofiar i modlitw w buddyzmie chifiskim,
cztowiek nie przechodzi obojetnie wobec tych, ktdrzy odeszli, ktérych
widzialnie juz nie ma, a jednak zyjg w wierzeniach i w pamieci po-
tomnych. Przedstawiajac konkretny wzér kulturowy nabozeristwa
za zmartych pragne pokaza¢ bogactwo praktyki rytualnej, a zarazem
zgodnos$¢ wzordw, jakimi postuguje sie rytuat w réznych kulturach.

1. Zasadnos$¢ chinskich nabozenstw za zmartychl

Jak podkresla holenderski sinolog, Jan Jacob Maria de Groot,
nabozenstwa za zmartych istniaty w Chinach przed przybyciem bud-
dyzmu2 W siodmym miesigcu kalendarza chinskiego, z poczatkiem
jesieni, kiedy opadaja liscie i wegetacja powoli ustaje, sktadano ofiary
przodkom. Praktyka ta bazowata na doktrynie o mitosci synowskiej.
W Dialogach Konfucjanskich czytamy: ,,By¢ roztropnym w czas zato-
by i pamieta¢ o tych, co odeszli wczesniej, to umacnia¢ cnote w lu-
dziach"3 Starozytni Chinczycy nie znali pojecia piekta. Nauka moralna
Konfucjusza i Mencjusza opiera sie na zasadzie dyspozycji naturalnej
cztowieka, ktorg jest pragnienie dobra swych bliznich. Dyspozycja ta,
jako podstawowa inklinacja natury ludzkiej, powinna by¢ rozwijana
w kazdym cztowieku, aby zagwarantowac¢ pomys$Inos¢ spoteczenstwa.
Co zas$ sie tyczy rzeczy ostatecznych, nigdy nie wspominano o sank-
cjach z innego Swiata. Konfucjusz miat powiedzie¢: ,,W jaki spos6b my,
ktérzy nie znamy jeszcze zycia tu na ziemi, moglibySmy coskolwiek
wiedzie¢ 0 «rzeczach Smierci»?"4

1 Spotyka sie rézne jego nazwy: U-nan-pen (Reichelt), Oulamba (de Groot),
Yu-lan-p'en (Teiser).

2 JJ.M. de Groot, Lesfetes annuellement celebrees a Emoui (Amoy), ,,Annales du
Musee Guimet", t. 12, 1886, s. 405.

3 Zob. www.confucius.org/lunyu/ed0101.htm, I, 9 [dostep: 22.02.2013].

4 Cyt. [za:] J.J.M. de Groot, Lesfetes..., art. cyt., s. 407.
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Koncepcja zycia po $Smierci zostata spopularyzowana w Chi-
nach wraz z rozwojem doktryny buddyjskiej5 Cho¢ piekto buddyjskie
wzoruje sie na koncepcji hinduistycznej, przedstawia sie bardziej suro-
wo. A propos hinduizmu Andrzej Szyszko-Bohusz pisze w nastepuja-
cy sposob:

,,Gdy cztowiek umiera, jego dusza przyodziana w niewidzialne
subtelne ciato przechodzi do innego istnienia; jeéli nie osiagnie
tego od razu, musi krgzy¢ jako duch (preta) i zaspokaja¢ swoj
gtod positkiem przynoszonym przez krewnych na ofiare zmar-
tym. Gdy cztowiek popetnit szczeg6lnie zte uczynki, to wedrow-
ka duszy na ziemi moze by¢ przerwana poprzez pobyt w piekle,
trwajacy nawet tysigce lat. Nagroda natomiast za dobre uczynki
jest krotszy lub dtuzszy pobyt w Swiecie niebianskim"6.

Ze wzgledu na idee transmigracji meki piekielne nie sg wiecz-
ne. Jest to wiec bardziej czysciec niz pieklo. Zycie przyszte jest bowiem
ekspiacjg za zycie na ziemi. Dla buddystow pobyt w boskich zaswia-
tach, mimo ze moze sprawia¢ wrazenie stanu szczesliwosci, nie jest
godny dgzen, poniewaz prowadzi nieodwotanie do powrotu do zycia
na ziemi, a nie do uwolnienia od namietnosci. Pobyt zas w piekle tgczy
sie z niewyobrazalnymi mekami. Wskazuje na to przedstawiany przez
buddystoéw stan preta - straszne monstra o przerazajgcym wygladzie,
majgce sztywne i diugie wiosy oraz wielkie brzuchy, ktore nigdy nie
moga sie napetnic¢, poniewaz usta i gardto sg waskie jak ucho igty. Dla-
tego tez ustawicznie cierpig gtéd. Odrodzenie sie w postaci preta jest
wynikiem chciwosci, zazdrosci i zawisci7.

Stara legenda, przekazana w Sutrze Wu-kia, méwi o Anan-
dzie, ktéry widziat gtodujgce preta w otchtani i zapytat peten litosci
Budde, czy nie ma zadnej mozliwosci, aby zaspokoi¢ ich gtéd. Wtedy
dowiedziat sie, ze przez ofiare modlitewnag, ktérg mnisi, zgromadzeni
we wspolnocie, ztozg przed statug Buddy, mozna przesta¢ pokarm do
zaswiatow8 Na uzasadnienie jednak skutecznosci odprawiania nabo-
zenstw za zmartych przytacza sie bardzo popularng historie oddanego
syna Muh-lien9 Historia ta przedstawia si¢ nastepujgco.

5Tamze, s. 407-409.

6 A. Szyszko-Bohusz, Hinduizm, buddyzm, islam, Krakow 1995, s. 19.

7 Zob. F.K. Ehrhard, I. Fischer-Schreiber (red.), Das Lexikon des Buddhismus,
Wien 1993, s. 177.

8Zob. K.L. Reichelt, Der chinesische Buddhismus. Ein Bild vom religiosem Leben des
Ostens, Stuttgart 1928, s. 82.

9Nazywany réwniez Maudgalyayana lub Muh-kien-lien.
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Pobozna matka, ktéra byta zagorzatg wegetarianka, zachoro-
watla, z pewnoscig z powodu zbyt surowej ascezy. Probowata leczy¢ sie
wszelkimi srodkami, ale bez skutku. Przyszedt do niej jeden z synéw
i zapewnit, ze moze jej poméc, gdyby tak zechciata zjes¢ mieso. Matka
oczywiscie odmowita. Przygotowat wiec syn danie, ktdre smakowato
jak wegetarianskie, ale zawierato odrobine miesa. Zjadta je, nie wie-
dzac, ze je mieso, i natychmiast wyzdrowiata. Jeden z niewolnikéw
doniost o tym Muh-lienowi, drugiemu synowi, ktéry z obawy, ze mat-
ka zjadtszy mieso pozbawiona bedzie nadziei na wyzwolenie, powie-
dziat jej o tym. Ona jednak przysiegta, ze to nieprawda, powotujac na
Swiadkow wszystkich bogéw. ,,Jesli zjadtam migso, bogowie powin-
ni mnie wrzuci¢ do najgtebszego piekta!" Natychmiast poptyneta jej
krew z nosa, usti oczu, a diabty porwaty jg do otchtani. Muh-lien robit
wszystko, aby jg uratowac, ale nadaremnie. Pewnej nocy widziat jg we
$nie. Jej ubranie byto podarte, ajej wyraz twarzy Swiadczyt o wielkim
bélu. Widziat jak oprawcy kradng jej pozywienie oraz pienigdze, kto-
re dla niej palitl0 Styszat jej btagajace wotanie: ,,Przyjdz i pomo6z mi!".
Zdecydowat wiec udacé sie do otchtani. Przemieszczajac sie przez licz-
ne rejony, po dtugim poszukiwaniu ja odnalazt. Kiedy cierpiat wielkg
udreke z powodu jej bolu, pojawit sie Budda w chwale i oznajmit dobrg
nowine: matka moze by¢ uwolniona, jesli grupa mnichéw zgromadzi
sie i odprawi za jej dusze nabozenstwo. To oni mogg jg uratowac od
zaprzepaszczeniall Ze wzgledu na swéj dramatyzm rdzne wersje tej
historii staty sie popularnym tematem sztuk teatralnych w Chinach.

Z nabozenstwami za zmartych na ziemi chinskiej zwigzany
jest Amogha, nazywany tez Amoghavajra (Amoghawaira). Pochodzit
on z potudniowych Indii, w wieku trzynastu lat zostat mnichem bud-
dyjskim i przybyt o Chin ok. 720 roku. Studiowat pisma i ezoteryczne
rytuaty pod kierunkiem Vajrabodhi (Wadzrabodhi), a po $mierci mi-
strza spedzit pie¢ lat w Indii, gromadzac pisma buddyjskie. Patriarcha
ezoterycznego buddyzmu (tantryzmu) zastynatjako zaklinacz deszczu
i znawca amuletow. Zdobyt renome na dworze cesarskim oswajajgc
dzikiego stonia. Do $mierci w 774 roku poswiecit sie ttumaczeniom
tekstéw i propagowaniu buddyzmu. Na grunt chiriskiego kultu przod-
kéw zaszczepit Swieto si6dmego miesigca poswiecone zmartym. Po
$mierci otrzymat od Cesarza honorowy tytut ministra stanu Krolestwa
Wschodniego12

10 Wierzono, ze palenie pewnych przedmiotéw pozwala na przekazanie ich
w zaswiaty.

1 K.L. Reichelt, Der chinesische Buddhismus..., dz. cyt., s. 84-85.

12 Zob. www.oxfordreference.com/ view/10.1093/ oi/authority.20110803095409187
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Wielu Chihczykow nie szczedzito pieniedzy i zabiegow, aby
zorganizowac nabozenstwa za zmartych w ramach kultu buddyjskie-
go. W przesztosci, najbardziej dbali o to ludzie wyksztatceni, ktérzy
nie chcieli spotka¢ sie z zarzutem, ze zaniedbali swoich krewnych,
uchybiajgc zasadzie mitosci synowskiej. Nie ograniczali sie jednak
tylko do ofiar dla dusz zmartych, z ktérymi zwigzani byli osobiscie,
ale troszczyli sie rowniez o dusze opuszczone, ktére utozsamiano
Z pretal3

2. Przebieg ceremonii

Przebieg ceremonii ofiar dla dusz mozna uporzgdkowaé
w trzech fazach: 1) otwarcie piekiet na poczatku miesigca; 2) wiasciwa
wielka ofiara; 3) zamknigcie piekiet w ostatnim dniu miesigca.

Otwarcie bram piekiet odbywa sie wieczorem przed pierw-
szym dniem siédmego miesigca. Wierzy sie, ze wraz z zachodem
stoca ostatniego dnia szOstego miesigca bramy piekiet otwierajg sie
na osciez i duchy wychodza na zewnatrz, nagie, zgtodniate i wynedz-
niate. Lud pragnie zaspokoi¢ ich potrzeby. Przed drzwiami domodw,
przy wejsciu, wystawia sie na stotach dania ofiarne przeznaczone dla
duchodw, aby nie wchodzity do domu i nie spowodowaty ktopotow zy-
jacym. Liczba i jakos¢ dan ofiarnych zalezy od poboznosci, zamoznosci
i szczodrosci gospodarzy. Bogatsi przygotowujg dwadziescia, a nawet
trzydziesci dan, biedniejsi za$ stawiajg ciasteczka, konfitury i owoce.
Na kazdym stole nie powinno zabraknaé warzyw. Zapala sie pateczki
kadzidfa, aby uczyni¢ zapach potraw bardziej przyjemnym. Natomiast
Swiecgce na stotach Swiece lub lampiony majg utatwia¢ duchom znale-
zienie przeznaczonych im miejsc. Mieszkarcy palg wielka ilos¢ papie-
rowych pieniedzy, aby przekazac je w ten sposéb duszom, ktére zabio-
ra je do zaswiatow, przeznaczajac na osobiste wydatki. Ponadto pali sie
na ich potrzeby stosy papieru w formie spodni, kapeluszy i ptaszczy
lub kawatki papieru z narysowang garderoba. Dania, pozostawione
wystarczajgco dtugo na stotach, aby mogty postuzy¢ duchom, spozy-
wajg cztonkowie rodziny. W kazdy nastepny wieczér miesigca zapa-
lano przed drzwiami prawie wszystkich doméw lampion, ktéry po-
stuzy duchom przychodzacym z regionow piekielnych za drogowskaz
i oSwietlenie. Wierzono bowiem, ze krélestwo piekielne tgczy sie z za-
sadg ciemnosci - jin - i wszyscy, ktdérzy tam mieszkajg, sajej poddani.
[dostep: 25.02.2013]. Por. K.L. Reichelt, Der chinesische Buddhismus. , dz. cyt,,
s. 83; J.J.M. de Groot, Lesfetes., art. cyt., s. 414.
13Tamze, s. 412-413.
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Duchy wiec preferujg ciemnosci - aby ich ugosci¢, trzeba sktadac im
ofiary w nocy4

Dzien wiasciwej wielkiej ofiary nie przypada dla wszystkich
mieszkancéw w tym samym czasie. Roztozony jest on na caty miesigc
pomiedzy rodziny i dzielnice. Z jednej strony daje to duszom wiecej
okazji, aby zdoby¢ ubranie i pienigdze oraz zaspokoi¢ gtéd. Z drugiej
strony organizatorzy majg wieksze szanse znalezienia mnichéw do
przeprowadzenia celebracji. Takie roztozenie ofiar nie przeszkadza,
ze w potowie miesigca $wieto osigga najwiekszg intensywnos$¢: piet-
nasty dzien si6dmego miesigca jest wiasciwym dniem ofiary. Miesz-
kancy dzielnicy, ktérzy celebrujgwielkg ofiare przed drzwiami domow
wystawiajg stoty-ottarze zastawione daniami z jarzyn i ryzu, bogatsi
za$ stawiajg ponadto wino, ciastka, owoce, a takze dania miesne. Kaz-
de z dan udekorowane jest kwiatami i laseczkg kadzidta. Wieczorem
przechodza w procesji kaptani buddyjscy, ktéorym towarzyszg muzy-
cy oraz osoby niosgce latarnie i proporce. Mnisi zatrzymujg sie przy
kazdym stole, zapalajg pateczke kadzidia, recytujg modlitwy proszac
dusze o przybycie oraz wypowiadajg magiczna formute, ktéra ma po-
mnozy¢ ofiarowane dania, aby wystarczyty wszystkim duszom. Po
przejsciu mnichéw gospodarze palg papierowe ubrania i pienigdze,
zapalajg kadzidetka, wrzucajg do ognia jarzyny z odrobingryzu, robig
obiate z wina i puszczajg przed drzwiami petardy1s

Centrum obchoddéw wielkiej ofiary jest plac przed $wiatynig,
na ktorym wybudowano wysokg platforme. Na tej platformie ztozone
zostaly dania przeznaczone duszom zmartych. Imiona ofiarodawcow
zostaly skrzetnie zanotowane i wywieszony na $cianie Swigtyni, aby
nie tylko lud poznat darczyncow, ale rowniez duchy poznaty ich imio-
na. Do tych ztozonych wspélnym sumptem ofiar kazdy moze dorzu-
ci¢ indywidualne ofiary. Wzniesione rusztowanie, na ktérym ztozono
sterty dan, ozdobione jest réznokolorowymi proporcami oraz kwiata-
mi. Do pokarméw i w szpary miedzy deskami wktada sie kadzidetka,
ktérych zapach ma uczyni¢ pozywienie smaczniejszym.

Na tak skonstruowanym stole ofiarnym nie moze réwniez
zabrakng¢ przedstawien bostw. Administrator i przetozeni Swiatyni,
ubrani w szaty liturgiczne umieszczajg na nim lalke z papieru przed-
stawiajacg ,,Pana Ofiary" lub inaczej ,,Kro6la Cieni". Bostwo to odgrywa
bardzo wazng role. Jako zarzadca ofiary cieszy sie szacunkiem cieni
zmartych. Wprowadza on porzadek w dystrybucji i spozyciu ztozo-
1 Powyzszy opis pochodzi z drugiej potowy XI1X wieku. Zob. J.J.M. de Groot,
Lesfetes., art. cyt., s. 420-422.

5 Tamze, s. 422-425.
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nych ofiar - w przeciwnym razie moégtby powstac¢ wielki rozgardiasz.
Trzy inne bostwa, ktére nalezy wzywac¢ w intencji zmartych, a ktére
otrzymujg rOwniez swe papierowe przedstawienia, to Jama, b6g pie-
kiet i jego dwaj wierni akolici. Im réwniez ofiaruje sie dania i kadzito,
zas$ wierni nisko im sie klaniaja.

W obrebie ottarza widac liczne papierowe imitacje przedmio-
tow, ktére moggby¢ uzyteczne duszom w krainie $mierci: domy, ogro-
dy, skarbczyki petne ztotego i srebrnego papieru, stoty, krzesta, ubra-
nia, kapelusze, buty, spodnie i ptaszcze. Wszystko to zostanie spalone
na koniec ceremonii i w ten sposdb wystane do zaswiatéw. Jednak nie
wystarczy tego dla wszystkich. Ale przeciez kaptani znajg formuty ma-
giczne, aby wszystko to pomnozy¢ w nieskoriczonosé. Podczas wieczo-
ru w poblizu $wigtyni odgrywa sie dramaty tragiczne i komiczne dla
rozweselenia bogoéw, dusz i ludzi. Niektorzy udajg sie do Swiatyni, aby
ofiarowac kadzidto i poktonic¢ sie zmartym16

Po obchodzie dzielnicy procesja z kaptanami-mnichami przy-
bywa przed ottarz polowy. Zapalajg uroczyscie kadzidto na ottarzu
boga Swiatyni, przed Jamg i jego akolitami. Po oddaniu czci uda-
ja sie na podwyzszenie przed ottarzem i tam zajmujg przygotowane
dla nich miejsca. Na podwyzszeniu znajduje sie niski stét, na ktérym
przygotowano Swiece na Swiecznikach i pateczki kadzidia, a takze sto-
sik drobnych monet oraz brzoskwinie zrobione z gipsu i gliny, ktére
symbolizujg dtugie zycie i wiecznos$¢. Gra muzyka, a z placu dochodzi
wrzawa ttumu. Kaptani pomrukujg magiczne formuty, aby pomnozy¢
w nieskonczonos¢ pozywienie i przedmioty z papieru ztozone na ofia-
re. W litanijnej modlitwie wzywajg zastepy buddoéw i bodhisatwéw,
szczegOlnie zwracajg sie do bogini mitosierdzia i wspoétczucia Kuan-
inl7 ktorej zadaniem byto uwolnienie dusz z piekiet.

Uderzenie wielkiego gongu oznaczato koniec ceremonii. Du-
sze nasycity sie wystarczajgco i zabraty z soba to, czego potrzebuja.
Atmosfera zmienia sie diametralnie. Skupienie religijne zamienia si¢
w powszechng wrzawe. Obecni uczestnicy zbierajg na stos zrobione
specjalnie na to Swieto papierowe przedmioty i zapalajg wielkie ogni-
sko. Pali sie rowniez wielkg kukie, przedstawienie ,,Kréla Cieni". Za-
rzadcy $wigtyni wrzucajg do ognia wstege czarnego papieru, gdzie spi-

BTamze, s. 425-430.

17 Kuan-in jest jednym z najbardziej popularnych bodhisatwéw w Chinach. Jej
funkcje bogini mitosierdzia i wspdétczucia nie ograniczaty sie do troski o cier-
piacych. Byta ona boginig-opiekunka kobiet, macierzynstwa, dziecka, dawczy-
nig dzieci. Do jej obowigzkow nalezato doprowadzenie dusz zmartych do raju.
Zob. L. Wasiliew, Kulty, religie i tradycje Chin, Warszawa 1974, s. 348-349.
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sane byty imiona dobrodziejéw. (Wczesniej przeczytano jg na gtos, aby
zapozna¢ bogo6w i cienie z imionami dobrych ludzi). W tym samym
czasie ludzie rzucajg sie na dania ofiarne, aby je spozy¢. Kiedy juz nic
nie zostato, uczestnicy opuszczajg miejsce. Pozostato tylko rusztowa-
nie, ktére blyszczy w gasngcych ptomieniach ogniskalg

Zamkniecie piekta ma miejsce w ostatni dzien miesigca. Na sto-
tach przed drzwiami domoéw pojawiajg sie ponownie pokarmy i przed-
mioty z papieru, podobnie jak w dniu otwarcia piekiet. Jest to Swieto
pozegnania cieni. Pieklo zostato zamkniete i wszystko powraca do sta-
nu sprzed miesiaca.

3. Znaczenie Swieta

Nabozenstwa za zmartych w buddyzmie chifiskim - w starszej
literaturze - nazywane sg ,,mszami". J.J.M. de Groot pisze w nastepu-
jacy sposob:

»-Msze za zmartych, ktére odprawiane sg w Dzieh Zaduszny
(2 listopada) w Kosciele katolickim, rekwiem, ktére im towa-
rzyszy i liczne ceremonie w celu pomocy duszom czys$cco-
wym, majg w pewnym sensie paralele z litaniami oraz ofiarami
zryzu i z innych pokarmoéw praktykowanymi przez Chinczy-
kow w siodmym miesigcu, ktéry mozna nazwac¢ Miesigcem
Zmartych"19

Wspomniany przez de Groota paralelizm rozwija Karl Ludwig
Reichelt podkreslajac, ze niematy wptyw na uksztattowanie sie syste-
mu nabozenstw za zmartych w buddyzmie chinskim miat Kosciét ne-
storianski, przybyty do Chin w pierwszej potowie VII wieku. Nie mo-
gto bowiem umkna¢ uwadze buddystéw, ze Kosciot nestorianski przez
odprawianie uroczystych mszy za zyjacych i za zmartych zakorzenit
sie w ludzie2). Nestorianizm byt poréwnywalny do buddyzmu w tym
sensie, ze byty to w Chinach religie obce. Popularnos¢ za$ nabozenstw
za zmartych wynikata z tego, ze naktadaty sie one i wzbogacaty chinski
kult przodkow.

Kult zmartych wyrazat sie zaréwno w sferze rodzinnej, jak i pu-
blicznej. W pierwszym przypadku wigzat sie z genealogig patrylinear-
ng rodziny, szczegdlnie rodzin urzedniczych i wiascicieli ziemskich.
Byt on elementem tgczacym wiezi rodzinne. W drugim przypadku,

18J.0.M. de Groot, Lesfetes., art. cyt., s. 430-434.
1 Tamze, s. 406.
D K.L. Reichelt, Der chinesische Buddhismus. , dz. cyt., s. 83.
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kult zmartych oznaczat uhonorowanie uznanego medrca przez wiadze
lub rodziny samego cesarza. Okoto VIl wieku praktyka nabozenstw za
zmartych stata sie w Chinach elementem religii paristwowej. Zobowig-
zywano urzednikéw do przedstawiania ofiar w Swigtyniach na terenie
catego cesarstwa, w kaplicy zas$ cesarskiej odprawiano nabozenstwa ku
pozytkowi cesarskich przodkow?2L

Przez sktadane ofiary, nabozenstwa za zmartych stanowia
punkt zwrotny przejScia ze stanu zmartego do stanu przodka. Po-
tomkowie, przekazujac dary ofiarne mnichom, potwierdzajg zdolnos¢
zapewnienia dobrobytu grupy krewniaczej. Osoba zmarta ponownie
nawigzuje wiezi rodzinne, tym razem jako przodek. Ponadto zajmu-
je wazne miejsce w systemie kulturowym jako ten, ktéry otrzymuje
wyrazy czci oraz sankcjonuje podstawowe wartosci. Ze wzgledu na
miejsce celebracji, nabozenhstwa za zmartych majg istotne znaczenie dla
potwierdzenia roli, jakg zajmuje przodek w zyciu grupy. Odprawiane
w publicznych miejscach i Swigtyniach, nabozenstwa te byty centrum
zycia Swigtecznego, spetniajgc liczne funkcje wspdlnotowe, ekono-
miczne, rozrywkowe i religijne22

Zastanawiajace jest, w jaki sposob buddyzm potgczyt doktryne
wedréwki dusz z chinskim kultem przodkéw. Pierwsza z nich pod-
kresla stan wiecznego przejsScia, wyobrazenie o cierpigcych duszach
petnych zmazy oraz powtérne narodziny. Drugi méwi o inkorporacji
jako stanie ostatecznym, stanie przodka jako przeznaczeniu zmartych,
cieszgcym sie statoScig i czystoscig. Stephen F. Teiser, analizujgc nabo-
zenstwa za zmartych w ramach schematu obrzedéw przejscia Arnolda
van GennepaZ3 tgczy je zarbwno z fazg przejscia, jak i z fazg wigczenia.
Z punktu widzenia klasycznej doktryny buddyjskiej, analizowane ob-
rzedy stanowig istotny element wptywajgcy na owocne zakonczenie
okresu przejscia przed powtdrnym narodzeniem. Z punktu widzenia
religii chinskich, obrzedy te jawig sie jako faza wigczenia zmartych do
grona przodkéw. Adaptujac sie do rzeczywistosci chinskiej, buddyzm
nie wykluczyt z grona beneficjentéw ofiar ani dusz cierpigcych, ani
zmartych krewnych.

»Jako zrytualizowany $rodek traktowania $mierci, Swieto yu-
lan-p'en obejmuje dwa rodzaje odrodzenia: indywidualny
i grupowy. Zajmujac sie liminalnym stanem zmartych, ofiary

2L S.F. Teiser, Ghosts and Ancestors in Medieval Chinese Religion. The Yu-lan-p'en
Festival as Mortuary Ritual, ,,History of Religion", t. 26, nr 1, 1986, s. 49.

2 Tamze, s. 57.

2B Zob. A. van Gennep, Obrzedy przejécia, Warszawa 2006.
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Swiateczne zapewniajg im lepsze odrodzenie niz jako prowizo-
rycznie istniejgce wrazliwe istoty. Afirmujgc postliminalny stan
zmartych, ofiary wzbogacajg grupe korporacyjng przodkéw,
przedstawiang w wigkszosci tekstéw i modlitw jako rozciaga-
jaca sie w gigb do siedmiu pokolen. Jedna strona uznaje indy-
widualizujgcy charakter $mierci i uwaza odrodzenie za sprawe
jednostki, inna natomiast strona resocjalizuje jednostke i pod-
kresla grupowe odrodzenie"2

W poczagtkowym okresie rozwoju buddyzm w Chinach napo-
tkat wiele trudnosci zwigzanych z rozbieznosciami miedzy kategoria-
mi buddyjskiego $wiatopogladu a etyka chiriskg. Buddys$ci widzieli
w zyciu jedynie cierpienie i zto, natomiast dla konfucjanisty zycie byto
darem, ktéry nalezy ceni¢ ponad wszystko. Swiat pozagrobowy byt
w centrum zainteresowania buddysty, tradycyjny Chinczyk za$ kon-
centrowat sie na zyciu na tym Swiecie. Klasyczny buddyzm promowat
jednostke i jej wyzwolenie z fancucha wcieleh. Chiniczycy zas$ stawiali
na pierwszym miejscu wiezi rodzinne, a kult przodkéw cenili bardziej
niz indywidualno$¢. Podobnie tez nie miescito sie w mentalnosci chin-
skiej wyrzeczenie sie rodziny i ztozenie $lubu celibatu

Mimo to buddyzm przyjat sie na gruncie chinskim ze wzgledu
na podjete proby adaptacji. Pierwsi buddysci potozyli nacisk na ttuma-
czenia pism kanonicznych, wyrazajgc pojecia buddyjskie podobnymi
pojeciami zaczerpnietymi z taoizmu i konfucjanizmu. Jesli za$ nie znaj-
dowano odpowiednikéw, pojecia pomijano. Niwelowano tez rozbiez-
nosci ze Swiatopogladem chinskim. Sentencje: ,,Ma3z pomaga zonie"
zastapiono wyrazeniem: ,,Maz kontroluje swojg zone"; ,,Zona pociesza
meza" zamieniono na ,,Zona czci swego meza". W Il wieku powstat
bardziej formalny system adaptacji tekstéw, ktéry pozwalat na szeroka
akceptacje buddyzmu. Grupowano buddyjskie idee i harmonizowano
je z mozliwymi do przyjecia analogiami zaczerpnietymi z madrosci
Chin. Systematycznie nastepowata sinizacja buddyzmu - do tego stop-
nia, ze nalezy méwic o ,,nawrdéceniu” buddyzmu przez Chiny. Swojg
odmienng mentalnoscig, kulturg i dorobkiem mysli filozoficznej Chiny
wptynety na buddyzm tak bardzo, ze nalezy méwi¢ o nowej formie
religijnej w poréwnaniu z tg przeniesiong z IndiiZ.

24 Tamze, s. 64. Buddyzm przejat popularng w Chinach od czaséw starozyt-
nych idee zachodniego raju - Sukhawati. Jest on czym$ w rodzaju idealnego
spoteczenstwa.

25 Zob. L. Wasiliew, Kulty, religie..., dz. cyt., Warszawa 1974, s. 325.

26 Zob. J. Pawlik, Determinanty rozwoju buddyzmu w Chinach, [w:] H. Zimon (red.),
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Dzi$ Swieto Zmartych (Swieto Glodnych Dusz) jest wielkim
Swietem ludowym obchodzonym w miesigcu sierpniu, cechujacym sie
sktadaniem ofiar na intencje uwolnienia i wybtagania przebaczenia dla
zmartych i dla dusz cierpigcych. Jest ono oficjalnie uznane jako niema-
terialne dziedzictwo kulturowe Chin. Jednym z wazniejszych zwycza-
jéw zwigzanych z tym Swietem jest puszczanie na wode $wiecagcych
papierowych lampionéw w ksztalcie kwiatu lotosu. Dryfujgce na rzece
lampiony, w zaleznosci od nurtu, oswietlajg droge btgdzgcym duszom.
W Hong Kongu na przyktad mozna dostrzec w parkach, na boiskach
i innych przestrzeniach otwartych gromadzacych sie ludzi, ktorzy skia-
dajg ofiary przodkom i btgdzgcym duszom; palg kadzidto i papierowe
pienigdze, wystawiajg tez przedstawienia teatralne - stylowe dramaty
dla duchéw oczekujacych rozrywki2i. W Singapurze spektakle te nie
tylko odtwarzajg opowiesci o bogach i boginiach, ale moga zawierac
sprosne wystepy komediowe odgrywane w réznych chinskich dia-
lektach, a nawet tance na rurze. Kazdy jest zaproszony na pokaz pod
warunkiem, ze nie sigdzie w pierwszym rzedzie zarezerwowanym dla
»specjalnych gosci”, ktérymi sa dusze zmartychZ Dzi$ Swieto to nie
ma juz religijnego znaczenia, ale jest wyrazem pamieci o przodkach
i zmartych krewnych oraz okazjg do spotkan rodzinnych.

Chinskie Swieto Zmartych wpisuje sie w uniwersalny wzor
wyrazania czci i pamieci o zmartych. Forma tego wzoru zalezy w duzej
mierze od wiary w zycie po $mierci. Gdy zwyczaj wyraza wiare w ist-
nienie raju i piekta oraz dopuszcza mozliwo$¢ odpokutowania za winy,
z pomoca przychodzi pobozno$é zyjacych krewnych, aby ze wszelkich
sit stuzy¢ zmartym pomoca. Forma tej pomocy moze bardzo sie roz-
ni¢: od konkretnych, materialnych ofiar do duchowej modlitwy. Cha-
rakterystycznym przykitadem spektakularnego spotkania ze zmartymi
jest meksykarnskie Swieto Zmartych taczace tradycje chrzeécijariska
z wierzeniami indianskimi. Choé podczas obchodéw Swieta Zmartych
w Kosciele katolickim nie sktada sie ofiar pokarmowych, podania ludo-
we wskazujg, ze tradycja pokarmow na grobach w Polsce wygasta zale-
dwie okoto 150 lat temu. Wiara w obecnos$¢ zmartych determinuje miej-
sce sktadania ofiary. Gdy zwyczaje zwigzane ze Smiercig celebrowane
sg na cmentarzu, rzadko buduje sie dla zmartych ottarze domowe.

Dziatalno$¢ Instytutu Anthropos w dziedzinie lingwistyki, etnologii i religioznaw-
stwa, Pieniezno 1980, s. 173-174.

Zl Zob. www.discoverhongkong.com/eng/see-do/events-festivals/chonese-
festivals/the-hungry-ghost-festival.jsp#ixzz2N275VK2x [dostep: 9.03.2013].

2B Zob. www.yoursingapire.com/content/traveller/en/browse/whats-on/fe-
stivals-and-events/hungry-ghost-festival. htm| [dostep: 9.03.2013].
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Niemniej, w polskiej tradycji, podczas wigilii Bozego Narodzenia, ich
obecnos¢ w domu jest mile widziana (zostawia sie¢ pusty talerz dla
ostatniego zmartego z rodziny, nie sprzata sie po wieczerzy, aby po-
zostawi¢ resztki i okruchy dla zmartych). Odmienny model stanowig
wierzenia afrykanskie, w ktérych nie ma pojecia nieba ani piekta jako
przeznaczenia dusz. ,,Dobra" smier¢ starca prowadzi do stanu przod-
ka; przejscie to zalezy réwniez od sprawowanych obrzedéw przez
zyjacych krewnych. W nastepstwie rodzina zwraca sie do przodkéw
z prosba o pomoc i ochrone. Wszyscy inni zmarli nie osiggng statu-
su przodka, zging w zapomnieniu lub beda bigka¢ sie po pustkowiu.
Cztowiek ustawicznie narazony jest na niebezpieczeristwo z ich strony.
Przed agresjg przodkéw ochroni¢ moze przestrzeganie prawa, ktore
liczne pokolenia przodkdw ustanowity.

W czasach, kiedy silny akcent ktadzie sie na ochrone dziedzic-
twa kulturowego, bardzo wazng role odgrywajg badania kulturowe.
Poznanie zwyczajow innych, w szczeg6lnosci tego, co najlepsze oferuje
kultura, sprawia nie tylko przyjemnos$¢, ale rowniez jest ubogaceniem
osobistej kultury. Zaréwno sinolodzy, jak i afrykanisci moga sie po-
szczyci¢ duzym wkiladem do zachowania dziedzictwa kultury. Cho¢
wielu ludzi przy okazji dalekich podr6zy odkrywa egzotyczne zwy-
czaje i chetnie dzieli sie swoimi wrazeniami, to jednak zewnetrznos¢
obserwacji i medialno$é przezy¢ czesto przestania gteboki sens prze-
zywanych wydarzen. Niewatpliwie globalizacja jest jedng z przyczyn
tego zjawiska. Nastawiona na sprzedaz, czyni z wszystkiego obiekt
konsumpcji. Ponadto, promujgc szybki przeptyw towaréw i informa-
cji, nie troszczy sie o glebszy sens wielu zjawisk kulturowych. Mozna
by zadaé pytanie, czym stanie sie Swieto Zmartych, kiedy juz nikt nie
bedzie wierzytw zycie wieczne. Gdyby tak sie stato, wszelkie dziatania
kulturowe stang sie zwyklg farsg, a takze zaktamaniem. Ale relegujac
zmartych do niebytu, czy cztowiek nie zatraci sensu egzystencji? Stad
wydaje sie, ze w kazdej kulturze i w kazdej religii zmarli powinni zaj-
mowacé nalezne im miejsce jako wazne ogniwo miedzypokoleniowej
wymiany i przekazu tradycji.
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Nabozenstwo za zmartych w buddyzmie chinskim

Streszczenie

Swieto Zmartych (Yu-lan-p'en) w buddyzmie chifskim datuje
sie od VIl wieku i jest obchodzone po dzien dzisiejszy. Autor przedsta-
wia pochodzenie tego Swieta, uzasadnienie doktrynalne orazjego rela-
cje do chinskiego kultu przodkéw. Nastepnie ukazuje przebieg Swieta
bazujgc na publikacji J.J.M. de Groota z konca XIX wieku. W ostatniej
czesci autor podejmuje dyskusje nad znaczeniem Swieta, wyjgtkowej
zdolnosci buddyzmu do adaptacji oraz uniwersalnosci wyrazania czci
zmartym. Cho¢ chrzescijanstwo dysponuje doktryng o rzeczach osta-
tecznych i jego wptyw w VIII wieku w Chinach byt znaczacy, to jed-
nak buddyzm potrafit lepiej wpisac sie w tradycyjny kult przodkéw,
ajego nabozenstwa za zmartych zdobyty popularnos¢, ktorg cieszg sie
po dzienh dzisiejszy.

Stowa kluczowe: nabozenstwa za zmartych, buddyzm chinski,
ceremonie, dziedzictwo kulturowe.

Jacek Jan Pawlik SVD
Rituals for the Dead in Chinese Buddhism

Abstract

The All Souls' Day (Yu-lan-p‘en) in Chinese Buddhism dates
back to the eighth century and is celebrated till modern times. The pre-
sent author introduces the origin of this feast, its doctrinal justification
and its relationship to the Chinese ancestors' worship. Then he shows
the course of the holidays based on a publication by J.J.M. de Groot
from the late nineteenth century. In the last part of the article, the au-
thor discusses the meaning of the holidays, the unique ability to adapt
Buddhism and universality of expressing the honour to the dead. Al-
though Christianity possesses a doctrine of last things and its influence
in the eighth century in China was significant, however, Buddhism was
capable to better enter the traditional ancestors' worship, and the wor-
ship of the dead gained popularity that is enjoyed till today.

Key words: services for the dead, Chinese Buddhism, ceremo-
nies, cultural heritage.



