NURT SVD 1 (2018) s. 104-118

Afrykanskie twarze Jezusa
Faces of Jesus in Africa

Stanistaw Obirek
s.obirek@uw.edu.pl
Uniwersytet Warszawski

Ur. 1956 r. Prof. zw. dr hab., wyktada w Uniwer-
sytecie Warszawskim w Osrodku Studiow Amery-
kanskich. Studiowat filologie polskg w Uniwersy-
tecie Jagiellonskim, filozofie i teologie w Neapo-
lu i w Rzymie na Uniwersytecie Gregorianskim.
W 1997 r. habilitowat sie na Wydziale Historycznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Wydat: Co nas fgczy?
Dialog z niewierzagcymi (2002), Religia - schronie-
nie czy wiezienie? (2006), Obrzeza katolicyzmu
(2008), Catholicism as a Cultural Phenomenon in the Time of Globali-
zation: A Polish Perspective (2009), Uskrzydlony umyst. Antropologia
stowa Waltera Onga (2010), Umyst wyzwolony. W poszukiwaniu doj-
rzatego katolicyzmu (2011), 2013 O Bogu i cztowieku. Rozmowy, i On
the World and Ourselves (2013), Polak katolik? (2015). Zaintereso-
wania badawcze: religia we wspotczesnej kulturze, dialog miedzyreli-
gijny, konflikty religijne, cywilizacyjne i kulturowe.

ytut artykulu zapozyczylem ze zbioru esejéw teologéw afrykan-

skich wlasnie tak zatytulowanego. Wydawca tego waznego tomu
jest katolicki teolog z Catholic Theological Union z Chicago Robert
J. Schreiter, ktéremu udalo sie zebra¢ reprezentatywne glosy z wielu
krajéw Afryki. Sam tom, podobnie jak wiele innych inspirujacych ksia-
zek, ukazat sie w zastuzonym dla popularyzacji nowatorskich koncep-
qji teologicznych wydawnictwie dziatajgcym w Nowym Jorku, Orbis
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Books. Schreiter, we wprowadzajacym artykule Jezus Chrystus w Afry-
ce dzisiaj, pisze:

,Inkulturacja Ewangelii jest dzisiaj najwazniejsza sprawa
w Afryce. Nazbyt dlugo przyjecie Chrystusa i jego przeslania
oznaczalo koniecznoé¢ odrzucenia wartosci Afryki. Afryka-
nie byli przekonywani, ze ich stary spos6b zycia byl wybrako-
wany, a nawet zly i, jeéli marzyli o staniu sie chrzescijanami,
to musieli go zmieni¢. Wszak dzisiaj jest juz sprawa oczywi-
sty, ze proces chrystianizacji zbyt czesto oznaczal europeizacje.
Gorzka ironig jest fakt, jak to podkreslaja afrykanscy teologo-
wie, ze afrykanskie wartosci i zwyczaje, sa czesto blizsze warto-
Sci semickich, ktérymi nasycone sa Biblia i historia Jezusa, niz
europejskie wartosci, ktére im zostaty narzucone”’.

Podobny charakter ma tez zbiér tekstéow zebranych i opubli-
kowanych przez brytyjskiego teologa Johna Parratta z Uniwersy-
tetu w Birmingham pod tytutem Teologie Trzeciego Swiata, w ktérym
réwniez znalazly sie glosy teologéw z calego $wiata. Zdaniem Parratta
najistotniejsza spuscizna dla krajéw Trzeciego Swiata po okresie kolo-
nialnym jest nie tylko ubdéstwo ekonomiczne i wszechstronne uzalez-
nienie od poteg kolonialnych, ale zubozenie antropologiczne:

,Istnieje jeszcze druga [oprécz ekonomicznej - przyp. S.O.]
forma wyzysku, nie mniej niszczaca niz ta ekonomiczna, ktéra
zajmuje uwage teologéw Trzeciego Swiata, a ktérg oni nazwali
ubostwem antropologicznym. Chodzi tutaj o zmniejszenie spdjno-
Sci, czlowieczenstwa i kultury. By¢ moze w sposéb najbardziej
wyrazisty dokonalo sie to przez narzucenie ludom skolonizo-
wanym obcego jezyka”2

Krétko méwigc, nie sposéb dzisiaj omawia¢ koncepcje teolo-
giczne dotyczace chrzeécijanstwa pozaeuropejskiego bez uwaznego
wstuchania si¢ w refleksje mysélicieli bezposrednio przezywajacych
problemy lokalnych wspélnot koscielnych.

Oczywiscie refleksja teologiczna rozwijana w ré6znych kontek-
stach kulturowych nie jest czyms$ nowym. Wrecz przeciwnie, od same-
go poczatku chrzedcijaristwo, podobnie jak i inne religie, zmagato sie
z koniecznoscig dostosowania religijnego przestania zawartego w $wie-
tych ksiegach do réznych, czasem bardzo odleglych od Biblii, kultur.
W tym do kultury europejskiej nienalezacej wcale do kregu semickiego,
1 R.J. Schreiter (red.), Faces of Jesus in Africa, New York 1991, s. VIII.

2]. Parratt (red.), An Introduction to Third World Theologies, Cambridge 2004, s. 5.
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w ktérym powstal zaréwno Stary, jak i Nowy Testament. Jednak $wia-
domos¢ religijna katolikéw europejskich zdaje sie nie do korica zawie-
ra ten wymiar kulturowego zréznicowania. Zjawisko dostosowywania
i adaptacji poje¢ biblijnych do zmieniajacych sie warunkéw kulturo-
wych bywa nazywane inkulturacjg. W tym kontekscie warto przywo-
ta¢ teologiczna definicje inkulturacji belgijskiego jezuity Nicolasa Stan-
daerta. Ot6z jego zdaniem:

,Inkulturacja w sensie teologicznym polega na wcieleniu ewan-
gelicznego zycia i przestania w szczeg6lny kontekst kultury
poprzez czlonkéw tej kultury. Dzieje sie to w taki sposéb, ze
do$wiadczenie chrzescijariskie jest wyrazone nie tylko w poje-
ciach tej kultury (wtedy mieliby$my do czynienia ze zwyklg
adaptacja), ale tak, ze staje si¢ ono zrédlem inspiracji, kierun-
ku i ujednolicenia. Dokonuje tez jej transformaciji i takiego prze-
ksztalcenia, ze przynosi «nowe stworzenie», ktére nie tylko
wzbogaca te konkretna kulture, ale caty Kosciot”.

Cho¢ Standeart sformulowat swoja definicje w oparciu o histo-
ryczne do$wiadczenie chrzescijaristwa w réznych kregach cywiliza-
cyjnych (gléwnie misji jezuickich w Azji i Ameryce Poludniowej), to
jest ona rowniez adekwatnym opisem zjawisk zachodzacych w Afryce,
poczynajac zwlaszcza od drugiej potowy XX wieku do dzisiaj.

Wiasnie z tej nowej, coraz powszechniejszej $wiadomo-
§ci, zrodzila sie wspolczesna refleksja teologiczna w Afryce. Doty-
czy to zreszta nie tylko teologéw chrzescijariskich, ale réwniez przed-
stawicieli innych religii, w szczegélnosci islamu*. By w pelni zrozu-
mie¢ charakter afrykariskiego chrzescijanistwa, a szerzej dominujacej
w Afryce religijnosci i zachodzacych w niej glebokich, a czesto rady-
kalnych przemian, warto sie tej refleksji blizej przyjrzeé, odwolujac
sie do samych Afrykanéw. Wspomniana ksigzka jest naturalnie tylko
jednym z wielu przykltadéw rozwijanej w Afryce rodzimej refleks;ji.
Warto tez od razu dodag¢, ze podobne préby nowego odczytania posta-
ci Jezusa pojawiaja sie w innych kontekstach kulturowych i religijnych.
Wystarczy wspomnie¢ przykladowo takie ksigzki, jak prace poswieco-
na Jezusowi azjatyckiemu® indyjskiego jezuity Michaela Amaladossa,

% N. Standaert, Inculturation. The Gospel and Cultures, Pasay City (Filipiny) 1994,
s. 99.

* Por. E. Siwierska, Wyzwania dla dialogu miedzyreligijnego w Nigerii, ,Afryka”,
t. 36, 2012, s. 54-76.

5 M. Amaladoss, The Asian Jesus, New York 2006.
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czy dzielo Jezus wyzwoliciel® hiszpariskiego jezuity, Jona Sobrino, od dzie-
siecioleci pracujacego w San Salvador. Zupelnie wyjatkowa pozycje
zajmuje w tym kontekscie ksiazka Gezy Vermesa, przypominajaca, ze
Jezus byt po prostu Zydem”. Jednak koncepcje wypracowane przez teolo-
gow afrykanskich majg szczeg6lny rys, ktéremu warto sie blizej przyj-
rzeé¢. Najwazniejszq i wyrézniajaca cecha teologii afrykariskiej jest jej
glebokie zakorzenienie w rodzimych kulturach z jednej strony i réwnie
glebokie przeswiadczenie o koniecznosci wypracowania alternatyw-
nych, wobec narzuconych przez kolonialny system, pojec¢ z drugie;j.

Jezus wyzwoliciel

Najczesciej pojawiajacym sie obrazem Jezusa zaréwno w teolo-
gii, jak i w popularnej religijnosci chrzescijaristwa afrykarnskiego jest
obraz Jezusa jako wyzwoliciela. Ten obraz wskazuje oczywiscie na
Sciste zwiazki z powstala w latach 60. XX wieku w Ameryce Lacin-
skiej teologia wyzwolenia. Jednak jej afrykariski wariant ma szczegdl-
ne rysy. Zdaniem pochodzacego z Tanzanii katolickiego teologa Char-
lesa Nyamiti'ego, ktory wyklada na uniwersytecie w Nairobi, mozna
wyrdzni¢ dwa gléwne typy afrykariskiej teologii wyzwolenia:

,Pierwszy znany jest gtéwnie jako czarna teologia Afryki Potnoc-
nej, ktéra jest przede wszystkim skupiona na problemach
rasowych (apartheid). Jest éciSle zwigzana z czarna teologia
Ameryki Pétnocnej, cho¢ coraz bardziej ulega wptywom teolo-
gii wyzwolenia Ameryki Laciniskiej. Drugi typ jest po prostu
nazywany teologiq wyzwolenia Afryki i jest uprawiany gléwnie
w regionie Afryki subsaharyjskiej”s.

Pochodzacy z Tanzanii i wykladajacy na tej samej uczelni
w Nairobi Laurenti Malesa uwaza, ze teologia wyzwolenia w Afryce
nie tylko musi si¢ zmierzy¢ z problemami spotecznymi, ale powinna
sie konfrontowac z zastanymi zafalszowaniami:

»~Afryka stanowi konkretny przypadek, gdzie potrzeba
wyzwolicielskiej faski Chrystusa w tym regionie - to znaczy,
sity potrzebnej do wyrwania nas samych z zamierzonego czy

6. Sobrino, Jesus the Liberator. A Historical Theological Reading of Jesus of Nazareth,
New York 1993.

7 G. Vermes, Jezus Zyd. Ewangelia w oczach historyka, ttum. M. Romanek, Kra-
kow 2003.

8 Ch. Nyamiti, African Chrsistology Today, [w:] R.J. Schreiter (red.), Faces of Je-
sus..., dz. cyt., s. 12-13.
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niezamierzonego zafalszowania Ewangelii [...]. To wilasnie

z tego powodu polozenie, w jakim znalazla sie Afryka, stanowi

wyzwanie dla chrzescijaniskiego zycia i oczywiscie dla chrze-

Scijaniskiej teologii”’.

Pojawia sie pytanie, co w kontekscie Afryki oznacza, ze Jezus
Chrystus jest wyzwolicielem? Dla Melesa jest oczywiste, Ze nie mozna
traktowac tego obrazu tylko metaforycznie, ale jako wskazanie do
bardzo konkretnego dziatania:

»To wladnie z tego powodu uznanie Jezusa Chrystusa jako
Wyzwoliciela w sytuacji, w jakiej znalazta sie Afryka, jest
czyms$ o wiele wiecej niz tylko metafora. Jest to potrzeba poka-
zania, ze tylko taki Jezus moze by¢ zrozumiaty i wiarygodny
dla afrykanskich mas wiejskich, miejskiej biedoty i idealistycz-
nej mtodziezy” ™.

Tak wiec wlasciwe przedstawienie postaci Jezusa warunku-
je wiarygodnos¢ i zrozumienie samego chrzescijaristwa. Z tym wiaze
sie¢ réwniez konieczno$¢ wypracowania nowej chrystologii wyzwole-
nia, a wiec nowego przepracowania tradycyjnej, w zasadzie opartej na
zachodnich pojeciach teologicznych, dogmatyki. Jak wiadomo, odwo-
tywala si¢ ona gtéwnie do teologii §w. Augustyna, ktéry z kolei czer-
pat z filozofii Platona. W kontekécie afrykaniskim subtelne rozréznie-
nia dogmatyczne tracg na waznosci i powinny by¢ zastapione pojecia-
mi zakorzenionymi w do$wiadczeniu lokalnym:

,Chrystus jest wyzwolicielem, poniewaz jest on jednocze-
$nie fundamentem, natchnieniem, podstawowa przyczyng
i gwarancja ostatecznego sukcesu walki o wyzwolenie osoby
ludzkiej, walki o rozw¢j i uzdrowienie. Wspaniale, jesli dzieje
sie to w kosciele”!.

Takie rozumienie chrystologii oznacza réwniez potrzebe
nawigzania do kolonialnej przesztosci krajow afrykarskich. Krétko
moéwiac, Jezus jako wyzwoliciel dla Afryki pozwoli przemieni¢ pamiec
cierpienia i niewolnictwa w nowy poczatek:

,Dla Afryki Jezus Wyzwoliciel jest Panem, ktéry przynosi
nowy poczatek, rok faski (por. Lk 4,19). Nie zmieni on pamieci

? L. Magesa, Christ the Liberator and Africa Today, [w:] R.J. Schreiter (red.), Faces
of Jesus..., dz. cyt., s. 152.

10 Tamze, s. 157.

1 Tamze, s. 158.
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dtugich, ciezkich i brutalnych lat niewolnictwa i kolonializmu,
ktére sa pamiecia jego wlasnych cierpieri. Wprost przeciwnie,
bedzie uzywat tej pamieci by ponagla¢ budowe wyzwoliciel-
skich i koscielnych instytucji, ktére nie beda dtuzej tolerowaty
ludzkiego upodlenia i wyzysku”'2

Bardzo istotnym przejawem afrykanskiej teologii wyzwolenia
jest wlaczenie sie kobiet do debaty na temat Jezusa. Przykladem jest
niezwykle ciekawy esej autorstwa Anne Nasimiyu-Wasike, zakonnicy
i teolozki wyktadajacej na najstarszym uniwersytecie w Kenii Kenyatta
University w Nairobi, w ktérym autorka taczy chrystologie z doswiad-
czeniem kobiety afrykanskiej. Zdaniem Nasimiyu-Wasike wkiad kobiet
w rozumienie Jezusa jest natury egzystencjalnej, gdyz to one potrafia
taczy¢ wiare w Boga z ich codziennym zyciem:

»Kobieta afrykariska wierzy, Ze istnieje nierozerwalny zwigzek
miedzy transcendencja i jej Zyciem codziennym i stara si¢ pola-
czy¢ te elementy w jedna harmonijng catosé. Dla kobiety afry-
karniskiej Jezus jest osobg, ktéra uzdalnia ja do polaczenia auten-
tycznego doswiadczenia wewnetrznego boskosci z jej zyciem
codziennym”®.

Takie pojmowanie obecnosci w zyciu codziennym nie oznacza
bynajmniej czysto , poboznosciowej” czy mistycznej praktyki. Wrecz
przeciwnie, wskazuje na emancypacyjny charakter wiary w zywa obec-
nos¢ Boga w zyciu, ktéry to konkretne zycie przemienia:

»Jezus oczekuje od kobiety afrykanskiej, by nie akceptowa-
fa bolu i trudnoéci zyciowych w sposob fatalistyczny, ale by
sie¢ angazowala w usuwanie cierpienia i w tworzenie lepszego
miejsca dla wszystkich. W walce z uciskajacymi strukturami jej
zmagania staja si¢ walka Boga. To wtedy Chrystus, ktory cier-
pi w niej i ktéry w niej dziata, powoluje do zycia nowe i dosko-
nalsze relacje z innymi”™.

Réwniez w tej feministycznej perspektywie Jezus jest postrze-
gany jako wyzwoliciel i jedyny zwyciezca:

»Dla kobiety afrykanskiej Jezus jest pogromca wszystkich ztych

mocy; On jest zywicielem i Zrédlem catej ich istoty. Chrystus

12 Tamze, s. 160.

3 A. Nasimiyu-Wasike, Christology and an African Women's Experience, [w:]
R.J. Schreiter (red.), Faces of Jesus..., dz. cyt., 72.

¥ Tamze, s. 78.
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jest wyzwolicielem od cierpieri, uzdrowicielem wszystkich
zatamanych, dawca nadziei i odwagi bycia”*.

Ten egzystencjalny wymiar teologii feministycznej propono-
wanej przez Anne Nasimiyu-Wasike wskazuje na odkrycie podmio-
towosci kobiety afrykariskiej. Ale nie tylko. Stanowi bowiem nawia-
zanie do jednego z najwazniejszych nurtéw filozoficznych XX wieku,
a mianowicie do filozofii dialogu. Na gruncie teologii katolickiej bodaj-
ze najbardziej konsekwentnym rzecznikiem tego wtasnie nurtu byt
amerykanski jezuita Walter Ong, ktoéry zreszta bardzo cenil lokalne
tradycje afrykanskie jako formy komunikacji oralnej’*. W tym kontek-
Scie warto wspomniec o jego eseju poswieconym wlasnie podmiotowe-
mu i osobowemu charakterowi chrzescijanistwa, a zwlaszcza naucza-
niu Jezusa z Nazeretu?.

Przywolane glosy sa tylko przykltadem znacznie szerszego
nurtu emancypacyjnego, ktéry coraz mocniej dochodzi do glosu na
kontynencie afrykanskim.

Inkulturacja - nowa twarz afrykanskiego chrzeScijanstwa

Doktrynalnych ram dla tych nowatorskich uje¢ teologicznych,
wyrastajacych z egzystencjalnego do$wiadczenia myslicieli afrykan-
skich, dostarcza teologia inkulturacji. Wspomniany wyzej wyktadowca
z Nairobi, Charles Nyamiti, twierdzi wrecz, ze obok teologii wyzwole-
nia to wlasnie teologie inkulturacji nalezy uznac za najwazniejszy wktad
rodzimej teologii afrykanskiej, a jej gléwnym celem jest ,wysilek wcie-
lenia przestania ewangelicznego w kultury afrykariskie na poziomie
teologicznym”'. W eseju opublikowanym na tamach ,, Afryki” wspo-
mnialem o nowych prébach interpretacji chrzescijaristwa, a zwlaszcza
katolicyzmu, dzieki otwarciu, jakie dokonato si¢ w Kosciele katolic-
kim na Soborze Watykarskim II". Szczegélnie interesujaca wydaje sie
w tym wzgledzie propozycja amerykanskiego jezuity Carla F. Starklof-
fa, ktéry zwroécil uwage na kreatywne zrédlo, jakim jest proces synkre-
tyczny, a wiec wlaczanie obcych elementéw do wlasnej tradycji, w tym
do teologii chrzescijariskiej. Starkloff wypracowat pozytywna teologie

5 Tamze, s. 80.

16 S, Obirek, Uskrzydlony umyst. Antropologia stowa Waltera Onga, Warszawa 2010.
7'W. Ong, Hermeneutic Forever: Voice, Text, Digitization, and ‘I’, “Oral Tradi-
tion”, nr 10, 1995.

18 Ch. Nyamiti, African Chrsistology..., art. cyt., s. 3.

19°S. Obirek, Od zubozenia do rozkwitu. Antropologiczne implikacje chrystianizacji
Afryki, ,Afryka”, t. 36, 2012, s. 107-116.
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synkretyzmu religijnego, co stalo sie mozliwe dzigki trwajacemu dzie-
sieciolecia doswiadczeniu pracy wsréd plemion rodzimych miesz-
karicow Ameryki Pétnocnej®. Podobnie dzieje sie w Afryce, ale gtow-
nie dzieki wkladowi samych Afrykanéw, ktérzy wypracowuja nowy
dyskurs teologiczny i filozoficzny, catkowicie niezalezny od narzuco-
nych wczesniej kategorii kultury europejskiej.

Warto wspomnie¢ o refleksji filozoficznej, ktéra zdobywa sie
na coraz bardziej radykalne postulaty uwolnienia si¢ od dominuja-
cego dyskursu teologii i filozofii zachodniej, narzuconego w okresie
kolonialnym. Przykladem tej filozoficznej samodzielnosci jest Oluse-
gun Oladipo, pochodzacy z Ghany filozof, ktéry swoja akademicka
dziatalnos¢ zwigzat z kenijskim uniwersytetem w Ibadan. Przedwcze-
$nie zmarty w 2009 roku (52 lata), dat sie poznac jako niezwykle orygi-
nalny autor i jeden ze wspoéttwoércéw rodzimej filozofii afrykarskie;.
To on sformulowat postulat oczyszczenia mysli afrykanskiej z zafal-
szowan kolonialnych?'. Koncepcja rodzimej filozofii, ktéra wypraco-
wal Oladipo, jest ciekawa réwniez z tego wzgledu, ze nie tylko jest
wyrazem sprzeciwu wobec dominacji kultury zachodniej, ale pole-
mizuje z wczesniejszymi ujeciami samych Afrykanéw, jak chociazby
anglikanskiego teologa urodzonego w Kenii Johna Mbiti. Jest to o tyle
istotne, ze ksigzka Mbiti Afrykaniskie religie i filozofia, opublikowana po
raz pierwszy w 1969 roku (wyd. pol. 1980) w duzym stopniu okreslita
spos6b oceny obecnosci chrzescijanistwa na kontynencie afrykanskim?.
Ot6z zdaniem Oladipo zaréwno Mbiti, jak i piszacy pod jego wptly-
wem badacze, radykalnie sprzeciwiajac sie chrzescijariskim koncep-
cjom wypracowanym w ramach kultury zachodniej, réwniez nie odda-
wali sprawiedliwosci kulturze afrykarskiej. On sam wprawdzie przy-
znaje, ze ,rola religii w kulturze Afryki to jeden z kluczowych proble-
moéw we wspoélczesnej filozofii afrykanskiej”’?, jednak samo rozumie-
nie religii musi by¢ na nowo zinterpretowane. Wigze sie to z faktem, ze
,[...] rolareligii w kulturze Afryki w znacznym stopniu byta Zle przed-
stawiona. Jednym z cel6éw filozofii religii w Afryce powinna by¢ korek-
ta niektérych z tych zafalszowan”*. Nie wchodzac w szczegodty dosé
szczegblowych analiz filozofa z Ghany, trzeba powiedzieé, ze chodzi

2 Carl F. Starkloff, A Theology of the in-Between. The Value of Syncretic Process,
Milwaukee 2002.

2 Q. Oladipo, Religion in African Culture: Some Conceptual Issue, [w:] Kwasi
Wiredu (red.), A Companion to African Philosophy, Oxford 2004, s. 355-363.

2 J. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, ttum. K. Wieciriska, Warszawa 1980.

2 Tamze, s. 355.

2 Tamze, s. 361.
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tu o sprawy tak fundamentalne, jak samo rozumienie Boga czy religii.
Po pokazaniu réznic w pojmowaniu Boga/bdéstw w Afryce w stosun-
ku do koncepcji chrzescijariskiej Oladipo powiada:

,Utozsamienie Najwyzszej Istoty w kulturze afrykariskiej
z Bogiem chrzescijariskim jest szczegélnym przykladem pojecio-
wego nalozenia (superimposition), ktére na dlugo uniemozliwito
wlasciwg ocene natury rodzimych religii afrykanskich. Wtasnie
to natozenie zaciemnito humanistyczny charakter tych religii”*.

Jednym z najpilniejszych zadan nie tylko rodzimej mysli afry-
kanskiej, ale i badart prowadzonych w Europie, jest odfalszowanie
i uwolnienie kultur pozaeuropejskich od stereotypow, ktére zostaty im
narzucone w minionych czasach.

Réwnie wazne jest uswiadomienie sobie faktu, ze przesla-
nie, z jakim przychodzili misjonarze, bylo przyjmowane w spos6b
nie zawsze przez nich u$wiadamiany. Warto w tym miejscu przy-
wola¢ anegdote z eseju Diany Stinton o chrze$cijafiskim misjonarzu
gloszacym Jezusa Chrystusa znanemu z walecznosci ludowi Masa-
jow w Tanzanii. Ot6z po przemowie misjonarza, ktéry méwit o zbaw-
czej dziatalnosci Jezusa i okredlil go jako Zbawiciela i odkupiciela ludz-
kosci, przedstawiciel starszyzny Masajow zwrdcil sie do misjonarza
z krotka przemowa:

,Mowiles bardzo dobrze, ale chce sie dowiedzie¢ czegos wiecej
o tym wielkim cztowieku Jezusie Chrystusie i mam trzy pyta-
nia: po pierwsze, czy on kiedykolwiek zabit Iwa? Po drugie, jak
wiele miat krow? Po trzecie, jak wiele mial zon i dzieci?”?.

Te pytania przedstawiciela starszyzny Masajoéw wiaza sie nie
tylko z kwestiami teoretycznymi (koncepcje zbawienia, Boga itd.), ale
i z zagadnieniami praktycznymi (wzory rodziny, skala wyznawanych
wartosci itd.), z ktérych warto zdawac sobie sprawe przy omawia-
niu religijnego i kulturowego zderzenia chrzescijanstwa i islamu ze
spolecznos$ciami Afryki.

Moze warto w tym kontekécie przywola¢ fragment dtuzsze-
go fragmentu z eseju wprowadzajacego do klasycznej juz ksiazki fran-
cuskiego jezuity Michela de Certeau, poswieconego wiasnie zaska-
kujacym interpretacjom chrzeécijanistwa przez lokalne spoteczno-
§ci w Ameryce Potudniowej w XVII wieku. Chodzi o misje katolickie

% Tamze, s. 360.

2% D. Stinton, Africa, East and West, [w:] ]. Parratt (red.), An Introduction...,
dz. cyt., Cambridge 2004, s. 105.
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gloszone przez jezuitéw hiszpanskich, ktérych ,sukces” nie do korica
odpowiadat ich zamierzeniom:

»,Dawno temu zastanawiano sie na przyklad, jakie nieporozu-
mienie rozsadza od wewnatrz «sukces» hiszpanskich koloni-
zatoréw poéroéd indianskich plemion: ulegli, a nawet zgadza-
jacy sie na swe poddanstwo, Indianie uzywali czesto narzu-
conych im czynnosci rytualnych, przedstawiern badz praw
w zupelnie inny sposéb, niz to przewidziat zdobyweca; obala-
li je nie poprzez ich odrzucenie, ale poprzez spos6b ich uzycia
do celow i odniesiern obcych wobec systemu, z ktérego nie
mogli sie wyrwac. Byli odmienni wewnatrz kolonialnego syste-
mu, ktéry «asymilowal» ich wytacznie z zewnatrz; uzytek jaki
czynili z dominujacego porzadku, podkopywat wladze, ktorej
nie potrafili odrzuci¢; wymykali sie jej, chociaz jej nie porzuca-
li. Sita ich odmiennosci wynikata z praktyk «konsumpcyjnych».
Podobne nieporozumienie, cho¢ w mniejszym stopniu, zakra-
da sie do naszych spoteczenstw dzieki uzytkowi, jaki $rodo-
wiska «popularne» czynia z kultur propagowanych i narzuco-
nych przez wytwarzajace jezyk «elity»”%.

Jesli dobrze rozumiem hermeneutyczny zabieg de Certeau,
powiada on, ze chrzescijaiistwo zachodnie poniosto kleske, utozsa-
miajac religie z okreélona forma kulturowg, ktéra prébowato narzu-
ci¢ innym spoteczeristwom. Strategie przetrwania byly tak napraw-
de sposobami na przezycie i to wlasnie dzieki tej dywersji (w duzej
mierze nieu$wiadomionej) nie doszlo do caltkowitego zniszcze-
nia zastanych kultur. Jak wspomnialem, niektérzy teologowie afry-
kaniscy méwiag w tym kontekécie o antropologicznym zubozeniu
lub wrecz o antropologicznej anihilacji ich tradycji przez narzuco-
ne spotecznoséciom afrykariskim obce im formy religijnosci®. Méwiac
skrétowo, historiografia chrzescijariska (bo nie tylko katolicka prze-
ciez, ale rowniez protestancka i prawostawna) widziala w rozwoju
tej religii realizacje przykazania, jakie Jezus Chrystus zostawil swoim
uczniom, nakazujac by ,szli na caly $wiat i glosili swiatu Ewangelie”
(Mk 16,16), a tak naprawde glosili swoje wlasne, dos¢ obce ewangeli-
zowanym narodom, kultury.

Dzisiaj po soborze Watykanskim II, ktéry wskazal na zupet-
nie nowy sposéb podejscia do tradycji i religii niechrzescijariskich,

? M. de Certeau, Wynalez¢ codziennosé. Sztuki dziatania, ttum. K. Thiel-Jarczuk,
Krakéw 2007, s. XXXVI-XXXVIL
% S. Obirek, Od zubozenia..., art. cyt., s. 107-116.
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jestesmy $wiadkami prawdziwej erupcji nowych koncepcji teologicz-
nych, wypracowywanych zreszta gléwnie przez misjonarzy, ktérzy
spedzili wigkszo$¢ swego zycia poza Europa lub poprzez wlasne bada-
nia zdobyli uznanie jako znawcy innych religii i ich $wietych tekstow.
Przykladem szczegdlnie ciekawym jest Francis X. Clooney, znaw-
ca hinduizmu i wykltadowca w Harvard Divinity School. Po opubli-
kowaniu wielu dziet z zakresu hinduizmu doszedl do wniosku, ze
to wlasdnie teologia wypracowana na styku réznych religii pozwala
w pelni uchwycié¢ gtebie religijnego doswiadczenia. Nawet wiecej, to
dzigki temu twérczemu zetknieciu wlasna tradycja zostaje odczytane
z wieksza glebia®. Podobnie inny jezuita, tym razem belgijski, Jacques
Dupuis, ktéry kilkadziesiat lat spedzit w Indiach, wypracowat bardzo
ciekawy model teologii inkluzyjnej, zblizajacej sie¢ do teologicznego
pluralizmu. Dzieki tym nowym pojeciom Dupuis wskazat na przejscie
od modelu konfrontacyjnego do twdérczej wymiany i dialogu chrzesci-
janistwa z innymi religiami®.

Szczegdlnie intrygujaca propozycje wysunal ostatnio Peter
Phan, amerykanski teolog katolicki pochodzenia wietnamskiego
z Uniwersytetu Georgetown. W przekonaniu Phana nie ma zadnej
sprzecznoéci miedzy wiernoscia wlasnej tradycji przy jednoczesnym
czerpaniu duchowych bogactw z innych religii. Na ten rodzaj posta-
wy Phan ukut trudna do przelozenia na jezyk polski formule ,jedno-
czesnego przynalezenia do wielu religii” (multiple religious belonging),
ktéra w jego przekonaniu adekwatnie opisuje stan religijnej $wiadomo-
sci mieszkancéw Dalekiego Wschodu przed pojawieniem sie agresyw-
nych monoteizmoéw, takich jak chrzescijaristwo i islam?.

Niezaleznie od wysitku teologéw zaangazowanych w dialog
miedzyreligijny trzeba powiedzieé, ze globalny rozwéj chrzescijan-
stwa w sposdéb nieuchronny skazuje je na kontakt (i to kontakt part-
nerski) z innymi religiami. Jedyna alternatywa wobec tych dialogicz-
nych propozydji jest rosnaca fundamentalizacja i polaryzacja wyznaw-
coéw najwiekszych religii §wiatowych. Wystarczy przywotac niezwykle
pouczajace publikacje amerykanskiego historyka religii, a zwlaszcza
ksigzke poswiecong przysziosci chrzescijanistwa w XXI wieku Chrze-
Scijanstwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, w ktérej wskazuje

¥ F. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders,
Oxford 2010.

30 J. Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, ttum. S. Obirek,
Krakow 2003.

81 P.C. Phan, Being Religious Intereligiously. Asian Perspectives on Interfaith Dia-
logue, New York 2004.
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sie nie tylko na rosnace znaczenie krajéow afrykanskich, ale rowniez na
stopniowa marginalizacje chrzescijafistwa zachodniego™.

By¢é moze ta nowa sytuacja, w jakiej znalazlo si¢ chrzescijan-
stwo zachodnie, jest nie tyle zagrozeniem, ile wyzwaniem, by na nowo
przemysle¢ sama istote religii i jej miejsce w przestrzeni publiczne;.
Musi ono z koniecznosci oznaczaé réwniez rewizje przyjetych za oczy-
wiste wczesniejszych ujeé. Uwazam, ze w dotychczas proponowanych
definicjach religii dominuje ujecie statyczne, ktére wigcej méwi o auto-
rach definicji i epoce w ktérej tworzyli niz o samej religii. Chyba najbar-
dziej radykalne stanowisko zajal protestancki teolog Wilfried Cantwell
Smith, ktéry juz w latach szesédziesigtych zaproponowat odrzuce-
nie samego pojecia religii i postulowal koncentracje na tresci przezy-
cia wyznawcoéw. Jego zdaniem najlepiej by sie stalo, gdyby ,stowo
i pojecie religii zostalo odrzucone”, gdyz ,, wprowadza ono zamiesze-
nie, jest niekonieczne i mylace”®. Jednak ta propozycja nie tylko nie
zostata przyjeta, ale zaréwno stowo, jak i pojecie , religii” nadal zacho-
wuje swoja warto$¢ opisowq. Nie oznacza to naturalnie, Ze jego rozu-
mienie jest jednoznaczne i jednakowo pojmowane przez jego uzytkow-
nikéw. Wprost przeciwnie. By¢é moze wtlasnie to réznorodnosé¢ rozu-
mienia pojecia religii sprawia, ze coraz wiekszy wplyw na myslenie
ludzi Zachodu zaczyna wywiera¢ mysl buddyjska. Wedlug jednego
z najwazniejszych myslicieli w Stanach Zjednoczonych, ktéry z powo-
dzeniem taczy perspektywe buddyjska z postmodernistyczng filozo-
fig, Jaya Garfielda, Zach6d moze na tym potaczeniu jedynie zyskac*.
Bodajze najbardziej wyczerpujacy przeglad metod badawczych religii
przedstawil znany badacz dziejéw religii Andrzej Bronk w monogra-
ficznym ujeciu Podstawy nauk o religii, do ktérego z pelnym przeko-
naniem odsylam zainteresowanego czytelnika®. Zaletg ujecia Bronka
jest zrownowazone polaczenie spojrzenia konfesyjnego z aktualnym
stanem badan religioznawczych.

Interesujacy przeglad stanowisk na temat religii zawdziecza-
my Jaredowi Diamondowi, ktéry w swojej ksiazce Swiat az do wczo-
raj zamiescil rozdziatl poswiecony religii*. Jako przyrodnik i geograf,

%2 Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, ttum.
S. Grodz, Warszawa 2009.

% C.W. Smith, The Meaning and End of Religion, New York 1964, s. 48.

% J L. Garfield, Empty Words. Buddhist Philosophy and Cross-Cultural Interpreta-
tion, Oxford 2002.

% A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003.

% 7. Diamond, The Word Until Yesterday. What Can We Learn From Traditional
Societies?, London 2012, s. 232-368.
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a przy tym znakomity historyk nauki, bada on implikacje wierzen reli-
gijnych dla takich galezi wiedzy jak antropologia, ekologia, geogra-
fia i biologia ewolucyjna. W swojej ksiazce przywoluje szesnascie jego
zdaniem najbardziej typowych definicji religii, w tym definicje Karola
Marksa, Williama Jamesa, Clifforda Geertza i Daniela Dennetta. Pomi-
ne klasyczng definicje Marksa, ktéra ma zlg stawe (, religia jako opium
dla ludu”). Dzisiaj najbardziej znang i najczesciej cytowana jest bodaj-
ze definicja Geertza, ktéry w latach siedemdziesigtych zaproponowat
spojrzenie na religie jako na system kulturowy. Teoretyczne i praktycz-
ne implikacje tej definicji byly znaczace, pozwolily bowiem widzie¢
rozne religie w ich naturalnym niejako kontekscie, a wiec zakladaly
konieczno$¢ poznania catego systemu kulturowego, a nawet cywiliza-
cyjnego, w jakim religie funkcjonuja.

Jak wiadomo, definicja ta sklada si¢ z pieciu, wzajemnie sie
dopetniajacych elementéw. Ot6z zdaniem Geertza:

,Religia to: (1) system symboli, (2) budujacych w ludziach
mocne i trwate nastroje i motywacje (3) poprzez formulowanie
koncepcji ogolnego tadu istnienia i (4) tworzenie wokot tych
koncepcji takiej aury faktycznosci, ze (5) owe nastroje i moty-
wacje wydaja sie niezwykle rzeczywiste”?’.

Zaleta tej definicji jest, ze pozwala opisywa¢ wszystkie reli-
gie bez koniecznosci ich poréwnywania, co jest prawie nieuniknione
w opisach teologicznych czy religioznawczych. Poza tym daje mozli-
wos¢ opisu $wiatopogladu religijnego bez potrzeby jego wartosciowa-
nia. Obiektem opisu moze byé dowolna religia, zwazywszy ze kazda
z nich jest w duzym stopniu tylko historyczna forma ksztaltowania
zycia spolecznego. Dla Geertza opis religii to zadanie dla antropologii
kulturowej, w ktérym wyréznia dwa etapy:

,Antropologiczne badania religii sa wiec przedsiewzieciem
dwufazowym: pierwszy etap polega na analizie systemu znaczen
uciele$nionych w symbolach, ktére tworza wlasciwa religie, drugi
- na rozpoznaniu, w jaki sposob te systemy sie odnosza do proce-
s6w spoteczno-strukturalnych i psychologicznych”.

W przypadku analizy zjawisk religijnych mamy do czynienia
z postawg a priori, tzn. uprzednio podjeta decyzja wplywa na rodzaj
gromadzonego i analizowanego materialu. Stad waga psychologii

%7 C. Geertz, Religia jako system kulturowy, [w:] tenze, Interpretacja kultur. Wybra-
ne eseje, ttum. M. Piechaczek, Krakow 2005, s. 112.
38 Tamze, s. 146.
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religii pomocnej w rozumieniu tych mechanizméw decyzyjnych i socjo-
logii religii wskazujacej na uwarunkowania spoteczne i kulturowe
kazdego zjawiska religijnego. Jest to jednak spojrzenie z zewnatrz,
ktére nie pozwala zobaczy¢ religii in statu nascendi, a wiec w jej dyna-
micznym stawaniu si¢ i nieustannej przemianie.

Tak jest w odniesieniu do wszystkich przywolanych przez
Diamonda definicji religii. On sam uwaza je zreszta za niewystarcza-
jace i proponuje dwie nowe, z ktérych pierwsza jest prosta, a druga
bardziej skomplikowana. W moim przekonaniu obie potwierdza-
ja jedynie poznawczy sceptycyzm W.C. Smitha zwigzany z uzyciem
pojecia ,religia”. Niemniej jednak nic nie wskazuje na to, bysmy mogli
z pojecia religii zrezygnowac. Zreszta podobnie jak przy uzyciu innych
pojeé najwazniejsza jest $wiadomosé wzglednosci ich znaczenia i goto-
wos¢ do jego negocjacji i coraz wiekszego doprecyzowania.

~eo~

StANISEAW OBIREK
Twarze Jezusa w Afryce

Streszczenie

Tytut artykutu zapozyczony zostal ze zbioru esejéw, opatrzo-
nych tym wlasnie tytutem, autorstwa afrykanskich teologéw. Redak-
tor tej ksigzki napisal: ,Inkulturacja Ewangelii jest dzisiaj najwaz-
niejszg sprawa w Afryce”. Dociekania autora artykulu potwierdza-
ja to stwierdzenie. Teologia wypracowana przez afrykanskich teolo-
goéw w ostatnich dziesiecioleciach jest dobra ilustracja pojecia inkul-
turacji zaprezentowanego przez Nicolasa Standaerta w ksigzce Incul-
turation. The Gospel and Cultures: ,Inkulturacja w sensie teologicznym
polega na wcieleniu ewangelicznego zycia i przestania w szczegdlny
kontekst kultury poprzez czlonkéw tej kultury”. Tak pojeta inkultu-
racja jest zywym i fascynujacym przykladem dynamicznego rozwoju
afrykanskiego chrzescijaristwa w XXI wieku.

Stowa kluczowe: Chrzescijanstwo w Afryce, inkulturacja,
Jezus, teologia, dialog miedzyreligijny.
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StANISEAW OBIREK
Faces of Jesus in Africa

Abstract

The title of the article is taken from the collection of essays by
African theologians exactly entitled Faces of Jesus in Africa. The editor of
this book wrote: “Inculturation of the Gospel remains a prime, if not the
prime, item on Africa’s agenda”. The research of the author confirms
this assumption. The theology elaborated in the last decades by Afri-
can theologians is a good illustration of the concept of inculturation
elaborated by Nicolas Standaert in his book Inculturation. The Gospel
and Cultures: “The Inculturation of the evangelical life and message in
a particular cultural context and through the members of that culture”.
It is a vivid and fascinating example of dynamic development of Chris-
tianity in XXI century in Africa.

Keywords: Christianity in Africa, inculturation, Jesus, theol-
ogy, interreligious dialogue.



