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KADZARSKIE ZRODLA MYSLI AHMADA KASRAWIEGO?

Abstract: Although Ahmad Kasravi presented himself as the creator of an entirely ori-
ginal movement encompassing religion, society and politics, called Pakdini, one finds
influences of other intellectual movements in his works. He was especially heavily
influenced by various thinkers from the Qajar period, particularly Mirza Agha Khan
Kermani.

This paper aims to present some of these influences, focusing mostly on the impact of
the above-mentioned intellectuals. This is achieved by comparing elements of Kasravi’s
thought with those of the thinkers that had preceded him. At the same time, some
attention is given to Kasravi’s argument that—as he differed from them in various
aspects—one cannot consider these influences to be direct loans from previous intel-
lectuals, which is an argument that cannot be ignored.

As it seems, Kasravi created an original system, yet he borrowed many ideas from
his predecessors. At the same time it may be difficult to pin-point the exact source
of these influences.
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Osoba Ahmada Kasrawiego (1890-1946), iranskiego historyka, jezykoznawcy i kry-
tyka zjawisk spoteczno-religijnych, po dzi§ dzien wzbudza Zywe zainteresowanie osob
zajmujacych sie historig 1 kulturg Iranu. Ogranicza si¢ ono jednak bardziej do krotkich
wzmianek, niz glebszych analiz o charakterze naukowym!. Szczegdlnie wyrazne jest ubo-
stwo dedykowanej mu literatury w jezykach zachodnich; w jezyku angielskim i francuskim
funkcjonuja jedynie dwie poswigcone mu publikacje ksiazkowe (Lloyd Ridgeon, Sufi
Castigator: Ahmad Kasravi and the Iranian Mystical Tradition, Routledge, Oxon 2006;
Alireza Manafzadeh, Ahmad Kasravi. L’homme qui voluait sortir I'lran de I’obscuranti-
sme, I’Harmattan, Paris 20042). Rowniez artykuty naukowe dotyczace postaci i tworczosci
Kasrawiego sg stosunkowo nieliczne, ograniczone zwykle do kilku zakresow jego dzia-
talno$ci. Troche lepiej przedstawia si¢ sytuacja rodzimej, perskiej literatury przedmiotu,
tutaj jednak — oprocz publicystyki — dominuja prace dotyczace historiografii, zwracaja
takze uwage dos¢ surowe analizy bibliograficzne3. Co istotne, nie wypowiadaja si¢ one,
z nielicznymi wyjatkami, co do zrédet mysli Kasrawiego, czy wptywu wczesniejszych
intelektualistow iranskich na jego idee. Wymowny moze by¢ tu fakt, ze praca, po ktorej
wlasnie takiej analizy mozna si¢ by byto spodziewaé, niepublikowana dysertacja doktorska

I Por. tylko pozornie wygladajacy na tekst naukowy artykut w: A. Milani, Eminent Persians,
Syracuse University Press, Nowy Jork 2008, t. 2, s. 947-950.

2 Pomijam m.in. tlumaczenie czg$ci jego Historii Rewolucji Konstytucyjnej — Ahmad Kasravi,
Evan Siegel (thum.), History of the Iranian Constitutional Revolution, Mazda Publishers, Costa Mesa
2006, bedace wszak tlumaczeniem (nie jedynym, lecz najlepiej opracowanym) pracy Kasrawiego,
a nie odrgbnym dzielem.

3 W kwestii historiografii por. np.: Simin Fasihi, Dzarajanha-je asli-je tarichnegari dar doure-je
pahlawi, Nawand, Maszhad 1372 (1993); Sohrab Jazdani, Kasrawi wa Tarich-e Maszrute-je Iran, Nej,
Teheran 1376 (1997-1998); z opracowan bibliograficznych nalezy zwrédci¢ uwage przede wszystkim
na M. Katiraji, Ketabszenasi-je Kasrawi, ,,Farhang-e Iranzamin” 1350 (1971-1972), t. 18, s. 361-398.
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Williama Converse’a Staleya Juniora — The Intellectual Development of Ahmad Kasravi,
Princeton 1966, niemal zupelie pomija ten temat. W zwigzku z tym zasadne wydaje
si¢ zwrdcenie uwagi na wplywy wczesniejszych myslicieli na ideologi¢ Kasrawiego.

Szczegodlnie wyrazne, co postaram si¢ dalej wykazac, sg podobienstwa idei Kasrawiego
do tych, ktore formutowali intelektuali$ci okresu kadzarskiego (XVIII-XX w.). Z tego tez
powodu to im w znacznej mierze poswigcone zostalo niniejsze opracowanie. Grup¢ t¢
rozumiem jako zlozong z osob, ktére dziataty w omawianym okresie, miaty silne zwiazki
z Iranem, zabieraly glos w sprawach politycznych, kulturowych, spotecznych itp. tego
kraju, a takze wywarly wplyw na zycie umystowe Persji. Mimo znacznych podobienstw
trudno jest wskaza¢ w jednoznaczny sposéb, ktorzy z tych intelektualistow wplyneli na
poszczegodlne aspekty mysli Kasrawiego. Co wiecej, pytanie o konkretne zrodta wydaje
si¢ zle postawione, co réwniez postaram si¢ uzasadni¢ w dalszej czesci tekstu. Z tego
tez powodu, po krotkim wstepie przyblizajacym zycie i rozmaite koncepcje Kasrawiego,
pierwsza czg$¢ artykulu zostata po§wigcona omoéwieniu wspomnianych podobienstw, druga
za$ przedstawia problemy podej$cia polegajacego na wskazywaniu konkretnych postaci
jako zrodta poszczegdlnych elementow mysli Kasrawiego. Nalezy réwniez podkreslié,
ze cato$ciowa analiza rozleglych zainteresowan Kasrawiego wykraczataby poza ramy
niniejszego tekstu. W zwiazku z tym za podstawowe kryterium doboru omawianych
zrddetl postanowitem przyjac szeroko pojety stosunek do cywilizacji Zachodu i dziedzic-
twa Orientu. Wynika to z dwoch przyczyn. Pierwsza z nich stanowi fakt, ze kwestia ta
zajmowala poczesne miejsce w tworczosci Kasrawiego. Po drugie natomiast, po dzi$
dzien jest to jeden z najistotniejszych problemow, z ktoérymi mierza si¢ kolejne pokolenia
perskich intelektualistow. Dzieje si¢ tak zwlaszcza od narodzin ruchu konstytucyjnego
(1905-1911). Stad tez zrozumienie tej kwestii jest tez jednym z kluczowych zagadnien
wspotczesnej mysli perskiej. Nasza analiza pozwoli wigc nie tylko lepiej poznaé poglady
jednego z najwazniejszych myslicieli wspdtczesnego Iranu, lecz rowniez historig idei
w Iranie w XIX i XX wieku w ogole.

KiM BYL AHMAD KASRAWI?

Ahmad Kasrawi* urodzit si¢ w 1890 r. w Hokmabadzie pod Tabrizem, a zamordo-
wany zostat w 1946 r. przez cztonkéw fundamentalistycznego ugrupowania szyickiego
Fedajan-e Eslam (‘Poswigcajacy si¢ dla islamu’), zatozonego zreszta wlasnie w celu
dokonania tego zamachu. Pochodzil z tradycyjnej, religijnej rodziny. Takie tez odebrat
wyksztatcenie, dlatego jako mlody cztowiek na skutek naciskéw swoich bliskich zostat
muttg. Dwa wydarzenia z wczesnego etapu jego zycia sprawily jednak, ze skierowat si¢
ku nowym pradom ideowym i tzw. nowym naukom (olum-e dzadide)>.

Pierwszym wydarzeniem byta rewolucja konstytucyjna, ktéra wywarta duzy wptyw na
szesnastoletniego wowczas Kasrawiego. Po raz pierwszy zetknal si¢ wowczas z polityka,
a gloszone hasta wolnos$ci i sprawiedliwosci nie mogly pozostawi¢ go obojetnym. Od
tego momentu stat si¢ wyznawca idei konstytucjonalizmu i witadzy reprezentatywnej,

4 Ze wzgledu na charakter obecnego artykutu sekcja ta celowo jest krotka. Zainteresowanych
odsylam do Stanistaw A. Jaskowski, Ahmad Kasravi — pierwsza ofiara rewolucji, ,,Przeglad Orienta-
listyczny” 2011, nr 1-2, s. 77-85 i Stanistaw A. Jaskowski, Kasravi — Was He Truly the Integrative
Nationalist of Iran, w: Mirostaw Michalak, Magdalena Rodziewicz (red.), In Quest of Identity. Studies
on the Persianate World, Dialog, Warszawa 2015.

5 Terminem tym okre$lano nauki uprawiane w stylu zachodnim.
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ktéra w pozniejszych latach nazywaé bedzie ,najlepszym rodzajem wiadzy”. Upadek
wiadzy (quasi-) demokratycznej w Persji oraz sprzeciw konserwatywnej czgsci kleru
szyickiego wobec przemian okreslit w duzym stopniu jego stosunek do poszczegodlnych
0s0b i grup spotecznycho.

Drugim z wydarzen byt przelot Komety Halleya w 1910 r. Zjawisko to wielce zain-
teresowato Kasrawiego. W ksiggach wschodnich uczonych nie mégt jednak znalez¢ jego
wyttumaczenia ani doktadnego opisu (w madrasach wcigz nauczano bowiem astronomii
ptolemejskiej). Dowiedziat si¢ wtedy, ze interesujace go zagadnienie opracowane zostato
przez europejskich astronomow. Zrodzito to w nim pragnienie poznania nowych nauk.
W znanych mu woweczas jezykach — perskim, tureckim i arabskim — nie mogt jednak
zglebi¢ tej tematyki w stopniu, ktory by go zadowolit. Zaowocowato to checig nauczenia
si¢ jezyka ktorego$ z panstw europejskich. Po poszukiwaniach wybor padt na angiel-
ski, ktory zaczat studiowaé w Memorial School w Tabrizie’. Dzigki temu mogt poznaé
kultur¢ Zachodu, do ktérej od samego poczatku, az po kres swojego zycia odnosil si¢
krytycznie, mimo fascynacji pewnymi jej osiggnieciami.

Po krétkim zaangazowaniu politycznym w okresie pierwszej wojny Swiatowej i wcze-
snych latach powojennych, Kasrawi obral karier¢ prawnicza, poczatkowo jako sedzia.
Z racji petnionej funkcji duzo podrézowat po kraju, dzigki czemu poznat lokalne dialekty
1jezyki Iranu, rozwijajac swoje zainteresowania lingwistyczne. W wolnym czasie oddawat
si¢ tez studiom nad rodzimg historig (z czasem taczac jg z jezykoznawstwem), co zaowo-
cowato poczatkowo artykutami naukowymi, nastepnie za$ publikacjami ksigzkowymi.

Lata trzydzieste i odejscie Kasrawiego z urzedu sedziowskiego w Ministerstwie Spra-
wiedliwosci (Wezarat-e Adlije) rozpoczety nowy etap w jego zyciu. W okresie tym,
niemal do $mierci utrzymywat siebie i rodzing z pracy adwokackiej®, przede wszystkim
oddawat si¢ jednak dziatalnosci spotecznej i religijnej®. Opublikowat dwa tomy pracy 4jin
(,,Prawo”10, 1311 (1932-1933)), w ktorej krytykowat Zachod i — gtéwnie — zauroczenie
Zachodem w Persji. Nastepnie pierwszego dnia miesiaca azar 1312 r. (tj. 22.11.1933),
rozpoczal wydawanie najwazniejszego ze swoich czasopism, ,,Pejman”!! (,,Przymierze”).
Data ta jest o tyle istotna, ze stanowi zarazem poczatek zainicjowanego przez Kasrawiego
ruchu, ktoéry z czasem nazwany zostat przez niego pakdini (‘czysta religijnos¢’). Byt on
de facto skrajnie racjonalistyczng odmiang deizmu, ktadaca przy tym znaczny (chcialoby
si¢ rzec — manichejski) nacisk na dualizm duszy (rawan), stanowiacej wyjatkowa ceche
ludzka, i pozostatych, nizszych elementdw, tj. ‘ciata’ (tan) oraz ‘zycia’ (dzan). Te ostat-
nie miaty taczy¢ cztowieka ze zwierzgtami, gdyz gniezdzily si¢ w nich niskie instynkty.
Najwazniejszg z cech duszy byta, zdaniem Kasrawiego, madros¢ (cherad), rozrdzniajaca
dobro i zto, prawdge i fatsz itd. Wyrokom jej nalezato podda¢ si¢ catkowicie, jesli chciato

6 Ahmad Kasravi, Mohammad Amini, Life & Time of Ahmad Kasravi, Ketab Corp., Los Angeles
2016, s. 65nn.

7 A. Kasravi, M. Amini, Life & Time..., op. cit., s. 85-90, 116—120.

8 Dopiero pod sam koniec zycia w zwiagzku z toczaca si¢ przeciwko niemu sprawa sadowa
musiat porzuci¢ to zajgcie; wowczas po raz pierwszy pisanie 1 wydawanie ksigzek stalo si¢ jego
podstawowym zrodtem utrzymania.

9 A. Kasravi, M. Amini, Life & Time, passim.

10 Sam Kasrawi tlumaczyt to stowo jako ‘szariat’, w zwiazku z czym zasadne moze by¢ thuma-
czenie tego tytulu jako ‘prawo boskie’.

I W podzniejszych latach wydawat tez inne czasopisma, takie jak dziennik, dwutygodnik, a nastep-
nie tygodnik ,,Parczam” (,,Flaga”).
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si¢ by¢ cztowiekiem prawym. Stad grupa wyznawcow Kasrawiego zaczeta si¢ z czasem
okresla¢ mianem Azadegan (‘Ludzi prawych i wolnych’)!2.

Zapoczatkowany przez Kasrawiego ruch, usilnie podkreslajacy religijnos¢, pozostawat
jednak w kontrze nie tylko do prozachodnich materialistow, lecz rowniez do znacz-
nej czesci dziedzictwa Wschodu. Kasrawi traktowat kler szyicki jako ,.darmozjadow
oglupiajacych ludzi, zarabiajacych na ignorancji poboznych prostaczkéw”. Sam szyizm
uwazal za$§ za oparty na falszywych podstawach i sprzeczny zarowno z madros$cia, jak
i z rozumem. Z kolei sufich krytykowatl za nierobstwo i otumanianie narodu. Podobnie
krytyczny stosunek Kasrawi miat wobec literatury, mimo ze nie uwazat jej za z gruntu zta.
Stanowita ona jednak dla niego medium propagowania szkodliwych idei (np. sufickich),
pozbawiona bylta czesto sensu i sprowadzata si¢ do ,,czczej gadaniny”13.

Jak juz podkreslono, kluczowe daty dla rozwoju intelektualnego Kasrawiego to ok.
1906 roku (wybuch rewolucji konstytucyjnej) i 1910 (pojawienie si¢ Komety Halleya); oba
te wydarzenia przypadaja na panowanie dynastii Kadzaréw (1794-1925). Cho¢ w ciagu
zycia poglady Kasrawiego podlegaty ewolucjil4, to w tym wilasnie okresie ustalony zostat
ich gtéwny kierunek. Réwnoczes$nie mysliciel ten nie znat woéwczas jezykdéw zachodnich
na tyle, by stamtad czerpac inspiracje; w oczywisty sposob wsrod jego lektur dominowaé
musialy teksty arabskie, tureckie i, przede wszystkim, perskie!>. Warto w zwiazku z tym
przyjrze¢ si¢ kilku przyktadom zbieznosci mysli Kasrawiego z tymi, ktére odnajduje-
my u iranskich intelektualistow okresu kadzarskiego, aby przeanalizowaé podobienstwo
gloszonych przez nich idei, a nastgpnie zwrdci¢ uwage na pewne problemy, zwigzane
z takim podej$ciem do omawianego zagadnienia.

PRZYKELADY ZBIEZNOSCI IDEI AHMADA KASRAWIEGO
I MYSLICIELI OKRESU KADZARSKIEGO — POTENCJALNE ZAPOZYCZENIA?

Jak zwrécitem juz uwage, stosunek Kasrawiego do Zachodu daleki byt od zachwytu.
Krytykowat go za szeroko pojeta niemoralno$é, a przede wszystkim pyche, wywyzszanie
si¢ nad reszte $wiata, drapiezno$¢ i pazernos¢. Podkreslat, ze Europejczycy, uwazajac
siebie za lepszych, przyznawali sobie prawo do podbijania i wyzyskiwania stabszych.
Mysl ta sama w sobie nie byta szczegdlnie nowa (nowatorstwo Kasrawiego tkwilo raczej
w zwrOceniu uwagi na zwesternizowanych Iranczykow)!¢. Podobne poglady odnajdu-

12 Stowo azade ma liczne znaczenia w jezyku perskim, np. ‘cztowiek wolny’, ‘cztowiek szlachet-
ny i prawy’ (a wigc majacy cechy, ktorymi powinien wyroznia¢ si¢ cztowiek wolny), czy wreszcie
‘Iranczyk’ (por. H. Anwari (red.), Farhang-e Feszorde-je Sochan, Sochan, Teheran 1388 (2009-2010),
t. 1, s. 31). Szerzej na temat pakdini w: Stanistaw A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet —
Ahmad Kasravi and His Struggle, niepublikowana praca doktorska, Uniwersytet Warszawski 2015,
s. 237-259.

13 Szerzej w: S.A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet, op. cit., s. 157-236.

14 Nie miejsce tu na szersze omawianie tego zagadnienia (jak dotad nie udalo si¢ zreszta pra-
widlowo rozwikta¢ kilku dotyczacych go problemoéw); w duzym uproszczeniu mozna przedstawic
te zmiany jako — z jednej strony — zmian¢ zasadniczej uwagi z kwestii naukowych na problematyke
spoteczng i radykalizacj¢ pogladow we wszelkich dziedzinach, a takze stopniowe wydzielanie si¢
pakdini z islamu, jak rowniez zmiang akcentdw z nacjonalistycznych na internacjonalistyczne. Wigcej
o nacjonalizmie i internacjonalizmie u Kasrawiego w: S.A. Jaskowski, Kasravi — Was He Truly the
Integrative Nationalist of Iran, op. cit.

I5° A. Kasravi, M. Amini, Life & Time, passim.

16 Wigcej o krytyce Zachodu i zwesternizowanych Iranczykow w: S.A. Jaskowski, Historian,
Social Critic, Prophet, op. cit., s. 125-156.
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jemy bowiem u myslicieli czaséw kadzarskich, szczegdlnie wyraznie u Al-Afghaniego
(Asadabadiego, dla ktorego podstawowym postulatem byta walka z kolonializmem)!7,
czy u Mirzy Aghi Chana Kermaniego!'s. Ow ostatni twierdzil, identycznie niemal jak
kilka dekad pdzniej Kasrawi, ze osiagnawszy wiele w dziedzinie nauki i techniki, ludzie
Zachodu uznali si¢ za doskonatych, po czym powodowani chciwos$cig zaczeli kolonizowaé
oraz podbija¢ kraje Wschodu.

Ponadto sprzeciwiajac si¢ Europie, Kasrawi wystepowat przeciwko temu, co okre-
$lal mianem materializmu, propagujac zarazem potrzebe¢ racjonalnej religii, oczyszczonej
z zabobondéw. Podobne idee glosita znaczna czes¢ myslicieli kadzarskich, zwlaszeza Ali
Akbar Dehchodal® i wspomniany Kermani. W przypadku tego ostatniego uwage zwra-
ca zastosowanie podobnych srodkow literackich, co u Kasrawiego. Obaj porownywali
bowiem prorokéw Wschodu, ktorzy niesli $wiatu prawo i religie, do lekarzy. Wyraznie
wskazywal na to Kasrawi:

Pewien cztowiek cigzko zachorowat, lekarz przystapit do jego kuracji i wydat polecenia,
do ktorych trzeba si¢ zawsze stosowac. W migdzyczasie kowal, wykonawszy narzedzia
takie jak topata, kilof, i siekiera wysyla je tej osobie i oczekuje, ze jak wykazatl si¢
w sporzadzeniu tych narzedzi, to uznaja go za wyzszego nad lekarza i 6w czlowiek bedzie
postepowat wedtug rozkazow kowala.

Europa z cala swoja nauka i rzemiostem, z wszystkimi wynalazkami i odkryciami,
z punktu widzenia zyskow i strat Swiata jest jeno kowalem. (...) Jednak prorocy sa
lekarzami $wiata...20

U Kermaniego odnajdujemy podobne porownanie religii do medycyny: ,,wszelkie
zakazy obecne w religiach, dotyczace rzeczy szkodliwych, niebezpiecznych i trujacych,
w ogole tego co dozwolone i zakazane, sa [niejako] szariacka medycyng™?2!.

Stad Kermani glosit hasta upadku cywilizacji zachodniej. Przyktadowo w pracy Haszt
Beheszt (,,Osiem rajow”, napisanej wspolnie z Szejchem Ahmadem Ruhim, wskazywat
na uwiad cywilizacji francuskiej, wynikajacy z ostabienia religii i moralnosci:

17 Nikkie Keddie, Afgani, Jamal-al-din, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopeedia Iranica, 1/5
Columbia University, New York 1983/2011, s. 481-486;

I8 Ferejdun Adamijat, Andiszeha-je Mirza Agha Chan Kermani, Pajam, Teheran 1357 (1978-1979),
s. 242-255. Mirza Agha Chan Kermani (1854-1896) — iranski pisarz i mysliciel, kojarzony glownie
z sekularyzmem i nacjonalizmem. Przeszed! skomplikowana droge duchowa, poprzez ruchy heretyckie
dochodzac do ateizmu, a stamtad do panislamizmu (cho¢ zapewne niepowigzanego z osobista wiarg).
Byt pionierem darwinizmu spolecznego w Iranie, a takze badan nad starozytnoscia Persji. Powieszony
za rzekomy udzial w zamachu na szacha Iranu Naser ad-Dina (1896).

19 Nahid Mozaffari, An Iranian Modernist Project: Ali Akbar Dehkhoda’s Writings in the Con-
stitutional Period, w: Houchang E. Chehabi, Vanessa Martin (red.), [ran’s Constitutional Revolu-
tion. Popular Politics, Cultural Transformations and Transnational Connections, Tauris, London
2010, 193-212. Ali Akbar Dehchoda (1879-1956) — jeden z najstynniejszych dwudziestowiecznych
humanistéw Iranu, mysliciel, pisarz, publicysta, znany przede wszystkim jako autor wielotomowego
stownika jezyka perskiego.

20 Ahmad Kasrawi, 4jin, Teheran 1311 (1932-1933), s. 30.

21 Mirza Agha Chan Kermani, Mohammad Dza’far Mahdzub (red.), Sad chetabe, Ketab Corp.,
Los Angeles 2006, s. 181.
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...1 [upadt tez] nardd francuski (...) jak tylko [jego] cywilizacja poczynita postep i pojawito
si¢ w nim kilka os6b, m.in. Wolter, Jan Jakub Rousseau, ktore [dziataly] w imi¢ o$wiecenia
umystow i usunigcia zabobonow, a takze wzeszto kilka grup takich jak nihiliSci, masoni,
socjalisci, radykatowie i anarchisci i zepsuwszy moralnos¢ tego szlachetnego narodu,
doprowadzito do tej calej rewolucji i chaosu w panstwie francuskim. Mimo iz Napoleon I
usitowat przywroci¢ wiarg chrzescijanska i bardzo starat si¢ poprawi¢ moralno$¢ narodu, ale
znéw nie udato si¢ przezwycigzy¢ tej nikczemnosci, miatkoscei i stabosci, ktére opanowaty
byly ludno$¢, ktore przynosily i nadal przynosza gorzkie skutki kondycji tego narodu?2.

Wedhig Kermaniego i Ruhiego dziato sig¢ tak ilekro¢ cywilizacja czynita postep w dzie-
dzinie nauki i porzucata religig:

Ta smutna sytuacja wszgdzie jest konsekwencja cywilizacji i pelnej urbanizacji, gdyz
ludzie z natury dla prawidtowego biegu swoich mysli potrzebuja trzech rzeczy, z ktorych
brak badz stabo$¢ chocby jednej ostabia ludzkg istote (...) stad ludzie potrzebujg wiary,
rozumienia i strachu, ktore zaspokajaja [odpowiednio] sita proroctwa, filozofii i sultanatu.
Wiara jednak dotyczy spraw wyniostych (...), ktorych nie obejma niedoskonalte umysty
(...), rozumienie za$ poziomow, ktore czyste umysty moga dobrze ogarna¢ i poznac,
tak jak to, Ze trucizna jest zabodjcza, a miodd leczniczy (...) Jednak strach jest dla dusz
o zlej, glupiej i dzikiej naturze, ktére nie chca rozumiec, a zatwardzialo$¢ i nikczemno$é
serca nie pozwala im uwierzy¢ (...) Poki ludzie zyli w stanie dzikim (...) nie zbywato
im pod katem wiary i strachu, brakto im jedynie rozumienia. Jednak ledwie wkroczyli
w obreb cywilizacji (...), wzmacnia si¢ ich rozumienie, stabnie za$ sita wiary i strachu,
stad tez objawiaja si¢ w nich szkodliwe zepsucia tysiackro¢ gorsze od stanu barbarzynstwa
i dzikos$ci. Tajemnym niech nie pozostanie, ze jesli rozumienie osiagnie petni¢, w sposob
konieczny bgda mu towarzyszyly wiara i strach.

Mowa nasza o niepelnej, watpliwej nauce?? jest taka, ze niwecza ludzka moralno$é
i niosg zatracenie cztowiekowi i $wiatu (...), gdyz pod ich wptywem krotkowzroczni ludzie
zaprzeczajac prorokom i sprawom ostatecznym poczynaja wysmiewac ksiggi niebianskie
i ludzi poboznych, a religijnos¢ nazywaja zabobonem, psujac tym samym moralno$é
prostaczkow (...)

Istota cywilizacji jest bowiem jeno zycie ogdtu ludzkoscei i spoteczenstwa (...) [Cywi-
lizacja pozbawiona ducha] szybko ulega za$§ zepsuciu?4.

Diagnoza Kasrawiego byta w tym wzgledzie niemal identyczna:

Najlepsza rzecza, ktora tagodzi trudy tego $wiata i poprawia dobrostan ludzi, jest
religia. Nic innego nie jest uczyni¢ to, co w tej kwestii dziata religia. Cokolwiek chca
powiedzie¢ wrogowie religii, do$wiadczylisSmy bezboznictwa, ktdre jest przyczyna nie-
szczescia na swiecie 1 wrogiem dobrobytu ludzi. (...)

Europa od dnia, kiedy poczeta czyni¢ wynalazki i stworzyta kilka maszyn, stata si¢
wrogiem religii i jela podkopywac¢ ten wielki czynnik dziatajacy dla pokoju ludzkosci,

22 Mirza Agha Chan Kermani, Ahmad Ruhi, Haszt beheszt, Bayani Digital Publications 2001,
5. 108 (150).

23 W oryginale liczba mnoga.

24 M.A.Ch. Kermani, A. Ruhi, Haszt beheszt, s. 108 (150) — 110 (153).
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tak ze bezboznictwo jest jednym z upominkow, ktore mtodziez przywozi swoim ziomkom
z podrézy do Europy?s.

Jednym z objawow upadku cywilizacji i obyczajow byla — zdaniem Kasrawiego —
zwolennika przymusu malzenstwa, niska dzietno$¢:

Dzi§ jednym z probleméw Iranu (a wrecz catego §wiata) jest nie branie Zon przez
mezezyzn. Wigkszo$¢ miodziezy si¢ nie Zeni, a nie powstrzymuje si¢ przy tym od przy-
jemnosci z kobietami. Nie zakladaja rodzin, nie szczedza tez rodzinom szkod. Chca
dziewczat, z ktérymi mogliby uprawia¢ mitos¢, a nie chca wzia¢ z ktoras $lubu i zy¢
w sposob stuszny?26.

Kiedy kobieta i mg¢zczyzna wiaza si¢ ze soba i wspolnie zyja, owocem tego zwigzku
i wspotzycia musi by¢ wydanie potomstwa?’.

Podobng mysl glosit Kermani:

[Jest wreez] tak, ze od kilku lat spada liczba ludnosci tego kraju, gdyz ze wzgledu na
brak wiary w duchowos¢ ludno$¢ stara si¢ nie zawiera¢ matzenstw, a nawet gdy zawiera, to
staraja si¢, zeby nie rodzity si¢ z nich dzieci, a jesli juz, to najwyzej jedno albo dwa...28.

Jednak krytyka wptywow europejskich, cho¢ niezwykle istotna dla samego Kasra-
wiego, nie jest tym, z czego zostal najlepiej zapamigtany. Najbardziej znane jest jego
— wspomniane juz — negatywne podejscie do znacznej czesci dziedzictwa Iranu i §wiata
islamu, w tym nauki i religii. Rowniez tutaj nie byt jednak pierwszym, gloszacym takie
idee. W kwestii literatury i nauki Wschodu podobne stanowisko zajmowali Achundzade?®
i Kermani; szczegdlnie widoczne jest to u drugiego z nich. Twierdzil on wprost:

Zamystem, dla ktorego tak rozwinglismy nasza wypowiedz o nauce jest to, ze nauka
zasadza si¢ na pojmowaniu korzysci i zagrozen tego $wiata, a uczonym narodu jest ten
filozof, ktory rozpoznawszy interesy i zagrozenia dla swojego narodu rozbudzi jego uspione
czucie badz to stowem, badz w jakikolwiek inny sposob.

Podtug tego kryterium mozesz dobrze zmierzy¢ stopien ignorancji wszystkich uczonych
Iranu, spo$rod ktorych — na Boga!30 — ani jeden nie powiedzial ani nie napisat chocby
i dwoch stow przydatnych dla kondycji narodu. Jakaz to korzys$¢ przyniosty temu udrgczo-
nemu narodowi filozofia Molli Sadry3!, osul®? Szejcha Mortezy [Ansariego]33, mistycyzm

25 A. Kasrawi, 4jin, op. cit., s. 10-11.

26. Ahmad Kasrawi, Chaharan o dochtaran-e ma, b.m.w, b.d.w., s. 28.

27 Ibidem, s. 44.

28 M.A.Ch. Kermani, A. Ruhi, op. cit., s. 108 (150).

29 Hamid Algar, Akundzada, w: Ehsan Yarshater (red.), Encyclopcedia Iranica, 1/7 Columbia
University, New York 1984/2011, s. 735-740; uaktualniona wersja dostgpna na: http://www.iranica-
online.org/articles/akundzada-playwright [20.01.2017]; Mirza Fathali Achundzade (zanany réwniez
jako Achundow, 1812-1878) — mieszkajacy na Kaukazie iransko-azerbejdzanski mysliciel, pisarz,
dramaturg i ojciec perskiej krytyki literackiej; stynat z radykalnych, czgsto ateizujacych pogladow.

30 Lellah al-hamd — dost. ‘dzigkujmy Bogu’.

31 Molla Sadra — filozof z XVI-XVII w.

32 QOsul, usul — zasady i fundamenty jurysprudencji szyickiej.

33 Morteza Ansari — prawnik szyicki z XVIII-XIX w.
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Szejcha Ahmada34, Bajan35 Baba, feghh Szejcha Mohammada Hasana [Nadzafiego]30!?
Ani nie zwigkszyly bogactwa rzadu, ani wygody i dobrobytu narodu, ani nie zapobiegly
szkodom wyrzadzanym przez Rosj¢ i Anglig; dzien po dniu ich bieda i ubdstwo powigksza
si¢, a udreka i ponizenie wzrasta, sa wigc oni (tj. ci uczeni) ignorantami3?.

Podobny sposéb rozumowania odnajdujemy u Kasrawiego. Kryterium, wedtug ktérego
ocenial on nauke, kulture czy religi¢, byto to, czy moga one zapobiec nieszczgsciom
ludu, wérdd ktorego sa rozpowszechniane. Stad krytykowal koncepcje, ktoére w $rednio-
wiecznej Persji glosili sufi; owi $§wigci mg¢zowie nie potrafili bowiem zapobiec rzeziom,
dokonywanym przez mongolskich najezdzcow:

...kiedy Mongotowie przybyli do Iranu i dokonali tych wszystkich mordéw i rabunkdow,
tak ze trzeba powiedzie¢, ze byly to najcigzsze dni Iranczykow, dlaczego zaden z Sufich,
ktorzy byli wowczas we wszystkich miastach i licznie zyli podczas ludzi, nie okazat
najmniejszej sztuki (tj. cudu) i mimo tych wszystkich przechwatek na temat wtadzy nad
Swiatem (materig) nie zabral si¢ do najmniejszego [nawet] czynu3s?

W sposob przesmiewczy podkre§lal Kasrawi, ze gdyby rzeczywiscie sufi potrafili
dokonywa¢ niezwyktych rzeczy, to praktycznie nastawieni do zycia Europejczycy zamiast
uniwersytetow i szpitali budowaliby changhahy.

Kryterium to — tj. praktyczne podejscie do nauki i kultury — odnajdujemy réwniez
u Achundzadego, dla ktorego w literaturze nadrzedna byta tre$¢ dzieta, nie za$ jego forma.
Oczywiscie w idealnej sytuacji oba te elementy powinny sta¢ na najwyzszym poziomie,
jak np. u Ferdousiego??, tres¢ dzieta moze jednak rekompensowaé inne niedociagniecia,
jak np. u Moulawiego (Rumiego)*!. Podobne podejscie reprezentowat Kasrawi, ktory
traktowat poezje jako mowe ozdobna, oceniang przede wszystkim pod katem tresci, nie
za$ figur retorycznych*2.

Rowniez pomyst Kasrawiego, aby przyjac¢ dla jezyka perskiego alfabet tacinski jako
prostszy do nauczenia, nie byt niczym oryginalnym; przed nim idee zmiany zapisu postu-
lowali choéby Achundzade (ktory jednak sktaniat si¢ raczej ku modyfikacji alfabetu
arabskiego) i Mirza Malkom Chan*3.

34 Zapewne chodzi o Ahmada Ghazalego, mistyka z wieku XL
5 Bajan (‘Wypowiedzenie’) — jedno z podstawowych pism religijnych Babistow.

36 Mohammad Hasan Nadzafi — prawnik szyicki z XVIII-XIX w.

37 M.A.Ch. Kermani, M.Dz. Mahdzub, op. cit., s. 64n.

38 Ahmad Kasrawi, Farhang ast ja nejrang, b.m.w., b.d.w., s. 7.

39 Ibidem, s. 8; changhah/chaneghah — ‘miejsce spotkan i czgsto zamieszkania sufich’.

40 Abu al-Ghasem Ferdousi (ok. 940—-1020) — najwybitniejszy perski poeta epicki, tworca Szah-
name (,,Ksiegi krolewskiej”).

41 Moulana Dzalaloddin Rumi (Moulawi, 1207-1273) — stynny perski poeta i mistyk, autor m.in.
Masnawi-je Ma’'nawi (,Masnawi o sprawach ducha”). Iraj Parsinejad, Mirza Fath Ali Akhundzadeh
and Literary Criticism, Institute for the Study of Languages and Cultures of Asia and Africa, Tokio
1988, s. 34nn.

42 S.A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet, op. cit., s. 120—124; Ahmad Kasrawi, Dar
piramun-e adabijat, b.m.w, b.d.w, passim; Mohammad Ali Jazayery, Ahmad Kasravi and the Contro-
versy over Persian Poetry. 1. Kasravis Analysis of Persian Poetry, ,International Journal of Middle
East Studies” 1973, nr 2, s. 190-203.

43 H. Algar, op. cit., passim; Mirza Malkom Chan (1833-1908) — iranski mys$liciel, dyplomata
i dziatacz polityczny pochodzenia ormiafiskiego, zwolennik reform, twoérca m.in. Faramuszchane

w
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Jak wigc wykazaliSmy w powyzszym krotkim zestawieniu, wiele koncepcji uzna-
wanych za typowe dla Kasrawiego odnajdujemy rowniez u wezesniejszych od niego
myslicieli okresu kadzarskiego. Nie wydaje si¢ wiec bezzasadne przyjac, ze to od nich
zaczerpnat jesli nie swoje idee, to przynajmniej inspiracj¢ do nich. Co wigcej podobien-
stwo pewnych obserwacji Kasrawiego i zwlaszcza Kermaniego zdaje si¢ sugerowacé, ze
to wlasnie od niego uczony z Tabrizu przejat pewne poglady. Takie jednak spojrzenie
na zagadnienie wigze si¢ z pewnymi watpliwos§ciami.

PROBLEM USTALENIA ZRODEL KONCEPCJI KASRAWIEGO

Na zbieznos¢ wielu pogladéow Kasrawiego 1 Kermaniego zwracano uwagg juz wcze-
$niej*4. Problem polega jednak na tym, ze sam Kasrawi zdecydowanie zaprzeczatl wpty-
wom starszego mysliciela na wtasne koncepcje. Podkreslat przy tym wigksze i mniejsze
roznice migdzy ich pogladami, zwlaszcza dotyczacymi sfery religijnej. Kermani przychylat
si¢ bowiem zarowno do idei babistycznych#’, jak i ateistycznych, a pod koniec zycia
panislamistycznych. Kasrawi za$ zawsze okres$lat si¢ jednoznacznie jako osoba wierzaca
(muzutmanin). Chcac uznaé znaczacy wptyw Kermaniego na Kasrawiego, musieliby$my
wigc przyjaé, ze mysliciel z Tabrizu mijat si¢ z prawda. Tymczasem rézne osoby moga
niezaleznie od siebie doj$¢ do podobnych koncepcji®.

Podobnie zaprzeczat Kasrawi uwagom, jakoby konkretne pomysty zaczerpnat od babi-
stow lub bahaitow. Nalezy zatem zwazy¢, ze obie te religie uwazat za z gruntu falszywe,
a jedng ze swoich prac poswiecit ich krytyce (Baha’igari, ‘Bahaizm’). Jednocze$nie
w dwutygodniku Parczam czegsty temat stanowily wlasnie polemiki z bahaitami i opisy
wzajemnej niecheci?’.

Kolejny problem stanowi fakt, ze w pracach o charakterze ideologicznym Kasrawi
z reguly nie podawal Zrédet swojej inspiracji, konkretnych autorow czy ksiazek; wska-
zywal na to natomiast w dzietach historycznych. W okresie formatywnym w swoich
dzietach wspominat przede wszystkim prace Talebowa*3 i Sajahatname-je Ebrahim Bejg

(‘Domu Zapomnienia’, organizacji paramasonskiej), wydawca gazety Ghanun (,,Prawo”), w ktorej
postulowat m.in. kodyfikacj¢ prawa. Wokot niego skupiala si¢ znaczna cz¢$¢ reformistow okresu
kadzarskiego.

44 Kamran M. Dadkhah, Ahmad Kasravi on Economics, ,Middle Eastern Studies” 1998, nr 2,
s. 41-44, F. Adamijat, op. cit., 210-211, Iraj Parsinejad, Ahmad-e Kasrawi wa naghd-e adabi, ,Iran
Nameh” 1993, nr 2, s. 481-504.

45 Babizm — synkretyczny nurt religijny zatozony przez Sejjeda Alego Mohammada Sziraziego
zwanego Babem — ‘bramg’ (1819-1850), skupiajacy si¢ przede wszystkim na kwestii postgpujacego
objawienia, pokoju na §wiecie itp. Z czasem w ramach tego ruchu wyrost bahaizm (zatozony przez
Baha’ollaha (1817-1892), co doprowadzito do roztamu w nowej wierze i krwawych star¢. Obie grupy
sa wlasciwie od momentu powstania dyskryminowane w Iranie.

46 F. Adamijat, op. cit., 210n.

47 Wart podkre$lenia jest jednak fakt, ze znaczng czg$¢ wyznawcow pakdini stanowili byli baha-
ici; w dodatku niektorzy sposrod nich, wykluczeni z grupy Azadegan lub sami z niej rezygnujacy,
wrocili nastgpnie do bahaizmu. Zdaje si¢ to sugerowac, ze obie religie tratialy do podobnego rodzaju
odbiorcow. Oprocz tego patrz: S.A. Jaskowski, Historian, Social Critic, Prophet, op. cit., s. 215-236.

48 Abdorrahman Talebow Tabrizi (1834-1911) — iranski kupiec, intelektualista i popularyzator
nauki dzialajacy w Rosji. Jednym z najbardziej znanych jego dziet bylo Ketab-e Ahmad (,Ksigga
Ahmada”), bgdaca luznym tlumaczeniem Emila Rousseau.



272 STANISLAW ADAM JASKOWSKI NR 3

(,,Ksiega podrozy Ebrahima Bejga”) Zejnolabedina Maraghe’ijego®’, a pobieznie Asa-
dabadiego i Malkom Chana. Pierwszy z wymienionych autor6w zajmowal si¢ jednak
przede wszystkim tematyka popularnonaukowa (cho¢ nie tylko), drugi za$ przedstawial
ciezka sytuacj¢ Iranczykow i upadek Persji w okresie bezposrednio poprzedzajacym
rewolucje konstytucyjng. Sprawe dodatkowo komplikuje fakt, ze w Tarich-e Maszrute-je
Iran (,,Historii Rewolucji Konstytucyjnej”’) Kasrawi zdecydowanie krytykowal Talebowa
za jego postawe w okresie przemian w Persji. Twierdzil bowiem:

Talebow zyl wowczas we Wiadykaukazie i wybrano go [do pierwszego Madzlesu]
tylko w imi¢ jego wczesniejszych wysitkow i pism. Jednak teraz obruszyt si¢ i nie radowat
go ten ruch i staranie Iranczykow. Jest tak w przypadku wielu osob, ktore dziatajac na
pewnej Sciezce dotra do jakiego$ miejsca, [ze] pdzniej staja si¢ zniechecone i zawracajg.
Talebow nalezat do takich osob i okazywal wowczas urazg.

(-.)

Ludzie okazali uznanie dla jego staran, on za$ czynil im te bezmyS$lne zarzuty. Co
gorsza, pod tym samym pretekstem pan Talebow nie przybyt do Teheranu i w takim czasie,
kiedy doswiadczony uczony mégt uczyni¢ narodowi najwiecej dobra, usunat si¢ na strong30.

Przywotany tekst wskazuje wigc na to, ze Kasrawi z pewnoscia nie uwazal si¢ za
duchowego spadkobierce Talebowa. Z kolei wychwalajac podejscie Al-Afghaniego (Asa-
dabadiego) do kwestii modernizacji krajow Wschodu, krytykowat go jednoczesnie za
zbytnie skupianie si¢ na sobie, a takze negatywnie ocenial sposob jego dziatania i swoisty
kult jednostki, wystgpujacy wsrod jego zwolennikow:

Sejjed [Dzamaloddin] byt mezem odwaznym, krytykowal samowtadztwo szacha i inte-
resowno$¢ Amina As-Soltama oraz budzil w ludziach uczucia i podburzat ich, i ludzie
si¢ wokot niego zgromadzili. Rzecz w tym jednak, ze dzialania sejjeda Dzamaloddina
nie przyniosty wlasciwego skutku, a jego uczniowie mowiac o nim popadli w przesade.

Sejjed powstat do wicelkiego dziela, ale nie poznat metody jego [realizacji], nigdy tez
0 sobie samym nie zapomnial. W takiej dziatalno$ci pierwszym krokiem jest zapomnie¢
siebie. Gdyby sejjed, zamiast udawac si¢ na ten czy inny dwor, dziatat w catosci na rzecz
budzenia ludzi i oczyszczania ich mysli, osiagnatby lepszy skutekS!.

Stosunek Kasrawiego do Malkom Chana réwniez nie byt jednoznacznie pozytywny.
Chwalac go za przenikliwo$¢ polityczna, raczej krytycznie podchodzil do jego przyna-

49 Zejnolabedin Maraghei (1840-1910) — iranski kupiec dziatajacy gtéwnie w Turcji Osman-
skiej, znany przede wszystkim jako autor Ksiegi podrozy Ebrahima Bejga. Dzieto to opisuje dzieje
Ebrahima Bejga, postaci fikcyjnej, syna bogatego kupca z Iranu mieszkajacego w Egipcie. Tytulowy
bohater wychowany zostal w skrajnym kulcie nigdy nie widzianej ojczyzny, ktéra uwazal za raj na
ziemi, w zwigzku z czym szokiem jest dla niego podréz do kraju przodkow, ktoremu zdecydowanie
blizej do piekta.

50 Ahmad Kasrawi, Tarich-e Maszrute-je Iran, Amir Kabir, Teheran 2537 (1978-1979), t. 1,
s. 190n.

S A. Kasrawi, Tarich-e Maszrute, op. cit., t. 1, s. 11; co ciekawe, podobna konstatacj¢ odnaj-
dujemy w ostatnim z listow samego Al-Afghaniego (Asadabadiego); por. Sejjed Dzamaloddin Asa-
dabadi, Sejjed Hadi Chosrouszahi (red.), Nameha wa asnad-e sijasi-tarichi, Szorugh, Ghom 1379
(2000-2001), s. 152.
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leznosci do masonerii>2. Z kolei niektorych uczonych, gtoszacych konieczno$¢ przemian
w kraju, w tym reformy alfabetu, nie wymieniat (np. Achundzadego).

Sprawe komplikuje tez obecnos¢ pogladow zblizonych do gloszonych przez Kasrawie-
go w dzietach, na ktérych niemal na pewno si¢ nie wzorowal. Dobry przyktad stanowia
tu Pamietniki Osiotka Sophie de Segur3, w thumaczeniu perskim wzbogacone o obszerny
komentarz spoteczny. Odnajdujemy tam zaréwno krytyke sufizmu, z ktorej tak stynal
Kasrawi, jak rowniez porOwnanie bogactwa wsi i miasta, niemal identyczne do tego,
ktore odnajdujemy w Kar o pisze wo pul (,,Praca, rzemiosto i pienigdz”) Kasrawiego.
Ten bowiem napisal:

Jesli zapytacie ludzi: ,,wie$ jest bogatsza czy miasto?”, powiedzg: ,,miasto, ponie-
waz jest w nim wiele pieni¢dzy, roznorodne i liczne towary, wysokie i pigkne patace...
we wsi tego nie ma.” Podczas gdy w rzeczywistodci jest przeciwnie i wie§ ze swoimi
gruntami i wodami jest bogatsza od miasta. [Jest tak] z tego powodu, ze gdyby uciac
kontakt migdzy ludnos$cia wiejska i miejska, wpltyw tego na zycie wsi bylby nieznaczny,
a w kazdym razie nie mialaby ona problemdéw. Mieszczanie do§wiadczyliby jednak glodu
i bezradnosci i popadli w ktopoty>4.

W Pamietnikach Osiotka odnajdujemy za$ nastgpujacy fragment:

Kazdy lud i plemig lub rodzina i osoba, podczas gdy zajmuja si¢ uprawa roli, hodowla
zwierzat i rzemiostem, ktdre sa potrzebne do zycia, migdzy innymi przedzeniem welny
i bawelny oraz ich tkaniem w celu wykonania ubran, zyja w petni szczescia i pomyslnosci.
O ile jesli chodzi o posiadanie cennych monet sa ubodzy, to jednak nigdy nie opanuje
ich prawdziwe ubdstwo i n¢dza, poniewaz sami’> przygotowuja [rzeczy] potrzebne do
zycia, na ktére wymienia si¢ srebro i zloto. Nigdy tez nie wyobrazaja sobie, ze umarliby
z glodu, zimna, braku ubran i domu.

Kiedy jednak cztowiek odetnie si¢ od ziemi, ktora jest mu niczym mamka i zywicielka
oraz oddali si¢ od naturalnych bogactw, ktére Stworca dal mu w celu zapewnienia zycia,
i wzgardzi pieczonym chlebem, réoznorodnymi owocami, nabiatem, zwierzetami jadalnymi,
ptactwem i le$ng3® dziczyzng, smakowitymi rybami z rzek i jezior, porzuci pustkowia,
wsie 1 pola uprawne, a skryje si¢ za murami miasta, wowczas nie moze juz z latwoscia
siegna¢ do tego magazynu zywnosci roslinnej i zwierzecej, ani z tatwoscia uzyskiwac
rzeczy potrzebne do zycia i z nich korzystacs7.

52 A. Kasrawi, Tarich-e Maszrute, op. cit., t. 1, s. 10n.

53 Pierwsze wydanie perskie ok. 1888—-1889; dzielo to funkcjonuje pod wieloma tytutami, m.in.
Mantegh al-wahsz (,Mowa zwierzecia”), Kharname (,Ksigga osta™) czy wreszcie Biograf iwa cha-
terat-e jek char (,,Biografia i wspomnienia pewnego osta”). Tlumaczem, albo raczej szefem zespotu
ttumaczy byl wyksztalcony na zachodzie, ale zwiazany ze $rodowiskiem dworskim E’temad as-Sal-
tane (1943-1896), bedacy zwolennikiem modernizacji, ale nie liberalizacji kraju; zastynal m.in. jako
pomystodawca i pierwszy szef cenzury w Iranie.

54 Ahmad Kasrawi, Kar o pisze wo pul, b.m.w., b.d.w., s. 23.

55 Pers. chod. W tek$cie pojawia si¢ chosz ‘szczgsdliwy, dobr”, jednak wydaje si¢ by¢ to btedem
redakcyjnym.

56 Pers. dzangali. W teks$cie pojawia si¢ dzangi ‘wojenna’, co stanowi oczywisty btad drukarski.

57 Sophie de Segur, E’temad as-Saltane, Biografi wa chaterat-e jek char, Markaz-e Enteszarat-e
Melli-je Iran, Teheran b.d.w., s. 34n. Uwagi te zostaly dodane w tlumaczeniu perskim; por. Sophie
de Segur, Bozena S¢k (ttum.), Pamietniki osiotka, Alfa Warszawa 1992, s. 32.
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Oczywiscie w obu tych przypadkach widoczna jest inspiracja tworczoscia Rousseau,
a takze fizykalistami. Wskazuje si¢ przy tym zazwyczaj, ze poglady te Kasrawi zaczerpnal
za posrednictwem Kermaniego, badz z opowiadania Bernardina de Saint Pierre’a Kawiar-
nia w Suracie. Tymczasem fakt, ze oba fragmenty sa niemal identyczne, wcale nie musi
oznaczaé, ze dzieto pdzniejsze opieralo si¢ na wczesniejszym. Kasrawi nie wspominat
bowiem nigdy o inspiracji Pamietnikami Osiotka, ich perskim tlumaczem byt E’temad
as-Saltane, a Kasrawi bedac przeciwnikiem fikcji w literaturze po prostu nie czytat bajek.

Kolejnym problemem w poszukiwaniu zrodet pogladow Kasrawiego jest to, ze wigk-
szo$¢ (jesli nie wszystkie) z nich wywie$¢ mozna z zalozen jego wlasnego systemu. Przy-
ktadowo, odrzucenie przez niego mistycznych elementéw dziedzictwa Wschodu moglo
wprost wynikaé¢ z racjonalistycznych pobudek, ktore nakazywaty wszystko poddawaé
dyktatowi rozumu i madro$ci, a jeden z podstawowych zarzutow wobec sufich odnosit
si¢ do potepiania przez nich rozumu3$. Szyizm réwniez byt potgpiany m.in. ze wzgledu
na obecno$¢ w nim réznorodnych rytuatéw, ktore szerzyly zabobon i nie shuzyly zad-
nym doczesnym celom. Zajmowanie si¢ nimi sprzeczne byto wiec z madroscia, gdyz
zachowania nie przynoszace korzysci nie pozwalaly oddawac si¢ pozytecznej aktywno-
§ci’®. Z kolei krytyczny stosunek do Europy spowodowany byt tym, ze panowat w niej
materializm, zaprzeczajacy dwoistej naturze cztowieka i istnieniu Boga, co prowadzilo
do ubdstwa i wojen, ktore w ocenie madrosci sg bezsprzecznie zte®0.

O ile wigc mozna wskazaé na pewien wptyw intelektualistow okresu kadzarskiego na
mys$l Kasrawiego, szczeg6lnie wyrazny w przypadku dziet Kermaniego, o tyle trudno jest
jednoznacznie okresli¢, ze poglady Kasrawiego zostaly wyraznie uksztaltowane poprzez
prace jednego konkretnego autora. Podobne do siebie idee byly bowiem obecne w wielu
tekstach tamtego okresu, czesto takich, o ktorych Kasrawi wyraznie nie wspominat,
mimo iz prawdopodobnie miat do nich dostgp. Nie ulega tez watpliwosci, ze znaczny
wplyw mogly wywrze¢ nan czytane w gazetach artykuly — tu za§ mamy dodatkowo do
czynienia z problemem polegajacym na tym, ze oprocz prasy perskiej Kasrawi czytal
tez publikacje tureckie i arabskie (w pdzniejszym okresie pisywat nawet do wydawanego
w Sydonie A/-Irfan). Co wigcej, kiedy tylko sugerowano Kasrawiemu, ze jaka$ czastke
swojego systemu zaczerpnat od kogo$ innego, spotykato si¢ to z jego zdecydowanym
zaprzeczeniem.

Rozwigzania tego problemu mozemy poszukiwa¢ w podobienstwie pogladow wielu
owczesnych autorow. Stad zamiast zaliczaé ich do poszczegolnych nurtéw ideologicznych,
okreslano ich zwykle wspdlnym mianem azadichah (‘pragnacy wolno$ci’). Istotne jest
zatem nie to, od kogo mogt Kasrawi zaczerpna¢ swoje poglady, badz pod czyim wpty-
wem mogly si¢ one uksztattowaé, lecz to, ze koncepcje te wyrastaty z ogdlnej atmosfe-
ry intelektualnej drugiej potowy panowania Kadzaréw. Nawet wigc, jesli Kasrawi sam
doszedt do gloszonych tez, to mozemy go ulokowac intelektualnie jako partnera myslicieli
dziewietnastowiecznego Iranu. Wydaje si¢ to tym bardziej zasadne, ze nieszczegolnie
zajmowaly go problemy nurtujace inteligencj¢ czaséw Pahlawich, np. kwestie socjali-

58 Ahmad Kasravi, Mohammad Amini, Sufism, Ketab Corp., Los Angeles 2014, passim.

59 Ahmad Kasrawi, Mohammad Amini, Shi ism, Ketab Corp., Los Angeles 2011, passim. Kasrawi
byl tu niekonsekwentny; niektore dzialania uwazal bowiem za oboj¢tne. Problem ten znika jednak,
kiedy uswiadomimy sobie, ze owe neutralne akcje byly de facto pozyteczne, jedynie korzysci z nich
nie byly oczywiste ani predkie, do dziatan takich zaliczat np. czytanie ksiazek historycznych, zaj-
mowanie si¢ kaligrafig czy tez malarstwem.

60 Por. m.in. A. Kasrawi, 4jin, op. cit., passim.
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zmu. Dla uczonego z Tabrizu do$wiadczeniem pokoleniowym byta bowiem rewolucja
konstytucyjna, stanowigca niejako szczyt dazen myslicieli kadzarskich.

Nalezy wiec stwierdzi¢, ze Kasrawi byt nie tylko pod wpltywem atmosfery tamtych
czasow, ale wrecz kragzace wowcezas idee doprowadzit do ekstremum, niemal ignorujac
to, co w latach pdzniejszych stanowito temat dyskusji intelektualistow. W zwigzku z tym,
mimo iz jego prace naukowe wyprzedzaty epoke, jesli wzia¢ pod uwage badania nad
dziejami Iranu, to jako filozof (cho¢ sam odzegnywat si¢ od tego miana) byl raczej
ostatnim — a zarazem najbardziej radykalnym — Iranczykiem wieku dziewigtnastego,
anizeli cztowiekiem swoich czasow.
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