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PLATONIZM W PIESNIACH KOSCIELNYCH

1. Wstep

Przez platonizm rozumiemy dwie sprawy: podzial kosmosu na $wiat ponadksie-
zycowy i $wiat podksiezycowy oraz dualistyczng strukture czlowieka. Platon przyj-
mowal kosmologie Eudoksosa z Knidos, wedtug ktdrej ziemie otaczajg kuliste sfery,
a na nich znajduja si¢ ciala niebieskie, poruszajace si¢ ruchem kotowym. W teologii
neoplatonskiej niebo empirejskie to ognisto-swietliste miejsce przebywania aniotéw.
Pod ziemig za$ istnieja przestrzenie Hadesu, gdzie dusze zmarlych oczyszczajq si¢.

Wszechs$wiat dzieli si¢ na $wiat zmiennych bytéw widzialnych, dostrzeganych
zmyslami, oraz na $wiat bytéw niewidzialnych, ktére sg ogladane ,,oczyma duszy” i
zawsze s3 takie same'. Tym dwom poziomom rzeczywistosci odpowiadaja dwa wy-
miary cztowieka: dusza i cialo jako dwa odrebne byty. Prekursorami teorii o oddzie-
leniu duszy i ciala byli orficy (Pitagoras i Empedokles). Od nich to stanowisko prze-
jat Platon. Wedlug niego niezniszczalna dusza jest pokrewna z tym, co inteligibilne,
cialo za$ jest dla niej wigzieniem, grobem (soma - sema). Po $mierci dusza opuszcza
to wiezienie i staje si¢ wolna. Moralnym zadaniem czlowieka jest uwolnienie duszy
z niewoli ciata przez praktykowanie cnét. W innym ujeciu Platona dusza jest bytem
kompletnym, ktdry kieruje ciatem jak sternik todzig®.

Te watki platonskie s3 widoczne w Biblii, zwlaszcza w Ksigdze Mgdrosci 9,15, gdzie
stwierdza sig, ze ,,$miertelne cialo przygniata duszg, a ziemski namiot obcigza rozum
peten mysli” Nalezy jednak zauwazy¢, ze watki platonskie w Biblii niekoniecznie po-
chodza z tekstow samego Platona, ale moga by¢ zaczerpnigte z potocznych przekonan
Owczesnej kultury. Sw. Tomasz zasadniczo nie zgadza si¢ ze stanowiskiem platoriskim,
poniewaz tego rodzaju dualizm nie gwarantowatby jego zdaniem substancjalnej jed-
nosci czlowieka. Sktania si¢ ku konkurencyjnej koncepcji arystotelesowskiej, ktora
traktuje czlowieka jako cialo ztozone z materii i duszy jako formy. Mimo to platon-
ska koncepcja przewazyla zar6wno u niego jak i w chrzescijanskiej mysli teologicznej,
a takze w liturgii - w modlitwach i piesniach. Chrzescijanie przyjeli dualistyczna
strukture czlowieka, pomijajac tylko platonskie przekonanie o wedréwce dusz. Hie-
rarchia typu platoniskiego obejmuje tez niekiedy trzy poziomy bytu ludzkiego: sarks
jako materialne, zniszczalne cialo, psyche - poziom zmystowy i pneuma - poziom
duchowy, umystowy i nie§miertelny. Wedlug tego modelu w czlowieku wspoétistnieja
sprzeczne dazenia moralne; element irracjonalny walczy z elementem rozumnym?®.

1 Por. PLATON, Phaedon 79 a.
2 Tamze, 67 d, 70 a; TENZE, Alcibiades, 25.
* Por. M. WojciEcHOWSKI, Wplywy greckie w Biblii, Krakow 2012, s. 289.
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W pierwszej polowie XX w. teologowie, m.in. Carl Stanger, Adolf Schetter
Paul Althaus, odrzucali platonski dualizm oraz oddzielenie niematerialnej i nie-
$miertelnej duszy po $mierci czlowieka, a ,,przekonanie, ze nie mozna méwic o duszy,
powolujac si¢ przy tym na Biblie, unaocznilo si¢ do tego stopnia, Ze nawet w nowym
Missale Romanum z 1970 roku usunieto termin dusza z liturgii za zmartych™. Plato-
nizm utrzymat si¢ w duchowosci chrzescijanskiej, m. in. w modlitwach i piesniach. J.
Ratzinger, dostrzegajac trudnosci zwigzane z filozoficzng antropologia, sugeruje za-
chowanie dystansu wobec niepewnych teorii i poj¢¢: ,,Teologia i nauczanie nie moga
korzysta¢ z niespdjnych, zawitych ukladanek hermeneutycznych, pelnych niekon-
sekwencji i logicznych brakow™. Dalej pisze: ,Iym bardziej nalezy zada¢, aby wy-
obrazenia odpowiadaly rzeczywistosci i nawigzywaly stale do niej, a nie przeksztal-
caly si¢ w samoistng mitologi¢. Pod tym wzgledem istnieja niewatpliwie powody do
krytycznego spojrzenia na dzieje chrzescijanskiej poboznosci. Nie zawsze nalezycie
dbano, by wyobrazenia odpowiadaly rzeczywistosci. W nauczaniu nie chodzi
jednak o usuniecie wszelkich obrazéw, ale o ich stalg korekte™. Z tych wypowiedzi
papieza wynikaloby stwierdzenie, ze nie zawsze lex orandi stanowi lex credendi.
Kierujac si¢ tymi wskazowkami papieza, przeprowadzimy analize tego wyrazu
»chrzescijanskiej poboznosci”, jakim s3 piesni koscielne. Za podstawe analizy
wezmiemy najnowsze, 41. wydanie $piewnika ks. Jana Siedleckiego’.

Zgodnie z dwoma wymiarami platonizmu: kosmologicznego i antropologiczne-
go, artykul zawiera dwie czesci. Pierwsza ukazuje obecno$¢ w piesniach trzypietro-
wej budowy $wiata: niebo u gory, nizej ziemia, a pod nig czysciec lub piekto. Druga
cze$¢ ujawnia dwudzielnos¢ bytu ludzkiego, w ktorym $cieraja sie elementy zmysto-
we z duchowymi. Niekiedy oba te wymiary znajdujg si¢ w tej samej piesni. Wtedy
zostaje ona uwzgledniona w obydwu czesciach.

2. Kosmologia platonska w piesniach koscielnych

W piesniach adwentowych zdarza si¢ motyw zstepowania z nieba. W pies$ni nr 3
Oto Pan Bég przyjdzie w wersecie 1. widzimy ,Jeruzalem zstgpujace z nieba”. W in-
nych piesniach zstgpowanie dotyczy Syna Bozego. Tak np. w piesni Boze wieczny,
Boze zywy (nr 13) w zwrotce 2. mamy prosbe: ,Ktérys jest na wysokosci, schyl
nieba, uzycz litosci, spus¢ si¢ w nasze glebokosci!” W piesni Glos wdzieczny (nr 16)
w zwrotce 5. $piewamy: ,Weselcie sie, ziemskie strony! Opusdciwszy niebios trony,
Bog idzie na te niskosci” Wedtug piesni Grzechem Adama (nr 17) w zwr. 4. ,,Milo$¢
Go sama wiodla w ziemskie strony”. Motyw ten pojawia si¢ jeszcze w piesniach:
Niebiosa, rosg (nr 22, zwr. 2.) i Spusécie nam (nr 27, zwr. 3.).

Kenoza Slowa Bozego pojawia si¢ tez w koledach. Na przyklad w koledzie Ach,
ubogi Zlobie (nr 32,zwr. 2.) mamy wyrazenie: ,,Opuscile$ $liczne niebo” oraz

4]. RATZINGER, Smier¢ i zycie wieczne, tlum. M. We;clawski, Warszawa 2000, s. 103.
5 Tamze, s. 108.
® Tamze, s. 126.

7]. StEDLECKT, Spiewnik Koscielny, wyd. 41, Krakéw 2015.
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(w zwr. 4.) ,Gdy na swiat przybywasz”. Ten sam motyw znajduje sie¢ w koledzie Big
sig rodzi (nr 37, zwr. 2.): ,C6z masz, niebo, nad ziemiany? Bog porzucit szczgscie
twoje” oraz w koledzie: Péjdzmy wszyscy do stajenki (nr 60, zwr. 7.): ,Czemu nad
niebios mieszkanie przektadasz nedze, ubdstwo?”, a takze W zlobie lezy (nr 64, zwr.
4.): ,Rozkosze niebieskie opusciles, a zstgpiles na te niskosci ziemskie.” Motyw
opuszczenia nieba pojawia sie tez w koledzie Do szopy, hej, pasterze (nr 43, zwr. 4.),
a takze wyraznie w koledzie Z nieba wysokiego (nr 75, zwr. 1.): ,Bég zstapit na
ziemi¢”, (zwr. 2.): ,,Opuszcza tron nieba”. To samo mamy w koledzie Witajmy
Jezusa (nr 72, zwr. 2.): ,,Idziesz z nieba do nas”, jak réwniez w samym tytule koledy
nr 78: Zstgpiles z gwiazd dalekich. Z nieba zstepuja tez aniolowie, jak to wyraza
koleda Tryumfy Kréla niebieskiego (nr 68, zwr. 1.1 2.): ,,zstapily z nieba wysokiego”.
Przeciwstawienie nieba i ziemi znajdujemy w koledzie Zjawifo si¢ nam (nr 77,
zwr. 2.): ,Chwatla badz Bogu na wysokosci, a ludziom pokéj na niskosci”. Sojusz za$
ziemi i nieba z okazji Bozego Narodzenia wystepuje np. w koledzie Niepojete dary
(nr 54, zwr. 4.): ,Niebo dzisiaj z ziemig potaczone”.

W innych $piewach rzadziej spotykamy nawigzanie do pigtrowej budowy kosmo-
su. Ale w piesniach wielkopostnych i wielkanocnych pojawia si¢ motyw zstgpienia
do piekiet, czyli do otchtani. I tak w pie$ni Rozmyslajmy dzis (nr 144, w. 9.) mamy
stowa: ,,Zstapit do piekiel”. W pies$niach: Alleluja, Jezus zZyje (nr 175, w. 2.) oraz Juz
Zbawiciel Jezus Zyje (nr 184, w. 2.) wystepuja wyrazenia: ,Pieklo $ciele pod
nogami”. W pie$ni Nadziejo Izraela (nr 225, w. 3.) mamy wyrazenie: , Wejrzyj
taskawie z wysokosci niebios”. W piesni eucharystycznej Pan zstgpit z nieba (nr 263)
w samym tytule znajduje si¢ opis ruchu zstepowania z goéry na dot. W piesni do
Najswietszego Serca Jezusa Z tej biednej ziemi (nr 305, zwr. 1.) ,teskny si¢ w niebo
unosi dzwigk”. W piesniach maryjnych nie brak podobnych motywéw. W piesni
IdZmy, tulmy sig (nr 339, zwr. 3.) $piewamy: ,,Bog zstapil zbawi¢ lud”. W piesni
Panie, w ofierze (nr 375, zwr. 2.) jest wyrazenie: ,,s3d ... nad przepascia piekla ducha
trzyma”. Zrozumiale jest, Zze w piesniach o $wietych Panskich jest czasem mowa o
wyzynach niebieskich. I tak §w. Szymon z Lipnicy (nr 483, zwr. 1.) raduje si¢ ,,juz w
gérnym Syjonie”. W pieéni o apostotach (nr 551, zwr.5.) wzywamy ich jako
»gwiazdy nieba wysokiego” i prosimy, by nam pomogli ,podaza¢ ku wyzynom”.
Piesn Chwalcie Pana, wszyscy (nr 597) wzywa tych ,,z niebieskich gor” i ,najwyzsze
nieba” do oddawania czci Bogu, ktéry moc ludu ,,raczyt w gore wznies¢”.

3. Antropologiczny dualizm platonski w piesniach koscielnych

Ten punkt nastrecza wiele problemdéw natury filozoficznej i teologicznej. Pole-
gaja one na rozbiezno$ciach pogladéw na strukture antropologiczng. Terminologia
dotyczaca tej struktury zawiera takie terminy, jak: ciato, dusza, duch. Nie s3 one wy-
starczajgco precyzyjnie zdefiniowane. Szwankuje uzasadnienie istnienia pierwiastka
duchowego, a szczegélnie duszy, w czlowieku. A tymczasem stanowig one istotne
elementy tez $wiatopogladowych na temat niesmiertelnosci cztowieka i jego osobo-
wej godnosci. Wielu teologow odwoluje si¢ do pogladéw $w. Tomasza z Akwinu do-
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tyczacych duszy ludzkiej. Te jednak nie sg jednoznaczne. Akwinata uzywa zamiennie
terminow: ,cialo” i ,materia™. Cialo i materia pelnig funkcje moznosci wobec duszy
jako formy. Jest to nawigzanie do antropologii arystotelesowskiej. Ale czgsciej Dok-
tor Anielski mowi o zlozeniu czlowieka z ciala i duszy, a to jest poglad platonski.
Oryginalne arystotelesowskie ujecie odchodzi wprawdzie od platonskiego, ale tyl-
ko czesciowo. Nie jest to radykalny dualizm, bo Stagiryta nie uwaza duszy i ciala
za dwa odrebne byty powigzane przygodnie z sobg. Traktuje czlowieka jako materie
ksztaltowang przez forme, ktérg utozsamia z dusza. Ona nadaje czlowiekowi struk-
ture gatunkowa, a ponadto jest pierwiastkiem zycia, sprowadzonego do ruchu. Poja-
wiajg si¢ przy tym dwa problemy do rozwigzania. Pierwszy dotyczy natury materii.
U Arystotelesa sg to cztery zywioly: ziemia, woda, powietrze i ogien. Wiemy jednak,
ze jest to podejécie btedne. Zywioly bowiem nie s3 naprawde pierwszymi elementami
sktadowymi bytéw przyrodniczych. Ziemia to konglomerat réznych pierwiastkow;
woda jest zwigzkiem wodoru i tlenu; powietrze sklada sie z roznych gazéw, a ogien
to energie: cieplna i $wietlna. Drugi problem wigze si¢ z btedng naukg Arystotelesa
o ruchu miejscowym. Zalicza on go do zmian, podczas gdy stuszniej nalezatoby za-
liczy¢ go do przypadlosci w kategorii jakosci®. W tym znaczeniu ruch odpowiada
energii kinetycznej potrzebnej do proceséw zyciowych, ale nie jest cechg substan-
cji, za jaka Arystoteles uwazat dusze. Mimo odrebnego stanowiska co$ z platonizmu
u Arystotelesa zostalo. Materia wraz z formg tworzg wedlug niego cialo. Forma jed-
nak ma trzy stopnie: wegetatywny, zmystowy i umystowy. Dwa pierwsze stopnie daja
sie wyjasni¢ naturalnie, lecz trzeci, tzn. umysl, zdaniem Arystotelea, nie pochodzi
od nasienia meskiego, ale jakby z zewnatrz (thyrathen). Pisze on: ,Pozostaje przyjac,
ze tylko sam umyst dochodzi z zewnatrz i sam jest boski, bo na jego dzialanie nie
ma wplywu czynno$¢ cielesna”. Charakteryzuje si¢ on nastepujacymi
przymiotami: jest oddzielony, niepodlegajacy wplywom, niezmieszany, bedacy
aktem substancji'!. Zagadkowe jest sformulowanie o pochodzeniu umystu ,z
zewnatrz”. Dzisiejsza kognitywistyka usiluje znalez¢ wyjasnienie naszej
$wiadomosci, badajac strukture moézgu ludzkiego. Fizykalne ujecie traktuje moézg
jako ,,migsny” komputer. Okazuje si¢ jednak, ze sie¢ neuronowa rézni si¢ znacznie
od systemu komputerowego. Komputer dziala na zasadzie syntaktyki
(przetwarzania sygnaléw), podczas gdy mozg dziala na zasadzie semantyki, tzn.
rozumie i ma $wiadomo$¢ tego, co czyni. Co decyduje o tym? J.C. Eccles, specjalista
od mozgu, twierdzi, Ze niematerialny element ma w moézgu specyficzny obszar
kontaktu, na ktory sklada si¢ szereg ,,synaps”, owych potaczen miedzy neuronami'.

8 Por. ToMasz z AKWINU, Summa Theologica, t. I-11, 55; 2, co.; 93, 2, ad 3; 111, 5, 4, co.; TENZE,
Contra Gentiles IV, 33.

® Por. S. ZIEMIANSKI, Arystotelesowska koncepcja ruchu jako punktu wyjscia dowodu kinetycznego,
»Studia Philosophiae Christianae’, 5 (1969) z. 2, s. 179-197.

0" ARYSTOTELES, De generatione animalium, B 3, 736%28.
11 Por. TENZE, De anima, G 4, 429b5; a19; 5, 430al8.
2 Por. G. Ravasi, Krétka historia duszy, thum. A. Wojnowski, Krakow 2008, s. 347.
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Podobne zdanie ma Gustaw Martelet, ktory pisze: ,,Chociaz mdzg osiaga szczyt, gdy
chodzi o subtelno$¢ i zlozonos¢ jego struktur i dzialania neurofizjologicznego,
chociaz dzieki swemu materialnemu wysublimowaniu czyni mozliwymi akty ducha,
to nalezg one do innego porzadku: duch nie moze si¢ uwolni¢ od tego, czym nie jest
(czyli od ciala)”. Znéw powraca tu problem genezy czynnika duchowego w
czlowieku. Czy s3 jakie$ filozoficzne racje za pogladem Arystotelesa na boskie
pochodzenie umystu, ktéry by odpowiadal za $wiadomos¢ i zdolnos¢ do abs-
trakcyjnego myslenia? W artykule: Jedna czy wiele dusz? wykluczytem kazdorazowa
ingerencje Boga w powstawaniu arystotelesowskiego ciala (materia + forma) na
rzecz roli rodzicow. Ograniczytem ja do pierwszego momentu pojawienia si¢
czlowieka na ziemi'. W obydwu stanowiskach, platoniskim i arystotelesowskim,
pojawiaja si¢ tez inne trudnosci. Wprawdzie w stanowisku platonskim latwiej
zrozumie¢ zjawisko $mierci jako odigczenia duszy od ciala, jednego bytu od
drugiego, ale Tomasz nie godzi si¢ na taki dualizm, bo nie chce, by czlowiek byl
bytem przypadlosciowym (per accidens). Ujecie za$ arystotelesowskie z trudem
broni si¢ przed zarzutem materialistycznej redukgji.

We wspolczesnej filozofii chrzescijanskiej istniejg nadal proby argumentacji za
istnieniem duszy i jej niesmiertelnosci, wychodzace m.in. z analizy umystu ludzkie-
go'®. R. Darowski wychodzi z arystotelesowskiego pogladu na strukture czlowieka:
»Materia (...) wraz z ksztaltujacym ja duchem tworzy czlowieka™’. Trudno mu sig¢
jednak obejs¢ bez odwolywania si¢ do ciala, ktoére laczy nas ze swiatem
zewnetrznym i innymi ludzmi. Rozwazania o $mierci ciala i dalszym trwaniu duszy
Darowski konczy melancholijnym zdaniem, wyrazajacym kapitulacje: ,,Z filozofi-
cznego punktu widzenia niewiele mozna powiedzie¢ o tej nowej [niesmiertelnej]
formie zycia. Z pomoca tutaj przychodzi religia”'®. Dalej argumentuje za istnieniem
w cztowieku ducha. Definiuje go jako ,byt, ktéry ani w swym istnieniu, ani w
dzialaniu nie zalezy wewnetrznie od materii”. Trudno$¢ stanowi tu pojecie
materii. Darowski wskazuje na takie jej przymioty, jak: rozciaglo$¢, zmiennos$¢ w
czasie, uleganie ruchowi pochodzacemu z zewnatrz. Jego zdaniem duch nie ma tych
przymiotéw. Swiadczyé o tym maja pojecia ogélne, jakie tworzy, nieprzestrzenne,
pozaczasowe i niepodlegajace wptywom. Wydaje si¢ jednak, ze zaréwno koncepcja
materii, jak i analiza poje¢ ogdlnych jest u Darowskiego zbyt skapa, aby mozna bylo
na niej oprze¢ argument. Od tej argumentacji za$ zalezy nastepna, dotyczaca

" S. ZIEMIANSKI, Jedna czy wiele dusz? ,Forum Philosophicum?, 9 (2004), s. 73-92.

15 Por. Tomasz z AKWINU, Summa Theologica 1, 75, a. 4; TENZE, Contra Gentiles I, 57-58; TENZE,
De anima, qu. 11.

6 Np. R. Darowskl, Filozofia czlowieka. Zarys problematyki. Antologia tekstow, Krakow 2008,
s. 72-74; 81-82.

7 Tamze, s. 66.

8 Tamze, s. 68.

Y Tamze, s. 73.
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niesmiertelnosci duszy. Darowski sugeruje, ze dusza jest niezniszczalna, poniewaz
jest prosta i nierozciggla, niezalezna wewngtrznie od ciala (?!). Tym samym
rozstrzyga ubocznie, ze wielo§¢ cech cztowieka zalezy od materii. Tymczasem
Arystoteles calg tres¢ bytu przydzielal formie, a materi¢ traktowal jako czysta,
nieokreslong (adriston) moznosc¢®. Jesli Darowski z tym by si¢ zgodzil, musiatby
przyjaé, ze wszystkie trzy cechy w argumencie przypisywane duszy znikalyby po
$mierci, a zatem wniosek nie wynikalby z przestanek.

Zostawiwszy wigc na boku argumentacje filozoficzng, jako zawodna, przejdz-
my do argumentacji biblijnej. Biblia postuguje si¢ takze wyrazami: ,cialo’, ,,dusza”
i ,duch” Niekiedy majg one zwigzek z filozofig grecka, ale niekoniecznie, na co po-
staramy sie zwroci¢ uwage. Teologowie odrézniajg niesmiertelno$¢ od zmartwych-
wstania. To pierwsze dotyczy w ogole jakiego$ przetrwania jednostek poza czasem.
To drugie ma oznacza¢ powr6t do zycia wraz z cialem. Co do nie$miertelnosci, to
Ewangelia zapewnia, Ze jej osiagnigcie jest mozliwe, pod warunkiem dostosowania
sie cztowieka do woli Bozej. Jezus podsumowuje np. opowiadanie o sadzie ostatecz-
nym zdaniem: ,,I p6jda ci na meke wieczng, a sprawiedliwi do zycia wiecznego™'.
Zapewnia: ,,Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki™?; ,W domu Ojca mego jest
mieszkan wiele. (...) Ide przeciez przygotowaé wam miejsce”?. Sw. Pawel obiecuje:
»W Chrystusie wszyscy beda ozywieni™*.

Problem jest powazniejszy, gdy idzie o sprawe zmartwychwstania. Stara si¢ go
rozwigza¢ $w. Pawel, piszac do Koryntian: ,Zasiewa si¢ zniszczalne — powstaje za$
niezniszczalne; sieje si¢ niechwalebne — powstaje chwalebne; sieje si¢ stabe — powsta-
je mocne; zasiewa si¢ cialo zmystowe - powstaje cialo duchowe™”. Wyglada to na
sprzecznos$¢, zwlaszcza gdy wezmiemy pod uwage oryginal grecki: soma psychikon
oraz soma pneumatikon. G. Ravasi komentuje t¢ sytuacje, piszac: ,,Tej parze stow
Pawel przypisuje jednak nowe znaczenie. Sarks nie oznacza bowiem cielesnosci
w sensie zwigzanym ze sprawami plci, ani ciala kruchego, skonczonego i nietrwa-
tego ludzkiego stworzenia. Jest to tymczasem dla Pawla skuteczna i zgubna zasada
negatywna, ktéra gniezdzi si¢ w $wiadomosci cztowieka, stajac sie gleba dla grzechu.
Pneuma przeciwnie: nie tyle jest zasada zycia psychofizycznego, ile boskim Duchem
rozlewajacym sie w osobie”*. W ten sposob sw. Pawel omija problemy zwigzane z an-
tropologiczng struktura, proponowang przez Platona, Arystotelesa i ich zwolenni-
kow.

Po tych teoretycznych uwagach przejdzmy do analizy tekstéw piesni koscielnych
z punktu widzenia dualizmu. Méwi sie w nich czgsto o ciele i duszy, osobno lub Iacz-

2 Por. Arystoteles, Physica A 2, 209°9; Metaphysica A 4, 1007°28; Z 3, 1029°20; 11, 1037°27.

2 Mt 25, 46.

2 y¢, 58

% 14,2,

2 1 Kor 15, 22.

* 1Kor 15, 42-44.

% G. Ravast, Krétka historia duszy, s. 115; por. Ga 5, 16-17.
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nie. Np. wiele z tych motywéw znajdujemy w koledach: ,Co zle wyrzuécie z
dusz...” (nr 11, zwr. 3.); ,w ciele Bdg sie¢ ludziom narodzil” (nr 51, zwr. 2.); ,Gdy
sie wieczne Stowo cialem staje” (nr 54, zwr.l.); ,Stowo Ojca cialem sie
stalo” (zwr. 5.); ,,czy dusza moja biedna milsza Ci jest” (nr 55, zwr. 3.); ,réwne cialo
wzigl z Dziewicy” (nr 56, zwr. 3.); ,by w ludzkim ciele zbawi¢ ludzi” (nr 57,
zwr. 2.); »ze$ przyjal z Maryi Bog ludzkie cialo” (nr 58, zwr. 3.); ,daj duszy
zbawienie” (nr 63, zwr. 2.); ,,zechciej w duszach posréd nas by¢” (nr 67, zwr. 3.); ,w
ciele ludzkim Boga i Zbawiciela” (nr 74, zwr. 4.); ,,co si¢ cialem stal” (nr 76, refren).

Piesni wielkopostne moéwig czgsto o zbawieniu duszy. Np.: ,dusza twoja
wiecznie zginie” (nr 94, zwr. 3.); ,,by nasze odkupi¢ dusze” (nr 95, zwr. 4.); ,,dusza
moja ufa Jego stowu; teskniej czeka dusza moja Pana” (nr 110, zwr. 3.); ,Panskiemu
stowu ufa moja dusza” (nr 116, zwr. 3.).

Kilka piesni do Ducha Swietego porusza ten motyw. I tak: ,przed grzechem
duszy naszej strzez” (nr 214, zwr. 4.); ,,i watla slabos¢ naszych cial pokrzep” (nr 217,
zwr. 7.); »,stabe naszych cial ostoje pokrzep” (nr 220, zwr. 4.).

Piesni do Pana Jezusa tez podejmuja temat zbawienia dusz: Np.: ,,dusze we-
zwanych do twojej stuzby” (nr 226, zwr. 5.); ,,Synu (...), oczy$¢ dusze mojg” (nr 229,
zwr. 3.); ,przyjm dusz¢ moja (...) Panie” (zwr. 7.); ,Duszo Chrystusowa, Cialo
Chry-stusowe” (nr 237, zwr. 1.); ,wierze stalos$cig duszy mej” (nr 239, zwr. 1.);
»dusze glodne” (zwr. 3.); ,,pokoj wypelni nam dusze” (nr 240, zwr. 3.); ,,duszy mojej
Ty$ ufnoscig” (nr 243, zwr. 1.); ,,Przyjacielu czystych dusz” (nr 244, zwr. 1.); ,,dusze
ma” (zwr. 4.1 5.); ,,O niebo mojej duszy” (n. 247, zwr. 3.); ,,dziekujmy Jemu z calej
duszy” (nr 248, zwr. 3.); ,zachowac czysta dusze ma” (nr 249, zwr. 2.); ,nasy¢
duszy mojej gléd” (nr 257, zwr.2.); ,badz miloscia duszy mojej” (zwr. 3.);
»wszystkie dusze, ktére zbawil” (nr 269, zwr. 2.); ,,zdjelo z duszy mojej milosierdzie
twe” (nr 271, zwr. 2.); ,ktérg w okup dusz i cial” (nr 274, zwr. 1.); ,w krainie Zycia
dusz” (nr 275, zwr. 5.); »,a tym zbawisz dusze moja” (nr 277, zwr. 14.); ,spraw, bym
dla swej duszy zycie z Ciebie bral” (nr 283, zwr. 5.); ,,lubo grzesznej duszy” (nr 285,
zwr. 1.); ,Kazda Zyjaca dusza” (nr 288, zwr. 1.); ,niechaj dusza ma Jezusa” (zwr. 5.);
»serce kruszy, dajac duszy” (zwr. 6.); ,nad $nieg zbieleje dusza zmazana” (nr 290,
zwr. 3.), ,Pojdzcie do Niego, szczesliwe dusze” (zwr. 4.); ,,grzeszne dusze ludzkie z
winy obmywa” (nr 295, zwr 3.); ,,0 duszo ludzka, glos” (nr 296, zwr. 1.); ,Niech
dusza moja taska ozdobiona” (nr 304, zwr. 3.); ,niech bedziem zdrowi w duszy i na
ciele” (nr 306, zwr. 2.); ,rozkosz duszy pozadana” (nr 313, zwr. 1.); ,,zdroju zywy,
dusz $wiattosci” (zwr. 3.); ,,by jedna dusza i cialem si¢ stali” (nr 314, zwr. 3.); ,,co
nasza dusze swym przybytkiem czyni” (zwr. 5.); ,,do walki z grzechem w swej
duszy” (nr 315, zwr. 2.); ,pokojem Bozym wszystkich dusz” (nr 316, zwr. 2.);

»milo§¢ niebieska cial i dusz” (nr 318, zwr. 2.).
W wielu piesniach maryjnych kryje si¢ dualizm duszy i ciala. Np.: ,,naszej duszy

smutek zrzu¢!” (nr 319, zwr. 8.); ,ma duszo, piesnn twa nu¢” (nr 320, zwr. 1.);
»hiechaj z duszy smutek mknie” (nr 325, zwr.1.); ,Matke, duszo, wysta-
wiaj” (nr 330, zwr. 1.); ,daleki duszy cierpigcej” (nr 331, zwr. 2.); ,rados¢ niesie
polskiej duszy” (nr 341, zwr. 2.); ,przemien dusze, serca, czyny” (zwr. 3.); ,gdy w
duszy zawsze bdj” (nr 347, zwr. 2); ,chce w duszy nies¢” (nr 362, zwr. 3.); ,,Pan
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uwielbit dusze twa i cialo” (nr 370, zwr. 1.); ,gdy dusza nasza z cial uleci” (zwr. 3.);
»goniac i tesknigc za duszy spokojem” (nr 375, zwr. 1.); ,,znekanej duszy ostatnig
nadzieja” (zwr. 2.); ,a dusze jeszcze ciezszy krzyz owladnie, a w duszy ciemno i w
sercu tak glucho, jedyna ulga dla zbolalej duszy” (zwr. 3.); ,rosa taski w kazdej
duszy” (nr 378, zwr. 2.); ,w duszy mej biednej” (nr 392, zwr. 2.); ,,w ofierze niesiem
szczerze duszg i cialo” (nr 398, zwr.4.); ,gdyz duszy naszej Zadna nie
uleczy” (nr 404, zwr. 3.).

W piesniach o $wietych do$¢ czesto pobrzmiewa dualizm antropologiczny. Np.:
»Duszo moja” (nr 409, zwr. 1.); ,Bog Zbawiciel, Zycie dusz” (nr 412, zwr. 3.); ,Bron
duszy, ciala mego” (nr 490, zwr. 1.); ,,Odkupi¢ dusze Bog raczyl” (nr 491, zwr. 2.);
»Aniele, Strézu duszy” (nr492, zwr. 1l.); ,niejedna za$§ dusz¢ miedzy poga-
nami” (nr 440, zwr. 3.); ,0 duszy zbawienie zabiega¢” (nr 472, zwr. 5.); ,,strojac
dusze w wian” (nr 488, zwr.3.); ,aby nasza dusza byla Chrystusowi
oddana” (nr 490, zwr. 3.); ,,twoja poetycka dusza” (nr 497, zwr. 2.); ,,bo jego dusza
powraca do Pana” (nr 510, zwr. 3.); ,dusze on ludzkie przenikal” (nr 524, zwr. 2.);
»porywal dusze sfowem gorejacym” (nr 525, zwr. 3.); ,,a potem duszy po $mierci
zbawienie” (nr 527, zwr. 4.); ,,duszy zbawienie” (nr 535, zwr. 2.); ,ale cenniejsza
jest dusza” (nr 536, zwr. 4.); ,twa dusza w niebo wzleciala” (nr 539, zwr. 3.); ,,i
swym pokojem napelniaj dusze” (nr 556, zwr. 6.); ,dusz Przewodniku” (nr 560,
zwr. 4.); ,Nucita§ Mu w swej duszy” (nr 561, zwr. 3.); ,dusze $wietych w zgodnych
glosach” (nr 562, zwr. 1.); ,weszly dusze w prog wiecznosci” (zwr. 2.); ,,Dusze
zmyte krwig dla wiary” (zwr. 3.); ,,§piewa zastep dusz przeczystych” (zwr. 4.); ,wroga
mej duszy” (nr 567, zwr. 3.); ,komuz bezpieczniej dusze swa polece” (zwr. 5.);
»zdrowie dusz i cial” (nr 583, zwr. 1.).

Pie$ni przygodne, a szczegdlnie za zmarlych, nie sg wolne od dualizmu. I tak
mamy np.: ,daj tylko, Boze dusz” (nr 594, zwr. 2.); ,,serce moje, dusz¢ moja, Panie
Jezu, wez!” (nr 632, zwr. 1.); ,chociaz dusza schorzala” (nr 641, zwr. 4.); ,,daruj
grzechy duszom zmartych” (nr 643, zwr. 1.); ,Niech dusze wiernych zmarlych twe;j
doznaja litosci” (zwr. 4.); ,A zmiluj sie nad duszami” (zwr. 5.); ,nie sprzyja duszy
mej” (nr 645, zwr. 3.); ,dusze w czy$¢cu omdlewajg” (nr 646, zwr. 1.); ,On moje
cialo z prochu ziemi wskrzesi” (nr 547, zwr. 1.); ,Z cialem i duszg stane w domu
Ojca” (zwr. 2.); ,Otworz tym duszom miejsce przebaczenia” (nr 648, zwr. 1.);
»Niech ludzkie cialo w tej nadziei spocznie” (zwr. 2.); ,da¢ odpocznienie duszom
umarlych” (nr 650, zwr. 1.); ,Uwolnij, Panie, wiernych zmarltych dusze” (zwr. 2.);
»Ratuj dusze z mak czy$¢cowych” (nr 651, zwr.1-3.); ,Dusze z czys$éca
uratujesz” (zwr. 4.); »,dla mojej duszy bedzie ocaleniem” (nr 652, zwr. 1.); ,swym
cialem karmi dusze ma” (nr 672, zwr. 2.)

Nie s3 pod tym wzgledem wyjatkiem $piewy mszalne i inne pozaliturgiczne. I tak
mamy np.: ,Do Ciebie, Panie, wznosz¢ moja dusze” (nr 678, zwr. 1.); ,dusza moja
pragnie Boga zywego” (nr 681, zwr. 1.); ,Chwal, duszo moja, Pana” (nr 6821683,
zwr: 1.); ,na zbawienie dusz przelana” (nr 688, zwr. 3.); ,na pokarm i obrone wier-
nych dusz” (nr 691, zwr. 3.); ,On jest pokarmem naszych dusz” (nr 704, zwr. 2.);
»Badz sila naszych dusz” (zwr. 3.); ,,Cuius animam gementem” (nr 716, zwr. 2.);
»fac, ut animae donetur paradisi gloria” (zwr. 2.); ,W Tobie znajdzie pokdj dusza
moja” (nr 771); ,z duszg i cialem wniebowzigta” (n. 787, zwr. 4.); ,Obmyj dusze z
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grzechéw moich” (nr 790 a, zwr. 9.); »Zal dusze $ciska” (nr 790 b, zwr. 1.);
»Przypatrz si¢ duszo” (nr 790 f, zwr. 1.); ,Lament duszy” (nr 790 ¢, g, i, k, tytul);
»Duszo ozigbla” (nr 790 j, zwr. 1.); ,Rozmowa duszy” (nr 790 e, j, 1, tytul); ,Dzi$
moja dusze” (nr 805 1, refren).

4. Wnioski

Dzisiejsza kosmologia, oparta na badaniach astrofizycznych, nie pozwala na troj-
dzielng strukture kosmosu: niebo, ziemia, otchtan. Ziemia po przewrocie koperni-
kanskim zostata zdegradowana do jednej z mniejszych planet, jakich miliardy kraza
w przestrzeni. Mowienie wiec o zstapieniu na ziemie czy o zstgpieniu do otchlani lub
wstepowaniu do nieba jest dzi§ anachronizmem i wyrazenia w piesniach sugerujace
te kosmologie sa tylko czcigodnym zabytkiem. Nie znaczy to, Ze mamy je wyelimi-
nowa¢ ze zbioréw pieéni koscielnych. Trzeba tylko mie¢ na uwadze ich kulturowe
zakotwiczenie w dawnych pogladach kosmologicznych i antropologicznych, dzi$
juz przebrzmialych. Nie wyrazaja one w swej dostownosci prawd wiary, cho¢ nie-
kiedy w sposéb metaforyczny przyblizajg tresci katechetyczne. Natomiast nalezaloby
w nowo tworzonych piesniach stosowac inna poetyke, np. o przyjsciu na $wiat i na
odejsciu z niego.

Wobec niejasnosci filozoficznego ujecia struktury czlowieka, nalezaloby w pie-
$niach koscielnych ostroznie obchodzi¢ si¢ z terminologia antropologiczng i unika¢
mowienia o ,zbawieniu duszy”, a raczej ogélniej o zbawieniu cztowieka i przebywa-
niu z Bogiem w wiecznym szczes$ciu. Zamiast o rozstaniu z ciatem, lepiej powiedzie¢
o rozstaniu si¢ ze $wiatem. Taki wtasnie zabieg zastosowano w modlitwach przy ko-
najacych?, gdzie zamiast wyrazu ,,cialo” wprowadzono wyraz ,,§wiat”: ,,Duszo chrze-
$cijanska, zejdz z tego $wiata”; ,aby umarly(a) dla $wiata zy(a) dla Ciebie.” Abp Gian-
franco Ravasi®® podaje taka sugestie: ,Na pewno konieczne i wlasciwe jest dokonanie
pewnej «deplatonizacji» wizji chrzescijanskiej, operacji oczyszczania przeprowadza-
nej energicznie zwlaszcza przez teologéow protestanckich”. List watykanskiej
Kongregacji Nauki Wiary z 1979 r. stwierdza: ,,Ko$éciét potwierdza zycie i istnienie
po $mierci pewnego elementu duchowego, obdarzonego swiadomoscig i wola, tak
ze czlowiecze "ja" ma dopelnienie, jakim jest cialo”. Niewatpliwe jest stwierdzenie
faktu nie$miertelnosci, kontrowersyjne jest pytanie o jej rozumienie. Na koniec
odwotam si¢ do oceny wspoélczesnych prob zrozumienia roli i istoty duszy ludzkiej
dla wiary katolickiej ks. Wiktora Trojnara®. ,,Pojecie duszy mozna wigc usytuowaé
w nurcie tradycji teologicznej. Nalezy stwierdzi¢, ze nie ma ono nic wspélnego z
obecnym we wspodlczesnych kontrowersjach dualizmem wywodzacym sie z czaséw
antycznych”.

¥ Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 126, 130.
% G. Ravasi, Krétka historia duszy, s. 228.

» 'W. TROJNAR, Znaczenie pojecia duszy dla rozwoju twierdzeni eschatologicznych. Dogmatyczne
implikacje reformy liturgicznej Vaticanum II w $wietle nauczania J. Ratzingera / Benedykta XVI,
»Teologia w Polsce” 12 (2018), z. 1, 5. 197.
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STRESZCZENIE

W piesniach koscielnych pojawia si¢ dos¢ czesto tréjpoziomowy obraz kosmosu:
w gorze firmament, nizej - ziemia, a pod nig otchtan. Obok tego zauwaza si¢ obec-
nos$¢ dualistycznej koncepcji czlowieka, ztozonego z ciata i duszy. Sa to relikty, dzi$
juz anachroniczne, filozofii platonskiej. W artykule poddano analizie, z tego punktu
widzenia, teksty pie$ni zawartych w ogolnopolskim Spiewniku koscielnym ks. Jana
Siedleckiego CM, wyd. 41, Krakéw 2015. Odnaleziono w nim liczne przyklady oby-
dwu typéw platonizmu: kosmologicznego i antropologicznego. Pokazano przy tym
trudnoéci, na jakie natrafiaja proby filozoficznego udowodnienia istnienia duszy nie-
$miertelnej. Stwierdzono, ze Nowy Testament wyrazniej otwiera nadzieje na wieczne
zycie cztowieka wiernego Bogu. Jezyk biblijny zastosowany do problemu zmartwych-
wstania pozwala unikna¢ trudnosci, w jakie wiklaja si¢ starozytne systemy filozoficz-
ne. Autor wnioskuje, by przy tworzeniu nowych piesni unika¢ obydwu typow plato-
nizmu, a zachowujac zabytkowe teksty piesni, nie trzymac si¢ kurczowo ich niekiedy
anachronicznych znaczen.

SUMMARY
PLATONISM IN THE POLISH CHURCH CHANTS

In some church songs we may observe a three-level representation of the Uni-
verse: the heaven above, the earth below, and the abyss underneath. Furthermore we
observe there a dualistic conception of the human beings, composed of body and
soul. These views are the parts of the Plato’s doctrine, now outdated. In this paper
the texts of the church songs, contained in the all-Polish Church songbook by Fr. John
Siedlecki CM, published in Cracow in 2015, have been analyzed from this point of
view. Many examples of both types of Platonism, cosmological and anthropological,
have been detected there. The philosophical arguments for the existence of an im-
mortal soul, recently proposed, turned out to be unconvincing. More persuading are
some texts of the New Testament, in which Jesus and his apostles ensure the eternal
life for the honest and God-fearing people. Th e biblical sense of such words as body
and soul, permit to avoid the difficulties in the ancient philosophical systems. The
author postulates avoiding the above mentioned Platonic ideas in the composing of
the new church songs, but at the same time the treating with respect the traditional
liturgical texts, always keeping in mind that their ideological sense may be a bit out
of date.

Slowa kluczowe: dualizm platonski, niebo, ziemia, otchlan, materia, forma, du-
sza, duch, piesni koscielne.

Keywords: Plato’s dualism, heaven, earth, abyss, matter, form, soul, spirit,
church songs.





