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Bóg albo pieni¹dz.
Wymagania Ko�cio³a pierwotnego

od katechumenów
na podstawie perykopy Mk 10,17-31

Jeszcze jakie� 40 lat temu s³yszeli�my nastêpuj¹ce wyja�nienie pe-
rykopy Mk 10,17-31: Istniej¹ dwie drogi w ¿yciu: jedna to droga przyka-
zañ dla zwyk³ych �miertelników, tzn. dla tych, którzy w ¿yciu chc¹ ciê
zadowoliæ niezbêdnym minimum1 ; druga � to droga rad ewangelicznych
dla tych, którzy wielkodusznie chc¹ je wype³niæ, bo oni pragn¹ czego� wiêcej
i ci wstêpuj¹ do zakonów. �Opowiadanie to (...) by³o rozumiane jako za-
sadniczy tekst o powo³aniu do stanu zakonnego.�2  Dzisiaj ju¿ powszech-
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1 Jan Pawe³ II postawi³ chyba ostateczny kres takiemu rozumieniu: �Jezus wskazuje,
¿e przykazañ nie mo¿na traktowaæ tylko jako progu minimalnych wymagañ, którego
nie nale¿y przekraczaæ, ale raczej jako otwart¹ drogê doskona³o�ci moralnej i ducho-
wej, której istotê stanowi mi³o�æ (por. Kol, 3,14)�, Jan Pawe³ II, Veritatis splendor, 15.

2 Zob. C. M. Martini, S³uchaæ Jezusa. Medytacje nad Ewangeli¹ �w. Mateusza, t³um. F. B³asz-
kiewicz, S. W¹sik, Kraków 2000, s. 60. Przyk³adem takiej interpretacji jest komentarz
w. 21: �[...] Czy takie pój�cie za Jezusem mo¿na okre�liæ jako radê ewangeliczn¹? Byæ
mo¿e, ale dla niektórych wo³anie Jezusa mo¿e siê staæ przykazaniem. A czy w konkret-
nym wypadku w perykopie o bogaczu chodzi o �radê ewangeliczn¹� czy te¿ nie? Czy tu
Jezus nie postuluje czego� wy¿szego ni¿ zachowanie przykazañ? Tak¹ drogê wyrzeczenia
siê ca³kowitego dóbr obra³y niektóre zakony, sk³adaj¹c uroczysty i dozgonny �lub dosko-
na³ego ubóstwa. Kto w Jezusowych s³owach wyczyta³ takie ¿¹danie i czuje siê powo³any
do kroczenia drog¹ zupe³nego ubóstwa, na pewno dobrze uczyni³. Jednak¿e Ko�ció³ pier-
wotny z tych s³ów Jezusa nie wyci¹gn¹³ podobnych konsekwencji. Nie wiadomo, czy
taka interpretacja s³ów Jezusa, która chcia³aby dok³adnie odró¿niæ pomiêdzy przykaza-
niem a rad¹, jest ca³kowicie s³uszna. Rada w stosunku do przykazania mo¿e mieæ najwy-
¿ej taki sens, ¿e zobowi¹zanie siê tego rodzaju jak wyrzeczenie siê osobistej w³asno�ci,
nie mo¿e byæ wymagane od ka¿dego wierz¹cego. Na konkretnym przyk³adzie Jezus zilu-
strowa³, ¿e dla owego cz³owieka zachowanie przykazañ nie wystarczy³o jednak, by móg³
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nie uwa¿a siê tê interpretacjê za fa³szyw¹.3  Jednak odrzucenie tego podzia-
³u nasuwa nowe trudno�ci, zw³aszcza tym egzegetom, którzy interpretuj¹
tê perykopê w oderwaniu od Sitz im Leben Ko�cio³a pierwotnego.4

C. M. Martini przypomnia³, ¿e tê perykopê nale¿y interpretowaæ w kon-
tek�cie katechumenatu5 , a naszym zdaniem tak¿e w kontek�cie Ko�cio³a
pierwszego wieku jako Reszty � Ma³ej trzódki (£k 12,32). W kontek�cie
Ko�cio³a masowego, w którym prawie ca³y �wiat jest chrze�cijañski, w któ-
rym zlewa siê Ko�ció³ z pañstwem, czy ze spo³eczeñstwem, ta Ewangelia
staje siê utopijna, a nawet poniek¹d absurdalna.6

Wobec powy¿szego zamierzyli�my daæ propozycjê nowej interpre-
tacji tej perykopy bior¹c za podstawê opracowanie Klemensa Stocka7  oraz

uwzglêdniaj¹c nowsze opracowania perykop paralelnych w Ewangeliach
wed³ug Mateusza i £ukasza. K. Stock wybra³ chyba najtrafniejszy tytu³ dla
tej perykopy: Bogacz a na�ladowanie Jezusa (Mk 10,17-31)8.

1. Uwagi wstêpne

Odgraniczenie perykopy zosta³o wskazane przez dwa przemiesz-
czenia Jezusa. W 10,17 wybiera³ siê w drogê do Jerozolimy; w 10,32 wy-
przedza³ uczniów wstêpuj¹c do Jerozolimy. Perykopa 10,17-31 rozgrywa
siê w jednym miejscu i zosta³a oznaczona inkluzj¹ przez wyra¿enie zwh.
aivw,nioj (zoe aionios) � ¿ycie wieczne (jedyn¹ u Mk w 10,17.30).

Struktura wewnêtrzna dzieli siê na trzy czê�ci: pytanie bogacza
10,17-22; problem zbawienia bogatych 10,23-27; nagroda za na�ladowanie
Jezusa 10,28-31. Pierwsza czê�æ odgranicza siê przez przyj�cie i odej�cie bo-
gacza 10,17.22, druga przez fakt, ¿e sam Jezus podnosi problem i sam daje od-
powied� 10,23.27; trzecia przez interwencjê Piotra i odpowied� Jezusa
10,28.29-31.

Porównanie synoptyczne wykazuje, ¿e czê�æ �rodkowa wystêpuje
u wszystkich trzech synoptyków. Do odcieni najbardziej znacz¹cych usto-
sunkujemy siê przy obja�nieniu tekstu.

2. Obja�nienie tekstu

2.1. Pytanie bogacza i odpowied� Jezusa 10,17-22

Ta czê�æ jest dobrze zbudowana; dwa razy nastêpuj¹ pytania boga-
cza 10,17.20 i odpowiedzi Jezusa 10,18n.21; odnotowuje siê reakcjê koñ-
cow¹ bogacza 10,22.

Pierwsze wyst¹pienie bogacza (10,17) zosta³o poprzedzone opi-
sem sytuacji. Tylko u Marka perykopa poprzedzaj¹ca zosta³a zlokalizowa-
na w domu (10,10-16). Dlatego tylko Marek referuje, ¿e Jezus wychodzi

pój�æ za Jezusem.� Zob. H. Langkammer, Ewangelia wed³ug �w. Marka. Wstêp � prze-
k³ad z orygina³u � komentarz, Poznañ-Warszawa 1977, s. 246.

3 Zob. R. Schnackenburg, Das Evangelium nach Markus, 2, Düsseldorf 1971, s. 89n:
�spotkanie Jezusa z tzw. bogatym m³odzieñcem postawi³o zagadnienie tzw. �rad ewan-
gelicznych�, jakoby rzekomo tutaj Jezus ukaza³ �wy¿sz¹� drogê ponad drogê przyka-
zañ, która jest drog¹ zwyczajn¹. Takiego wniosku Ko�ció³ pierwotny nie wyci¹gn¹³,
Ewangelista przemawia do ca³ej wspólnoty i do ka¿dego poszczególnego chrze�cija-
nina. Tutaj nie mo¿e szukaæ swojego uzasadnienia ani tzw. �dwupiêtrowa� moral-
no�æ, ani rozró¿nienie miêdzy �przykazaniem� a �rad¹�. W³a�nie Markowe ujêcie
wyklucza jak¹kolwiek dwuznaczno�æ: Je�li cz³owiek chce zostaæ chrze�cijaninem,
musi na�ladowaæ Jezusa i wyrzec siê bogactw, gdy¿ one najczê�ciej przeszkadzaj¹
w s³u¿bie Bogu�. W tym samym sensie wypowiedzia³ siê R. Schnackenburg w: Na-
uka moralna Nowego Testamentu, t³um. F. Dylewski, Warszawa 1983, s. 47n.

4 Takie trudno�ci nasuwa cytowany, warto�ciowy sk¹din¹d, komentarz H. Langkam-
mera. Do tych trudno�ci wrócimy.

5 Por. C. M. Martini, Byæ z Jezusem. Medytacje nad Ewangeli¹ �w. Marka, Kraków
1997, s. 23; D. Dziadoñ, Ewangelie jako podrêczniki inicjacji chrze�cijañskiej we-
d³ug kard. C.M. Martiniego, w: Prorok potê¿ny czynem i s³owem, red. B. Szier-
Kramarek, G. Kramarek, K. Mielcarek, Lublin 1997, s. 279n: �Katechumen jest
zaproszony, by przeszed³ tê sam¹ drogê co uczniowie. Droga Dwunastu ukazana
w tej Ewangelii prowadzi z zewnêtrznej pozycji obserwatora do zaanga¿owania siê
w sprawy Królestwa, do bycia wewn¹trz niego.�

6 �Sprzedaj wszystko, co masz i chod� za Mn¹�. I w tym miejscu ludzie o mentalno�ci
fundamentalistycznej mówi¹ sobie: �Bardzo dobrze, tylko je¿eli ca³y �wiat tak post¹pi,
to trzeba zamkn¹æ wszystkie fabryki, ca³y przemys³, skoñczone normalne ¿ycie. I dlate-
go to jest utopijne, to jest absurdalne�, Por. W. Schmithals, Das Evangelium nach Mar-
kus, Kapitel 9,2-16, Ökumeniseher Taschenbuchkommentar, Würzburg 1979, s. 455.
I dlatego wyja�niano sobie tê Ewangeliê jako rady ewangeliczne dla tych, którzy chc¹
czego� wiêcej, dla wybranych, którzy s¹ bardziej wielkoduszni i chc¹ pój�æ do klasztoru.

7 K. Stock, Il cammino di Gesù verso Gerusalemme, Marco 8,27-10,52, PIB Roma
1993, s. 148-154.

8 Por. tam¿e, s. 148; H. Langkammer da³ tytu³ abstrakcyjny, Stosunek do bogactwa,
dz. cyt., s. 244; Podobnie abstrakcyjny tytu³ postawi³ R. Pesch, por. Das Markuse-
vangelium, 2, Feiburg-Basel-Wien 1977, s. 135.

9 Termin droga � hodos wystêpuje w sekcji Mk 8,27-10,52 siedem razy na szesna-
�cie w ca³ej ewangelii. Zwrot evn th/| o«dw/| znajduje siê w pierwszym i ostatnim
wersecie tej sekcji i stanowi inkluzjê, por. K Stock, dz. cyt., s. 7
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z domu i ponownie udaje siê w drogê.9  Spotkanie z bogaczem zosta³o usy-
tuowane w momencie wychodzenia evkporeuome,nou auvtou/ eivj o«do.n (ek-
poreuomenos � imies³. tera�n.).

Przyj�cie bogacza zosta³o opisane w sposób dramatyczny: on przy-
bieg³ i upad³szy na kolana przed Jezusem pyta³10  (nie tak jak u Mt i £k).
Poszczególne elementy wyra¿aj¹ jego ¿ywe zainteresowanie odpowiedzi¹
Jezusa: prostrechein = przybiec tylko u Mk

W swojej pro�bie bogacz11  u¿ywa wyra¿enia Dida,skale avgaqe, di-
daskale agathe � Nauczycielu dobry (tak¿e £k 18,18). Pro�ba nie jest typu
ogólnego lub teoretycznego, lecz odnosi siê do w³asnej osoby: ti, poih,sw
i[na zwh.n aivw,nion klhronomh,sw? (ti poieso hina zoen aionion kleronomeso)
� co mam czyniæ (poiein), abym odziedziczy³ ¿ycie wieczne.12

Pierwsza interwencja Jezusa (10,18n.) odnosi siê do wyra¿enia w py-
taniu Dida,skale avgaqe. � Nauczycielu dobry. Nie akceptuje po prostu tego
wyra¿enia, lecz domaga siê refleksji nad u¿ytym s³owem przez pytaj¹cego
i przypomina absolutn¹ dobroæ Boga (wyra¿enia podobne w 2,7; 12,29.32).
Ta pierwsza czê�æ odpowiedzi nie jest prost¹ odmow¹ pro�by, lecz przywo-
³aniem do refleksji nad to¿samo�ci¹ Jezusa (podobne konstrukcje z legein s¹
w 8,27.29; 12,37; 15,12), opieraj¹c siê na elementach wskazanych.

Jezus najpierw odpowiada pytaj¹cemu w ten sposób: �Dlaczego
nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry prócz jedynego Boga.�13  Co
to oznacza? Pierwsz¹ rzecz¹, jak¹ Jezus robi, to wyja�nienie temu cz³owie-
kowi, który z Nim rozmawia: �Je¿eli Mnie nazywasz dobrym, to Ja ci mó-
wiê, ¿e dobrym jest tylko Bóg. Uwa¿aj dobrze, bo rozmawiasz w tej chwili

z samym Bogiem. Ja jestem Bogiem. Je¿eli uznajesz we Mnie Boga14 , Ja ci
odpowiem na twoje pytanie�. A wiêc Jezus konfrontuje tego cz³owieka z Bo-
giem. Stawia go przed Jego obliczem.

Wed³ug Stocka Jezus tylko przypomina rozmówcy jego znajomo�æ
dekalogu, Jezus wylicza niektóre przykazania oczywi�cie wskazuj¹c, co
nale¿y czyniæ, aby odziedziczyæ ¿ycie wieczne: byæ pos³usznym woli Boga.
Wyliczanka zaczyna siê od pi¹tego przykazania, a na koñcu zosta³o wy-
mienione czwarte (Wj 20,13-16. 12; Pwt 24,14).15  To ostanie, tylko u Mar-

10 Wydaje siê, ¿e tu ewangelista nawi¹zuje do liturgii chrzcielnej, bo przed rabinem nie
pada siê na kolana (por. 1,40; 5,22). Podobnie w Izraelu pytali siê pielgrzymi wstêpu-
j¹cy do �wi¹tyni: �Co mam czyniæ, by wst¹piæ i mieæ udzia³ w ¿yciu?� Kap³an wów-
czas � podobnie jak Jezus w tej perykopie � wskazywa³ na przykazania (Ps 15; 24,3-
6). Taka by³a te¿ kolejno�æ w liturgii chrztu doros³ych. Wprawdzie �wiadectwa
o instytucji katechumenatu pochodz¹ dopiero z II wieku (por. B. Mokrzycki, Droga
chrze�cijañskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 52-75), to jednak zawsze przed
chrztem by³o wyrzeczenie siê idoli (tam¿e, s. 67; 1 Tes 1,9; 2 Kor 1,16).

11 W Mk 10,17 wystêpuje on jako pewien cz³owiek11 � (dos³. ei-j (cheis) � jeden, kto�)
a nie ¿aden m³odzieniec, jak tytu³uje tê perykopê BT; podobnie zreszt¹ BT pozwala
sobie z paraleln¹ perykop¹ £k 18,18, gdzie wystêpuje on jako dostojnik, a;rcwn,
lub zwierzchnik. Tylko w Mt 19, 20 wystêpuje on jako m³odzieniec, o« neani,skoj.

12 Idziemy tu za przek³adem H. Langkammera jako najwierniejszym orygina³owi grec-
kiemu.

13 Idziemy tu za przek³adem H. Langkammera, gdy¿ zawiera on odniesienie do
Mk 12,29 Pan, nasz Bóg, jest jedynym Panem. Dla bogacza panem s¹ posiad³o�ci.

o«

14 J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, Mk 8,27-16,20, Zürich 1979, s. 86 i 89.
15 W wersji Mt 19,19 po czwartym przykazaniu jest mi³uj swego bli�niego jak siebie

samego. Otó¿ zdaniem Orygenesa przykazania Mi³uj bli�niego swego jak siebie sa-
mego nie wymieni³ na tym miejscu Zbawiciel, lecz doda³ je kto� nie rozumiej¹cy
kontekstu, w jakim ono zosta³o wypowiedziane. Za takim przypuszczeniem przema-
wia przedstawienie tego samego ustêpu u Marka i £ukasza, gdy¿ ¿aden z nich do
przytoczonych w tym miejscu przez Jezusa przykazañ nie doda³ przykazania: Mi³uj
bli�niego swego jak siebie samego. Kto chce broniæ pogl¹du, i¿ to przykazanie zosta-
³o dodane nie w porê, powie, ¿e je�liby trzej Ewangeli�ci przedstawili tê sam¹ rzecz
ró¿nymi s³owami, Jezus nie odpowiedzia³by: Jednego ci brakuje (Mk 10, 21) lub:
Jednego ci jeszcze brak (£k 18, 22) temu, który wyzna³, i¿ wype³ni³ przykazanie:
Mi³uj swego bli�niego jak siebie samego; a to tym bardziej, je�li wed³ug Aposto³a:
Przykazania: Nie zabijaj <itd.> i wszystkie inne � streszczaj¹ siê w tym nakazie: Mi-
³uj bli�niego swego jak siebie samego (Rz 13, 9). Lecz poniewa¿ i wed³ug Marka
Jezus spojrza³ z mi³o�ci¹ na bogacza, który rzek³: Wszystkiego tego przestrzega³em
od mojej m³odo�ci (Mk 10, 20n.), to przez to, jak siê zdaje, przyzna³ mu, ¿e to, <co
wyzna³>, wype³ni³. Przejrzawszy bowiem jego my�li, zobaczy³ cz³owieka, który z czy-
stym sumieniem wyzna³, ¿e wype³ni³ wymienione przykazania. Gdyby za� wyzna³,
¿e oprócz innych wype³ni³ równie¿ przykazanie: Mi³uj swego bli�niego jak siebie
samego, Marek i £ukasz nie pominêliby tego podstawowego i najwiêkszego przyka-
zania, chyba ¿e kto� bêdzie s¹dzi³, i¿ napisano rzeczy podobne, lecz nie tej samej
rzeczy dotycz¹ce. Lecz jakim sposobem do cz³owieka, który oprócz innych wype³ni³
tak¿e przykazanie: Mi³uj swego bli�niego jak siebie samego jako do tego, który jesz-
cze nie jest doskona³y, móg³ Jezus powiedzieæ: Je�li chcesz byæ doskona³y, id�, sprze-
daj, co posiadasz, i rozdaj ubogim itd.? Zob. Orygenes, Komentarz do Ewangelii
wed³ug Mateusza, t³um. K. Augustyniak, red. E. Stanula, Kraków 1998, s. 245n. Ory-
genes powo³uje siê dalej w tej argumentacji na apokryf: �Zbadajmy jednak inaczej to
zagadnienie, tak jakby wymienione zosta³o równie¿ to przykazanie: Mi³uj swego bli�-
niego jak siebie samego. Napisano w pewnej Ewangelii zatytu³owanej Wed³ug He-
brajczyków (je�li wszak¿e kto� j¹ uznaje za dobr¹ nie tyle dla wiarygodno�ci, ile dla
ukazania rozpatrywanej sprawy): Zapyta³ Go jeden bogaty cz³owiek: Nauczycielu, co
dobrego mam czyniæ, aby otrzymaæ ¿ycie? Odpowiedzia³ mu: Cz³owiecze, wype³niaj
Prawo i Proroków. Odrzek³: Wype³nia³em. Rzek³ do niego: Id�, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, potem przyjd� i chod� za Mn¹. Bogaty zacz¹³ skrobaæ siê po g³owie
i nie by³ zadowolony. A Pan powiedzia³ do niego: Jak¿e mo¿esz mówiæ: Wype³nia³em
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ka, zosta³o poprzedzone przez zakaz Mh. avposterh,sh|j(16  (me apostereses)
� nie oszukuj, nie defrauduj, przykazanie nie obecne w dekalogu (aposte-
rein = pozbawiæ, defraudowaæ, nie daæ tego, co siê powinno, por. 1 Kor
6,7n.; 7,5; 1 Tm 6,5). W Pwt 24,14 (ouk apostreseis w kodeksie aleksan-
dryjskim) i w Syr 4,1 (me apostereses) przepis odnosi siê do zachowania
wzglêdem ubogiego, któremu powinno siê daæ zap³atê przed zachodem
s³oñca i który nie mo¿e byæ pozbawiony koniecznej pomocy; obydwa aspek-
ty s¹ bardzo praktyczne dla bogacza.

G³êbiej ni¿ K. Stock przemy�la³ tê scenê W. Schmithals. Oto jego
my�l: �Jako wprowadzenie do bezpo�redniej odpowiedzi na pytanie boga-
cza Jezus przypomina przykazania z drugiej tablicy Dekalogu (przykaza-
nia etyczne). Te przykazania etyczne zachowywa³ on od m³odo�ci... Ewan-
geli�cie chodzi o to, ¿e tzw. przykazania etyczne zasadniczo s¹ mo¿liwe do
zachowania. Mo¿na ¿yæ bez kradzie¿y i morderstwa, bez cudzo³óstwa i ra-
bunku i bez oszczerstw. To w³a�nie czyni³ bogacz. Za to Jezus wyrazi³ mu
uznanie... ale widocznie sam pytaj¹cy w¹tpi, czy przez samo etyczne po-
stêpowanie mo¿e odziedziczyæ ¿ycie wieczne. A Jezus potwierdza mu to
w¹tpienie. Cz³owiek moralnie dobry, który u�wiadamia sobie swoj¹ s³usz-
n¹ drogê i ni¹ idzie, jeszcze nie koniecznie jest na drodze do ¿ycia wiecz-
nego. Co najmniej brakuje mu �jednego�. To �jedno� odnosi siê do �tego

wszystkiego� z wiersza dwudziestego. Czy chodzi tu o jeszcze �jedno� przy-
kazanie ubóstwa? Czy¿by Jezus sformu³owa³ jedenaste przykazanie?...
Chodzi o �Tego Jednego, który tylko jest dobry� w. 18 i o �to Jedno� czyli
na�ladowanie Jezusa. Pytaj¹cy ju¿ w pierwszym pytaniu ujawni³ swoj¹ trud-
no�æ z zachowaniem pierwszego przykazania (ww. 17 i 18), czyli przyka-
zania mi³o�ci Boga ponad wszystko (Mk 12,30).� 17

Jezus umy�lnie, z bardzo chytr¹ intencj¹, pomija milczeniem pierw-
sze przykazanie (Mk 12, 29n). Nie wymienia mu go, trzyma mu je w rezer-
wie. Zaczyna od innych. Jezus utkwi³ w nim swój wzrok i umi³owa³ go (Ih-
sou/j evmble,yaj auvtw/| hvga,phsen auvto.n)) Tu niezwykle wa¿ne jest s³owo
evmble,yaj, oznaczaj¹ce wejrza³ w jego wnêtrze.18  Niektórzy mówi¹ w tym
miejscu: �Oto Jezus znalaz³ nareszcie m³odzieñca szlachetnego, wielko-
dusznego, wspania³ego, który chce czego� wiêcej. I dlatego Jezus patrzy
na niego, kocha go, bo znalaz³ w nim duszê czyst¹ i �wiêt¹, która wype³ni-
³a wszystkie przykazania i teraz chce jeszcze czego� wiêcej.�19  Dlaczego
Jezus w rzeczywisto�ci utkwi³ w nim swój wzrok i umi³owa³ go? Bo znalaz³
siê przed kim�, kto oszukuje siebie samego. On do takiego stopnia nie zna
siebie i ¿yje w z³udzeniach, ¿e jest zdolnym wypowiedzieæ wobec Boga,
¿e wype³ni³ wszystkie Jego przykazania.

Tymczasem Jezus tak mu siê przygl¹da³ (evmble,yaj auvtw) i tak
go kocha³, jak spojrza³ siê na Judasza, kiedy Go zdradza³, jak spojrza³ z mi-
³o�ci¹ na Piotra � kai. strafei.j o« ku,rioj evne,bleyen tw/| Pe,trw (£k 22,61),
kiedy siê Go wypar³. Patrzy siê na tego m³odzieñca, kochaj¹c go, poniewa¿
znalaz³ kogo�, kto usi³uje pogodziæ swoje bogactwa z wype³nianiem przy-
kazañ. W ten sposób wpêdzi³ siê w sytuacjê pogmatwan¹, ale mimo to kon-
tynuuje ¿ycie w swoich z³udzeniach. Jest g³êboko oszukanym.

Tu warto pamiêtaæ o g³êbokiej interpretacji Jana Paw³a II: �Stwier-
dzenie, ¿e «jeden tylko jest Dobry», odsy³a nas zatem do «pierwszej tabli-
cy» przykazañ, która wzywa do uznania Boga jako jedynego i absolutnego
Pana i do oddawania czci tylko Jemu ze wzglêdu na Jego nieskoñczon¹
�wiêto�æ (por. Wj 20,2-11). Dobro to przynale¿no�æ do Boga, pos³uszeñ-

Prawo i Proroków? Przecie¿ napisano w Prawie: Mi³uj swego bli�niego jak siebie sa-
mego, a oto liczni twoi bracia, synowie Abrahama, za ubiór maj¹ gnój, umieraj¹
z g³odu, dom za� twój pe³en jest wszelkiego dobra i nic z niego do nich nie wychodzi.
Zwróciwszy siê za� do swego ucznia Szymona, który siedzia³ przy Nim, rzek³: Szymo-
nie, synu Jony, ³atwiej jest wielb³¹dowi przej�æ przez ucho igielne ni¿ bogatemu wej�æ
do królestwa niebieskiego. Prawd¹ jest wiêc, ¿e bogaty nie wype³ni³ przykazania:
Mi³uj swego bli�niego jak siebie samego; wzgardzi³ on wieloma ubogimi i nie udzie-
li³ im niczego z tak wielkich swoich zasobów. Niemo¿liwo�ci¹ jest bowiem wype³niæ
przykazanie: Mi³uj swego bli�niego jak siebie samego, bêd¹c bogatym, a zw³aszcza
maj¹c tak wielkie posiad³o�ci�.
Kto wiêc s¹dzi, ¿e przykazanie: Mi³uj swego bli�niego jak siebie samego nie zosta-
³o tutaj wtr¹cone, lecz ¿e Pan naprawdê wymieni³ je wtedy po pierwszych przyka-
zaniach, ten powie, i¿ Zbawiciel chc¹c ³agodnie i bez nienawi�ci, [nie wysuwaj¹c
otwartego zarzutu,] wykazaæ, ¿e bogaty mija siê z prawd¹, gdy stwierdzi³, ¿e i tego
przykazania przestrzega³, rzek³ do niego: Je�li chcesz byæ doskona³y, id�, sprzedaj,
co posiadasz, i rozdaj ubogim; w ten bowiem sposób stanie siê jasne, ¿e mówisz
prawdê twierdz¹c, ¿e przestrzega³e� przykazania: Mi³uj swego bli�niego jak siebie
samego�. Zob. tam¿e, s. 247n.

16 Zdaniem R. Pescha tym s³owem zosta³y zast¹pione przykazania 9 i 10, por. Das
Markusevangelum, Freiburg � Basel � Wien 1977, s. 139.

17 Por. W. Schmithals, dz. cyt., s. 452n.
18 Por. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii �w. Marka, t³um. K. Stopa, Kraków

2001, s. 116. BT: spojrza³ z mi³o�ci¹ na niego; H. Langkammer: przyjrza³ mu siê.
19 Zob. H. Langkammer, dz. cyt., s. 245: �Widocznie jego pragnienie jest szczere i jego

postawa prawa, skoro spodoba³ siê Jezusowi, Podobnie jak w 1,16.19; 2,14 Jezus
spojrza³ na niego. Jest tym cz³owiekiem niezwykle zainteresowany. Jednego mu tyl-
ko brak: na�ladowania Jezusa. Nie jest ono objête Tor¹, gdy¿ inaczej Jezus musia³by
wo³aæ wszystkich, by szli za Nim (por. 5, 19).� Podobnie I. Gargano, dz. cyt., s. 117.
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stwo wobec Niego, pokorne obcowanie z Nim, pe³nienie sprawiedliwo�ci
i umi³owanie ¿yczliwo�ci (por. Mi 6,8). Uznanie Pana jako Boga stanowi
najg³êbsz¹ istotê, samo serce Prawa, z którego wyp³ywaj¹ i ku któremu
prowadz¹ nakazy szczegó³owe.�20

W swojej odpowiedzi (10,20) pewien cz³owiek teraz u¿ywa jedynie
zwrotu didaskale (Mt i £k, bez przymiotnika dobry) i twierdzi, ¿e zacho-
wa³ wszystkie te przykazania od swojej m³odo�ci (ek neotetos brak u
Mt 19,20, gdy¿ wystêpuje tu jako m³odzieniec, o« neani,skoj, a wiêc wyra-
¿enie od m³odo�ci nie mia³oby sensu).

Druga interwencja Jezusa (10,21), która tylko u Marka zaczyna
siê szerokim wprowadzeniem ukazuj¹cym spojrzenie i ¿yczliwo�æ Jezusa
wzglêdem tego cz³owieka, zawiera stwierdzenie jednego ci brakuje i od
razu poucza, jak temu zaradziæ: Id�, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj
ubogim, a bêdziesz mia³ skarb w niebie. Potem przyjd� i chod� za Mn¹!

Jezus zachowa³ sobie na pó�niej pierwsze przykazanie, pomin¹³ je
z pocz¹tku milczeniem21 . Jezus wiedzia³, ¿e ten cz³owiek ¿y³ w alienacji,
dlatego zastawi³ na niego pu³apkê, ¿eby go stamt¹d wydobyæ. I dlatego
jakby mu powiedzia³: �Ach, tak, wykonujesz wszystkie przykazania!? Z kim
rozmawiasz, jak to uzgodnili�my na pocz¹tku? Z Bogiem, prawda? Co mówi
pierwsze przykazanie?

:Akoue( VIsrah,l( ku,rioj o« qeo.j h«mw/n ku,rioj ei-j evstin(
kai. avgaph,seij ku,rion to.n qeo,n sou evx o[lhj th/j kardi,aj sou kai. evx

o[lhj th/j yuch/j sou kai. evx o[lhj th/j dianoi,aj sou kai. evx o[lhj th/j ivscu,oj sou?
deute,ra au[th( VAgaph,seij to.n plhsi,on sou w«j seauto,n? mei,zwn

tou,twn a;llh evntolh. ouvk e;stin?
«Pierwsze jest: S³uchaj, Izraelu, Pan Bóg nasz, Pan jest jeden. Bê-

dziesz mi³owa³ Pana, Boga swego, ca³ym swoim sercem, ca³¹ swoj¹ dusz¹,
ca³ym swoim umys³em i ca³¹ swoj¹ moc¹.

Drugie jest to: Bêdziesz mi³owa³ swego bli�niego jak siebie same-
go. Nie ma innego przykazania wiêkszego od tych». (Mk 12,29-31)

W skrócie oznacza to: kochaj Boga ponad wszystkie rzeczy, po-
niewa¿ Ja jestem Bogiem � zdaje siê mówiæ Jezus � a pieni¹dz to jednak
co�, udowodnij Mi, ¿e wykonujesz przykazania. Id� do twego domu, sprze-
daj wszystko, co masz i daj pieni¹dze ubogim, a bêdziesz mia³ skarb w nie-
bie. Pó�niej przyjd� i chod� za Mn¹. Pierwotni chrze�cijanie byli uczniami
Jezusa, tymi, którzy szli za Nim.

W miejsce jednego ci brakuje Mt 19,21 wskazuje warunek je�li chcesz
byæ doskona³ym.22  Jan Pawe³ II komentuje to tak: �To powo³anie do dosko-
na³ej mi³o�ci nie jest zastrze¿one wy³¹cznie dla jakiego� krêgu ludzi. Zachê-
ta: «id�, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim», wraz z obietnic¹: «bêdziesz
mia³ skarb w niebie», dotyczy wszystkich, poniewa¿ jest bardziej radykaln¹
form¹ przykazania mi³o�ci bli�niego, podobnie jak nastêpne wezwanie:
«przyjd� i chod� za Mn¹» jest nowym, konkretnym wyrazem przykazania
mi³o�ci Boga. Zarówno przykazania, jak zaproszenie Jezusa skierowane do
bogatego m³odzieñca, s³u¿¹ jednej i niepodzielnej mi³o�ci, która spontanicz-
nie d¹¿y do doskona³o�ci, a której miar¹ jest sam Bóg: «B¹d�cie wiêc wy
doskonali, jak doskona³y jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5, 48). W Ewange-
lii �w. £ukasza Jezus u�ci�la jeszcze sens tej doskona³o�ci: «B¹d�cie mi³o-
sierni, jak Ojciec wasz jest mi³osierny» (£k 6, 36).�23

 Opis postulowanego postêpowania bogacza zaczyna siê i koñczy
imperatywem czasu tera�niejszego i zamyka dwa imperatywy aorystem.
Pierwszy imperatyw hypage = id� domaga siê odej�cia bogacza celem wy-
konania dwóch czynno�ci: sprzeda¿y ca³ej w³asno�ci i rozdania pieniêdzy
ubogim. W wyniku tych czynno�ci otrzyma skarb w niebie. Ostatni impe-
ratyw przyjd� i chod� za Mn¹ wzmocniony przez potem domaga siê sta³ego
na�ladowania Jezusa. Na pocz¹tku i na koñcu interwencji Jezusa jest od-
niesienie do Jego Osoby: do Jego to¿samo�ci (dlaczego nazywasz Mnie
dobrym) i do na�ladowania (chod� za Mn¹) � to fakty powi¹zane wewnêtrz-
nie miêdzy sob¹.

Koñcowa reakcja bogacza (10,22) zosta³a opisana w sposób rów-
nie emocjonalny i obszerny jak jego przyj�cie w 10,17. Wszyscy synopty-
cy wspominaj¹ o jego smutku.; £k 18,23 nie mówi o jego odej�ciu. Mk opo-
wiada, co prowokuje s³owo Jezusa w tym cz³owieku: o« de. stugna,saj evpi.
tw/| lo,gw| avph/lqen lupou,menoj\ � On zasmuciwszy siê z powodu tego s³owa,
odszed³ rozgoryczony24 . Marek opisuje zmianê wygl¹du zewnêtrznego (sty-

20 Zob. Jan Pae³ II, Veritatis splendor, 11.
21 Por. R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 91.

22 Komentarz do tego wersetu w La Bible de Jérusalem, Paris 1998 (skrót BJ), przypo-
mina, ¿e Jezus nie ustanawia kategorii ludzi �doskona³ych� lub jakiego� stanu dosko-
na³o�ci ponad zwyk³ych chrze�cijan. �Doskona³o�æ� oznacza tu przej�cie do nowej
ekonomii zbawienia, która przewy¿sza i dope³nia star¹. Wszyscy s¹ jednakowo po-
wo³ani do doskona³o�ci, por Mt 5,48. Lecz do zak³adania Królestwa Jezus potrzebuje
wspó³pracowników szczególnie dyspozycyjnych i od nich domaga siê radykalnego
wyrzeczenia siê od trosk rodzinnych, Mt 18,12, i od trosk o bogactwa Mt 8,18-20.

23 Jan pawe³ II, Veritatis splendor, 18.
24 Ten przek³ad wydaje siê najtrafniejszy; por. I. Gargano, dz. cyt., 119; C. M. Martini

znakomicie to skomentowa³: �odszed³ zasmucony, mia³ bowiem wiele posiad³o�ci lub
raczej rzeczy, które go posiada³y�, zob. C.M Martini, S³uchaæ Jezusa�, dz. cyt., s. 67.
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gnos = obrzydliwy, ponury, ciemny; stygnazo = staæ siê o wygl¹dzie ponu-
rym, smutnym; zasmucaæ) i nowy stan ducha (smutek) cz³owieka, który siê
oddala od Jezusa. Przyczyna reakcji zosta³a jasno ukazana

h=n ga.r e;cwn kth,mata polla,?
en gar echon ktemata polla

por. 10,21 o[sa e;ceij pw,lhson
hosa echeis poleson

Sytuacja zosta³a okre�lona przez echein. Dla wyra¿enia silnego i trwa-
³ego przywi¹zania tego cz³owieka do swoich licznych dóbr Mk w 10, 22 nie
u¿ywa prostego imperfektum (echein) lecz konstrukcji opisowej w imper-
fektum (h=n ga.r e;cwn kth,mata polla,? en echon; identycznej z Mt 19,22).

Ów cz³owiek odszed³ smutny. To by³ efekt tej katechezy. Cz³owiek
przyszed³ z entuzjazmem, bo szuka³ Boga. Przyszed³ do Jezusa z ca³ym
spokojem, przekonany, ¿e zachowuje przykazania, ¿e ma wiarê w jedyne-
go Boga, a tymczasem przekona³ siê, ¿e jego zabezpieczeniem ¿yciowym
s¹ jego bogactwa. Bóg ma konkurenta w bogactwach, w których ów cz³o-
wiek utopi³ swoje serce, pozbawiaj¹c siê tym samym zdolno�ci do na�la-
dowania Jezusa.25

�Wybór pomiêdzy ¿ywym Bogiem i martwymi bogactwami, po-
miêdzy cierpieniem brata, a ponurym szaleñstwem u¿ywania i gromadze-
nia jest jedn¹ z najwa¿niejszych decyzji, czêsto prowadz¹cych do zdrady,
porzucenia Chrystusa i do hipokryzji. Jezus w tych sprawach upodoba³ so-
bie stwierdzenie lapidarne: nikt z was, kto nie wyrzeka siê wszystkiego, co
posiada, nie mo¿e byæ moim uczniem (£k 14,33)�26 .

Przytoczono ten cytat, gdy¿ takie by³o do�wiadczenie Ko�cio³a pier-
wotnego, wyznawanie Chrystusa czêsto koñczy³o siê konfiskat¹ dóbr.27

�w. Cyprian w nastêpuj¹cy sposób demaskuje przyczynê odej�cia od wia-
ry wielu chrze�cijan: �Wielu uwiod³a �lepa mi³o�æ maj¹tku, bo te¿ rzeczy-
wi�cie trudno siê zdecydowaæ na ucieczkê ludziom28 , których mamona krê-

puje, niby kajdanami. To te wiêzy w³a�nie wstrzyma³y pozostaj¹cych, te
³añcuchy sparali¿owa³y ich mêstwo, os³abi³y wiarê, zaku³y umys³, skur-
czy³y ducha doprowadzaj¹c do tego, ¿e przywi¹zani do rzeczy ziemskich
stali siê ³upem czy pokarmem wê¿a, ziemiê po¿eraj¹cego z Bo¿ego wyro-
ku. Nie darmo Pan, nasz Mistrz w d¹¿eniu do dobrego przestrzega, mó-
wi¹c: �Je�li chcesz byæ doskona³y, sprzedaj wszystko co masz i daj ubo-
gim, a bêdziesz mia³ skarb w niebie; tedy przyjd� i pójd� za mn¹� (Mt 19,
21). Gdyby tak postêpowali bogaci, nie ginêliby przez bogactwa; maj¹c
skarb w niebie nie mieliby teraz w domu wroga i rabusia. Bowiem wraz ze
swym skarbem tkwiliby w niebie równie¿ swym sercem i rozumem.�29

�W Kazaniu na górze Jezus wo³a: Starajcie siê naprzód o króle-
stwo <Boga> i o Jego sprawiedliwo�æ, a to wszystko bêdzie wam dodane
(Mt 6,33). Na tym przeciwstawieniu opiera siê tak¿e dzisiejszy fragment
z Ewangelii Marka, którego akcja odbywa siê na drodze prowadz¹cej Je-
zusa i jego uczniów do Jerozolimy, miasta w którym mia³ z³o¿yæ ca³kowit¹
ofiarê z siebie. Bogactwo pogañskie i ubóstwo chrze�cijañskie �cieraj¹ siê
w sumieniu ka¿dego cz³owieka, a bohater naszego opowiadania jest typo-
wy, reprezentuje nieskoñczon¹ rzeszê ludzi, którzy w swoim rozdarciu po-
miêdzy dwiema si³ami � Bogiem i Mamon¹ � dokonali wyboru.�30

2.2. Problem zbawienia bogaczy: 10,23-27

Po odej�ciu bogacza Jezus pozosta³ sam z uczniami (10,23-31) i wy-
ja�nia konsekwencje tego, co siê wydarzy³o, dla ¿ycia wiecznego, bo ten
temat zosta³ postawiony na pocz¹tku perykopy w 10,17. W 10, 23-27 staje
problem zagro¿enia wej�cia do królestwa Bo¿ego przez posiadanie wielu
dóbr. Ta czê�æ zosta³a zbudowana na przed³u¿eniu sekwencji s³ów Jezusa
(10,23.24b-25), na reakcjach emocjonalnych uczniów (10,24a-26) i nace-
chowana ci¹g³ym crescendo w miarê rozpatrywania wagi problemu. Koñ-
czy siê s³owami Jezusa, który otwiera kr¹g mo¿liwo�ci ludzkich i dodaje
suwerenn¹ i nieskoñczon¹ moc Boga (10,27). Jezus okaza³ specjaln¹ ¿ycz-
liwo�æ wzglêdem uczniów; na pocz¹tku i na koñcu Jego spojrzenie zosta³o
skierowane na nich (10,23-27) a Jego centralne i najd³u¿sze przemówienie
zaczyna siê s³owami tekna � dzieci (10,24).

Spogl¹daj¹c woko³o, peribleya,menoj, zdaj¹c sobie sprawê z sytu-
acji, Jezus zwraca siê do uczniów (10,23). Okoliczno�ci s¹ podobne do

25 �Bogaczowi nie brakuje wyrzeczenia siê bogactw jako takich... Jemu brakuje wol-
no�ci do na�ladowania Jezusa, tzn. bezwarunkowego zaufania Bogu... ¯e bogacz
odchodzi smutny, to pokazuje, ¿e nie tylko Bóg jest jego Panem.� Zob. W. Schmi-
thals, dz. cyt., s. 454.

26 Zob. G. Ravasi, Zgodnie z Pismem. Podwójny komentarz do czytañ niedzielnych,
rok B, Wroc³aw 2000, s. 264n.

27 Por. �w. Cyprian, Pisma o mêczeñstwie, w: Mêczennicy. Ojcowie ¿ywi, t. IX, Kra-
ków 1991, s. 373, 392.

28 Chodzi tu polecenie Pana: Gdy was prze�ladowaæ bêd¹ w tym mie�cie, uciekajcie
do innego (Mt 10,23).

29 Por. tam¿e, s. 373n.
30 Zob. G. Ravasi, dz. cyt., s. 266.
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tych w 9,8: tam trzej uczniowie widz¹ tylko Jezusa z nimi, tu Jezus widzi
tylko uczniów ze sob¹. W swojej wypowiedzi Jezus konstatuje, jak trudno
jest bogatym wej�æ do Królestwa Bo¿ego � Pw/j dusko,lwj oi« ta. crh,mata
e;contej eivj th.n basilei,an tou/ qeou/ eivseleu,sontai? (w. 23). Wyra¿enie hoi
ta chremata (= dostatki) echontes odnosi siê do echov ktemata polla wer-
setu poprzedniego; to za� eis tenbasileian tou theou eiselthein odpowiada
zoen aionion kleronomesai (10,17; por 9,45.47) i temu sothenai (10,26)

Teraz wróæmy do reakcji uczniów na s³owa Jezusa w 10,24):
Mk 9,22 o« de. stugna,saj evpi. tw/| lo,gw|

ho de stygnasas epi to logo
oi« de. maqhtai. evqambou/nto evpi. toi/j lo,goij auvtou/
hoi de ethambounto epi toi logois autou

Uczniowie zostali przera¿eni (thambethai = przeraziæ siê tylko
Mk 1,27; 10,24.32; por. 9,15; 14,33; 16,5n.).

W swojej drugiej wypowiedzi Jezus apeluje bezpo�rednio do
uczniów. Zwrot do uczniów tekna, które znajduje siê tylko tu (por. J 13,33;
21,5 i w liczbie poj. u Mk 2,5; w Mt 9,2 skierowany do paralityka, tak¿e
w kontek�cie zbawienia) to gest pieszczotliwy, ojcowski. Jezus powtarza
swoj¹ wypowied� w sposób ogólny, nie zacie�niaj¹c ju¿ jej do bogaczy
Te,kna( pw/j du,skolo,n evstin eivj th.n basilei,an tou/ qeou/ eivselqei/n � Dzieci,
jak¿e trudno wej�æ do królestwa Bo¿ego31  (w. 24). Jezus ilustruje wielko�æ
trudno�ci zbawienia bogaczy za pomoc¹ porównania z sytuacj¹ paradok-
saln¹ wielb³¹da, który mia³by przej�æ przez ucho ig³y. Wyra¿enie trudno�ci
osi¹gnê³o swój szczyt. Temu odpowiada reakcja uczniów jeszcze bardziej
przera¿onych (10,26). Oni wyra¿aj¹ swoje przera¿enie: Kai. ti,j du,natai
swqh/nai? � kai tis dynatai sothenai � któ¿ wiêc mo¿e byæ zbawiony. Zwrot
sothenai � w formie biernej sugeruje nastêpn¹ odpowied� Jezusa: cz³owiek
nie mo¿e sam siê zbawiæ, lecz tylko mo¿e byæ zbawiony przez Boga.

Jezus wejrzawszy w [umys³y] uczniów32  � evmble,yaj auvtoi/j (por
10,21.23) uwolni³ ich od rozpaczy, skierowuj¹c ich my�l na wszechmoc
Boga: Para. avnqrw,poij avdu,naton( avllV ouv para. qew/|\ pa,nta ga.r dunata.
para. tw/| qew/| � U ludzi to niemo¿liwe, ale nie u Boga; bo u Boga wszystko

jest mo¿liwe. Przeciwieñstwo u ludzi i u Boga; obydwa terminy bez rodzaj-
nika podkre�laj¹ istotê i jako�æ: ludzie jako ludzie s¹ niezdolni33 , lecz Bóg
jako Bóg mo¿e zbawiæ, uwalniaj¹c cz³owieka od idolatrii.

G. Ravasi skomentowa³ to tak: �¯aden s³uga nie mo¿e dwom panom
s³u¿yæ... Nie mo¿ecie s³u¿yæ Bogu i pieni¹dzowi�34  �(£k 16,13). Dobra ma-
terialne posiadane w nadmiarze staj¹ siê murem nie do przebycia, uniemo¿-
liwiaj¹cym nawrócenie siê i na�ladowanie Chrystusa. Tylko cud dokonany
przez Bo¿¹ ³askê, dla której nic nie jest niemo¿liwe � dodaje Jezus � mo¿e
oderwaæ bogacza od jego ba³wochwalstwa i egoizmu, by wprowadziæ go na
drogê wytyczon¹ przez Chrystusa cierpi¹cego i ubogiego.�35

Problem zbawienia bogatych zajmowa³ tak¿e umys³y ojców Ko-
�cio³a. Klemens Aleksandryjski36  z jednej strony wylicza zagro¿enia dla
odziedziczenia ¿ycia wiecznego przez bogaczy, z drugiej daje konkretne
wskazówki bogatym, jak zgodnie z ewangeli¹ u¿ywaæ bogactw. Jego roz-
wa¿ania skupiaj¹ siê wokó³ podwójnego przykazania mi³o�ci (Mk 12,29-31).
Oto wybór jego charakterystycznych twierdzeñ:

�S³owa te o bogaczach, ¿e trudno im wej�æ do królestwa, nale¿y
pojmowaæ w sposób bardziej dociekliwy, a nie nierozumnie, po prostacku
i zbyt dos³ownie. Intencj¹ ich bowiem jest wyra¿enie g³êbszej my�li. I zba-
wienie nie polega na rzeczach zewnêtrznych ani te¿ na tym, czy jest ich
wiele, czy ma³o; czy s¹ drobne, czy ogromne; czy s³awne, czy nies³awne;
czy przynosz¹ zaszczyt, czy ujmê � ale na cnocie duszy: na wierze, na-
dziei, mi³o�ci, ¿yczliwo�ci braterskiej, wiedzy, ³agodno�ci, skromno�ci
i prawdzie, bo za nie w³a�nie nagrod¹ jest zbawienie.�37

31 BT dodaje tu zdanie, którego brak w kilku czo³owych rêkopisach: <tym, którzy
w dostatkach pok³adaj¹ ufno�æ>, dlatego K. Stock nie zajmuje siê nim. W ten spo-
sób BT interpretuje tekst w dobrym kierunku, ¿e chodzi o tych, którym bogactwa
zastêpuj¹ wiarê w Boga. Zdaniem R. Schnackenburga nie jest tu wymagana decy-
zja ca³kowitego wyrzeczenia siê w³asno�ci osobistej, por. R. Schnackenburg, dz. cyt.,
s. 92. To zdanie pomija równie¿ H. Langkammer, dz. cyt., s. 247.

32 BT i H. Langkammer maj¹: spojrza³ na nich.

33 Jan Pawe³ II daje taki komentarz: �Cz³owiek nie potrafi o w³asnych si³ach na�lado-
waæ i prze¿ywaæ mi³o�ci Chrystusa. Staje siê zdolny do takiej mi³o�ci jedynie moc¹
udzielonego mu daru. Pan Jezus, tak jak przyjmuje mi³o�æ swego Ojca, podobnie
sam udziela jej darmo swoim uczniom: «Jak Mnie umi³owa³ Ojciec, tak i Ja was
umi³owa³em. Wytrwajcie w mi³o�ci mojej!» (J 15, 9). Darem Chrystusa jest Jego
Duch, którego pierwszy «owoc» (por. Ga 5, 22) to mi³o�æ: «Mi³o�æ Bo¿a rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha �wiêtego, który zosta³ nam dany» (Rz 5, 5).
�w. Augustyn zapytuje: «Czy to mi³o�æ sprawia, ¿e przestrzegamy przykazañ, czy
te¿ raczej ich przestrzeganie rodzi mi³o�æ?». I odpowiada: «Któ¿ mo¿e mieæ w¹t-
pliwo�ci, ¿e to mi³o�æ poprzedza zachowywanie przykazañ? Kto bowiem nie mi³u-
je, pozbawiony jest motywacji dla ich przestrzegania»� (In Iohannis Evangelium
Tractatus, 82, 3: CCL 36, 533), Zob. Jan Pawe³ II, Veritatis splendor, 22.

34 Zamiast Mamonie w BT idziemy tu za BJ: Vous ne pouvez servir Dieu et l�Argent.
35 Zob. G. Ravasi, dz. cyt., s. 264.
36 Por. Klemens Aleksandryjski, Czy cz³owiek bogaty mo¿e byæ zbawiony, t³um. J. Czuj,

Warszawa 1953.
37 Tam¿e, s. 22.
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�Czy mo¿esz stroniæ tak¿e od bogactwa? Zastanów siê: Chrystus
nie odwodzi ciê od posiadania mienia, Pan nie zazdro�ci. Ale czy nie wi-
dzisz, ¿e posiadanie to jest twoj¹ klêsk¹ i zgub¹? Zostaw, porzuæ, miej w nie-
nawi�ci, wyrzeknij siê, uciekaj. �Je�li oko twoje prawe gorszy ciê � wy³up
je co prêdzej�. Lepiej jest z jednym tylko okiem wej�æ do królestwa Bo¿e-
go, ni�li zachowawszy wszystkie cz³onki p³on¹æ w ogniu. Cokolwiek ci
przeszkadza w osi¹gniêciu zbawienia � choæby to by³a rêka, noga lub na-
wet ¿ycie samo � miej je w nienawi�ci. Je�li bowiem tutaj utracisz je dla
Chrystusa, w niebie odzyskasz.�38

�Przede wszystkim nale¿y wiêc mi³owaæ Chrystusa, a nastêpnie
czciæ i szanowaæ tych, co Mu zawierzyli. To bowiem, co ucznia spotka³o,
Pan dla siebie przyjmuje i wszystko czyni swoim. �Pójd�cie, b³ogos³awie-
ni Ojca mego, i posi¹d�cie królestwo zgotowane wam od za³o¿enia �wiata.
Albowiem ³akn¹³em, a nakarmili�cie miê; pragn¹³em, a dali�cie mi piæ; go-
�ciem by³em, a przyjêli�cie mnie; nagim, a przyodziali�cie miê (...). Wtedy
sprawiedliwi odpowiedz¹ mu, mówi¹c: Panie, kiedy�my ciê widzieli ³ak-
n¹cym, a nakarmili�my ciê; i pragn¹cym, a dali�my ci piæ? (...) A odpo-
wiadaj¹c król, rzecze im: Zaprawdê powiadam wam, co�cie uczynili jed-
nemu z ³ych moich braci najmniejszych, mnie�cie uczynili� (Mt 25,34nn).
Tych swoich wiernych nazywa i Chrystus synami, dzieæmi i przyjació³mi,
maluczkimi tu na ziemi w porównaniu z ich wielko�ci¹ w przysz³o�ci.�39

�A wiêc jedynie ta zap³ata nie ginie. A kiedy indziej: �Czyñcie sobie
przyjació³ z mamony niesprawiedliwo�ci, aby, gdy pomrzecie, przyjêto was
do wiecznych przybytków (£k 16,9). W s³owach tych wskazuje Chrystus na
to, ¿e ka¿de posiadanie jest z natury niesprawiedliwe, je�li kto� pragnie po-
siadaæ co� tylko dla siebie, jako swoj¹ w³asno�æ, a nie dzieli siê swym mie-
niem jako dobrem wspólnym z potrzebuj¹cymi. Ale niesprawiedliwo�ci¹ t¹
mo¿na siê pos³u¿yæ do czynu sprawiedliwego � by pokrzepiæ jednego z tych,
którzy maj¹ u Ojca przybytek wieczny. Bacz najpierw, i¿ Pan nie nakaza³,
aby� czeka³, a¿ za¿¹daj¹ od ciebie albo zaczn¹ ci siê naprzykrzaæ, ale by�
sam szuka³ godnych uczniów Zbawiciela, którym móg³by� dobrze czyniæ.�40

2.3. Nagroda za na�ladowanie Jezusa

Piotr przejmuje inicjatywê, przemawiaj¹c w imieniu uczniów, prze-
ciwstawia siê zachowaniu bogacza: Idou. h«mei/j avfh,kamen pa,nta kai. hvko-

louqh,kame,n soi.? R. Schnackenburg s³usznie zauwa¿y³, ¿e w wersji Marka
Piotr nie pyta o nagrodê (jak u Mt); takie wra¿enie powstaje dopiero na
podstawie odpowiedzi Jezusa.41  W 10,28-31 ¿ycie wieczne zosta³o przed-
stawione jako nagroda za na�ladowanie Jezusa.

hemeis aphekamen panta kai ekolouthekamen soi
oto my opu�cili�my wszystko i poszli�my za Tob¹ (10,28).
D³uga odpowied� Jezusa zosta³a wprowadzona przez formu³ê przy-

siêgi: Amh.n le,gw u«mi/n. W pierwszej czê�ci (10,29) nawi¹zuje do konsta-
tacji Piotra, uogólnia j¹ i konkretyzuje:

ouvdei,j evstin o]j avfh/ken oivki,an.... e[neken evmou/
kai. e[neken tou/ euvaggeli,ou(
Oudeis ...hos apheken oikian... heneken emou
kai heneken tou euangeliou (10,29)
Nikt nie opuszcza domu, ...z powodu Mnie
i z powodu Ewangelii,
Jezus nie mówi tylko o aktualnych uczniach, lecz o wszystkich,

którzy bêd¹ czyniæ jak oni. Opuszczenie dotyczy dóbr rodzinnych i mate-
rialnych (por. 1,18.20). Zamiast mowy o na�ladowaniu bezpo�rednim i wi-
dzialnym mówi siê w sposób bardziej ogólny: z powodu Mnie i z powodu
Ewangelii (powi¹zanie z osob¹ i s³owem Jezusa tak¿e w 8,35.38; 9,7). Na-
�ladowanie mo¿e odnosiæ siê nie tylko do Jezusa widzialnego, lecz tak¿e
do proklamowanego w Ewangelii.

W drugiej czê�ci (10,30) Jezus rozró¿nia dwa czasy i ukazuje skut-
ki na�ladowania:

¿eby nie otrzyma³ stokroæ wiêcej teraz, w tym czasie, domów, �
w�ród prze�ladowañ, a ¿ycia wiecznego w czasie przysz³ym.
Zdaniem J. Gnilki sam Marek wprowadzi³ frazê �w�ród prze�lado-

wañ�, gdy¿ koresponduje ona �wietnie z wersetem 3142 , por. (Mk 8,35).
W czasie obecnym Jego na�ladowcy otrzymaj¹ sto razy tyle w rzeczach i oso-
bach, ile opu�cili. Nie mówi siê jednak o rado�ci niezak³óconej; taki czas jest
nacechowany tak¿e prze�ladowaniami (por. 4,17; 13,9-13). W ¿yciu przy-
sz³ym otrzymaj¹ oni ¿ycie wieczne. Zapewne obietnica Jezusa dotyczy³a tyl-
ko ¿ycia wiecznego. Jednak z biegiem czasu wspólnoty chrze�cijañskie za-
czê³y interpretowaæ tê nagrodê w czasie obecnym jako uzyskanie stokroæ
tyle domów, braci i sióstr w³a�nie we wspólnocie chrze�cijañskiej jako no-
wej �rodzinie� w zamian za opuszczone bogactwa i rodzinê. To rozumienie

38 Tam¿e, s. 30.
39 Tam¿e, s. 37n.
40 Tam¿e, s. 39.

41 Por. R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 98.
42 Por. J. Gnilka, dz. cyt., s. 91.
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przyj¹³ Marek do swojej Ewangelii zgodnie z wypowiedzi¹ Jezusa, który
spogl¹daj¹c na siedz¹cych doko³a Niego rzek³: «Oto moja matka i moi bra-
cia. Bo kto pe³ni wolê Bo¿¹, ten Mi jest bratem, siostr¹ i matk¹» (Mk 3,34n).
Wspólnota by³a bowiem niejako nowym zabezpieczeniem. Marek przez fra-
zê w�ród prze�ladowañ podkre�la niedoskona³o�æ tego zabezpieczenia i tej
nagrody.43  W³a�ciw¹ nagrod¹ bêdzie dopiero ¿ycie wieczne.

Perykopa zaczê³a siê pytaniem bogacza: co mam czyniæ, aby odzie-
dziczyæ ¿ycie wieczne? (10,17). Odpowied� brzmi: opu�ciæ wszystko i pój�æ
za Jezusem. W ostatnim wersecie (10,31) Jezus obwieszcza, ¿e obecny status
quo, ziemski podzia³ na stopnie i pierwszeñstwa bêdzie odwrócony w ¿y-
ciu przysz³ym. Kto nie stanie siê teraz ostatnim, ten bêdzie ostatnim w ¿y-
ciu przysz³ym (por. 9,35). Mo¿e dlatego w wersji £ukasza ten pytaj¹cy
wystêpuje jako a;rcwn. Termin ten oznacza w tej Ewangelii prze³o¿onego
synagogi, lokalnego sêdziego, przywódcê ¿ydowskiego i zwierzchnika po-
gañskiego.44  Rz¹dz¹cy ¯ydzi najczê�ciej byli ukazywani w roli przeciwni-
ków Jezusa. Chyba takich pierwszych tego �wiata ma na my�li Marek w wer-
secie 31: polloi. de. e;sontai prw/toi e;scatoi kai [[[oi`] e;scatoi prw/toi .

3. Funkcja perykopy w kontek�cie45

Perykopa zosta³a zdominowana przez tematykê zbawienia escha-
tologicznego: ¿ycie wieczne, wej�æ do Królestwa Bo¿ego, byæ zbawionymi.
W pierwszej (10,17-22) i trzeciej czê�ci (10,28-31) staje siê oczywiste, ¿e
na�ladowanie Jezusa jest drog¹ do tego celu (por 8,34-38). Widaæ równie¿
jak trudn¹ jest rzecz¹ nie opieraæ siê ju¿ na w³asnych dobrach ziemskich,
w zamian powierzyæ siê prowadzeniu Jezusa. W czê�ci centralnej (10,23-27)
zosta³o ukazane, ¿e to przerasta si³y ludzkie i zale¿y od mocy Boga.

Temat wej�cia do Królestwa Bo¿ego wi¹¿e nasz¹ perykopê z po-
przedni¹ (10,13-16). Obydwie opisuj¹ spotkanie z Jezusem: tamta dzieci, a ta
bogacza. Dzieci zosta³y przyniesione do Jezusa i nie mówi¹ i nie czyni¹ nic.
Bogacz przychodzi do Jezusa i pyta: co powinienem czyniæ, aby odziedzi-
czyæ ¿ycie wieczne? Dzieci i ludzie o ich jako�ci zostali og³oszeni w³a�cicie-
lami Królestwa Bo¿ego (10,14). Od bogacza Jezus ¿¹da opuszczenia bo-

gactw i poddania siê Jego prowadzeniu (10,21). Typowe zachowanie dziec-
ka: zdanie siê na to, by byæ niesionym i kierowanym, nie opieraæ siê o w³a-
sne bogactwa, lecz powierzyæ siê trosce drugiego to zbyt trudne dla bogacza.

Perykopa 10,17-31 nacechowana zosta³a w sposób wyj¹tkowy przez
emocje i relacje osobiste. Wszystkie osoby zosta³y w nie wmieszane: za-
chowanie bogacza, gdy przychodzi i gdy odchodzi (10,17.22); jego pyta-
nie nie teoretyczne, ale odnosz¹ce siê do jego osoby (10,17); postawa Jezu-
sa wzglêdem bogacza (10,21) i wzglêdem uczniów (10,23.24.27); Reakcje
uczniów (10,24.26) oraz odniesienie do ich osobistego na�ladowania
(10,28). We wszystkim co siê przyjmuje i w rozmowach Jezusa nie ma
dyskusji teoretycznych, lecz traktuje siê to na sposób osobisty.

W ca³ej sekcji 8,27-10,52 nasza perykopa jest unikalnym passu-
sem, w którym brak kontrastu miêdzy Jezusem a uczniami. Jak mówi Piotr
w 10,28: oni s¹ naprawdê tymi, którzy opu�cili wszystko i zaczêli na�lado-
waæ Jezusa. Te same napiêcia i kontrasty po�wiadczaj¹ ten fakt. Oni s¹
w szkole Jezusa, bior¹ na serio Jego s³owa i id¹ zasmuceni losem Jezusa.
Ale nawet wtedy, kiedy s¹ uczniami tyle razy g³uchymi i opornymi, oni
pozostaj¹ uczniami Jezusa.

Pytanie bogacza, co mam czyniæ, aby otrzymaæ ¿ycie wieczne?,
wskazuje jeden z g³ównych tematów naszej sekcji � temat wszêdzie obec-
ny, lecz specyficznie potraktowany w 8,34-38; 9,42-49; 10,13-16. Funda-
mentaln¹ odpowiedzi¹ dla pytaj¹cego jest rzeczywista droga Jezusa, która
wed³ug planu Bo¿ego przez mêkê i �mieræ (opuszczenie wszystkiego) pro-
wadzi do zmartwychwstania (¿ycia wiecznego). Dlatego Jezus tak uwypu-
kla, szczególnie w naszej sekcji, tê drogê i ¿¹da bezwarunkowego na�lado-
wania od uczniów.

Summary

The article begins with a nontraditional exegetical interpretation of
Mark 10, 17-31 in which there exist two paths in the life of man. The first is
the path of the commandments, which is for regular mortals, that is, those
who are satisfied with fulfilling the minimum. The second is the path of
evangelical rules for those, who wish to follow this path because they want
something more. These are the people who enter into religious orders.

In the analysis of Mark 10, 17-31, the author of the articles looks at
the sitz in Leben of the early Church. He follows the thought of C. M. Mar-
tini, who sees in the gospel of Mark catechumenal context.

43 Por. H. Langkammer, dz. cyt., s. 249; R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 100.
44 Por. K. Fuksa, �Jak trudno bogatym wej�æ do królestwa�, w: Prorok potê¿ny czy-

nem i s³owem, dz. cyt., s. 129.
45 Ten punkt jest przek³adem komentarza K. Stocka, dz. cyt., s. 153n.
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The structure of this biblical fragment is given as follows: the qu-
estion of the rich man (Mark 10, 17-22); the problem of the salvation of the
wealthy (Mark 10, 23-27); the reward for imitating Jesus (Mark 10, 28-31).

After this, the author continues with interpreting the text itself. The
final point made is the function of the Mark 10, 17-31 in its context, that is,
that the biblical fragment is dominated by the topic of eschatological salva-
tion, eternal life, the entering into the kingdom of God, and of being rede-
emed.
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Perspektywy biblijne cz³owieka
jako istoty spo³ecznej

Zawarte w Ksiêdze Rodzaju (2, 18) zdanie: �Nie jest dobrze, ¿eby
mê¿czyzna by³ sam; uczyniê mu zatem odpowiedni¹ dla niego pomoc�
mo¿na uznaæ za podstawow¹, biblijn¹ zasadê spo³ecznego wymiaru cz³o-
wieka.1  Oznacza to, ¿e cz³owiek ukierunkowany jest na innych ludzi; ma
sk³onno�æ do wspólnoty2 ; dochodzi do pe³nej samorealizacji dopiero we
wspólnocie. Choæ w ujêciu filozoficznym cz³owiek jako osoba jest naj-
pierw bytem �dla siebie�3 , ale równocze�nie � w³a�nie poprzez ow¹ istoto-
w¹ otwarto�æ rozumu i woli, jest bytem �dla innych�, istnieniem dla in-
nych. W ten sposób cz³owiek to dialektyczne wspó³granie istnienia
�w sobie� i �dla siebie�.

W Nowym Testamencie podstawowa zasad¹ spo³eczn¹ jest: �mi³uj
swego bli�niego jak siebie samego� (Mt 19, 19). Relacja ludzi pomiêdzy
sob¹ powinna byæ okre�lana przez mi³o�æ. Mi³o�æ, zgodnie ze swoj¹ istot¹,
pragnie czyniæ bli�nim rzeczy dobre; pragnie ona ca³o�ciowej pomy�lno-
�ci bli�nich.4  Centralnym, praktycznym poleceniem Jezusowego przes³a-
nia jest urzeczywistnianie tej podstawowej pobudki mi³o�ci w konkretnej
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1 Zob. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 219-226; M. Fi-
lipiak, Biblia o cz³owieku, Lublin 1979, s. 97-101.

2 Zob. J. Kondziela, Osoba we wspólnocie, Katowice 1987, s. 65-69.
3 Problematyka ta jest szeroko omawiana w cennej pozycji: W. Granat, Personalizm

chrze�cijañski. Teologia osoby ludzkiej, Poznañ 1985; ten¿e: Osoba ludzka. Próba
definicji, Sandomierz 1961; A. Rodziñski, Osoba i kultura, Warszawa 1985; M. Go-
gacz, Wokó³ problemu osoby, Warszawa 1974.

4 Zob. F. Dr¹czkowski, Mi³o�æ syntez¹ chrze�cijañstwa, Lublin 1990, s. 145-155.


