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KS. STANISLAW ORMANTY
PozNnaN

Bog albo pieniadz.
Wymagania Kosciota pierwotnego
od katechumenow
na podstawie perykopy Mk 10,17-31

Jeszcze jakies 40 lat temu styszeli$my nastgpujace wyjasnienie pe-

rykopy Mk 10,17-31: Istnieja dwie drogi w zyciu: jedna to droga przyka-
zan dla zwyktych $miertelnikow, tzn. dla tych, ktérzy w zyciu chea cig
zadowoli¢ niezbgdnym minimum'; druga — to droga rad ewangelicznych
dla tych, ktorzy wielkodusznie chca je wypehié, bo oni pragna czegos wigcej
i ci wstgpuja do zakonow. ,,Opowiadanie to (...) byto rozumiane jako za-
sadniczy tekst o powotaniu do stanu zakonnego.”? Dzisiaj juz powszech-

1

Jan Pawet II postawit chyba ostateczny kres takiemu rozumieniu: ,,Jezus wskazuje,
ze przykazan nie mozna traktowac tylko jako progu minimalnych wymagan, ktérego
nie nalezy przekracza¢, ale raczej jako otwarta drogg doskonatosci moralnej i ducho-
wej, ktorej istote stanowi mitos¢ (por. Kol, 3,14)”, Jan Pawet I1, Veritatis splendor, 15.
Zob. C. M. Martini, Shuchacé Jezusa. Medytacje nad Ewangeliq sw. Mateusza, tham. F. Blasz-
kiewicz, S. Wasik, Krakow 2000, s. 60. Przyktadem takiej interpretacji jest komentarz
w. 21: ,,[...] Czy takie pdjscie za Jezusem mozna okresli¢ jako radg ewangeliczna? By¢
moze, ale dla niektorych wotanie Jezusa moze si¢ sta¢ przykazaniem. A czy w konkret-
nym wypadku w perykopie o bogaczu chodzi o ,,radg ewangeliczng” czy tez nie? Czy tu
Jezus nie postuluje czego$ wyzszego niz zachowanie przykazan? Taka droge wyrzeczenia
si¢ catkowitego dobr obraty niektore zakony, sktadajac uroczysty i dozgonny $lub dosko-
nalego ubodstwa. Kto w Jezusowych stowach wyczytat takie zadanie i czuje si¢ powotany
do kroczenia droga zupetnego ubdstwa, na pewno dobrze uczynit. Jednakze Kosciot pier-
wotny z tych stow Jezusa nie wyciagnal podobnych konsekwencji. Nie wiadomo, czy
taka interpretacja stow Jezusa, ktora cheialaby dokladnie odrézni¢ pomigdzy przykaza-
niem a rada, jest catkowicie stuszna. Rada w stosunku do przykazania moze mie¢ najwy-
zej taki sens, ze zobowigzanie si¢ tego rodzaju jak wyrzeczenie si¢ osobistej wiasnosci,
nie moze by¢ wymagane od kazdego wierzacego. Na konkretnym przyktadzie Jezus zilu-
strowat, ze dla owego cztowieka zachowanie przykazan nie wystarczylo jednak, by mogt
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nie uwaza si¢ tg interpretacjg za falszywa.’ Jednak odrzucenie tego podzia-
hu nasuwa nowe trudnosci, zwlaszcza tym egzegetom, ktorzy interpretuja
t¢ perykopg w oderwaniu od Sitz im Leben Kosciota pierwotnego.*
C. M. Martini przypomnial, ze t¢ perykope nalezy interpretowaé w kon-
tekscie katechumenatu®, a naszym zdaniem takze w kontekscie Kosciota
pierwszego wieku jako Reszty — Maltej trzodki (Lk 12,32). W konteksScie
Kosciota masowego, w ktorym prawie caty $wiat jest chrzescijanski, w kto-
rym zlewa si¢ Kosciot z panstwem, czy ze spoteczenstwem, ta Ewangelia
staje si¢ utopijna, a nawet poniekad absurdalna.®

Wobec powyzszego zamierzylismy dac propozycjg¢ nowej interpre-
tacji tej perykopy biorac za podstawe opracowanie Klemensa Stocka’ oraz

poj$¢ za Jezusem.” Zob. H. Langkammer, Ewangelia wedlug sw. Marka. Wstep — prze-

klad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1977, s. 246.
3 Zob. R. Schnackenburg, Das Evangelium nach Markus, 2, Diisseldorf 1971, s. 89n:
,.spotkanie Jezusa z tzw. bogatym mlodziencem postawilo zagadnienie tzw. ,,rad ewan-
gelicznych”, jakoby rzekomo tutaj Jezus ukazatl ,,wyzsza” drogg ponad drogg przyka-
zan, ktora jest droga zwyczajna. Takiego wniosku Ko$ciot pierwotny nie wyciagnat,
Ewangelista przemawia do catej wspdlnoty i do kazdego poszczegdlnego chrzescija-
nina. Tutaj nie moze szuka¢ swojego uzasadnienia ani tzw. ,,dwupigtrowa” moral-
nos¢, ani rozréznienie migdzy ,,przykazaniem” a ,rada”. Wiasnie Markowe ujgcie
wyklucza jakakolwiek dwuznacznosé: Jesli cztowiek chce zostaé chrzescijaninem,
musi nasladowac Jezusa i wyrzec si¢ bogactw, gdyz one najczgsciej przeszkadzaja
w stuzbie Bogu”. W tym samym sensie wypowiedziat si¢ R. Schnackenburg w: Na-
uka moralna Nowego Testamentu, tham. F. Dylewski, Warszawa 1983, s. 47n.
Takie trudno$ci nasuwa cytowany, wartosciowy skadinad, komentarz H. Langkam-
mera. Do tych trudno$ci wrocimy.
Por. C. M. Martini, By¢ z Jezusem. Medytacje nad Ewangeliq sw. Marka, Krakow
1997, s. 23; D. Dziadon, Ewangelie jako podreczniki inicjacji chrzescijanskiej we-
diug kard. C.M. Martiniego, w: Prorok potezny czynem i stowem, red. B. Szier-
Kramarek, G. Kramarek, K. Mielcarek, Lublin 1997, s. 279n: ,,Katechumen jest
zaproszony, by przeszedt t¢ sama drogg co uczniowie. Droga Dwunastu ukazana
w tej Ewangelii prowadzi z zewngtrznej pozycji obserwatora do zaangazowania si¢
w sprawy Krolestwa, do bycia wewnatrz niego.”
»Sprzedaj wszystko, co masz i chodZ za Mna”. I w tym miejscu ludzie o mentalnosci
fundamentalistycznej mowia sobie: ,,Bardzo dobrze, tylko jezeli caly $wiat tak postapi,
to trzeba zamkna¢ wszystkie fabryki, caty przemyst, skonczone normalne zycie. I dlate-
go to jest utopijne, to jest absurdalne”, Por. W. Schmithals, Das Evangelium nach Mar-
kus, Kapitel 9,2-16, Okumeniseher Taschenbuchkommentar, Wiirzburg 1979, s. 455.
I dlatego wyjasniano sobie t¢ Ewangeli¢ jako rady ewangeliczne dla tych, ktorzy chca
czego$ wigeej, dla wybranych, ktorzy sa bardziej wielkoduszni i chea pdjs¢ do klasztoru.
7 K. Stock, Il cammino di GesU verso Gerusalemme, Marco 8,27-10,52, PIB Roma

1993, s. 148-154.
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uwzgledniajac nowsze opracowania perykop paralelnych w Ewangeliach
wedlug Mateusza i Lukasza. K. Stock wybrat chyba najtrafniejszy tytut dla
tej perykopy: Bogacz a nasladowanie Jezusa (Mk 10,17-31)3.

1. Uwagi wstepne

Odgraniczenie perykopy zostalo wskazane przez dwa przemiesz-
czenia Jezusa. W 10,17 wybierat si¢ w droge do Jerozolimy; w 10,32 wy-
przedzat uczniéw wstepujac do Jerozolimy. Perykopa 10,17-31 rozgrywa
si¢ w jednym miejscu i zostala oznaczona inkluzja przez wyrazenie (wn
aldviog (zoe aionios) — zycie wieczne (jedyna u Mk w 10,17.30).

Struktura wewngtrzna dzieli si¢ na trzy czgsci: pytanie bogacza
10,17-22; problem zbawienia bogatych 10,23-27; nagroda za nasladowanie
Jezusa 10,28-31. Pierwsza czg$¢ odgranicza sig przez przyjscie i odejscie bo-
gacza 10,17.22, druga przez fakt, ze sam Jezus podnosi problem i sam daje od-
powiedz 10,23.27; trzecia przez interwencj¢ Piotra i odpowiedz Jezusa
10,28.29-31.

Poréwnanie synoptyczne wykazuje, ze cze$¢ srodkowa wystepuje
u wszystkich trzech synoptykow. Do odcieni najbardziej znaczacych usto-
sunkujemy si¢ przy objasnieniu tekstu.

2. Objasnienie tekstu
2.1. Pytanie bogacza i odpowiedz Jezusa 10,17-22

Ta cze$¢ jest dobrze zbudowana; dwa razy nastepuja pytania boga-
cza 10,17.20 i odpowiedzi Jezusa 10,18n.21; odnotowuje si¢ reakcje kon-
cowa bogacza 10,22.

Pierwsze wystqpienie bogacza (10,17) zostalo poprzedzone opi-
sem sytuacji. Tylko u Marka perykopa poprzedzajaca zostata zlokalizowa-
na w domu (10,10-16). Dlatego tylko Marek referuje, ze Jezus wychodzi

8 Por. tamze, s. 148; H. Langkammer dat tytut abstrakcyjny, Stosunek do bogactwa,

dz. cyt., s. 244; Podobnie abstrakcyjny tytut postawit R. Pesch, por. Das Markuse-
vangelium, 2, Feiburg-Basel-Wien 1977, s. 135.

Termin droga — hodos wystgpuje w sekcji Mk 8,27-10,52 siedem razy na szesna-
$cie w catej ewangelii. Zwrot év tf of 6 znajduje si¢ w pierwszym i ostatnim
wersecie tej sekcji 1 stanowi inkluzje, por. K Stock, dz. cyt., s. 7
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z domu i ponownie udaje si¢ w droge.’ Spotkanie z bogaczem zostalo usy-
tuowane w momencie wychodzenia éxmopevouérov avrov eic of éov (ek-
poreuomenos — imiest. terazn.).

Przyjscie bogacza zostato opisane w sposob dramatyczny: on przy-
biegl i upadiszy na kolana przed Jezusem pytaf'® (nie tak jak u Mt i Lk).
Poszczegolne elementy wyrazaja jego zywe zainteresowanie odpowiedzia
Jezusa: prostrechein = przybiec tylko u Mk

W swojej prosbie bogacz!' uzywa wyrazenia AiSdokaie ayebe, di-
daskale agathe — Nauczycielu dobry (takze Lk 18,18). Prosba nie jest typu
0golnego lub teoretycznego, lecz odnosi sie do wiasnej osoby” 7/ morrow
v Swnp aidviov kinpovoujow? (ti poieso hina zoen aionion kleronomeso)
— co mam czynié (poiein), abym odziedziczyt Zycie wieczne.'?

Pierwsza interwencja Jezusa (10,18n.) odnosi si¢ do wyrazenia w py-
taniu Acddokaie ayabe. — Nauczycielu dobry. Nie akceptuje po prostu tego
wyrazenia, lecz domaga si¢ refleksji nad uzytym stowem przez pytajacego
1 przypomina absolutna dobro¢ Boga (wyrazenia podobne w 2,7; 12,29.32).
Ta pierwsza czg$¢ odpowiedzi nie jest prosta odmowa prosby, lecz przywo-
taniem do refleksji nad tozsamoscia Jezusa (podobne konstrukcje z legein sa
w 8,27.29; 12,37; 15,12), opierajac si¢ na elementach wskazanych.

Jezus najpierw odpowiada pytajacemu w ten sposob: ,,Dlaczego
nazywasz Mnie dobrym? Nikt nie jest dobry procz jedynego Boga.”'® Co
to oznacza? Pierwsza rzecza, jaka Jezus robi, to wyjasnienie temu czlowie-
kowi, ktory z Nim rozmawia: ,,Jezeli Mnie nazywasz dobrym, to Ja ci mo-
wig, ze dobrym jest tylko Bog. Uwazaj dobrze, bo rozmawiasz w tej chwili

Wydaje sig, ze tu ewangelista nawiazuje do liturgii chrzcielnej, bo przed rabinem nie
pada si¢ na kolana (por. 1,40; 5,22). Podobnie w Izraelu pytali si¢ pielgrzymi wstgpu-
jacy do $wiatyni: ,,Co mam czynié, by wstapi¢ i mie¢ udziat w zyciu?” Kaptan wow-
czas — podobnie jak Jezus w tej perykopie — wskazywat na przykazania (Ps 15; 24,3-
6). Taka byta tez kolejnos¢ w liturgii chrztu dorostych. Wprawdzie swiadectwa
o instytucji katechumenatu pochodza dopiero z II wieku (por. B. Mokrzycki, Droga
chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 52-75), to jednak zawsze przed
chrztem byto wyrzeczenie si¢ idoli (tamze, s. 67; 1 Tes 1,9; 2 Kor 1,16).

W Mk 10,17 wystepuje on jako pewien cziowiek!! — (dost. €i¢ (cheis) — jeden, ktos)
a nie zaden mtodzieniec, jak tytuluje t¢ perykopg BT; podobnie zreszta BT pozwala
sobie z paralelng perykopa Lk 18,18, gdzie wystepuje on jako dostojnik, dpywy,
lub zwierzchnik. Tylko w Mt 19, 20 wystepuje on jako miodzieniec, of veaviokos.
Idziemy tu za przektadem H. Langkammera jako najwierniejszym oryginatowi grec-
kiemu.

Idziemy tu za przekladem H. Langkammera, gdyz zawiera on odniesienie do
Mk 12,29 Pan, nasz Bog, jest jedynym Panem. Dla bogacza panem sa posiadtosci.

of
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z samym Bogiem. Ja jestem Bogiem. Jezeli uznajesz we Mnie Boga'*, Ja ci
odpowiem na twoje pytanie”. A wigc Jezus konfrontuje tego cztowieka z Bo-
giem. Stawia go przed Jego obliczem.

Wedhug Stocka Jezus tylko przypomina rozméwcy jego znajomosc
dekalogu, Jezus wylicza niektore przykazania oczywiscie wskazujac, co
nalezy czyni¢, aby odziedziczy¢ zycie wieczne: by¢ postusznym woli Boga.
Wyliczanka zaczyna si¢ od piatego przykazania, a na koncu zostato wy-
mienione czwarte (Wj 20,13-16. 12; Pwt 24,14).'5 To ostanie, tylko u Mar-

14" J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus, Mk 8,27-16,20, Ziirich 1979, s. 86 i 89.
15 W wersji Mt 19,19 po czwartym przykazaniu jest mifuj swego blizniego jak siebie
samego. Ot6z zdaniem Orygenesa przykazania Mituj blizniego swego jak siebie sa-
mego nie wymienil na tym miejscu Zbawiciel, lecz dodat je kto$ nie rozumiejacy
kontekstu, w jakim ono zostalo wypowiedziane. Za takim przypuszczeniem przema-
wia przedstawienie tego samego ustgpu u Marka i Lukasza, gdyz zaden z nich do
przytoczonych w tym miejscu przez Jezusa przykazan nie dodal przykazania: Mifuj
blizniego swego jak siebie samego. Kto chce broni¢ pogladu, iz to przykazanie zosta-
fo dodane nie w porg, powie, ze jesliby trzej Ewangelisci przedstawili t¢ sama rzecz
réznymi stowami, Jezus nie odpowiedzialby: Jednego ci brakuje (Mk 10, 21) lub:
Jednego ci jeszcze brak (Lk 18, 22) temu, ktory wyznat, iz wypehit przykazanie:
Mituj swego blizniego jak siebie samego, a to tym bardziej, jesli wedlug Apostota:
Przykazania: Nie zabijaj <itd.> i wszystkie inne — streszczajq si¢ w tym nakazie: Mi-
tuj blizniego swego jak siebie samego (Rz 13, 9). Lecz poniewaz i wedtug Marka
Jezus spojrzal z mitosciq na bogacza, ktory rzekt: Wszystkiego tego przestrzegalem
od mojej mtodosci (Mk 10, 20n.), to przez to, jak si¢ zdaje, przyznatl mu, Ze to, <co
wyznat>, wypehit. Przejrzawszy bowiem jego mysli, zobaczyt cztowieka, ktory z czy-
stym sumieniem wyznat, ze wypehil wymienione przykazania. Gdyby za$ wyznat,
ze oprocz innych wypelnil réwniez przykazanie: Mituj swego blizniego jak siebie
samego, Marek i Lukasz nie pomingliby tego podstawowego i najwigkszego przyka-
zania, chyba ze ktos bedzie sqdzil, iz napisano rzeczy podobne, lecz nie tej same;j
rzeczy dotyczace. Lecz jakim sposobem do cztowieka, ktory oprocz innych wypehit
takze przykazanie: Mifuj swego blizniego jak siebie samego jako do tego, ktory jesz-
cze nie jest doskonaty, mogt Jezus powiedzie¢: Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprze-
daj, co posiadasz, i rozdaj ubogim itd.? Zob. Orygenes, Komentarz do Ewangelii
wedlug Mateusza, tham. K. Augustyniak, red. E. Stanula, Krakow 1998, s. 245n. Ory-
genes powotuje si¢ dalej w tej argumentacji na apokryf: ,,Zbadajmy jednak inaczej to
zagadnienie, tak jakby wymienione zostato rowniez to przykazanie: Mifuj swego bliz-
niego jak siebie samego. Napisano w pewnej Ewangelii zatytulowanej Wedlug He-
brajczykow (jesli wszakze kto$ ja uznaje za dobra nie tyle dla wiarygodnosci, ile dla
ukazania rozpatrywanej sprawy): Zapytal Go jeden bogaty czlowiek: Nauczycielu, co
dobrego mam czynié, aby otrzymac zycie? Odpowiedzial mu: Czlowiecze, wypelniaj
Prawo i Prorokow. Odrzeki: Wypelniatem. Rzekt do niego: 1dz, sprzedaj, co posiadasz,
i rozdaj ubogim, potem przyjdz i chodz za Mnq. Bogaty zaczal skroba¢ sie po glowie
i nie byt zadowolony. A Pan powiedzial do niego: Jakze mozesz mowic¢: Wypetniatem



10 Studia Gdanskie XVII (2004)

ka, zostato poprzedzone przez zakaz M7 dnooreprjong,'® (me apostereses)
— nie oszukuj, nie defrauduj, przykazanie nie obecne w dekalogu (aposte-
rein = pozbawié, defraudowaé, nie dac tego, co sie powinno, por. 1 Kor
6,7n.; 7,5; 1 Tm 6,5). W Pwt 24,14 (ouk apostreseis w kodeksie aleksan-
dryjskim) i w Syr 4,1 (me apostereses) przepis odnosi si¢ do zachowania
wzgledem ubogiego, ktoremu powinno si¢ da¢ zaptate przed zachodem
stonca i ktory nie moze by¢ pozbawiony koniecznej pomocy; obydwa aspek-
ty sa bardzo praktyczne dla bogacza.

Glebiej niz K. Stock przemyslat t¢ sceng W. Schmithals. Oto jego
mysl: ,,Jako wprowadzenie do bezposredniej odpowiedzi na pytanie boga-
cza Jezus przypomina przykazania z drugiej tablicy Dekalogu (przykaza-
nia etyczne). Te przykazania etyczne zachowywal on od mtodosci... Ewan-
geliscie chodzi o to, ze tzw. przykazania etyczne zasadniczo sa mozliwe do
zachowania. Mozna zy¢ bez kradziezy i morderstwa, bez cudzotostwa i ra-
bunku i bez oszczerstw. To wlasnie czynit bogacz. Za to Jezus wyrazil mu
uznanie... ale widocznie sam pytajacy watpi, czy przez samo etyczne po-
stgpowanie moze odziedziczy¢ zycie wieczne. A Jezus potwierdza mu to
watpienie. Cztowiek moralnie dobry, ktory uswiadamia sobie swoja stusz-
na drogg i nig idzie, jeszcze nie koniecznie jest na drodze do zycia wiecz-
nego. Co najmniej brakuje mu ,,jednego”. To ,,jedno” odnosi si¢ do ,,tego

Prawo i Prorokoéw? Przeciez napisano w Prawie: Mituj swego blizniego jak siebie sa-
mego, a oto liczni twoi bracia, synowie Abrahama, za ubior majq gnoj, umierajq
z glodu, dom zas twaoj pelen jest wszelkiego dobra i nic z niego do nich nie wychodzi.
Zwrociwszy sie zas do swego ucznia Szymona, ktory siedziat przy Nim, rzekt: Szymo-
nie, synu Jony, tatwiej jest wielblqdowi przejs¢ przez ucho igielne niz bogatemu wejs¢
do krélestwa niebieskiego. Prawda jest wigc, ze bogaty nie wypehit przykazania:
Mituj swego blizniego jak siebie samego; wzgardzit on wieloma ubogimi i nie udzie-
lit im niczego z tak wielkich swoich zasobow. Niemozliwoscia jest bowiem wypetni¢
przykazanie: Mituj swego blizniego jak siebie samego, bedac bogatym, a zwlaszcza
majac tak wielkie posiadtosci”.

Kto wige sadzi, ze przykazanie: Mituj swego blizniego jak siebie samego nie zosta-
lo tutaj wtracone, lecz ze Pan naprawdg¢ wymienit je wtedy po pierwszych przyka-
zaniach, ten powie, iz Zbawiciel chcac tagodnie i bez nienawisci, [nie wysuwajac
otwartego zarzutu,] wykazaé, ze bogaty mija si¢ z prawda, gdy stwierdzil, ze i tego
przykazania przestrzegat, rzekt do niego: Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedayj,
co posiadasz, i rozdaj ubogim; w ten bowiem sposob stanie si¢ jasne, ze moéwisz
prawdg twierdzac, ze przestrzegales przykazania: Mituj swego blizniego jak siebie
samego”. Zob. tamze, s. 247n.

Zdaniem R. Pescha tym stowem zostatly zastapione przykazania 9 i 10, por. Das
Markusevangelum, Freiburg — Basel — Wien 1977, s. 139.
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wszystkiego” z wiersza dwudziestego. Czy chodzi tu o jeszcze ,,jedno” przy-
kazanie ubostwa? Czyzby Jezus sformutowal jedenaste przykazanie?...
Chodzi o ,,Tego Jednego, ktory tylko jest dobry” w. 18 i 0 ,,to Jedno” czyli
nasladowanie Jezusa. Pytajacy juz w pierwszym pytaniu ujawnit swoja trud-
no$¢ z zachowaniem pierwszego przykazania (ww. 17 i 18), czyli przyka-
zania mitosci Boga ponad wszystko (Mk 12,30).” "

Jezus umyslnie, z bardzo chytra intencja, pomija milczeniem pierw-
sze przykazanie (Mk 12, 29n). Nie wymienia mu go, trzyma mu je w rezer-
wie. Zaczyna od innych. Jezus utkwit w nim swéj wzrok i umitowat go (Ir
00bs éuPAéyns avre rydmnoer avror.) Tu niezwykle wazne jest stowo
uBiéyug, oznaczajace wejrzal w jego wnetrze.'"® Niektorzy moéwia w tym
miejscu: ,,0Oto Jezus znalazt nareszcie miodzienca szlachetnego, wielko-
dusznego, wspaniatego, ktory chce czegos wigcej. I dlatego Jezus patrzy
na niego, kocha go, bo znalazt w nim duszg czysta i §wigta, ktora wypei-
ta wszystkie przykazania i teraz chce jeszcze czego$ wigcej.”? Dlaczego
Jezus w rzeczywistosci uthwit w nim swoj wzrok i umitowat go? Bo znalazt
si¢ przed kims$, kto oszukuje siebie samego. On do takiego stopnia nie zna
siebie 1 zyje w ztudzeniach, ze jest zdolnym wypowiedzie¢ wobec Boga,
ze wypetnit wszystkie Jego przykazania.

Tymczasem Jezus tak mu si¢ przygladal (evmble,yaj auvtw) i tak
go kochat, jak spojrzat si¢ na Judasza, kiedy Go zdradzat, jak spojrzat z mi-
oscia na Piotra — kai. strafei.j o« ku,rioj evne,bleyen tw/| Pe,trw (Lk 22,61),
kiedy si¢ Go wypart. Patrzy sig na tego mtodzienca, kochajac go, poniewaz
znalazt kogos, kto usiluje pogodzi¢ swoje bogactwa z wypetnianiem przy-
kazan. W ten sposob wpedzit si¢ w sytuacje pogmatwana, ale mimo to kon-
tynuuje zycie w swoich ztudzeniach. Jest glgboko oszukanym.

Tu warto pamigtac o glgbokiej interpretacji Jana Pawta II: ,,Stwier-
dzenie, ze «jeden tylko jest Dobry», odsyta nas zatem do «pierwszej tabli-
cy» przykazan, ktora wzywa do uznania Boga jako jedynego i absolutnego
Pana i do oddawania czci tylko Jemu ze wzgledu na Jego nieskonczona
swigtos¢ (por. Wj 20,2-11). Dobro to przynaleznos¢ do Boga, postuszen-

17 Por. W. Schmithals, dz. cyt., s. 452n.

18 Por. 1. Gargano, Lectio divina do Ewangelii sw. Marka, ttum. K. Stopa, Krakow
2001, s. 116. BT: spojrzat z mitosciq na niego; H. Langkammer: przyjrzat mu sie.

19 Zob. H. Langkammer, dz. cyt., s. 245: ,,Widocznie jego pragnienie jest szczere i jego
postawa prawa, skoro spodobat si¢ Jezusowi, Podobnie jak w 1,16.19; 2,14 Jezus
spojrzat na niego. Jest tym cztowiekiem niezwykle zainteresowany. Jednego mu tyl-
ko brak: nasladowania Jezusa. Nie jest ono objete Tora, gdyz inaczej Jezus musiatby
wotaé wszystkich, by szli za Nim (por. 5, 19).” Podobnie I. Gargano, dz. cyt., s. 117.
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stwo wobec Niego, pokorne obcowanie z Nim, pelnienie sprawiedliwosci
i umitowanie zyczliwosci (por. Mi 6,8). Uznanie Pana jako Boga stanowi
najglebszq istote, samo serce Prawa, z ktorego wyptywaja i ku ktoremu
prowadza nakazy szczegotowe.”?

W swojej odpowiedzi (10,20) pewien cztowiek teraz uzywa jedynie
zwrotu didaskale (Mt 1 Lk, bez przymiotnika dobry) i twierdzi, ze zacho-
wat wszystkie te przykazania od swojej mlodosci (ek neotetos brak u
Mt 19,20, gdyz wystgpuje tu jako mtodzieniec, of veaviokog, a wige wyra-
zenie od mfodosci nie mialoby sensu).

Druga interwencja Jezusa (10,21), ktoéra tylko u Marka zaczyna
si¢ szerokim wprowadzeniem ukazujacym spojrzenie i zyczliwos$¢ Jezusa
wzgledem tego cztowieka, zawiera stwierdzenie jednego ci brakuje i od
razu poucza, jak temu zaradzié: 1dz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj
ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mnq!

Jezus zachowat sobie na p6zniej pierwsze przykazanie, pominat je
z poczatku milczeniem?®' . Jezus wiedzial, Ze ten cztowiek zyt w alienacji,
dlatego zastawit na niego putapke, zeby go stamtad wydoby¢. I dlatego
jakby mu powiedziat: ,,Ach, tak, wykonujesz wszystkie przykazania!? Z kim
rozmawiasz, jak to uzgodnili$my na poczatku? Z Bogiem, prawda? Co méwi
pierwsze przykazanie?

”Akove, TopamA, kipLog of Bed¢ M U@dY kipLog €l éoTLy,

Kol Gyammoelg kOpLov Tov Bedv oov €€ OAng thg kapdlag oou Kol €
0ANg Thc Yuyfc oov kal € BAng The dawolag cov kal € OANg Thc Loylog cobd

devtépa alitn, "AyamoeLg TOV TANGLOY 0ov W[ ¢ oeavTdV pellwy
TOUTWV GAAT EVTOAT OUK €0TLY

«Pierwsze jest: Stuchaj, Izraelu, Pan Bog nasz, Pan jest jeden. Be-
dziesz mitowat Pana, Boga swego, calym swoim sercem, calq swojq duszq,
catym swoim umystem i catq swojq mocq.

Drugie jest to: Bedziesz mifowat swego blizniego jak siebie same-
go. Nie ma innego przykazania wiekszego od tych». (Mk 12,29-31)

W skrocie oznacza to: kochaj Boga ponad wszystkie rzeczy, po-
niewaz Ja jestem Bogiem — zdaje si¢ mowic Jezus — a pieniadz to jednak
co$, udowodnij Mi, ze wykonujesz przykazania. Idz do twego domu, sprze-
daj wszystko, co masz i daj pieniadze ubogim, a b¢dziesz miat skarb w nie-
bie. Pozniej przyjdz i chodz za Mna. Pierwotni chrzescijanie byli uczniami
Jezusa, tymi, ktorzy szli za Nim.

20 Zob. Jan Paet I, Veritatis splendor, 11.
2 Por. R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 91.
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W miejsce jednego ci brakuje Mt 19,21 wskazuje warunek jesli chcesz
by¢ doskonatym.** Jan Pawel II komentuje to tak: ,,To powotanie do dosko-
nalej milosci nie jest zastrzezone wylacznie dla jakiego$ kregu ludzi. Zache-
ta: «idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogimy», wraz z obietnica: «bgdziesz
miat skarb w niebie», dotyczy wszystkich, poniewaz jest bardziej radykalng
forma przykazania mito$ci blizniego, podobnie jak nastgpne wezwanie:
«przyjdz i chodz za Mna» jest nowym, konkretnym wyrazem przykazania
mitosci Boga. Zaréwno przykazania, jak zaproszenie Jezusa skierowane do
bogatego mlodzienca, stuza jednej i niepodzielnej mitosci, ktora spontanicz-
nie dazy do doskonatosci, a ktdrej miara jest sam Bog: «Badzcie wigc wy
doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski» (Mt 5, 48). W Ewange-
lii $w. Lukasza Jezus uscisla jeszcze sens tej doskonalosci: «Badzcie mito-
sierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny» (Lk 6, 36).”*

Opis postulowanego postgpowania bogacza zaczyna si¢ i konczy
imperatywem czasu terazniejszego i zamyka dwa imperatywy aorystem.
Pierwszy imperatyw hypage = idZ domaga si¢ odejscia bogacza celem wy-
konania dwoch czynnosci: sprzedazy calej wtasnosci i rozdania pienigdzy
ubogim. W wyniku tych czynno$ci otrzyma skarb w niebie. Ostatni impe-
ratyw przyjdz i chodz za Mng wzmocniony przez potem domaga sig statego
nasladowania Jezusa. Na poczatku i na koncu interwencji Jezusa jest od-
niesienie do Jego Osoby: do Jego tozsamosci (dlaczego nazywasz Mnie
dobrym) i do nasladowania (chodz za Mnq) — to fakty powiazane wewngtrz-
nie migdzy soba.

Koncowa reakcja bogacza (10,22) zostata opisana w sposob row-
nie emocjonalny i obszerny jak jego przyj$cie w 10,17. Wszyscy synopty-
cy wspominaja o jego smutku.; £k 18,23 nie mowi o jego odejsciu. Mk opo-
wiada, co prowokuje stowo Jezusa w tym cztowieku: of ¢ orvyvdoes éri
¢ A0yw amhilfer Avmotuerog: — On zasmuciwszy sie z powodu tego stowa,
odszedl rozgoryczony* . Marek opisuje zmiang wygladu zewnetrznego (sty-

22 Komentarz do tego wersetu w La Bible de Jérusalem, Paris 1998 (skrot BJ), przypo-
mina, ze Jezus nie ustanawia kategorii ludzi ,,doskonatych” lub jakiego$ stanu dosko-
natosci ponad zwyktych chrzescijan. ,,Doskonato$¢” oznacza tu przejscie do nowej
ekonomii zbawienia, ktora przewyzsza i dopetnia stara. Wszyscy sa jednakowo po-
wotani do doskonatos$ci, por Mt 5,48. Lecz do zaktadania Krélestwa Jezus potrzebuje
wspotpracownikow szczegdlnie dyspozycyjnych i od nich domaga sig¢ radykalnego
wyrzeczenia si¢ od trosk rodzinnych, Mt 18,12, i od trosk o bogactwa Mt 8,18-20.
Jan pawet 11, Veritatis splendor, 18.

Ten przektad wydaje sig¢ najtrafniejszy; por. I. Gargano, dz. cyt., 119; C. M. Martini
znakomicie to skomentowat: ,,odszed! zasmucony, miat bowiem wiele posiadtosci lub
raczej rzeczy, ktore go posiadaly”, zob. C.M Martini, Stuchac Jezusa. .., dz. cyt., s. 67.

23
24
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gnos = obrzydliwy, ponury, ciemny, stygnazo = stac si¢ o wygladzie ponu-
rym, smutnym, zasmucac) i nowy stan ducha (smutek) cztowieka, ktory sig
oddala od Jezusa. Przyczyna reakcji zostata jasno ukazana
v yap Ewv krijuata molld
€V Yop EXMOV KTEUATO TOAAX
por. 10,21 bow Eyeig mainooy
1000 €XNELC TOAECOV

Sytuacja zostata okreslona przez echein. Dla wyrazenia silnego i trwa-
tego przywiazania tego cztowieka do swoich licznych dobr Mk w 10, 22 nie
uzywa prostego imperfektum (echein) lecz konstrukcji opisowej w imper-
fektum (v yap éywv kruate moiid ev eynov, identycznej z Mt 19,22).

Ow cztowiek odszedt smutny. To byt efekt tej katechezy. Cztowiek
przyszedt z entuzjazmem, bo szukat Boga. Przyszedt do Jezusa z catym
spokojem, przekonany, ze zachowuje przykazania, ze ma wiarg w jedyne-
go Boga, a tymczasem przekonat sig, Ze jego zabezpieczeniem zyciowym
sa jego bogactwa. Bog ma konkurenta w bogactwach, w ktérych éw czto-
wiek utopit swoje serce, pozbawiajac si¢ tym samym zdolno$ci do nasla-
dowania Jezusa.?

»Wybdr pomigdzy zywym Bogiem i martwymi bogactwami, po-
migdzy cierpieniem brata, a ponurym szalenstwem uzywania i gromadze-
nia jest jedna z najwazniejszych decyzji, czesto prowadzacych do zdrady,
porzucenia Chrystusa i do hipokryzji. Jezus w tych sprawach upodobat so-
bie stwierdzenie lapidarne: nikt z was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co
posiada, nie moze by¢ moim uczniem (Lk 14,33)2,

Przytoczono ten cytat, gdyz takie byto doswiadczenie Ko$ciota pier-
wotnego, wyznawanie Chrystusa czgsto konczyto si¢ konfiskata dobr.?’
Sw. Cyprian w nastepujacy sposob demaskuje przyczyne odejscia od wia-
ry wielu chrzescijan: ,,Wielu uwiodta $lepa mito$¢ majatku, bo tez rzeczy-
wiscie trudno si¢ zdecydowac na ucieczke ludziom? , ktérych mamona kre-

25 | Bogaczowi nie brakuje wyrzeczenia si¢ bogactw jako takich... Jemu brakuje wol-

nosci do nasladowania Jezusa, tzn. bezwarunkowego zaufania Bogu... Ze bogacz
odchodzi smutny, to pokazuje, ze nie tylko Bog jest jego Panem.” Zob. W. Schmi-
thals, dz. cyt., s. 454.

Zob. G. Ravasi, Zgodnie z Pismem. Podwdjny komentarz do czytan niedzielnych,
rok B, Wroctaw 2000, s. 264n.

Por. Sw. Cyprian, Pisma o meczeristwie, w: Meczennicy. Ojcowie Zywi, t. IX, Kra-
kow 1991, s. 373, 392.

Chodzi tu polecenie Pana: Gdy was przesladowaé bedq w tym miescie, uciekajcie
do innego (Mt 10,23).

26

27

28
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puje, niby kajdanami. To te wigzy wilasnie wstrzymaty pozostajacych, te
fancuchy sparalizowaty ich mestwo, ostabity wiare, zakuty umyst, skur-
czyly ducha doprowadzajac do tego, ze przywiazani do rzeczy ziemskich
stali si¢ lupem czy pokarmem we¢za, ziemi¢ pozerajacego z Bozego wyro-
ku. Nie darmo Pan, nasz Mistrz w dazeniu do dobrego przestrzega, mo-
wiac: ,,Jesli cheesz by¢ doskonaty, sprzedaj wszystko co masz i daj ubo-
gim, a bedziesz miat skarb w niebie; tedy przyjdz i p6jdz za mng” (Mt 19,
21). Gdyby tak postgpowali bogaci, nie gingliby przez bogactwa; majac
skarb w niebie nie mieliby teraz w domu wroga i rabusia. Bowiem wraz ze
swym skarbem tkwiliby w niebie rOwniez swym sercem i rozumem.”
,»W Kazaniu na gorze Jezus wota: Starajcie si¢ naprzod o krole-
stwo <Boga> i o Jego sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane
(Mt 6,33). Na tym przeciwstawieniu opiera si¢ takze dzisiejszy fragment
z Ewangelii Marka, ktorego akcja odbywa si¢ na drodze prowadzacej Je-
zusa i jego uczniow do Jerozolimy, miasta w ktorym miat ztozy¢ catkowita
ofiarg z siebie. Bogactwo poganskie i ubdstwo chrzescijanskie $cieraja sig¢
w sumieniu kazdego cztowieka, a bohater naszego opowiadania jest typo-
wy, reprezentuje nieskonczona rzesz¢ ludzi, ktérzy w swoim rozdarciu po-
migdzy dwiema sitami — Bogiem i Mamona — dokonali wyboru.”*

2.2. Problem zbawienia bogaczy: 10,23-27

Po odejsciu bogacza Jezus pozostat sam z uczniami (10,23-31) 1 wy-
jasnia konsekwencje tego, co si¢ wydarzylo, dla zycia wiecznego, bo ten
temat zostat postawiony na poczatku perykopy w 10,17. W 10, 23-27 staje
problem zagrozenia wejscia do krolestwa Bozego przez posiadanie wielu
dobr. Ta czgs¢ zostata zbudowana na przedtuzeniu sekwencji stow Jezusa
(10,23.24b-25), na reakcjach emocjonalnych uczniow (10,24a-26) i nace-
chowana ciaglym crescendo w miarg rozpatrywania wagi problemu. Kon-
czy sig¢ stowami Jezusa, ktory otwiera krag mozliwosci ludzkich i dodaje
suwerenng i nieskonczona moc Boga (10,27). Jezus okazat specjalna zycz-
liwos$¢ wzgledem uczniéw; na poczatku i na koncu Jego spojrzenie zostato
skierowane na nich (10,23-27) a Jego centralne i najdtuzsze przemoéwienie
zaczyna si¢ stowami tekna — dzieci (10,24).

Spogladajac wokoto, peribleya,menoj, zdajac sobie spraweg z sytu-
acji, Jezus zwraca si¢ do uczniow (10,23). Okolicznosci sa podobne do

29 Por. tamze, s. 373n.
30 Zob. G. Ravasi, dz. cyt., s. 266.
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tych w 9,8: tam trzej uczniowie widza tylko Jezusa z nimi, tu Jezus widzi
tylko ucznidow ze soba. W swojej wypowiedzi Jezus konstatuje, jak trudno
Jjest bogatym wejs¢ do Krélestwa Bozego — I1idg Svokoiws ouf ta yprjueta
&ovres elg Ty Paoiieler to0 Geod eloeievoovrai (w. 23). Wyrazenie hoi
ta chremata (= dostatki) echontes odnosi si¢ do echov ktemata polla wer-
setu poprzedniego; to za$ eis tenbasileian tou theou eiselthein odpowiada
zoen aionion kleronomesai (10,17; por 9,45.47) i temu sothenai (10,26)
Teraz wro¢my do reakcji uczniéw na stowa Jezusa w 10,24):
Mk 9,22 of 6¢ orvyvdoas éml T¢) A0y
ho de stygnasas epi to logo
o) 6¢ uabnral éGaufoivro énl toic A0yoic avTob
hoi de ethambounto epi toi logois autou

Uczniowie zostali przerazeni (thambethai = przerazié¢ sie tylko
Mk 1,27; 10,24.32; por. 9,15; 14,33; 16,5n.).

W swojej drugiej wypowiedzi Jezus apeluje bezposrednio do
uczniow. Zwrot do ucznidw tekna, ktore znajduje si¢ tylko tu (por. J 13,33;
21,5 i w liczbie poj. u Mk 2,5; w Mt 9,2 skierowany do paralityka, takze
w kontekscie zbawienia) to gest pieszczotliwy, ojcowski. Jezus powtarza
swoja wypowiedz w sposob ogdlny, nie zaciesniajac juz jej do bogaczy
Téxva, md¢ SUokoAdv éotiy el Ty Paotieiar tob Beod eloedbeiv — Dzieci,
Jjakze trudno wejsé do krolestwa Bozego’! (w. 24). Jezus ilustruje wielkosé
trudnosci zbawienia bogaczy za pomoca poréwnania z sytuacja paradok-
salng wielbtada, ktory miatby przejs¢ przez ucho igly. Wyrazenie trudnosci
osiagneto swoj szczyt. Temu odpowiada reakcja ucznidw jeszcze bardziej
przerazonych (10,26). Oni wyrazaja swoje przerazenie: Kal tic dvvatal
owbnRvei — kai tis dynatai sothenai — ktdz wigc moze by¢ zbawiony. Zwrot
sothenai —w formie biernej sugeruje nastepna odpowiedz Jezusa: cztowiek
nie moze sam si¢ zbawi¢, lecz tylko moze by¢ zbawiony przez Boga.

Jezus wejrzawszy w [umysty] uczniow® — evmble,yaj auvtoi/j (por
10,21.23) uwolnit ich od rozpaczy, skierowujac ich mysl na wszechmoc
Boga: Ilapa avfpdmois advvartor, ail’ ov mapa Gep: mavra yap Svverd
mape 1@ G — U ludzi to niemozliwe, ale nie u Boga, bo u Boga wszystko

31 BT dodaje tu zdanie, ktorego brak w kilku czotowych rekopisach: <tym, ktorzy
w dostatkach poktadaja ufnos¢>, dlatego K. Stock nie zajmuje si¢ nim. W ten spo-
sob BT interpretuje tekst w dobrym kierunku, ze chodzi o tych, ktorym bogactwa
zastgpuja wiar¢ w Boga. Zdaniem R. Schnackenburga nie jest tu wymagana decy-
zja catkowitego wyrzeczenia si¢ wlasnosci osobistej, por. R. Schnackenburg, dz. cyt.,
s. 92. To zdanie pomija roéwniez H. Langkammer, dz. cyt., s. 247.

32 BT i H. Langkammer maja: spojrzaf na nich.
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Jjest mozliwe. Przeciwienstwo u ludzii u Boga, obydwa terminy bez rodzaj-
nika podkreslaja istotg i jako$¢: ludzie jako ludzie sa niezdolni**, lecz Bog
jako Bog moze zbawié¢, uwalniajac cztowieka od idolatrii.

G. Ravasi skomentowat to tak: ,,Zaden stuga nie moze dwom panom
stuzy¢... Nie mozecie stuzy¢ Bogu i pieniadzowi™* ,,(Lk 16,13). Dobra ma-
terialne posiadane w nadmiarze staja si¢ murem nie do przebycia, uniemoz-
liwiajacym nawrocenie si¢ i nasladowanie Chrystusa. Tylko cud dokonany
przez Boza taskg, dla ktorej nic nie jest niemozliwe — dodaje Jezus — moze
oderwac bogacza od jego batwochwalstwa i egoizmu, by wprowadzi¢ go na
droge wytyczona przez Chrystusa cierpiacego i ubogiego.”

Problem zbawienia bogatych zajmowat takze umysty ojcow Ko-
$ciota. Klemens Aleksandryjski*® z jednej strony wylicza zagrozenia dla
odziedziczenia zycia wiecznego przez bogaczy, z drugiej daje konkretne
wskazowki bogatym, jak zgodnie z ewangelig uzywac bogactw. Jego roz-
wazania skupiaja si¢ wokot podwojnego przykazania mitosci (Mk 12,29-31).
Oto wybor jego charakterystycznych twierdzen:

»Stowa te o bogaczach, ze trudno im wej$¢ do krolestwa, nalezy
pojmowacé w sposob bardziej dociekliwy, a nie nierozumnie, po prostacku
i zbyt dostownie. Intencja ich bowiem jest wyrazenie glgbszej mysli. I zba-
wienie nie polega na rzeczach zewngtrznych ani tez na tym, czy jest ich
wiele, czy mato; czy sa drobne, czy ogromne; czy stawne, czy niestawne;
czy przynosza zaszczyt, czy ujmg — ale na cnocie duszy: na wierze, na-
dziei, mitosci, zyczliwo$ci braterskiej, wiedzy, tagodnosci, skromnosci
i prawdzie, bo za nie wlasnie nagroda jest zbawienie.”’

33 Jan Pawel I1 daje taki komentarz: ,,Cztowiek nie potrafi o wiasnych sitach naslado-
wac i1 przezywac mitosci Chrystusa. Staje si¢ zdolny do takiej mitosci jedynie mocq
udzielonego mu daru. Pan Jezus, tak jak przyjmuje mito§¢ swego Ojca, podobnie
sam udziela jej darmo swoim uczniom: «Jak Mnie umitowat Ojciec, tak i Ja was
umitowalem. Wytrwajcie w mito$ci mojej!» (J 15, 9). Darem Chrystusa jest Jego
Duch, ktérego pierwszy «owoc» (por. Ga 5, 22) to mitos¢: «Mitos¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostat nam dany» (Rz 5, 5).
Sw. Augustyn zapytuje: «Czy to mitoé¢ sprawia, ze przestrzegamy przykazaf, czy
tez raczej ich przestrzeganie rodzi mito§¢?». I odpowiada: «Kt6z moze mie¢ wat-
pliwosci, ze to mito$¢ poprzedza zachowywanie przykazan? Kto bowiem nie mitu-
je, pozbawiony jest motywacji dla ich przestrzeganiay,, (In lohannis Evangelium
Tractatus, 82, 3: CCL 36, 533), Zob. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 22.
Zamiast Mamonie w BT idziemy tu za BJ: Vous ne pouvez servir Dieu et I’Argent.
35 Zob. G. Ravasi, dz. cyt., s. 264.

Por. Klemens Aleksandryjski, Czy cziowiek bogaty moze by¢ zbawiony, thum. J. Czuj,
Warszawa 1953.

Tamze, s. 22.
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,»Czy mozesz stroni¢ takze od bogactwa? Zastanow sig: Chrystus
nie odwodzi ci¢ od posiadania mienia, Pan nie zazdro$ci. Ale czy nie wi-
dzisz, ze posiadanie to jest twoja klgska i zguba? Zostaw, porzu¢, miej w nie-
nawisci, wyrzeknij sig, uciekaj. ,,Jesli oko twoje prawe gorszy ci¢ — wyltup
je co predzej”. Lepiej jest z jednym tylko okiem wejs¢ do krolestwa Boze-
go, nizli zachowawszy wszystkie czlonki ptona¢ w ogniu. Cokolwiek ci
przeszkadza w osiagnigciu zbawienia — chocby to byta reka, noga lub na-
wet zycie samo — miej je w nienawisci. Jesli bowiem tutaj utracisz je dla
Chrystusa, w niebie odzyskasz.”*

»Przede wszystkim nalezy wigc mitowac¢ Chrystusa, a nastgpnie
czci¢ i szanowac tych, co Mu zawierzyli. To bowiem, co ucznia spotkato,
Pan dla siebie przyjmuje i wszystko czyni swoim. ,,Pdjdzcie, blogostawie-
ni Ojca mego, i posiadzcie krolestwo zgotowane wam od zatozenia $wiata.
Albowiem taknatem, a nakarmili§cie mig; pragnatem, a daliscie mi pi¢; go-
$ciem bytem, a przyjgliscie mnie; nagim, a przyodziali$cie mig (...). Wtedy
sprawiedliwi odpowiedza mu, mowiac: Panie, kiedy$Smy cig widzieli tak-
nacym, a nakarmili§my cig; i pragnacym, a daliSmy ci pi¢? (...) A odpo-
wiadajac krol, rzecze im: Zaprawdeg powiadam wam, coscie uczynili jed-
nemu z tych moich braci najmniejszych, mniescie uczynili” (Mt 25,34nn).
Tych swoich wiernych nazywa i Chrystus synami, dzie¢mi i przyjaciotmi,
maluczkimi tu na ziemi w poréwnaniu z ich wielkos$cia w przysztosci.”’

,»A wigc jedynie ta zaptata nie ginie. A kiedy indziej: ,,Czyncie sobie
przyjaciol z mamony niesprawiedliwosci, aby, gdy pomrzecie, przyje¢to was
do wiecznych przybytkow (Lk 16,9). W stowach tych wskazuje Chrystus na
to, ze kazde posiadanie jest z natury niesprawiedliwe, jesli kto§ pragnie po-
siadac co$ tylko dla siebie, jako swoja wtasnosc, a nie dzieli si¢ swym mie-
niem jako dobrem wspolnym z potrzebujacymi. Ale niesprawiedliwos$cia ta
mozna si¢ postuzy¢ do czynu sprawiedliwego — by pokrzepi¢ jednego z tych,
ktérzy maja u Ojca przybytek wieczny. Bacz najpierw, iz Pan nie nakazat,
abys$ czekal, az zazadaja od ciebie albo zaczna ci si¢ naprzykrzac, ale by$
sam szukat godnych uczniéw Zbawiciela, ktorym mogibys dobrze czynic¢.”*

2.3. Nagroda za nasladowanie Jezusa

Piotr przejmuje inicjatywe, przemawiajac w imieniu uczniow, prze-
ciwstawia sie zachowaniu bogacza: Iéo0 nfueis apnreuer mivte kel 176

38 Tamze, s. 30.
39 Tamze, s. 37n.
40 Tamze, s. 39.
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Aovbnkauér ool R. Schnackenburg stusznie zauwazyl, ze w wersji Marka
Piotr nie pyta o nagrodg (jak u Mt); takie wrazenie powstaje dopiero na
podstawie odpowiedzi Jezusa.*! W 10,28-31 zycie wieczne zostalo przed-
stawione jako nagroda za nasladowanie Jezusa.

hemeis aphekamen panta kai ekolouthekamen soi

oto my opusciliSmy wszystko i poszlismy za Tobq (10,28).

Dhuga odpowiedz Jezusa zostala wprowadzona przez formutg przy-
siegi: Auny Aéyw vfutvy W pierwszej czesci (10,29) nawiazuje do konsta-
tacji Piotra, uogdlnia ja i konkretyzuje:

0UGeic éotiy O¢ dpfixer olkial Evexer €uob

Kol €veker tod ebayyeiiov,

Oudeis ...hos apheken oikian... heneken emou

kai heneken tou euangeliou (10,29)

Nikt nie opuszcza domu, ...z powodu Mnie

i z powodu Ewangelii,

Jezus nie mowi tylko o aktualnych uczniach, lecz o wszystkich,
ktorzy beda czynic jak oni. Opuszczenie dotyczy dobr rodzinnych i mate-
rialnych (por. 1,18.20). Zamiast mowy o nasladowaniu bezposrednim i wi-
dzialnym méwi si¢ w sposob bardziej ogdlny: z powodu Mnie i z powodu
Ewangelii (powiazanie z osoba i stowem Jezusa takze w 8,35.38; 9,7). Na-
sladowanie moze odnosic¢ si¢ nie tylko do Jezusa widzialnego, lecz takze
do proklamowanego w Ewangelii.

W drugiej czgsci (10,30) Jezus rozrdznia dwa czasy i ukazuje skut-
ki nasladowania:

zeby nie otrzymat stokro¢ wigcej teraz, w tym czasie, domow, ...

wsrod przesladowan, a zycia wiecznego w czasie przysztym.

Zdaniem J. Gnilki sam Marek wprowadzit frazg ,,wsrod przeslado-
wan”, gdyz koresponduje ona $wietnie z wersetem 3142, por. (Mk 8,35).
W czasie obecnym Jego nasladowcy otrzymaja sto razy tyle w rzeczach i oso-
bach, ile opuscili. Nie mowi si¢ jednak o radosci niezaktoconej; taki czas jest
nacechowany takze prze§ladowaniami (por. 4,17; 13,9-13). W Zyciu przy-
szfym otrzymaja oni zycie wieczne. Zapewne obietnica Jezusa dotyczyla tyl-
ko zycia wiecznego. Jednak z biegiem czasu wspolnoty chrzescijanskie za-
czely interpretowac te nagrode w czasie obecnym jako uzyskanie stokro¢
tyle domow, braci i siostr wlasnie we wspolnocie chrzescijanskiej jako no-
wej ,,rodzinie” w zamian za opuszczone bogactwa i rodzing. To rozumienie

41 Por. R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 98.
4 Por. J. Gnilka, dz. cyt., s. 91.
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przyjat Marek do swojej Ewangelii zgodnie z wypowiedzia Jezusa, ktory
spogladajac na siedzacych dokota Niego rzekt: «Oto moja matka i moi bra-
cia. Bo kto petni wolg Boza, ten Mi jest bratem, siostra i matka» (Mk 3,34n).
Wspdlnota byta bowiem niejako nowym zabezpieczeniem. Marek przez fra-
zg wsrod przesladowan podkresla niedoskonalo$¢ tego zabezpieczenia i tej
nagrody.* Wtasciwa nagroda bedzie dopiero zycie wieczne.

Perykopa zaczgla sig pytaniem bogacza: co mam czynic, aby odzie-
dziczy¢ zycie wieczne? (10,17). Odpowiedz brzmi: opusci¢ wszystko i pojsé
za Jezusem. W ostatnim wersecie (10,31) Jezus obwieszcza, ze obecny status
quo, ziemski podzial na stopnie i pierwszenstwa bedzie odwrocony w zy-
ciu przysztym. Kto nie stanie si¢ teraz ostatnim, ten bedzie ostatnim w zy-
ciu przysztym (por. 9,35). Moze dlatego w wersji Lukasza ten pytajacy
wystepuje jako dpywr. Termin ten oznacza w tej Ewangelii przetozonego
synagogi, lokalnego s¢dziego, przywodce zydowskiego i zwierzchnika po-
ganskiego.* Rzadzacy Zydzi najcze$ciej byli ukazywani w roli przeciwni-
kow Jezusa. Chyba takich pierwszych tego Swiata ma na mysli Marek w wer-
secie 31: moAdol &€ éoovrar mpwror éayaror ket ol éoyaror mpwrol

3. Funkcja perykopy w kontekscie®

Perykopa zostala zdominowana przez tematyke zbawienia escha-
tologicznego: zycie wieczne, wejs¢ do Krolestwa Bozego, by¢ zbawionymi.
W pierwszej (10,17-22) i trzeciej czgsci (10,28-31) staje si¢ oczywiste, ze
nasladowanie Jezusa jest droga do tego celu (por 8,34-38). Widac rowniez
jak trudna jest rzecza nie opiera¢ si¢ juz na wtasnych dobrach ziemskich,
W zamian powierzy¢ si¢ prowadzeniu Jezusa. W czg$ci centralnej (10,23-27)
zostato ukazane, ze to przerasta sity ludzkie i zalezy od mocy Boga.

Temat wejscia do Krolestwa Bozego wiaze nasza perykopg z po-
przednia (10,13-16). Obydwie opisuja spotkanie z Jezusem: tamta dzieci, a ta
bogacza. Dzieci zostaly przyniesione do Jezusa i nie mowig i nie czynia nic.
Bogacz przychodzi do Jezusa i pyta: co powinienem czynié, aby odziedzi-
czy¢ zycie wieczne? Dzieci 1 ludzie o ich jakosci zostali ogloszeni wtascicie-
lami Krolestwa Bozego (10,14). Od bogacza Jezus zada opuszczenia bo-

43 Por. H. Langkammer, dz. cyt., s. 249; R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 100.

4 Por. K. Fuksa, ,,Jak trudno bogatym wejsé do krélestwa”, w: Prorok potezny czy-
nem i stowem, dz. cyt., s. 129.

4 Ten punkt jest przekladem komentarza K. Stocka, dz. cyt., s. 153n.
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gactw 1 poddania si¢ Jego prowadzeniu (10,21). Typowe zachowanie dziec-
ka: zdanie si¢ na to, by by¢ niesionym i kierowanym, nie opiera¢ si¢ o wta-
sne bogactwa, lecz powierzy¢ sig trosce drugiego to zbyt trudne dla bogacza.

Perykopa 10,17-31 nacechowana zostala w sposob wyjatkowy przez
emocje irelacje osobiste. Wszystkie osoby zostaly w nie wmieszane: za-
chowanie bogacza, gdy przychodzi i gdy odchodzi (10,17.22); jego pyta-
nie nie teoretyczne, ale odnoszace si¢ do jego osoby (10,17); postawa Jezu-
sa wzgledem bogacza (10,21) i wzgledem uczniow (10,23.24.27); Reakcje
uczniéw (10,24.26) oraz odniesienie do ich osobistego nasladowania
(10,28). We wszystkim co si¢ przyjmuje i w rozmowach Jezusa nie ma
dyskus;ji teoretycznych, lecz traktuje sig to na sposob osobisty.

W catej sekeji 8,27-10,52 nasza perykopa jest unikalnym passu-
sem, w ktérym brak kontrastu migdzy Jezusem a uczniami. Jak méwi Piotr
w 10,28: oni sq naprawdg tymi, ktorzy opuscili wszystko i zaczgli naslado-
wac Jezusa. Te same napigcia i kontrasty poswiadczaja ten fakt. Oni sa
w szkole Jezusa, biora na serio Jego stowa i ida zasmuceni losem Jezusa.
Ale nawet wtedy, kiedy sa uczniami tyle razy gluchymi i opornymi, oni
pozostaja uczniami Jezusa.

Pytanie bogacza, co mam czynié¢, aby otrzymacé zZycie wieczne?,
wskazuje jeden z gtownych tematéw naszej sekcji — temat wszgdzie obec-
ny, lecz specyficznie potraktowany w 8,34-38; 9,42-49; 10,13-16. Funda-
mentalna odpowiedzia dla pytajacego jest rzeczywista droga Jezusa, ktora
wedhug planu Bozego przez meke i Smier¢ (opuszczenie wszystkiego) pro-
wadzi do zmartwychwstania (zycia wiecznego). Dlatego Jezus tak uwypu-
kla, szczegolnie w naszej sekcji, t¢ droge i zada bezwarunkowego naslado-
wania od uczniow.

Summary

The article begins with a nontraditional exegetical interpretation of
Mark 10, 17-31 in which there exist two paths in the life of man. The first is
the path of the commandments, which is for regular mortals, that is, those
who are satisfied with fulfilling the minimum. The second is the path of
evangelical rules for those, who wish to follow this path because they want
something more. These are the people who enter into religious orders.

In the analysis of Mark 10, 17-31, the author of the articles looks at
the sitz in Leben of the early Church. He follows the thought of C. M. Mar-
tini, who sees in the gospel of Mark catechumenal context.
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The structure of this biblical fragment is given as follows: the qu-
estion of the rich man (Mark 10, 17-22); the problem of the salvation of the
wealthy (Mark 10, 23-27); the reward for imitating Jesus (Mark 10, 28-31).

After this, the author continues with interpreting the text itself. The
final point made is the function of the Mark 10, 17-31 in its context, that is,
that the biblical fragment is dominated by the topic of eschatological salva-
tion, eternal life, the entering into the kingdom of God, and of being rede-
emed.

Studia Gdanskie
XVII (2004)

Ks. StaNistaw ORMANTY
PozNnaN

Perspektywy biblijne cztowieka
jako istoty spotecznej

Zawarte w Ksiedze Rodzaju (2, 18) zdanie: ,,Nie jest dobrze, zeby
mezcezyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednia dla niego pomoc”
mozna uzna¢ za podstawowa, biblijna zasad¢ spotecznego wymiaru czto-
wieka.! Oznacza to, ze cztowiek ukierunkowany jest na innych ludzi; ma
sktonno$¢ do wspolnoty?; dochodzi do pelnej samorealizacji dopiero we
wspolnocie. Cho¢ w ujgciu filozoficznym cztowiek jako osoba jest naj-
pierw bytem ,,dla siebie™?, ale rownoczes$nie — wlasnie poprzez owa istoto-
wa otwarto$¢ rozumu i woli, jest bytem ,,dla innych”, istnieniem dla in-
nych. W ten sposob cztowiek to dialektyczne wspotgranie istnienia
,,W sobie” 1,,dla siebie”.

W Nowym Testamencie podstawowa zasada spoteczna jest: ,,mituj
swego blizniego jak siebie samego” (Mt 19, 19). Relacja ludzi pomigdzy
soba powinna by¢ okreslana przez mitos¢. Mitosc, zgodnie ze swoja istota,
pragnie czyni¢ bliznim rzeczy dobre; pragnie ona catosciowej pomysino-
$ci bliznich.* Centralnym, praktycznym poleceniem Jezusowego przesta-
nia jest urzeczywistnianie tej podstawowej pobudki mito$ci w konkretnej

' Zob. I. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s. 219-226; M. Fi-
lipiak, Biblia o cztowieku, Lublin 1979, s. 97-101.

Zob. J. Kondziela, Osoba we wspolnocie, Katowice 1987, s. 65-69.

Problematyka ta jest szeroko omawiana w cennej pozycji: W. Granat, Personalizm
chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985; tenze: Osoba ludzka. Proba
definicji, Sandomierz 1961; A. Rodzinski, Osoba i kultura, Warszawa 1985; M. Go-
gacz, Wokot problemu osoby, Warszawa 1974.

4 Zob. F. Draczkowski, Mifosé syntezq chrzescijanstwa, Lublin 1990, s. 145-155.



