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Streszczenie: W niniejszym artykule — dotyczacym zwiagzku miedzy naukg spoteczna Kosciota a gospodarka spoteczng — starano
sie wykazac zasadnicza zgodno$¢ zatozen miedzy postulatami przedstawianymi przez Kosciot katolicki a podsta-
wami, na ktérych opiera sie gospodarka spoteczna. W pierwszej czesci artykutu udzielono odpowiedzi na pytanie,
czym jest katolicka nauka spoteczna, jaka metodologig sie postuguje oraz jaki jest jej zwiazek z innymi dyscyplinami
naukowymi. W ujeciu tabelarycznym zaprezentowano gtéwnych przedstawicieli katolickiej mysli spotecznej i ich
zainteresowania oraz dzieta. Nastepnie przyblizono Czytelnikowi pojecie gospodarki spotecznej, jej gtéwne zato-
zenia, aby przejs¢ do omodwienia zasad katolickiej nauki spotecznej, ktére sg identyczne badz zblizone do tych, na
jakich opiera sie gospodarka spofeczna. Uczyniono to bazujac na wybranych oficjalnych dokumentach Kosciota

katolickiego.
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1. Geneza pojecia nauki spotecznej
Kosciota

Znaczenie terminu ,nauka spoteczna Kosciota”

Pojecie nauki spotecznej Kosciota w kwestii sto-
wotworczej wydaje sie oznaczac jakis rodzaj ,ka-
tolickiej socjologii”. Socjologia bowiem, zgodnie
z definicjg A. Comte'a, nazwana zostata ,wszech-
ogarniajagcg nauka o spoteczenstwie” Jednak ta
definicja socjologii okazata sie szybko nietra-
fiona, gdyz okreslata przedmiot badan nauko-
wych nowej dyscypliny w sposéb zbyt szeroki
[Encyklopedia, 1998]. Tym bardziej doktryna spo-
teczna Kosciofa katolickiego nie oznacza kom-
pletnego zbioru nauczania Kosciota na wszyst-
kie tematy spoteczne, ani nie moze uchodzi¢ za
prezentacje okreslonego, spojnego modelu spo-
teczno-politycznego pozadanego przez Kosciét.
Wprawdzie E. Welty twierdzi, ze nauke spoteczna
Kosciota mozna okresli¢ jako ,dyscypline catoscio-
wg i uporzadkowang” [Keller, 1989, s. 11], to po-
winno sie to rozumie¢ nie jako okreslony, niewzru-
szalny model, uznany za idealny, ktérego realizacji
w spoteczenstwie ludzkim oczekuje Kosciét kato-
licki, lecz raczej jako zbiér wytycznych, zasad, na
ktorych wedtug Kosciota katolickiego nalezy bu-
dowac spoteczenstwo i panstwo, uwzgledniajac
zmieniajace sie warunki historyczne. Za przedmiot
materialny badan w nauce spotecznej Kosciota
uznaje sie cztowieka i jego relacje z szeroko rozu-
mianym S$rodowiskiem spotecznym. Podmiotem
nauczajacym jest Urzad Nauczycielski Kosciofa,
zwany Magisterium, natomiast podmiotem for-

malnym - przeksztatcanie rzeczywistosci spotecz-
nej w duchu chrzescijanskim [Borutka i in., 1999,
s. 14]. Mozna zatem powiedzie¢, ze nauka spotecz-
na Kosciofa to dyscyplina normatywna. Przy ta-
kim rozumieniu nie sprawia wiekszych trudnosci
stwierdzenie, Zze wbrew obiegowym opiniom, nie
chodzi tutaj o propozycje ustroju spoteczno-poli-
tycznego, lecz o zbiér zasad etycznych, moralnych,
stanowiacych wedtug Kosciota granice, w ramach
ktérych mozliwy staje sie wyboér réznych form or-
ganizacji spoteczenstwa i panstwa.

Taki poglad na katolicka doktryne spoteczna
jest uwazany przez badaczy zagadnienia za tzw.
poglad posredni [Keller, 1989, s. 18-19] — uznaje
sie w nim, ze katolicka nauka spoteczna opiera sie
na zdefiniowanych i okreslonych podstawach, za-
liczanych przez Kosciét do prawd wiary, gdyz po-
siadajacych Scisty zwigzek z doktryng moralng,
majacych jednak zastosowanie do konkretnych,
zmiennych warunkéw spotecznych, co sprawia, ze
moze by¢ przedstawiana w réznej formie, a takze
dopuszcza uprawnione modyfikacje tresci, byle
by nie przekraczaty one granic okreslonych przez
tzw. depozyt wiary katolickiej. W ujeciu tym twier-
dzi sie, ze na katolicka doktryne spoteczng skfa-
daja sie nie tylko niezmienne zasady teologicz-
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ne, ale rowniez konkretne reguty, ktére okredla sie
jako dostosowanie tych zasad do istniejacych wa-
runkéw zycia spotecznego. Dzieki takiemu podej-
$ciu do zagadnienia, zachowany zostaje zaréwno
element doktrynalny, jak i praktyczny, co umozli-
wia korzystanie z wytycznych moralnych w kaz-
dej sytuacji spoteczno-politycznej i pozwala na
zachowanie prawidtowej autonomii rzeczywisto-
sci swieckiej i koscielnej. Kosciot nie okresdla zatem
ustroju panstwowego, nie ingeruje w forme, jaka
przyjmuja spoteczenstwa, lecz jedynie wyznacza
granice, ktorych panstwo nie moze przekraczac.
W ramach tych granic pozostawia sie natomiast
swobode wyboru rozwigzan instytucjonalnych,
prawnych, ustrojowych i administracyjnych. Ks.
J. Majka okresla to w nastepujacy sposob:,o kato-
lickiej nauce spotecznej mozna i nalezy méwic je-
dynie w Scistym kontekscie z catg nauka ewange-
liczna, podobnie jak z drugiej strony nie wolno jej
odrywac od historyczno-kulturowego kontekstu
epoki, w jakiej jest gtoszona. Nie jest ona bowiem
ani ponadczasowa, czysto teoretycznag doktryna,
ani tez konkretnym programem spoteczno-poli-
tycznym lub gospodarczo-ustrojowym, cho¢ pro-
gramy takie, mniej lub wiecej czastkowe i szcze-
go6towe, byty niejednokrotnie konstruowane. Jest
ona zespotem twierdzen i zasad w Swietle ktérych
mozna i nalezy poszukiwac rozwigzan proble-
moéw dotyczacych wspétzycia spotecznego oraz
dziatalnosci politycznej i gospodarczej” [Majka,
1987]. Mamy tu zatem do czynienia z normami,
w oparciu o ktére nalezy budowac zycie spotecz-
ne [Keller, 1989, s. 11].

Ten poglad znajduje sie w opozycji do dwdch
innych, skrajnych sposobéw rozumienia katolic-
kiej doktryny spotecznej. Jedynym z nich jest prze-
konanie, ze koscielna nauka spoteczna to ,prze-
dtuzenie definicji dogmatycznych” [Ibidem, s. 18],
a zatem nie moze ona ulega¢ zadnym zmianom
i obowiazuje wiernych nie tylko co do istotnych
tresci, swego rodzaju ,kregostupa’, lecz takze co
do prezentowanych w jej ramach form. Drugie
skrajne podejscie polega na traktowaniu catej na-
uki Kosciota odnosnie ludzkiego spoteczenstwa,
jako niezwigzanej z dogmatami katolickimi, a za-
tem mogacej podlegac catkowitym i radykalnym
przeobrazeniom wraz ze zmianami spotecznymi
nie tylko w kwestii formy, ale takze tresci [Ibidem,
s. 18].

Metodologia nauki spofecznej Kosciota

Pierwsza cecha metodologii nauki spotecznej
Kosciota jest potrzeba odwotywania sie do zrézni-
cowanych zrédet pochodzacych z wielorakich dys-
cyplin naukowych. Jest to uprawnione w naukach
praktycznych, wymaga jednak statego przestrze-
gania zasad oraz prawidet jezykowych dyscypliny,
z ktérej dorobku sie korzysta [Majka, 1987]. Katolicka
nauka spoteczna korzysta z danych dostarczanych jej
przez nauki pozytywne i harmonizuje te dane z ka-
tolicka doktryna oparta na Pismie Swietym i Tradyciji
Kosciota [Borutka i in., 1999, s. 13].

Podstawowe zasady metodologiczne katolickiej
doktryny spotecznej usystematyzowat papiez Jan
XXIII w encyklice Mater et magistra. Brzmig one na-
stepujaco: ,Zasady nauki spotecznej wprowadza sie
zazwyczaj w zycie w trzech etapach: najpierw bada
sie, jaki jest rzeczywisty stan rzeczy, nastepnie doko-
nuje sie wnikliwej oceny tego stanu w $wietle wspo-
mnianych zasad, a wreszcie ustala sie, co mozna i na-
lezy czyni¢, by podane zasady wprowadzi¢ zycie
odpowiednio do okolicznosci miejsca i czasu. Te trzy
etapy postepowania okresla sie nieraz stowami: ,ba-
da¢, oceni¢, dziatac¢” [Jan XXIll, 1961, rozdz. IV, pkt 3].

Taka metoda jest pochodng arystotelesowskiego
sylogizmu praktycznego, stosowanego do wypraco-
wywania norm w etyce, zaadaptowanego przez kard.
J. Cardija na potrzeby wychowawcze do organizacji
mtodziezowych i uzywanego w pedagogice w zapro-
ponowanej przez niego zmodyfikowanej formie do
ustalania rozwiazan praktycznych na podstawie syn-
tezy dorobku réznych nauk [Majka, 19871.

Najwieksza trudnos¢, na jaka napotyka badacz
katolickiej nauki spotecznej, to potrzeba wydoby-
cia z szeregu dokumentéw zasad przedktadanych
przez Koscidt, ktdre stanowig rdzen doktryny spo-
tecznej. Z jednej strony, naukowiec musi, biorac
pod uwage jezyk specyficzny dla epoki powstania
dokumentu oraz uwzgledniajagc dominujacy spo-
séb myslenia, wyodrebni¢ stwierdzenia okreslaja-
ce te zasady, jakie Koscioét postuluje i wyrazic je we
wspotczesnej formie. Trudnos¢ te poteguje fakt,
ze wiele dokumentéw koscielnych poruszajacych
kwestie spoteczne wydawano okazjonalnie, przez
co niejednokrotnie nie stanowig one wprost wy-
razonych tez Magisterium, ale ich przedstawienie
kontekstowe, praktyczne, z ktérego dopiero mu-
sz zosta¢ wydzielone. Z drugiej strony, koniecz-
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ne staje sie jednoczesne zaprezentowanie sytuacji
historycznej okresu powstania danego dokumen-
tu, bez ktérej nieraz trudno zrozumiec samga istot-
na tres¢, gdyz najczesciej byta ona formutowana
jako pozytywna badz negatywna odpowiedZ na
pojawiajace sie trendy [Ibidem]. Przy badaniu na-
uki spotecznej Kosciota nalezy mie¢ ciagle w pa-
mieci, ze doktryna ta uwzglednia problemy, kté-
re rodza sie w wyniku réznych okolicznosci wraz
z biegiem dziejow. Stanowi ona te cze$¢ nauczania
koscielnego, ktéra w sposéb najwyrazniejszy pod-
lega akomodacji [Keller, 1989, s. 62], czyli przysto-
sowaniu do warunkoéw otoczenia, jako ze Kosciot
nie dziata w prézni, lecz zawsze w konkretnym
miejscu i czasie, a wiele problemoéw, z jakimi bory-
kaja sie jego wierni jest zmiennych i wystepuje tyl-
ko okresowo lub lokalnie.

Zwiqzek nauki spotecznej Kosciota z innymi
dyscyplinami naukowymi

Katolicka nauka spoteczna obejmuje swoimi bada-
niami przede wszystkim kwestie moralne. Mozna
zatem twierdzi¢, ze gtéwnym przedmiotem jej ba-
dan jest etyka spoteczna. Doktryna spoteczna
przez dtugi czas (az do konca XIX w.) byta uwaza-
na za cze$¢ teologii moralnej, w ktérej sktad wcho-
dzita katolicka etyka spoteczna. Poglad taki opie-
rat sie na sprowadzaniu wypowiedzi hierarchoéw
koscielnych do nauczania moralnego. Niemniej
narastajacy stopien skomplikowania $rodowiska
spotecznego i ztozonos$¢ wystepujacych w nim pro-
bleméw spotecznych, zmusita Kosciét do wypo-
wiadania sie na tematy, ktére chociaz sg zwigzane
z moralnoscia, stanowig szersze zagadnienia i prze-
kraczaja ramy $cisle rozumianej etyki. Zwigzek na-
uki spotecznej Kosciota z moralnoscia i etyka jest
szczegolnie istotny, gdyz to wiasnie on uzasadnia
samo istnienie tej dyscypliny. Kosciét nie ingeruje
bowiem w ustalanie zasad, na jakich powinno sie
opierac spoteczenstwo $wieckie z racji checi spra-
wowania doczesnej wtadzy, lecz dlatego, ze wiele
spraw publicznych i spotecznych w sposéb nieunik-
niony wiaze sie z pytaniem o dobro i zto, z moralno-
$cig. WHasnie z tej przyczyny Koscidt upatruje swoj
religijno-moralny obowiazek wypowiadania sie na
te tematy [Borutka i in., 1999, s. 19].

Wedtug S. Jarockiego, katolicka nauka spotecz-
na obejmuje trzy czesci. Sa to:

1. Katolicka socjologia, ktéra przedstawia zja-
wiska spoteczne przy uzyciu aparatu nauko-
wego filozofii i teologii, nie stanowigca nauki
normatywne;j.

2. Katolicka nauka spoteczna o charakterze nor-
matywnym, ktéra porusza zagadnienia z za-
kresu etyki naturalnej oraz teologii moralne;j.

3. Katolicka etyka stosowana, posiadajaca cha-
rakter praktyczny [Keller, 1989, s. 16].

Pierwszym papieskim dokumentem okreslaja-
cym w sposéb spdjny nauke spoteczng Kosciota
w danej sytuacji historycznej, byta encyklika
Leona Xl Rerum novarum wydana w 15 maja
1891 r. [Ibidem, s. 16]. Od tego czasu przyjmuje
sie wyodrebnienie nauki spotecznej Kosciota, jako
oddzielnej dyscypliny, bedacej w Scistym zwiagz-
ku z katolicka etyka spoteczng, ale odnoszacej sie
do zagadnien szerszych niz sama etyka. Mozna
zatem powiedzie¢, ze etyka spoteczna Kosciota
stanowi cze$¢ katolickiej doktryny spotecznej
[Ibidem, s. 16].

Nauka spofeczna Kosciota katolickiego jest
w sposOb oczywisty powigzana z teologig moral-
na, ale takZe biblistyka — zwtaszcza Stary Testament,
ale takze Ewangelie i listy sw. Pawta zawieraja liczne
odniesienia i wskazoéwki dotyczace postepowania
w dziedzinie spotecznej oraz politycznej. Oprécz
tego, nie sposéb odmoéwic zwiazkdéw tej czesci na-
uczania Kosciota katolickiego z filozofig, zwtaszcza
ze wspomniang etyka, ale takze np. filozofig poli-
tyki, czy naukami prawniczymi. Z racji przedmio-
tu zainteresowania, katolicka nauka spoteczna wy-
powiada sie réwniez na tematy ekonomiczne oraz
politologiczne i socjologiczne. W jej ramach moze-
my znalez¢ takze odniesienia do nauk o kulturze,
czy stosunkéw miedzynarodowych i nauk o $rodo-
wisku naturalnym. Nie bez znaczenia sg tez zagad-
nienia wigzace sie z rozwojem nauk przyrodniczych
i medycznych, takich jak biologia, inzynieria gene-
tyczna, czy medycyna.

Katolicka doktryna spoteczna stara sie przed-
stawi¢ stanowisko Kosciota odnosnie réznych za-
gadnien i probleméw badanych w ramach szcze-
go6towych dyscyplin. Nie chodzi tu o ingerencje
w warsztat naukowy innych nauk, czy tez ograni-
czanie badan, ale o wyrazenie stosunku Kosciota do
aktualnych problemoéw. Stanowisko to w tresci po-
danej przez Magisterium, czyli urzad nauczycielski
Kosciota, staje sie wigzace dla sumien katolikdw.
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Katolicka nauka spoteczna moze by¢ uwazana
za dyscypline przede wszystkim teologiczng, gdyz
oprocz odniesien do naturalnej etyki, istotng jej
cze$¢ stanowi odwotanie sie do objawienia chrze-
Scijanskiego i religijnych pism chrzescijanskich.
Zalicza sie ja do nauk teoretyczno-praktycznych,
gdyz oprécz rozwazan czysto teoretycznych, pro-
ponuje ona, czy tez lepiej — okresla, dopuszczalne
rozwigzania praktyczne, ktére w jej Swietle moga
zosta¢ zastosowane, poprzez formutowanie za-
sad, jakimi nalezy sie kierowa¢, przedstawiajac roz-
wigzania probleméw spotecznych [Majka, 1987].
Stanowi ona odpowiedZ Kosciota katolickiego na
pragnienie,uczynienia $wiata bardziej ludzkim'; co
nalezy rozumiec jako chec wspierania takiego wie-
lowymiarowego rozwoju spotecznego, ktéry wraz
z poprawg warunkoéw zycia i wzrostem dobroby-
tu materialnego, nie bedzie naruszat transcendent-
nego wymiaru osoby ludzkiej, lecz raczej stanie sie
jego wsparciem?,

Mozna wymienic¢ cztery czesci, z ktérych skfada
sie spoteczne nauczanie Kosciota odnosnie kazde-
go poszczegdlnego zagadnienia. Sa to:

a) cze$¢ objawiona, stanowigca odwotanie do
Biblii i Tradycji Kosciofa katolickiego,
czes¢ filozoficzna, sktadajaca sie z rozwaza-
nia danego zagadnienia od strony filozoficz-
nej, a wiec zgodnie z przestankami rozumo-
wymi i empirycznymi, gdzie istotng czesc¢
stanowi zagadnienie natury ludzkiej, god-
nosci osoby wraz z jej funkcjami spoteczny-
mi, a takze doktryna prawa naturalnego i fi-
lozoficzne ujecie spoteczenstwa,

c) czes¢ empiryczna, ktéra odwotuje sie do wy-
nikéw badan nauk humanistycznych, przy-
rodniczych i technicznych w stopniu zwiaza-
nym z omawianym zagadnieniem,

b

=

T W tym kierunku — pisze Jan Pawet Il — prowadzi nas tez niewatpli-
wie Sobor Watykanski Il, gdy tyle razy moéwiac o potrzebie tworzenia
Swiata «bardziej ludzkiego» — misje Kosciota w $wiecie wspotczesnym
upatruje wiasnie w realizacji tego zadania" [za: Majka, 1987].

Mogtoby sie wydawa¢, ze nadzieja i ufnos¢ wykraczaja poza cele
dziafalnosci Narodéw Zjednoczonych. W rzeczywistosci tak nie jest,
poniewaz polityczne dziatania panstw, stanowigce gtéwny przedmiot
zainteresowania waszej Organizacji, odwotujg sie zawsze takze do
transcendentnego i duchowego wymiaru ludzkiego doswiadczenia
i nie mogtyby go ignorowac bez szkody dla sprawy cztowieka i ludzkiej
wolnosci. Wszystko to, co umniejsza cztowieka, szkodzi sprawie
wolnosci. Aby odzyskac nadzieje i ufnos¢ u kresu tego stulecia cierpien,
musimy na nowo obja¢ wzrokiem éw horyzont transcendentnych
mozliwosci, ku ktoremu dazy ludzki duch”[Jan Pawet Il, 1995].

d) czeéc historyczna, zawierajgca odwotania do
badan historycznych oraz uwzglednienie hi-
storycznego kontekstu sytuacyjnego [Majka,
1987].

Dla badacza katolickiej nauki spotecznej istot-
ne jest rowniez to, z ktérych dokumentéw nale-
zy korzysta¢ i traktowac je jako ,gtos Kosciota”
Badajac zrédta historyczne, niejednokrotnie na-
potykamy na trudnos¢ w kwalifikacji, ktéra opinia
wystepujaca w danej epoce byta uwazana przez
Kosciot za wihasna, skoro poszczegéini hierarcho-
wie, czy wreszcie teologowie prezentowali rézne
stanowisko na dany temat. W takim przypadku na-
lezy siegna¢ do dokumentéw odzwierciedlajacych
stanowisko tzw. Magisterium Kosciota. W stopniu
hierarchicznym dokumenty te obejmuja najpierw
nauczanie papieskie sprawowane w sposéb ex
cathedra (oznacza to sytuacje, w ktdrej papiez wy-
powiada sie autorytatywnie [tzn. nieomylnie] na ja-
kis temat, jako zwierzchnik Kosciota powszechnego
z intencja zwigzania wiernych podlegtoscia sumie-
nia wobec wyrazanego nauczania) oraz nauczanie
soboréw powszechnych, dalej synoddéw, pdzniej
dokumenty duszpasterskie, takie jak encykliki, ad-
hortacje i listy apostolskie, nauczanie powszechne
biskupow, a na koncu stanowisko teologéw kato-
lickich [Borutka i in., 1999, s. 15-22]. Hierarchii tej
nie nalezy jednak traktowa¢ w sposéb absolutny,
zdarza sie bowiem, ze w ramach dokumentu, ktéry
per se nie jest wysokiej rangi, znajduje sie nauczanie
zaliczane do magisterium wyzszego rzedu [Lucien,
2012]. Zagadnienie to jest skomplikowane i nie sta-
nowi przedmiotu rozwazan tego artykutu.

2. Obszary zainteresowania i wybrani
przedstawiciele nauki spotecznej
Kosciota

Nauka spoteczna Kosciota zajmuje sie w zasadzie
wszystkimi zréznicowanymi obszarami aktywno-
$ci spotecznej cztowieka, a takze wptywem rzeczy-
wistosci spotecznej i sSrodowiska na osobe ludzka.
Tabela 1., znajdujaca sie dla wigkszej przejrzysto-
Sci tekstu w aneksie do artykutu, zawiera zestawie-
nie wybranych, uznanych za szczegdlnie istotnych
przedstawicieli nauki spotecznej Kosciota (zaréw-
no reprezentujacych magisterium jak i oséb, kté-
rych dorobek nie zalicza sie bezposrednio do wia-
z3cego nauczania Kosciofa, ale przyczynit sie do
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istotnego rozwoju dyscypliny nauki spotecznej
Kosciota) oraz stworzone przez nich dzieta lub do-
kumenty wraz z krétka charakterystyka obszarow
ich zainteresowania.

3. Gospodarka spoteczna
w nauce spotecznej Kosciota

Pojecie gospodarki spotecznej

Zasadniczym tematem niniejszego artykutu jest
zwigzek nauki spotecznej Kosciota z gospodarka
spoteczng, lub méwiac inaczej, odpowiedz na py-
tanie o mozliwos$¢ odnalezienia w nauce spotecznej
Kosciota wskazéwek sktaniajacych do rozwoju go-
spodarki spotecznej. Znalezienie zwigzku miedzy
zaleceniami formutowanymi przez Kosciét, a go-
spodarka spoteczng nie jest trudne, co postaram
sie uzasadni¢. Na poczatku nalezatoby zdefiniowac
gospodarke spoteczna. Na portalu ekonomiaspo-
leczna.pl znajduja sie dwie definicje tego pojecia
[zob. http://www.ekonomiaspoleczna.pl/x/602972].
Pierwsza z nich méwi, ze ,Wspotczesna gospodarka
spoteczna dazy do takiego uktadu ekonomiczne-
go i spotecznego, ktéry przewiduje wiecej sprawie-
dliwosci i szczescia dla ludzi. Stara sie to osiaggnac
przez dobrowolng i racjonalng dziatalno$¢ organi-
zacyjna. Oparta jest ona na trzech zasadach. Sa to:

1. Dobrowolnos¢, czyli zasada ,otwartych
drzwi”

2. Demokracja, czyli ,jeden cztowiek — jeden
gtos”.

3. ,Pierwszenstwo cztowieka nad kapitatem”.

Druga ogniskuje sie gtéwnie wokot pojecia
przedsiebiorstwa spotecznego: ,Gospodarka spo-
teczna to sposéb funkcjonowania przedsiebiorstw
spotecznych. Jednak nie jest to prosta suma PES,
ale tez ich wzajemne powigzania. Od kooperacji
poszczegdlnych przedsiebiorstw miedzy soba, po-
przez cate systemy wspétpracy (np. na poziomie lo-
kalnym), az po relacje z innymi segmentami gospo-
darki.Tutaj tezmamy caty system (systemy) wsparcia
dla przedsiebiorstw spotecznych: od wsparcia me-
rytorycznego, poprzez instrumenty finansowe, az
po formy reprezentacji”. Poparcie dla tworzenia go-
spodarki spotecznej odnajdujemy w dokumentach
Unii Europejskiej. Najwyrazniejszy przykfad sta-
nowi rezolucja Parlamentu Europejskiego z 19 lu-
tego 2009 r. w sprawie gospodarki spoteczne;j.

Pokreslono w niej uznanie dla tego modelu, a tak-
Ze jego zasadnicza zgodnos¢ z celami, jakie stawia
sobie Unia Europejska, przede wszystkim w zakre-
sie aktywizacji zawodowej oséb wykluczonych, in-
tegracji spotecznej, walki z bezrobociem i wzmoc-
nienia przedsiebiorczosci, polecajac koniecznosc¢
zapewnienia podmiotom gospodarki spotecz-
nej odpowiednich warunkéw politycznych, legi-
slacyjnych i operacyjnych [zob. http://www.euro-
parl.europa.eu/sides/getDoc.do?pubRef=-//EP//
TEXT+TA+P6-TA-2009-0062+0+DOC+XML+V0//PL].
Na gruncie prawa polskiego, gospodarka spotecz-
na znajduje oparcie w art. 20 Konstytucji RP.

Gospodarka spoteczna
w nauce spotecznej Kosciota

Pojecie gospodarki spotecznej bywa uzywane za-
miennie z terminem ekonomia spoteczna [zob.
http://www.ekonomiaspoleczna.pl/x/433225]. Co cie-
kawe, hasto ,ekonomia spoteczna” zostato wprost
uzyte przez Jana Pawita Il w encyklice Centissimus
annus®, a zatem na podstawie dokumentow
Kosciota nie tylko mozemy wnioskowaé¢ o za-
sadniczej zgodnosci tej koncepcji z wytycznymi
Kosciota, ale takze odnalez¢ sam ten naukowy ter-
min. Wspomniana encyklika Jana Pawta Il w wie-
lu miejscach zacheca do oparcia systemu spotecz-
no-gospodarczego na zasadach pokrywajacych sie
z tymi, do jakich odwotuje sie gospodarka spotecz-
na. Sa to przede wszystkim: wolnos¢, solidarnosg,
wielowymiarowos$¢, dlugookresowy horyzont
czasowy i uczestnictwo [Buzek i in., 2010].
Wolnos¢ nie jest pojmowana przez Kosciét ka-
tolicki w sposéb absolutny. Jan Pawet Il podkreslat
w swoim nauczaniu przede wszystkim odniesie-
nie wolnosci do prawdy. Papiez przestrzegat przed
budowaniem demokracji bez odniesienia do war-
tosci i z przekonaniem o nieistnieniu obiektywnej
prawdy, zwracajac uwage, ze w takiej sytuacji de-
mokracja tatwo moze przerodzi¢ sie w forme tota-
litaryzmu, gdyz podmiotem ostatecznie decyduja-
cym staje sie aktualnie rzadzaca wihadza, mogaca
manipulowac spoteczerstwem [Jan Pawet II, 1991,

3 Tak jak w obrebie poszczegolnych Panstw mozna i nalezy tworzyc¢
ekonomie spoteczng, ktéra bedzie kierowata funkcjonowaniem rynku
tak, by byto to z korzyscig dla dobra wspolnego, podobnie niezbedne
sq odpowiednie interwencje takze na ptaszczyZznie miedzynarodowej”
[Jan Pawet I, 1991, pkt 52].
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pkt 4; 46]. Oprocz podkreslenia zwigzkéw wolno-
$ci z prawda i z wartosciami, co réwniez w pew-
nej mierze taczy sie z rozumieniem wolnosci przez
gospodarke spoteczng (wolnos¢ ma stuzy¢ dobru
wspodlnemu), nauka spoteczna Kosciota nie opo-
wiada sie ani za socjalizmem ani za liberalnym ka-
pitalizmem. Gtéwny biad socjalizmu upatrywany
jest w ograniczeniu podmiotowosci jednostki ludz-
kiej, podporzadkowaniu jej dobra, mechanizmom
ekonomiczno-spotecznym [lbidem, pkt 13]. Poza
tym socjalizm pomija wolna decyzje osoby ludz-
kiej i jej indywidualng odpowiedzialno$¢ za czyny
[Ibidem, pkt 13]. Kosciot sprzeciwia sie zatem pet-
nemu upanstwowieniu srodkéw produkgji [Ibidem,
pkt 15]. Jednoczesnie poddaje krytyce liberalny ka-
pitalizm, ktéry catkowicie zdejmuje z wtadzy cywil-
nej odpowiedzialnos¢ za funkcjonowanie gospo-
darki [Ibidem, pkt 15]. Nauka spoteczna Kosciota
krytycznie odnosi sie réwniez do tzw. panstwa do-
brobytu z powodu pomijania w tym modelu kwe-
stii moralnych i redukowaniu dobrobytu do kate-
gorii ekonomicznych [Ibidem, pkt 19]. Jak zostato
to wspomniane w czesci omawiajacej samo poje-
cie nauki spotecznej Kosciofa, wyraznie wida¢, ze
Kosciét nie proponuje swojego modelu. Zwraca
uwage na btedy, czy niesprawnosci wystepuja-
ce zaréwno w socjalizmie, liberalnym kapitalizmie,
jak i panstwie dobrobytu. Nawotywanie do od-
powiedzialnosci panstwa, potaczonej z przekaza-
niem duzej mozliwosci inicjatywy obywatelom oraz
uwzglednianiem kwestii moralnych, sprawia, ze go-
spodarka spoteczna wydaje sie by¢ w duzej mierze
zbiezna z postulatami Kosciofa.

O zasadzie solidarnosci Jan Pawet Il pisze jako
o ,jednej z fundamentalnych zasad chrzescijan-
skiej koncepcji organizacji spotecznej i politycz-
nej [Ibidem, pkt 10]" ktdrej znaczenie podkreslat
juz Leon XIIl w encyklice Rerum novarum, a pézniej
takze Pius Xl i Pawet VI. Pojecie solidarnosci poja-
wia sie réwniez w encyklice Sollicitudo rei socialis,
gdzie Jan Pawet Il napisat, odwotujac sie do doku-
mentu Pawtfa VI Populorum progressio: ,Z ogrom-
ng scistosciag Encyklika Pawtowa przedstawia obo-
wigzek moralny jako «obowigzek solidarnosci».
(...) Prawdziwy rozwdj nie moze polegaé na zwy-
ktym gromadzeniu bogactw i moznosci korzystania
w wiekszym stopniu z débr i ustug, jesli osigga sie
to kosztem niedorozwoju wielkich rzecz i bez nale-
zytego uwzgledniania wymiaréw spotecznych, kul-

turowych i duchowych istoty ludzkiej” [Jan Pawet II,
1987, pkt 9]. We wspomnianej encyklice polski pa-
piez zdefiniowat réwniez swoje rozumienie pojecia
solidarnosci®.

Wielowymiarowos$¢ odnosnie gospodarki jest
rozumiana w nauce spotecznej Kosciota jako nie-
redukowanie cztowieka jedynie do jego wymiaru
ekonomicznego, do roli producenta i konsumen-
ta. Opiera sie na przekonaniu, ze osoba ludzka jest
rzeczywistoscig ztozonga, cielesno-duchowg i nie-
mozliwym jest osiggniecie przez cztowieka petnego
szczescia jedynie dzieki obfitosci zasobow material-
nych. Wiele istotnych wartosci, zaspokajajacych naj-
gtebsze potrzeby jednostki nie jest, i z samej swojej
istoty nie moze by¢, przedmiotem rynkowej wy-
miany. Nietrafno$¢ materialistycznej redukgji czto-
wieka doskonale obrazujg socjologiczne badania
poziomu szczescia i zadowolenia z zycia. Wskaznik
okreslony mianem ,$wiatowy indeks szczescia’,
jest wyliczany jako stosunek iloczynu odczuwane-
go dobrostanu razy oczekiwana dtugos¢ zycia do
tzw. $ladu ekologicznego [zob. http://www.happy-
planetindex.org/about/]. Wedtug danych za 2012 .
JNnajszczesliwszymi” ludzmi na $wiecie sg obywate-
le Kostaryki, Wietnamu i Kolumbii [zob. http://www.
happyplanetindex.org/data/], a zatem panstw nie
stojacych na najwyzszych miejscach w rankingach
rozwoju ekonomicznego, czy wysokosci PKB per
capita. Mozna zatem wnioskowac, ze szczescie to
co$ wiecej niz dobrobyt materialny - mieszkancy
Kostaryki ocenili swéj odczuwany dobrostan wy-
zej niz Nowozelandczycy i Brytyjczycy [Ibidem].

4, Solidarnosc¢ (..) nie jest tylko nieokreslonym wspotczuciem czy po-
wierzchownym rozrzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu 0séb,
bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwata wola angazo-
wania sie na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich i kazdego,
wszyscy bowiem jestesmy naprawde odpowiedzialni za wszystkich.
Wola ta opiera sie na gruntownym przekonaniu, ze zahamowanie pet-
nego rozwoju jest spowodowane zadza zysku i owym pragnieniem
wiadzy, o ktérym byta mowa. (..) Ci, ktérzy posiadaja wieksze znacze-
nie dysponujac wiekszymi zasobami dobr i ustug, winni poczuwac sie
do odpowiedzialnosci za stabszych i by¢ gotowi do dzielenia z nimi
tego, co posiadaja. Stabi ze swej strony, postepujac w tym samym du-
chu solidarnosci, nie powinni przyjmowac postawy czysto biernej lub
niszczacej tkanke spoteczng, ale dopominajac sie o swoje stuszne pra-
wa, winni réwniez dawac swoj nalezny wktad w dobro wspdlne. Grupy
posrednie zas nie powinny egoistycznie popiera¢ wiasnych intereséw,
ale szanowac interesy drugich. (..) Wspoétzaleznos¢ winna przeksztatci¢
sie w solidarnos¢ oparta o zasade, ze dobra stworzone sg przeznaczo-
ne dla wszystkich. (...) Solidarnos¢ jest droga do pokoju, a zarazem do
rozwoju. (..) jest niewatpliwie cnota chrzescijarska. W swietle wiary
solidarnos¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do nabrania wy-
miaréw specyficznie chrzedcijariskich catkowitej bezinteresownosci,
przebaczenia i pojednania” [Ibidem, pkt 38-40].
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Wtasnie Jan Pawet Il przestrzegat w swoim naucza-
niu przed redukcja cztowieka do ekonomii®. Gdy
omawiany jest Swiatowy Indeks Szczeicia, ktore-
go sktadowa stanowi tzw. slad ekologiczny, czy-
li szacunkowa liczba hektaréw lgdu i morza nie-
zbedna do zrekompensowania zasobéw zuzytych
w ramach konsumpcji i absorpcji odpadoéw [zob.
http://www.gospodarkaslaska.pl/?ac=artykulKat-
&id=3837], nie sposdb nie wspomnie¢ o stosunku
nauki spotecznej Kosciota do ochrony srodowiska.
Jest to temat szeroko poruszany w wypowiedziach
Kosciota, a na potrzeby tego artykutu wspomnia-
ne zostana jedynie stowa z encykliki Centesimus
annus: ,Cztowiek, opanowany pragnieniem posia-
dania i uzywania, bardziej anizeli bycia i wzrasta-
nia, zuzywa w nadmiarze i w sposéb nie uporzad-
kowany zasoby ziemi, narazajac przez to takze
wilasne zycie. U korzeni bezmyslnego niszczenia
$rodowiska naturalnego tkwi btad antropologicz-
ny, niestety rozpowszechniony w naszych czasach.
Czlowiek, ktory odkrywa swa zdolnos¢ przeksztat-
cania i w pewnym sensie stwarzania Swiata wlasna
praca, zapomina, ze zawsze dzieje sie to w oparciu
o pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczatku
w postaci rzeczy przezen stworzonych” [Jan Pawet II,
1991, pkt 37]. Gospodarka spoteczna postuluje
zharmonizowanie wymiaru gospodarczego z inny-
mi wymiarami zycia ludzkiego [Buzek i in., 2010], co
doskonale wpisuje sie w zalecenia nauki spotecznej
Kosciota.

Gospodarka spoteczna zaktada uwzglednianie
w dziataniach gospodarczych horyzontu dtugo-
okresowego. Ma to zwigzek zaréwno z poszano-
waniem dla srodowiska naturalnego, tak aby umoz-
liwi¢ korzystanie z jego débr réwniez przysztym
pokoleniom, jak i z odpowiedzialnoscia za losy na-
szych potomkdw, wyrazajaca sie w rozsgdnym go-
spodarowaniu srodkami finansowymi. Sktonnos¢
do myslenia krotkookresowego, niejednokrotnie
prowadzi do rosnacego zadtuzenia, ktérego sptata
spoczywa na barkach przysztych pokolen. Istotng
role w znalezieniu odpowiedniego balansu miedzy

5 ,(.) nie mozna zrozumie¢ cztowieka, analizujac jedynie jego aktyw-
nos¢ gospodarczy, tak jak nie mozna go okresli¢ tylko na podstawie
jego przynaleznosci klasowej. Zrozumienie cztowieka jest bardziej
wyczerpujace, gdy widzi sie go w kontekscie kultury, poprzez jezyk,
historie i postawy przyjmowane wobec podstawowych faktow egzy-
stencjalnych, takich jak narodziny, mito$¢, praca, $mierc. (..) Rozwoju
nie nalezy ponadto pojmowac w znaczeniu wytacznie gospodarczym,
ale w sensie integralnie ludzkim” [Jan Pawet Il, 1991, pkt 24, 29].

realizacjg celéw doraznych i zapewnieniem dtu-
gookresowej stabilnosci ma zaufanie, stanowigce
element kapitatu spotecznego [Ibidem]. Zaufanie
nie jest natomiast mozliwe bez przekonania o wy-
sokim poziomie etyki partneréw gospodarczych.
W tym punkcie znowu zbiegajg sie zasady gospo-
darki spotecznej i nauki spotecznej Kosciofa, akcen-
tujacej potrzebe etycznego prowadzenia dziatalno-
$ci gospodarczej, politycznej i spoteczne;j.
Gospodarka spoteczna w duzej mierze opie-
ra sie na aktywnym uczestnictwie obywateli w zy-
ciu publicznym, o czym wspomina Parlament
Europejski [zob. http://www.europarl.europa.eu/
sides/getDoc.do?pubRef=-//EP//TEXT+TA+P6-TA-
2009-0062+0+DOC+XML+V0//PL]. Uczestnictwo to
jest pochodng zasady subsydiarnosci, ktéra swoimi
korzeniami siega m.in. encykliki Leona XIIl Rerum
novarum. Subsydiarnos¢ faczy sie z samoorganiza-
cja obywateli® i znajduje swoje uzasadnienie tak-
ze w fakcie, iz pozytywnie oddziatuje na rzecz po-
prawy dobrobytu obywateli’. Do takiej organizacji
oraz aktywnego dziatania na rzecz dobra wspdlne-
go Kosciot zacheca swoich wiernych, w szczegol-
ny sposoéb swieckich [Jan Pawet I, 1991, pkt 25; Jan
Pawetll, 1987, pkt 471. Obecnie daje sie zauwazyc¢ na
tym polu coraz wieksza aktywnos$¢ podmiotéw ko-
$cielnych, jak i Swieckich katolikdw, co na kilku przy-
ktadach omowita w swoim artykule M. Jankowska
[Jankowska, 2006]. W nauczaniu Jana Pawta Il znaj-
duje sie réowniez podkreslenie, ze autentyczna de-
mokracja nie moze by¢ sprowadzana jedynie do
formalnego uczestnictwa, ale musi oferowa¢ oby-
watelom realng przestrzen dziatania® Uczestnictwo
to powinno takze przybierac forme aktywnosci go-

6 Wedtug Rerum novarum i catej nauki spofecznej Kosciota, wyrazem
spotecznej natury cztowieka nie jest jedynie Panstwo, ale takze rézne
grupy posrednie, poczynajac od rodziny, a koriczac na wspolnotach
gospodarczych, spotecznych, politycznych i kulturalnych, ktére jako
przejaw tejze ludzkiej natury posiadajg — zawsze w ramach dobra
wspolnego — swa wiasng autonomie” [Jan Pawet Il, 1991, pkt 13].

7 () whasnie zdolno$¢ rozpoznawania w pore potrzeb innych ludzi oraz
uktadéw czynnikow produkceyjnych najbardziej odpowiednich do ich
zaspokojenia jest kolejnym waznym zrédtem bogactwa wspotczesne-
go spoteczenstwa’ [Ibidem, pkt 32]; jednoczesnie:,wydaje sie, ze lepiej
zna i moze zaspokoi¢ potrzeby ten, kto styka sie z nimi z bliska i kto
czuje sie bliznim cztowieka potrzebujacego” [Ibidem, pkt 48].

8 Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Paristwie prawnym
i w oparciu o poprawna koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona spet-
nienia koniecznych warunkéw, jakich wymaga promocja zaréwno
poszczegolnych osob, przez wychowanie i formacje w duchu praw-
dziwych ideatéw, jak i cpodmiotowosci» spoteczenstwa, przez tworze-
nie struktur uczestnictwa oraz wspdtodpowiedzialnosci” [Jan Pawet I,
1991, pkt 46].
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spodarczej, do ktérej prawo nalezy zapewnic oby-
watelom?®, gdyz w przeciwnym wypadku mamy do
czynienia z chora, wypaczona demokracjg'®, prowa-
dzaca do powrotu triumfu biurokracji i podporzad-
kowania obywatela aparatowi panstwowemu.
Wracajac do pierwszej z przytoczonych za por-
talem ekonomiaspoleczna.pl definicji gospodarki
spotecznej, mozna zauwazy¢, ze kazdy z wymienio-
nych w niej punktéw, zawiera sie w nauce spotecz-
nej Kosciota. Dwa pierwsze — dobrowolnos¢ i de-
mokracja, tacza sie z wolnoscig i uczestnictwem.
Natomiast ,pierwszenstwo cztowieka nad kapita-
tem” w wyrazny sposob zostato zaakcentowane
w encyklice Jana Pawta Il Laborem exercens. Papiez
napisat tam: ,Trzeba podkresli¢ i uwydatnic¢ pierw-
szenstwo cztowieka w procesie produkcji - prymat
czlowieka wobec rzeczy. Wszystko to, co miesci
sie w pojeciu ,kapitatu” - w znaczeniu zawezonym
—jest tylko zespotem rzeczy. Cztowiek jako podmiot
pracy - bez wzgledu na to, jakg spetnia prace - czto-
wiek sam jeden jest osoba. Prawda ta posiada za-
sadnicze i donioste konsekwencje. (...) O wszystkim
tym, co w procesie produkgji stanowi zespét «rze-
czy», instrumentoéw, kapitatu, mozemy tylko twier-
dzi¢, ze warunkuje prace cztowieka, nie mozemy
natomiast powiedzie¢, ze stanowi jakby anonimo-

9 Nalezy zauwazy¢, ze w dzisiejszym $wiecie — wsréd wielu praw czto-
wieka — ograniczane jest prawo do inicjatywy gospodarczej, ktére jest
wazne nie tylko dla jednostki, ale takze dla dobra wspélnego. Do-
Swiadczenie wykazuje, ze negowanie tego prawa, jego ograniczanie
w imie rzekomej «rownosci» wszystkich w spoteczenstwie, faktycznie
niweluje i wrecz niszczy przedsiebiorczo$¢, czyli twércza podmioto-
wos¢ obywatela. (.) Zamiast tworczej inicjatywy rodzi sie biernos¢,
zaleznos¢ i podporzadkowanie wobec biurokratycznego aparatu, kto-
ry jako jedyny «dysponent» i «decydent», jesli wrecz nie «posiadacz»
ogotu débr wytworzonych stawia wszystkich w pozycji mniej lub bar-
dziej totalnej zaleznosci” [Jan Pawet Il, 1987, pkt 15].

10,(..) zdrowie wspdlnoty politycznej — wyrazajace sie poprzez dobro-
wolne i odpowiedzialne uczestnictwo wszystkich obywateli w spra-
wach publicznych, zabezpieczenie prawa, poszanowanie i popieranie
praw ludzkich — stanowi konieczny warunek i pewng gwarancje roz-
woju «catego cztowieka i wszystkich ludzi»" [Jan Pawet I, 1991, pkt 44].

7"

wy podmiot uzalezniajacy cztowieka i jego prace
[Jan Pawet II, 1981, pkt 12, 13].

Podsumowujac, zasady tzw. gospodarki spo-
tecznej maja wiele punktéw wspdlnych z wytyczny-
mi formutowanymi przez nauke spoteczna Kosciofa.
Nie oznacza to, ze mozna postawi¢ znak réwnosci
miedzy modelem gospodarki spotecznej a nauka
spoteczng Kosciota i to nie tylko dlatego, ze moz-
liwym bytoby znalezienie r6znic miedzy tym, co
moéwi Koscidt, a tym co wciela w zycie gospodar-
ka spoteczna, ale przede wszystkim z tego powodu,
ze Kosciot nie proponuje konkretnego modelu, lecz
jedynie rodzaj wytycznych o charakterze moralnym
wobec spoteczenstwa i gospodarki'. Wiele z tych
wytycznych, jest uwzglednionych przez gospodar-
ke spoteczna. Przyczyna takiego stanu rzeczy jest
zapewne ztozona. Z jednej strony, przedstawiciele
Swieckich dyscyplin naukowych dostrzegaja stusz-
nos¢ spotecznych zalecen Kosciota, nawet jesli nie
zawsze zdaja sobie sprawe, ze to, co aprobujg, znaj-
duje sie wtasnie w nauczaniu Kosciota. Z drugiej
strony, coraz wieksza liczba chrzescijan angazuje
sie spotfecznie, wnoszac w rzeczywisto$¢ wyznawa-
ne przez siebie idealy i przyczyniajac sie do dobra
wspolnego.

1 Kosciot nie proponuje zadnych modeli. Realne i naprawde skuteczne
modele mogga sie zrodzi¢ jedynie w ramach réznych historycznych
sytuacji, dzieki wysitkowi tych wszystkich, ktorzy w sposéb odpowie-
dzialny podejmuja konkretne problemy we wszystkich ich aspektach
spotecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych, zazebiaja-
cych sie ze soba. Temu wystowi Kosciot ofiarowuije, jako niezbedng
idee przewodnia, swoja nauke spofeczna, ktéra — jak juz zostato po-
wiedziane - uznaje pozytywny charakter rynku i przedsiebiorstwa,
ale jednoczesnie wskazuje, ze muszg byc¢ one nastawione na dobro
wspolne” [Jan Pawet I, 1991, pkt 43].
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Tabela 1. Wybrani przedstawiciele nauki spotecznej Kosciota oraz ich dzieta i obszary zainteresowania
. Czas powstania dziet/ . _—
Przedstawiciel lata 2ycia Tytut dzieta Zagadnienia
Autorzy Starego ok. XII-IIl w. p.n.e. Ksiega Rodzaju, Ksiega Wyjécia, kwestie ustroju spotecznego, ustréj polityczny,
Testamentu Ksiega Kaptariska, Ksiega Sedziéw, | pochodzenie wtadzy, wojna i pokdj, fad spoteczny,
112 Ksiega Samuela, Ksiega zagadnienie pracy i ptacy, relacje rodzinne, stosunki
|zajasza, Ksiega Jeremiasza, miedzynarodowe, prawo whasnosci, etyka gospodarcza,
Madros¢ Syracha i inne stosunek do ubogich, stosunek do débr materialnych,
sprawiedliwos$¢ spoteczna, relacje «religia—paristwo»
Jezus Chrystus Iw. nauka ustna spisana przez uczniow | stosunek do bliznich i ubogich, stosunek do dobr
w Ewangeliach materialnych, pochodzenie wiadzy, daniny publiczne,
relacje rodzinne, stosunek do pracy, stosunki
miedzynarodowe i narodowosciowe, Kosciot jako rodzaj
spofecznosci, tolerangja religijna
Pawet z Tarsu I'w. listy, zwhaszcza List stosunek do bliznich i ubogich, stosunek do niewolnikéw,
do Rzymian, List do Filemona stosunek do débr materialnych, pochodzenie wtadzy,
daniny publiczne, stosunek do rzadzacych, relacje
rodzinne, stosunek do pracy, stosunki miedzynarodowe
i narodowosciowe, Kosciét jako rodzaj spotecznosci
Klemens Aleksandryjski | 150-212 Paedagogus moralnos¢ chrzecijariska
Klemens Rzymski zm. ok. 101 List do Koryntian Kosciét jako rodzaj spotecznosci, stosunek do ubogich,
obowigzek jatmuzny, obowiazek pracy
Anonimowi autorzy I pot. Il w. Didache, czyli nauka dwunastu stosunek do bliznich i ubogich, obowiazek jatmuzny,
apostotow stosunek do débr materialnych, Kosciét jako rodzaj
spofecznosci, stosunek do niewolnikéw, obowiazek pracy
Anonimowy autor ok.130 List Barnaby stosunek do bliznich, sprawiedliwos¢ spoteczna,
stosunek do dobr materialnych
Hermas ok. 140-150 Pasterz stosunek do bliznich, stosunek do ubogich, obowiazek
jatmuzny, stosunek do débr materialnych
Ireneusz z Lyonu ok. 140-202 Wyktad nauki apostolskiej obowiazek pracy i zapfaty za prace
Tertulian ok. 150-240 rozne zagadnienie pracy, Kosciét jako rodzaj spotecznosci,
stosunek do dobr materialnych
(yprian z Kartaginy ok. 200-258 rézne sprawiedliwy podziat débr
Atanazy Wielki ok. 295-373 rozne koncepcja paristwa
Grzegorz z Nazjanzu ok. 330-390 rézne stosunek do bliznich i ubogich, obowiazek pracy
Grzegorz z Nyssy ok. 335-395 rozne stosunek do bliznich i ubogich, obowiazek pracy
Bazyli Wielki 329-379 rozne prawo wiasnosci, obowiazek jatmuzny, sprawa pozyczek
na procent
Jan Chryzostom ok. 350-407 rézne sprawiedliwo$¢ spoteczna, sprawiedliwy podziat débr,
obowigzek pracy, obowiazek jatmuzny
Ambrozy zMediolanu, | ok.339-397; rozne stosunek do dobr materialnych
Hieronim ze Strydonu ok. 340-420
Augustyn z Hippony 354-430 Paristwo Boze i inne dzieta koncepcja paristwa, koncepcja dobra wspéinego,
waojna sprawiedliwa, stosunki miedzynarodowe, pokdj
wewnetrzny i zewnetrzny, system sadowniczy, relacje
«panstwo—Koscidt», pochodzenie wiadzy, relacje
rodzinne, zagadnienie wiasnosci, stosunek do bliznich
i ubogich, stosunek do niewolnictwa, obowiazek pracy,
tolerancja religijna
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(zas powstania dziet/

Przedstawiciel lata 2ycia Tytut dzieta Zagadnienia
Benedykt z Nursji ok. 480-547 reguta zakonna obowiazek pracy
Gelazjusz | -496 listz494r. relacje «panistwo—Kosciét», tolerangja religijna
Grzegorz Wielki ok. 540—-604 list do biskupa Piotra z Terracyny tolerancja religijna, stosunek do niewolnictwa
2591, list do biskupa Januariusza
zlipca599r.iinne
Izydor z Sewilli ok. 560—636 rézne nauka o prawie naturalnym
Gracjan Xilw. Dekret Gracjana prawo naturalne, Koscidt jako spotecznos, relacje rodzinne
Grzegorz IX ok. 1160-1241 rézne relacje «panstwo—Kosciéh», stosunek do innowiercow
Bernard z Clairvaux 1090-1153 rézne relacje «panistwo—Kosciot», stosunek do innowiercéw,
stosunek do dobr materialnych
Tomasz z Akwinu 1225-1274 Summa teologiczna i inne etyka, prawo naturalne, fad i hierarchia spoteczna,

dobro wspdlne, nauka o paristwie, tolerancja religijna,
relacje «paistwo—Kosciot», wojna sprawiedliwa,
wiasnos¢ prywatna, cena, stosunek do débr
materialnych, stosunek do niewolnictwa

Franciszek z Asyzu, ok. 1181-1226; rézne stosunek do dobr materialnych, stosunek do bliznich

Dominik Guzman ok. 1170-1221 i ubogich, stosunek do sSrodowiska naturalnego

Bonawentura ok. 1217-1274 Quaestiones disputatae hierarchia spoteczna, stosunek do bliznich i ubogich
de perfectione evangelica,
Apologia pauperum iinne

Pawet Whodkowic ok. 13701435 Tractatus de potestate papae et relacje «panistwo—Kosciot», prawa cztowieka, wolnos¢
imperatoris respectu infidelium sumienia, tolerancja religijna, prawa narodéw, prawo

naturalne
Augustinus Triumphus | 1243-1328 Summa de potestate ecclesiastica | relacje «paristwo—Koscidt»
Jan Duns Szkot 1266-1308 Opus oxoniense, Reportata relacje «paristwo—Kosciot», nauka o panstwie,

parisiensia

pochodzenie wtadzy parstwowej
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Franciszek z Vitorii ok. 14831546 De potestate civili, De Jure belli prawa naroddw, stosunki miedzynarodowe, dobro
Hispanorum in barbaros, De Indis | wspdlne, relacje «paristwo—Kosciét», autorytet prawa,
prawa cztowieka, pochodzenie wiadzy paiistwowej,
wolnos¢ sumienia
Franciszek Suarez 1548-1617 De legibus, Defenso fidei catholicae | suwerenno$¢ paristwowa, relacje «parstwo—Kosciét»,
dobro wspdlne, koncepcja paristwa
Jan Bodin, 1530-1596; Szesc ksiag o Rzeczypospolitej; etyka polityczna
Pedro de Ribadeneyra | 1527-1611 Tratado de la religion
Juan de Mariana 1536-1624 Historiae de rebus Hispaniae, filozofia polityczna, koncepdje pafistwa i jego ustroju
De rege et regis institutione
Mikotaj Kopernik 1473-1543 Monetae cudendae ratio zagadnienie wartosci pieniagdza — prawo Greshama-
Kopernika
Bernard ze Sieny, 1272-1348; rézne etyka gospodarcza
Antonin z Florendji 1389-1459
mistrzowie z Salamanki” | XV/XVIw. De justitia et jure i inne subiektywistyczna teoria wartosci débr, ilosciowa teoria

—Domingo de Soto,
Martin de Azpilcueta
Navarrus, Juan de
Medina, Tomas
Mercado, Diego de
Covarruvias y Leyva,
Domingo Banez

pieniadza, teoria parytetu sity nabywczej pieniadza,
etyka gospodarcza, kredyt
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Czas powstania dziet/

Przedstawiciel lata 2ycia Tytut dzieta Zagadnienia
Luis de Molina, XVI/XVIl w. rozne zagadnienie kredytu
Leonhard Lessins,
Juan de Lugo
Leon X, PiusV, XVI/XVIlw. rézne zagadnienie kredytu
Innocenty X
Giovanni Bargadin, XVIZXVIIT w. rozne zagadnienie kredytu
Daniele Concina,
Scipio Maffei
Robert Bellarmin 1542-1621 Disputationes de controversiis pochodzenie wtadzy paristwowej, dobro wspéine,
christianae fidei, Responsio ad ustrdj polityczny, naduzycia whadzy
librum inscriptum Triplici nodo
triplex cuneus i inne
Tomasz Morus 1478-1535 Utopia tad spoteczny, stosunek do débr materialnych,
prawo wtasnosdi, utopijna koncepcja paristwa
Louis de Bonald 1754-1840 Théorie du pouvoir politique prawa zycia spofecznego’, natura spoteczna cztowieka,
et religieux, Essai analytique prawo wiasnosd, ustrdj polityczny
sur les lois naturelles de l'ordre
social, Recherches philosophiques
sur les premiers objets
des connaissances morales,
Démonstration philosophique
du principe constitutif
de la société, De la chrétienté
et du christianisme i inne
Adam Mueller 1779-1829 Elemente der Staatskunst, Von der | tad spoteczny, koncepcja czterech odrebnych systeméw
Notwendigkeit einer theologischen | prawnych
Grundlage der gesamten
Staatswissenschaften i inne
Johannes Joseph 1776-1843 Die Heilige Allianz und die Vlker | ustrdj spoteczno-polityczny, patriotyzm, fad spoteczny,
Goerres auf dem Kongress zu Verona relacje «panistwo—Kosciot»
Grzegorz XVI 1765-1846 Miriari vos Kosciét a liberalizm, wolnos¢ prasy, wolnos¢ stowa
Pius IX 1792-1878 Quanta cura, Syllabus errorum Kosciot a racjonalizm, socjalizm, liberalizm, wolnos¢
stowa, wolnos¢ religijna
Leon XIlI 1810-1903 Diuturunumillud, Libertas, koncepcja wolnosci, relacje «panistwo—Koscidt»,
Immortale Dei, Graves de wolnos¢ religijna, subsydiarnos¢, ingerengja paristwa
communi, Rerum novarum, w gospodarke, dziatalnos¢ katolikéw w spoteczeristwie
Humanum genus, Quod apostolici
muneris, Inscrutabili, Aeterni Patris
Fryderyk Le Play 1806-1882 Les ouvriers européens relacje w rodzinie, relacje «panistwo—Kosciot»,
sprawiedliwos$¢ spoteczna, wtasnos¢ prywatna,
organizacja pracy, samorzad terytorialny
Franz Joseph Buss 1803-1878 rézne podziat pracy, stosunki produkgji, kwestia robotnicza
Wilhelm Emmanuel von | 1811-1877 rézne ustrdj polityczny, relacje «panistwo—Kosciét», kwestia
Ketteler robotnicza, prawo wiasnosci, sprawiedliwo$¢ spoteczna
Franz Hitze 1851-1921 Die soziale Frage und die tad spoteczny, stosunki produkgji, kwestia robotnicza

Bestrebungen zu ihrer Losung,
Kapital und Arbeit und die
Reorganisation der Gesellschaft
iinne
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. Czas powstania dziet/ . o
Przedstawiciel lata 2ycia Tytut dzieta Zagadnienia
Heinrich Pesch 1854-1926 Liberalismus, Sozialismus u. solidaryzm spofeczny
christl. Gesellschaftsauffassung,
Die sociale Beféhigung der Kirche
iinne
Adolf Kolping 1813-1865 rézne kwestia robotnicza
Leon Harmel 1829-1915 Manuel d’une corporation stosunki produkgji, kwestia robotnicza
chrétienne
Henry Edward Manning | 1808-1892 rézne problemy spoteczne, kwestia robotnicza
Desire Joseph Mercier | 1851-1926 Les origines de la psychologie relacje rodzinne, rola rodziny, moralnos¢ publiczna,
contemporaine i inne godnos¢ cztowieka, kwestia robotnicza
Pius XI 1857-1939 Ubi Arcano Dei, Quas primas, Divini | spofeczna dziatalno$¢ katolikow, pokéj na $wiecie,
Illius Magistri, Quadragessimo godnos¢ cztowieka, modernizm a Kosciét, wychowanie
anno, Non Abbiamo Bisogno, Mit chrzescijanskie, relacje rodzinne i rola rodziny, prawa
brennender Sorge kobiety i dziecka, aborcja, kontrola urodzen, wtasnos¢
prywatna, zagadnienie pracy, ustrdj spoteczny, kwestia
robotnicza, samorzad spoteczno-gospodarczy, Kosciot
a komunizm
Jacques Maritain 1882-1973 Antimoderne, De la philosophie godnos¢ osoby, zagadnienie pracy, dobro wspdlne,
chrétienne, Humanisme intégral, | ustrj polityczny, relacje «paristwo—Kosciét», wolnos¢
Du régime temporel et de la religijna
liberté, Questions de conscience :
essais et allocutions
Emmanuel Mounier 1905-1950 rézne godnos¢ ludzka, prawa osoby, stosunek do faszyzmu,
liberalizmu, marksizmu i ekonomii kapitalistycznej
Pius XII 1876-1958 Humani Generis, listy, homilie godnos¢ i prawa osoby ludzkiej, rodzina i jej rola,
iinne godnos¢ i uprawnienia pracy, porzadek prawny,
koncepcja paristwa, prawo naturalne,
ustréj polityczny
Jan XXIII 1881-1963 Mater et Magistra, Pacem in Terris, | zagadnienie wojny i pokoju, tad spofeczny, godnos¢
kazania, przemdwienia i inne cztowieka, dobro wspdlne
Sobor Watykanski Il 1962-1965 konstytucja duszpasterska relacje «panistwo—Kosciot», wolnos¢ religijna,
0 Kosciele w Swiecie wspétczesnym | tad spoteczny, stosunek do bliznich i ubogich, stosunek
Gaudium et spes, deklaracja do dobr materialnych, zagadnienie wojny i pokoju,
Dignitatis Humanae i inne tad gospodarczy
Pawet VI 1897-1978 Mense maio, Populorum zagadnienia wojny i pokoju, fad gospodarczy, stosunek
progressio, Humanae Vitae do bliznich i ubogich, abordja, antykoncepdja, kontrola
urodzen, relacje rodzinne i rola rodziny, godnos¢ osoby
ludzkiej, zagadnienie wojny i pokoju
Jan Pawet I 1920-2005 Redemptor hominis, Laborem zagadnienie pracy, tad gospodarczy, stosunki
exercens, Sollicitudo rei socialis, miedzynarodowe, zagadnienie wojny i pokoju,
Evangelium vitae, Fides et ratio wolnos¢ religijna, relacje «panstwo—Kosciéh,
iinne dokumenty, przeméwienia, | godnos¢ cztowieka, ochrona praw cztowieka, abordja,
homilie antykoncepdja, eutanazja, kontrola urodzen, stosunek
do bliznich i ubogich, spofeczna dziatalnos¢ katolikow
iinne
Benedykt XVI 1927- Encykliki Caritas in veritate, stosunek do bliznich i ubogich, stosunek do dobr
(pontyfikat: Spe salviiinne dokumenty, materialnych, kontrola urodzen, fad gospodarczy,
2005-2013) przemdwienia, homilie sprawiedliwos¢ spoteczna, stosunek do srodowiska

naturalnego

Zrédio: opracowanie wiasne.
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Abstract: In the article — dealing with the relations of social teaching of the Church and social economy - the principal
consistency of assumptions between the postulates presented by the Catholic Church and the fundaments of social
economy have been presented. In the first part of the article the questions of what is the social teaching of the Church,
what methodology it uses and what is its relation with other scientific disciplines have been addressed. In the Table
the main representatives of the Catholic social teaching, their interests and works have been shown. The reader is
acquainted with the notion of social economy, its main assumptions in order to move to the principles of the Catholic
social teaching. It was achieved using official selected documents of the Catholic Church.

Key words: social economy, social teaching, Catholic Church.
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