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Wojna religijna w lonie islamu.
Europejska umma wobec naporu salafitow

Ludzko$¢ na przestrzeni wiekéw doswiadczyta wielu wojen, konfliktéw i sporéw.
Niektore z nich toczono w imie wartosci podzielanych przez wspoélnoty, ochrony
symboli religijnych i miejsc kultu. Zwigzek pomiedzy religia a przemocg nie jest
nowy, zwlaszcza w jej fanatycznej odmianie. Fanatyzm religijny polega na $lepej
i bezkrytycznej wierze w stuszno$¢ przekonan i dogmatdéw danej religii. Przeja-
wem fanatyzmu jest skrajna nietolerancja wobec przedstawicieli odmiennych po-
gladow, ktora wielokrotnie w historii ludzkosci skutkowala wojnami religijnymi
badz przesladowaniami innowiercéw, heretykdw czy wolnomyslicieli. Wspolcze-
$nie fundamentalizm religijny, posiadajacy twarz ultraortodoksyjnego wyznawcy
islamu, stal si¢ globalnym zjawiskiem politycznym, stanowigcym emanacj¢ kon-
cepcji wojen religijnych.

W tym wypadku obserwowane sg napigcia wewnatrz jednego systemu reli-
gijnego. Po przeciwstawnych stronach staja przedstawiciele tej samej religii, lecz
inaczej ja interpretujacy. Jedna grupe stanowia ci, ktérzy daza do harmonijnego
funkcjonowania w spoteczenstwie europejskim, druga zas zwolennicy skrajnie
ortodoksyjnej jej wersji — salafizmu. Ruchy okreslane jako salafickie nie s3 homo-
geniczne, tak pod wzgledem doktrynalnym, jak i metod dziatania w celu realiza-
cji postulatow spotecznych i politycznych. Spectrum jest szerokie, od odzegnu-
jacych si¢ od przemocy projektéw zmian majacych przywrocic religii nalezne jej
miejsce w systemie spolecznym, prawnym i ekonomicznym, az do jawnie nawo-
tujacych do radykalnej zmiany poprzez akty terroru. Jednym z najpowazniejszych
zagrozen bezpieczenistwa europejskiego jest ewolucja terroryzmu, ktéry odwotuje
sie do imperatywu religijnego, co widoczne jest w dziataniach grup i jednostek
gloszacych skrajnie religijne hasta'.

Obecno$¢ muzulmandéw w Europie w ostatnich 50 latach, a zwlaszcza przybie-
rajaca fala migracji, oznaczajg, ze wewnatrz samej wspdlnoty pojawiajg sie tarcia

' A. Wejkszner, Ewolucja zagrozenia dzihadystycznego w Europie, ,,Przeglad Strategiczny” 2014,
nr7,s.225.
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pomiedzy tym, co uznawana ze centrum i kojarzone z dynamizmem i moderni-
zacjg a peryferiami utozsamianymi z zacofaniem i stagnacjg. Ten binarny podzial
widoczny jest w sferze ideologicznej, miedzy umiarkowanymi wyznawcami isla-
mu a jego radykalng wersja. Peryferia to takze imigranci, muzulmanie naptywo-
wi, nowi nie zaznajomieni ze specyfika kultury europejskiej. To takze wszyscy ci,
ktdrzy fizycznie doswiadczajg marginalizacji, poprzez gorszy status materialny,
dyskryminacje na tle rasowym, etnicznym czy kulturowym. Frustracja i poczucie
deprywagiji to sita napgedowa dla wszelkiej masci skrajnych ruchéw i ugrupowan.
Powigzanie migracji z bezpieczenstwem na poziomie krajowym i miedzynaro-
dowym stalo si¢ przedmiotem dyskusji po tragicznych wydarzeniach z 11 IX
2001 r., jak rowniez sytuacji okreslanej jako kryzys uchodzczy, bedacych efektem
przemian zwigzanych z arabska wiosng. Na europejski islam wplyw ma dynami-
ka $wiatowego islamu, wydarzenia polityczne majace swe korzenie poza Europg.
Kontrowersje dodatkowo wzmagaja sie w obliczu wiezi, jakie cze§¢ muzulma-
néw odczuwa wobec ruchéw religijnych, rozwijajacych si¢ na Bliskim Wscho-
dzie. Sprawiedliwie lub nie, grupy te sg oskarzane o zniechecanie muzulmandéw
do integrowania sie ze spoteczenstwem europejskim, postawy izolacjonistyczne,
a niekiedy o szerzenie radykalnych postaw antyzachodnich.

Dyskusja nad przyszloscig obecnosci islamu w Europie zostala zdominowa-
na przez jedng ze stron - religijnych fundamentalistow, ktorzy kreuja takze wi-
zerunek Zachodu wéréd muzulmanéw przeciwstawiajac mu tradycyjny sposob
zycia rozpowszechniony przez wieki w kregu kultury arabsko-muzulmanskiej.
Najwiekszym zagrozeniem dla przetrwania muzulmanéw, wedlug nich, jest za-
chodni styl zycia, kojarzony z oderwaniem od podstaw religijnych i duchowych.
Rdzenni muzulmanie z niepokojem spogladaja na ekstremistow, przybyszow,
konwertytow, ktorzy zawlaszczaja przestrzen do tej pory zdominowang przez
umiarkowany islam. Z drugiej za$ strony we wszystkich $srodowiskach istnieje
obawa przed nadmierng laicyzacjg, wykorzenieniem i utratg tozsamosci, ktdrej
sktadowg cze$cig jest religia. Pojawia sie zatem pytanie, na ile wspdlnota muzut-
manska zamieszkujgca Europe jest w trakcie gtebokich wewnetrznych przemian,
jakie sg realia europejskiego islamu i wreszcie, czy mozna méwi¢ o jednym eu-
ropejskim islamie, jesli widoczne sg co najmniej dwa gtéwne prady: orientalny-
-skrajny i okcydentalny-umiarkowany?

Europejska umma i przyczyny radykalizacji

Europe¢ wedtug badan przeprowadzonych przez Pew Research Centre w 2010 r.
zamieszkiwato 44,1 mln wyznawcdw islamu, a do roku 2030 szacuje sig, ze bedzie
ich 58 mln. Obecnie stanowi to ok. 6% ogolnej populacji, a wzrosna¢ moze do
8%, zwlaszcza w takich panstwach jak Wielka Brytania, Francja, Wlochy, Niemcy



Wojna religijna w tonie islamu 243

czy Szwecja. Wigkszos¢ muzulmanéw zyjacych w zachodniej i pétnocnej Europie
to imigranci i ich potomkowie?.

Kazdy muzulmanin zyjacy na $wiecie tworzy z innymi wyznawcami Proroka
umme, czyli muzulmanska wspdlnote religijng, ktora nie jest otoczona fizyczny-
mi granicami. Spolecznos¢ muzuimanska tacza wspélnie wyznawane wierzenia,
przekonania, tradycje i kultura, r6zni¢ za$§ moga rasy, narodowosci, zwyczaje
czy jezyki. Nie wszyscy muzulmanie w jednakowym stopniu identyfikuja sie ze
wspdlnotg religijng. Bycie muzulmaninem oznacza¢ moze pochodzenie z rodziny
wyznajgcej islam, przyswojenie kultury i swobodne poruszanie sie w kontekstach
spotecznych, historycznych. Jest to tez wiernos¢ obrzedom, spelnianie podsta-
wowych obowigzkdw, ale tez poczucie wigzi ze wspolnota. Kluczowa w wyttu-
maczeniu takiego podejscia jest koncepcja euroislamu. W zalozeniu jest to taka
interpretacja islamu, ktdra opiera si¢ na akceptowaniu demokracji, praw czlowie-
ka wraz z wolnoscig religijng, tolerancji, rozdziatem panstwa od kosciota, sfery
religijnej od $wieckiej. Zwolennicy unowocze$nienia tej religii twierdzg, ze islam
powinien upodobni¢ si¢ do religii europejskich, a co za tym idzie ogranicza¢ si¢
jedynie do sfery rytuatu i duchowosci. Podejscie to wydaje si¢ by¢ najblizsze tzw.
$wieckim muzulmanom, czyli tym potomkom muzulmanéw, ktérzy nie prakty-
kuja religii, ale uwazaja ja za istotny element dziedzictwa kulturowego. Jednym
z kluczowych teoretykow tego zagadnienia jest Bassam Tibi, ktory zaktada, ze
europeizacja islamu nie jest mozliwa bez wprowadzenia reform religijnych w celu
kulturowego przystosowania. W jego odczuciu europeizacja islamu moze doko-
nac sie tylko wowczas, gdy odrzucona zostanie salaficka wizja religii, utozsamia-
na z takimi terminami jak szariat, dzihad czy islamizacja poprzez postannictwo
(da'wah). Euroislam oznacza réwniez ograniczenie wplywu religii do przestrzeni
prywatnej’.

Z kolei kontrowersyjny teolog Tariq Ramadan proponuje muzulmanom
mieszkajagcym w Europie swojg koncepcje, ktérg nazywa ,,pobozng obywatelsko-
$cig” Ramadan twierdzi, ze nie ma sprzecznosci miedzy islamem a warto$ciami
europejskimi, takimi jak wolnos¢, réwno$¢ czy demokracja — muzulmanin moze
z nich czerpac bez szkody dla swojej religijnosci. Nawet wigcej: bycie obywatelem
panstwa, ktére gwarantuje mu wolno$¢ wyznania, naktada na niego obowigzek
odpowiedzialnosci za to panstwo. Zauwaza on jednak takze, ze nie tylko mu-
zulmanie muszg si¢ zmieni¢. ROwniez spoleczenstwa europejskie powinny za-
akceptowac fakt, Ze muzulmanie stanowig ich integralng cze$¢, nie sg obcymi,

> The Future of Global Muslim Population. Projections of 2010-2030, Pew Research Center, [Ja-
nuary] 2011, s. 121, http://pewforum.org/The-Future-of-the-Global-Muslim-Population.aspx
(17 VI 2016).

B. Tibi, Euro-islam jako europejski most miedzy cywilizacjami. Europeizacja islamu, [w:] Islam
i obywatelskos¢ w Europie, K. Gorak-Sosnowska, P. Kubicki, K. Pedziwiatr (red.), Warszawa
2006, s. 14-19.
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lecz pelnoprawnymi obywatelami. Tylko wtedy obie strony beda mogly czerpaé
z wzajemnego kontaktu i wzbogacac si¢ nawzajem. Podziela on przekonanie, ze
muzulmanie w Europie znajduja si¢ w sytuacji podobnej do Proroka w Mekce,
traktujac tereny europejskie jako obszar dawania swiadectwa (dar-al szahada),
gdzie islam ma za zadanie wypelni¢ swoja dziejowa misj¢. Podkresla, Ze mozna
by¢ lojalnym obywatelem panstwa europejskiego bez utraty religijnej, duchowej
i moralnej tozsamosci. Wazne jest bowiem to, by muzulmanie nie skupiali sie
wylacznie na podkreslaniu wasnej odrebnosci, lecz takze, by wlaczali si¢ w zycie
spoleczne kraju, w ktérym zyja. Wedtug niego obowiazek dawania $wiadectwa
przywigzaniu muzulmanina do muzulmanskich wartoéci polega na zaangazo-
waniu spotecznym na polu przeciwdziatania marginalizacji, bezrobociu, prze-
stepczosci, w celu reformy systemu ekonomicznego, spotecznego i politycznego.
Do tego sprowadza sie istota propagowanego przez niego islamu europejskiego.
Wymaga to jednak pewnych modyfikacji w sposobie funkcjonowania islamu,
dostosowania go do prawnych ram danego panstwa, ale respektowanie porzad-
ku prawnego istniejacego w panstwie, w ktérym sig¢ Zyje, jest obowigzkiem mu-
zulmanina (m.in. wedlug szkoly hanafickiej*). Dopasowanie takie nie jest wiec
wcale sprzeczne z duchem islamu, ktéry cechuje zreszta znaczna elastycznos¢.
Wprowadza si¢ nowe pojecia, takie jak dar al-ahd, czyli ,terytorium przymierza’,
wedle ktorego muzulmanie, otrzymujac wize czy obywatelstwo danego panstwa,
zawierajg z nim swego rodzaju umowe spolfeczng, ktéra naklada na nich obowia-
zek respektowania obowigzujacego tam porzadku prawnego’.

Wiekszos¢ emigrantow z krajéow muzulmanskich na ogét zachowuje dystans
wobec religii, gdyz pociagajacy jest zachodni styl Zycia, swobody i wolnosci oby-
watelskie. Jednakze w wielu przypadkach brak jest integracji, ma miejsce rozdar-
cie miedzy dwiema tozsamosciami: europejska i kraju pochodzenia. Paradoks li-
beralnej demokracji, gwarantujacej pluralizm ideowy, wolno$¢ stowa i przekonan
religijnych, swobode zrzeszania sie, polega na tym, Ze ruchy i nurty o charakterze

Najwazniejsze muzulmanskie szkoly prawne, ktore przetrwaly do naszych czaséw to: sza-
ficka, malikicka, hanaficka i hanbalicka - szkoly sunnickie, i dzafarycka - szkola szyicka.
Zasadniczo réznice miedzy poszczegolnymi szkotami sg niewielkie, ale istnieje koniecznosé
przynaleznosci do jednej ze szkot, cho¢ obserwuje si¢ proces mieszania si¢ rozmaitych ma-
zhabdw, co przyjmowane jest z niechecig przez ortodoksyjnych prawnikéw. Wszystkie one sg
zgodne co do dwdch Zrédel prawa: Koranu i sunny, natomiast jesli chodzi o uznawanie idzmy
i kijasu rozbiezno$¢ mozna zauwazy¢ przede wszystkim miedzy szkola hanbalicka (najbar-
dziej konserwatywng) a malikickg. Szerzej na ten temat: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci
o0 islamie, t. I, Warszawa 2002.

> Zob. T. Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, New York 2004; A. Paluszek, Mu-
zutmanin oznacza dobry obywatel. Nowe koncepcje obecnosci muzutmanéw w Europie, ,,Dialo-
gi Polityczne” 2008, nr 9, s. 164-165; K. Pedziwiatr, Tajemnica popularnosci Tarika Ramadana,
http://www.psz.pl/127-unia-europejska/konrad-pedziwiatr-tajemnica-popularnosci-tarika-
-ramadana (23 V 2015).
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antydemokratycznym takze korzystaja z demokratycznych prerogatyw. Prowadzi
to do rozwoju spoteczno$ci réwnoleglych, odrebnych od siebie w sensie aksjo-
normatywnym, cho¢ zamieszkujacych te sama przestrzen panstwowa. W wielu
europejskich krajach widoczne sg organizacje odrzucajace integracje i postuluja-
ce odrebnos¢, a w skrajnych wypadkach propagujace dziatalnos¢ terrorystyczna
zagrazajaca bezpieczenstwu panstw europejskich®. Zjawisko zwane home grown
terrorism (terroryzm rodzimy) jest $cisle zwigzane z ,,procesem stopniowej ak-
ceptacji i przyjmowania systemu opartego na skrajnej interpretacji zasad wia-
ry i zapiséw koranicznych, potgczonych ze sktonnoscig do wspierania lub ula-
twiania uzycia przemocy i strachu jako metody dokonywania trwatych zmian
w spoleczenstwie™.

Za Magdaleng Adamczuk wyr6znié¢ nalezy kilka grup czynnikdéw, ktore sprzy-
jajg radykalizacji opisywanej powyzej. Nalezg tu kryzys tozsamosci muzulman-
skiej, roztam pomig¢dzy tradycjg kultury muzulmanskiej a wielokulturowym,
$wieckim spoleczenstwem, poczucie dyskryminacji, wykluczenia spolecznego,
»bycia ofiarg’, ubdstwo i nieréwne traktowanie, autosegregacja i budowanie spo-
teczenstwa réwnoleglego, postrzeganie przez wyznawcéw islamu postgpowania
krajow europejskich jako antymuzulmanskiego®. Widoczny jest takze wplyw
polityki miedzynarodowej na autoradykalizacje, bowiem zaangazowanie rza-
dow europejskich w interwencje zbrojne w Afganistanie, Iraku, czy Libii i Syrii,
wraz z niemozno$cig humanitarnego rozwigzania kryzysu uchodzczego, sprzyjaja
uaktywnieniu si¢ postaw obrony islamu, odnowe mniejszo$ci muzutmanskich na
Zachodzie. Ten podatny grunt wykorzystujg organizacje, takie jak Stowarzysze-
nie Braci Muzulmandw, Grupa Milli Goriis, Hizb at-Tahrir al-Islami czy Tablighi
Dzamaat’.

Powrot do religii przodkow

W islamie istnieje rozmaito$¢ praddw intelektualnych, uwzgledniajacych konteks-
ty historyczne, spoteczne i kulturowe, za$ teologia muzulmanska zawiera w sobie
dynamizm rdéznych interpretacji Koranu i sunny. Dyskurs zostal zdominowany
przez wykazujacy sie najwieksza aktywnoscig ruch, okreslany jako salafizm.

¢ S. Kosmynka, Rozwdj radykalizmu, salafickiego w Katalonii, w kontekscie dziatalnosci Hizb

ut-Tahrir i innych organizacji, \Wtadza Sadzenia” 2015, nr 6, s. 130.

7 M. Adamczuk, Rodzimy terroryzm jako zjawisko zagrazajgce bezpieczeristwu w Europie, ,,Bez-
pieczenstwo Narodowe” 2011, nr 1 (17), s. 67.

8 Ibidem,s. 72.

®  Muslim Networks and Movements in Western Europe, Pew Research Centre, [September] 2010,
http://www.pewforum.org/2010/09/15/muslim-networks-and-movements-in-western-eu-
rope/ (20 VI 2016).
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Fundamentalizm muzulmanski to proba odnowienia i umocnienia islamu
poprzez powr6t do korzeni — Koranu i sunny, czyli tradycji Muhammada. Moz-
na uzna¢, ze fundamentalizm to préba odrodzenia podziatu swiata na kategorie
prawa muzulmanskiego: na dar al-harb, oznaczajacy kraje nie podlegajace wta-
dzy islamu i jego przeciwienstwo — dar al-islam, czyli domeng szari’atu. Religijny
fundamentalizm zasadza si¢ na bardzo tradycyjnej, dychotomicznej wizji §wia-
ta, w ktorej religia jest gléownym czynnikiem integracji spotecznej, zwornikiem
norm, jakimi powinni sie kierowa¢ ludzie we wszystkich dziedzinach zycia spo-
tecznego, zawsze odwolujac si¢ do regul swietej Ksiegi. Przy czym czynnik racjo-
nalny nie odgrywa tu istotnej roli. Fundamentalisci usilujg szerzy¢ swoja wiare
mobilizujgc najpierw ludzkie emocje. Brak im wiary w ludzki rozum, polegajg oni
na boskiej mocy prowadzacej ludzko$¢ na wtasciwg droge'®. Zwolennicy skrajnej
wersji religii nie sg gotowi przy tym na zadne kompromisy w kwestii wiary. W ich
odczuciu chodzi o wzmocnienie religii, zmiane porzadku spolecznego i politycz-
nego, reforme prawa, $wiadome i catkowite przeksztalcenie spoteczenstwa. Fun-
damentalizm wyrasta z serca islamu. Ten swoiscie pojmowany tradycjonalizm
rézni sie jednak od islamu, jest wieloaspektowa ideologia polityczno-spoteczna
zbudowang na fundamencie religijnym.

Anne-Clémentine Larrogue twierdzi, ze ,charakter islamu i cele jego wyznaw-
cOw roznig sie znaczaco od charakteru fundamentalizmu muzulmanskiego i celow
jego zwolennikéw. Islam jest religia, a fundamentalizmy muzulmanskie s ideolo-
giami politycznymi”'?. Celem fundamentalistow muzulmanskich jest wdrozenie
zasad politycznych, ktére wyplywaja z przekazu religijnego, cho¢ jest od niego
rézny, i wzmocnienie ummy. Niezwykle trudne do zdefiniowania jest samo zja-
wisko fundamentalizmu, dla ktérego nie ma nawet odpowiednika w jezyku arab-
skim, tworzy si¢ je dopiero wspdlczesnie na zasadzie kalek z jezykéw zachodnich
- nie istnieje w jezyku arabskim stowo na okreslenie fundamentalizmu. Uzywa
sie m.in. termindw tamamijja (,integryzm”), usulijja (,,fundamentalizm”, ale tym
terminem okreéla si¢ tez inne zjawiska) lub al-dzumud ad-dini (,,konserwatyzm
religijny”)".

Wokét pojecia ,,fundamentalizm religijny” narosto wiele niescistosci i stereoty-
poéw, ktdre wynikajg z rozdzielenia wymiaru teologicznego religii od jej wymiaru
politycznego. Tymczasem w przypadku islamu sg one kompatybilne. Muzulman-
skie fundamentalizmy dotykaja zaréwno kwestii politycznych, jak i religijnych,
gdyz celem ruchéw fundamentalistycznych jest przydanie wspolnocie muzulman-
skiej naleznego jej miejsca poprzez wprowadzenie do polityki zasad wyptywaja-

10 ]. Joseph, The Challenge of Religious Fundamentalism and Violence to Social Harmony, ,,Euntes
Digest” 1998, vol. 31, no. 3, s. 139-151.

' B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 34.

2 A.-C. Larogue, Geopolityka fundamentalizméw muzulmarskich, Warszawa 2015, s. 14.

13 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. II, Warszawa 1998, s. 126.
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cych z Koranu. Mozna w zwigzku z powyzszym wyr6zni¢ trzy typy muzulman-
skich fundamentalizméw:

1. aktywizm polityczny, ktéry dziala gléwnie poprzez dzialalno$¢ muzutman-

skich ugrupowan na polu polityki;

2. aktywizm misjonarski, ktérego celem jest prozelityzm i kaznodziejstwo;

3. dziatalno$¢ terrorystyczna i podzeganie do realizacji celéw na drodze

agresji.

Ten ostatni typ fundamentalizmu dopuszcza uzycie sity w imie obrony za-
sad islamu. Niektore z ruchéw fundamentalistycznych taczg wszystkie trzy typy
dzialalno$ci, czego przyktadem jest Bractwo Muzulmanskie', ktérego ideologia
nalezy do najbardziej rozpowszechnionych w kregach fundamentalistycznych.
Fundamentalizm to postawa wzgledem rzeczywisto$ci, za$ terroryzm to metoda
dzialania wybierana przez zradykalizowanych zwolennikéw wojujacego islamu.
Pojecia te sg czesto utozsamiane i mylone. Nie kazdy fundamentalista dokona za-
machu terrorystycznego, lecz dojmujgca wiekszos$¢ terrorystow wyznaje skrajny,
fundamentalistyczny odlam islamu. Jako pojecie wielowymiarowe fundamenta-
lizm jest niezwykle trudny do kategorycznego okresdlenia. Termin ten jest sto-
sowany w sposob nie zawsze jasny, zaréwno przez dziennikarzy i politykow, jak
i filozofow, religioznawcdw czy socjologow.

Wspolczesny fundamentalizm, wywodzacy si¢ bezposrednio z muzulman-
skiego modernizmu, zostal uksztaltowany gtéwnie pod wptywem Bractwa Mu-
zulmanskiego'®, powstalego w Egipcie w latach 20. XX w,, i obecnie jest najwaz-
niejszym wyznacznikiem sytuacji wspotczesnego islamu. Egipt jako pierwszy
odczul zderzenie z Europa, otwierajac si¢ na Zachod w pierwszej polowie XIX
stulecia. Wobec tego, to tu na przetomie XIX i XX w. zaczely tworzy¢ sie zreby ru-
chéw o charakterze reformatorskim, gdzie rozwijata sie mysl spoteczno-politycz-
na, w ramach spotecznej doktryny islamu. Pojawialy si¢ tez réznego rodzaju nurty
tradycjonalistyczne, szukajace w przeszlosci remedium na bolgczki islamu, ktory
dos$wiadczal dysonansu pomiedzy rozwinietym §wiatem zachodnim a zacofa-
niem $wiata islamu, a jako ze charakteryzowal je szacunek dla tradycji przodkow,
ich arabska nazwa to salafijja (arab. salaf - ,przodkowie”), jest to jedna z nazw
fundamentalizmu (wczesnego) w jezyku arabskim. Ten nurt postuluje odnowie-
nie islamu w duchu fundamentalistycznym poprzez powrét do pierwotnych zro-
det religii. Za duchowego przywoddce uznaje si¢ Ibn Tajmijje (1263-1328). Ruch
salaficki jest wewnetrznie zréznicowany, a z samg nazwg oraz jego ideami zwigza-
nych jest wiele niedoméwien i nadinterpretacji. Z czasem ewoluowat on znacza-
co od szeroko rozumianego modernizmu, w kierunku radykalnych ugrupowan

1 S. Amghar, Salafism and Radicalisation of Young European Muslims, [w:] European Islam.

Challenges for Public Policy and Society, S. Amghar, A. Boubekeur, M. Emerson (red.), Bruk-
sela 2007, s. 40.
15 Szerzej na ten temat: J. Zdanowski, Bracia Muzutmanie i inni, Szczecin 1986.
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postulujacych oczyszczenie religii z nalecialosci, jakie rozwijaly sie w XIX w. we-
wnatrz islamu. W XVIII w. w podobnym duchu narodzit si¢ ultrakonserwatywny
islam wahhabicki w Arabii'®. Za jedyne podstawy wiary uznaje on Koran i hadisy
(interpretowane dostownie), cechujac si¢ skrajnym purytanizmem obyczajowym.
Wiadcy arabscy z dynastii saudyjskiej przyjeli i rozpowszechnili wahhabizm,
opierajac si¢ na zbrojnych oddziatach. Do lat 90. XX stulecia wahabici ograniczali
swa dzialalno$¢ do Arabii Saudyjskiej, pdzniej rozszerzyli ja na nowe tereny. Ruch
wahhabicki jest finansowo wspierany przez Arabi¢ Saudyjska, ktéra ma na celu
poszerzanie wplywow politycznych na nowe obszary islamu i zdobywanie ich dla
tej formy fundamentalizmu muzulmanskiego'”.

Andrew F. March badajac kwestie polityczno-filozoficzne funkcjonowania
wspolnot muzulmanskich w spoteczenistwach liberalnych, wyrdznia gléwne ar-
gumenty wspolczesnych ugrupowan salafickich traktujacych Europe jako dar
al-islam, jak przykladowo Hizb ut-Tahir. Przede wszystkim: wyznawcy islamu
nie powinni by¢ podmiotem wladzy i prawa niemuzulmanskiego; islam i mu-
zulmanie nie powinni pozostawa¢ w nizszosci wzgledem niemuzulmanéw; mu-
zulmanie nie powinni tworzy¢ wiezéw przyjazni i solidarnosci z niewiernymi;
wierni powinni unika¢ terenéw niemoralnych i grzesznych oraz, ze przetrwanie
tradycji i zachowanie religijnosci moze by¢ trudne w takim $rodowisku'®. Srodo-
wiska zwigzane z Bractwem Muzulmanskim tonuja te poglady, traktujac obszary
niemuzulmanskie jako teren prozelityzmu, nawolujac do aktywnosci publicznej
muzulmanéw w celu stopniowego zmieniania spoleczenstwa w kierunku muzut-
manskiego projektu spoteczno-politycznego.

Zaproszenie do islamu

Globalny salafizm uksztaltowal si¢ pod wplywem konfrontacji z globalizacja,
nowoczesnoscia, europejscy zwolennicy idei salafickich poszukuja pewnosci,
fundamentalnych zasad kierujacych zyciem, jego sensu i celu. Chcg znalez¢ po-
rzadek w $wiecie pluralizmu, a postuszenstwo zasadom religijnym daje poczucie
bezpieczenstwa.

Ugrupowania salafickie chcgc zyska¢ jak najwiecej zwolennikéw odwotujg sie
do koncepcji da'wah, co mozna ttumaczy¢ jako ,,zaproszenie” lub ,nawotywa-
nie islamu”. Niekiedy jest to rowniez ttumaczone jako misyjno$¢, jednakze jest

16 K. Koécielniak, Perspektywy, zasady i kryteria sunnickiej teologii muzutmariskiej i ich impli-

kacje we wspétczesnym islamie, [w:] Koncepcje teologii katolickiej, M. Chojnacki, J. Morawa,
A. Napiorkowski (red.), Krakéw 2013, s. 290.

7 Zob. J. Zdanowski, Emiraty wahhabickie, Warszawa 1993.

8 A.E March, Reading Tariq Ramadan: Political Liberalism, Islam, and ,,Overlapping Consensus”,
»Ethics & International Affairs” 2007, vol. 21, no. 4, s. 406, 408.
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ona rozumiana odmiennie niz aktywnos¢ prozelicka w chrzescijanstwie. Wielu
myslicieli islamskich stara sie podkresli¢ te réznice. Da’'wah jest metoda rozprze-
strzeniania duchowego nauczania lub prowadzenia prac charytatywnych. Jest to
takze dzialalno$¢ natury politycznej, ktorej gtéwny cel to reformy islamskie i od-
rodzenie prowadzace do ostatecznego utworzenia panstwa islamskiego. Wersety
koraniczne nakazuja muzulmanom zaprasza¢ wszystkich na droge Pana pelng
madrosci i pieknych kazan, prowadzi¢ dyskusje zachecajace niemuzutmanéw
aby dolaczyli do ummy' i tym samym ja powiekszali. Teolodzy podkreslajg role
da’'wah w zachowaniu i wzmacnianiu charakteru spoleczno-moralnego w spo-
teczno$ci muzutmanskiej. Zwolennicy odnowy religijnej nazywajg wspolnote
muzulmansks ,narodem muzulmanskim”.

Misja nawracania taczy si¢ z misja polityczng, ktorej celem jest urzeczywist-
nienie idei kalifatu, jako organizacji politycznej scalajacej muzulmanoéw. Jej pier-
wowzorem jest panstwo istniejgce w pierwszych wiekach islamu, powstate po
$mierci Proroka. Idea kalifatu taczy wladz¢ swiecka z duchowym przywddztwem.
Osrodek wladzy jest rownoczesnie autorytetem religijnym, zas wszystkie decyzje
maja zaréwno charakter polityczny, jak i religijny i zasadzaja si¢ na skrajnej inter-
pretacji szariatu. Wspolczesnie do konieczno$ci wskrzeszenia kalifatu odwotuja
sie radykalne ugrupowania islamskie, za$ fanatycy z Daesh®' przedstawiaja swoje
Panstwo Islamskie proklamowane w 2014 r. jako urzeczywistnienie odwiecznych
marzen muzulmanéw na calym swiecie o przywrdceniu zlotej ery islamu, stwo-
rzeniu poteznego organizmu politycznego, w ktérym panuja: tawhid (jednos$c),
manhadz (szukanie prawdy), hidzra (migracja), dzihad ($wigta wojna) i dzamaah
(wspdlnota)®. Tak zarysowana koncepcja panstwowosci w zamysle ma przycia-
gac tych, ktérzy czuja si¢ marginalizowani i dyskryminowani w laickiej Europie.

Tak jak dawniej kalifat byt panstwem, dzi§ mozna réwniez odczytywac go
w sposdb symboliczny, jako ogdlng mysl ztaczenia panstw muzutmanskich pod
panowaniem kalifa”. Dzialalno$¢ misyjna prowadzona przez grupy radykalow
jest sposobem propagowania stéw Koranu i sunny poprzez ich dostowne odczy-
tanie w duchu fundamentalistycznym. Jest to tez jeden z wazniejszych sposobdw
na zjednoczenie i wzmocnienie wspoélnoty muzulmanskiej*, aczkolwiek takze

19 Koran, ttum. J. Bielawski, Warszawa 1986, 16-125:128, s. 333.

2 N. Wiedl, Dawa and the Islamist Revival in the West, ,Current Trends in Islamist Ideology”
2009, vol. 9, s. 1-2.

Stowo ,,Daesh” to arabski akronim skrétu organizacji terrorystyczne;j ,,ISIS”, czyli Islamic State
of Iraq and Syria.

2 ,DabiQ” 1435, nr 4, http://media.clarionproject.org/files/islamic-state/islamic-state-isis-ma-
gazine-Issue-4-the-failed-crusade.pdf (12 VI 2016).

M. Gasior, Spokojnie, to tyko kalifat. Przewodnik po Islamskim Patistwie, ktére dzihadysci
stworzyli w Syrii i Iraku, http://natemat.pl/108169,spokojnie-to-tylko-kalifat-przewodnik-po-
-islamskim-panstwie-ktore-dzihadysci-stworzyli-w-syrii-i-iraku (26 V 2016).

* A.-C. Larogue, op.cit., s. 37.
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przedstawiciele umiarkowanego islamu sg obiektem dzialalnosci misyjnej, albo-
wiem powinni wréci¢ na $ciezke ortodoksji.

Zorientowane misyjnie radykalne formy islamu nie zawsze sa nastawione
na szerzenie religii przez przemoc, jednakze moga generowa¢ powazne zagro-
zenie dla porzadku spolecznego i bezpieczenstwa panstwowego poprzez bycie
zapleczem ideowym grup ekstremistycznych. Dzielg rowniez samych wyznaw-
cow islamu na prawowiernych i tych, ktérzy zbtadzili schodzac ze $ciezki islamu
i godzac si¢ na ustepstwa wzgledem $wieckiego, pluralistycznego spoleczenstwa
europejskiego, tym samym tracac facznos¢ z ummgqg. Da'wah jest zazwyczaj in-
terpretowana jako reislamizacja mniejszosci muzulmanskich zamieszkujgcych
Europe i $wiat zachodni. Te spolecznosci postrzegane sg jako wspoétbracia, kto-
rych nalezy wyzwoli¢ z zachodniej indoktrynacji. Grupy zorientowane na tak
pojmowang dziatalno$¢ misjonarska prowadzg diugofalowe dzialania w $rodo-
wiskach europejskich muzulmandw, ktére majg doprowadzi¢ do tego, ze wierni
powrdcg do purytanskiej wersji religii. Muzulmanie powinni bowiem odrzuci¢
zachodnie wartosci i standardy, nie integrowac si¢ ze spolteczenstwem zachod-
nim, by¢ przede wszystkim wyznawcg religii, a dopiero kolejno obywatelem,
pracownikiem czy sasiadem. Mieszkancy Europy wyznajacy islam sa zachecani
do tworzenia réwnoleglych struktur spotecznych, uczestniczenia w strukturach
wladzy, lecz tylko po to by moc w przyszlosci urzeczywistni¢ wizje kalifatu®.
Nie bez znaczenia jest tutaj takze udzial ortodoksyjnych grup i 0séb prywatnych
w finansowaniu i budowie meczetéw oraz centréw kultury muzulmanskiej, za-
checajacych do poznania islamu, wspieranie edukacji imamoéw i kaznodziejow,
ktérzy pozniej podroézuja po calej Europie szerzac stowa Allaha. Ogromng role
w radykalizacji spotecznoéci muzulmanskiej odgrywaja charyzmatyczni liderzy
i przywddcy duchowi, jak réwniez Internet i media spoteczno$ciowe, ktére ufa-
twiaja dostep do ekstremistycznych idei, jednoczesnie tworzac podzial ,,my-oni”.
Przy czym, owa wyobrazona wspoélnota ,,my”, to bogobojni muzutmanie, ,,oni” to
zepsuci konsumeryzmem i pozbawieni zasad moralnych ludzie Zachodu. Zalicza
sie¢ do nich takze wszystkich tych muzulmandw, ktérzy nie akceptujg skrajnej
ortodoksji.

Pojmowana w ten sposéb misyjnos¢ zasadza si¢ na podkresleniu, ze muzul-
manin jest przede wszystkim czlonkiem ummy, w drugiej kolejnosci obywatelem
panstwa, ktore zamieszkuje, zatem lojalno$¢ wobec wlasnej wspdlnoty ma cha-
rakter nadrzedny. Granice panstwowe nie majg znaczenia, liczg si¢ granice dar
al-islam. Obowigzkiem muzulmanina jest prowadzenie dzihadu, ktéry ma chro-
ni¢ muzulmandw?. Ostatecznie na $wiecie powinien zapanowac islam, a prawo-

»  E. Racius, The multiple nature of islamic da’'wah, Helsinki 2004, s. 7.
% M. Sadowski, Tablighi Jamaat - globalny ruch misyjny czy zaplecze islamskiego terroryzmu?,
~Przeglad Bezpieczefistwa Wewnetrznego” 2014, nr 11, s. 98.
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wierny muzulmanin powinien dofozy¢ wszelkich staran, by do tego doszto. Meto-
da powinno by¢ dostowne nasladowanie zycia Proroka, ktory poprzez nauczanie,
pielegnowanie prawd wiary, budowanie wlasciwej konstrukeji duchowej zachecat
do szerzenia wiary i walki w jej imie.

Mozna wyrézni¢ dwie odmiany aktywnosci misyjnej. Jedna jest nastawiona
zewnetrznie — wzgledem niemuzulmanéw (kafiréw), konwertytow, ktorzy sto-
sunkowo niedawno przyjeli islam, druga zas ukierunkowana jest na wtasng spo-
teczno$c¢ i jej celem sg wyznawcy islamu?®. Przekladajac dualizm manichejski na
zycie ummy muzulmanskiej, Europa to teren dar al-harb, ktére powinny by¢ na-
wrdcone na islam. W umiarkowanej interpretacji z kategorii tej s wylaczone te
kraje niemuzulmanskie, w ktérych wyznawcom islamu pozostawia si¢ swobode
praktyk religijnych. Jednak wszedzie tam, gdzie muzulmanie sg dyskryminowani,
nie majg mozliwosci w pelni praktykowac swojej religii, to teren wojny, zatem
nalezy prowadzi¢ tam dzialalno$¢ misyjna i wszelkimi sposobami upomina¢ si¢
o nalezyte miejsce islamu i poszanowanie jego zasad.

Podsumowanie

Muzulmanska diaspora na Zachodzie jest rozdarta pomiedzy ruchami dazacy-
mi do pokojowej egzystencji, prywatyzacji religii, a widocznym przesunig¢ciem
w kierunku islamu fundamentalistycznego. Wiele ugrupowan salafickich, wraz
z ruchem wahhabickim, ktéry dzigki wsparciu Arabii Saudyjskiej promuje na ca-
tym $wiecie swoja wersje islamu jako wzorcowa dla wszystkich muzulmanéw,
nawet tych, ktérzy zamieszkujg poza panstwami muzutmanskimi. Do gtosu do-
chodzi réwniez abberacja religii, jaka sg idee propagowane przez fanatykéw ISIS.
Skutkiem dziatalno$ci misyjnej tych grup jest widoczna radykalizacja islamu
i w pewnym stopniu takze rozwoj ruchéw wymierzonych przeciwko Zachodowi.
Jako ze skrajne odlamy islamu s3 najbardziej widoczne, cata religia i jej wyznawcy
w powszechnym odczuciu sg postrzegani jako antynomia cywilizacji zachodniej.

Problemem wiekszo$ci spoleczenistw o charakterze wielokulturowym, zrézni-
cowanych pod wzgledem etnicznym i religijnym jest funkcjonowanie tzw. ,,spote-
czenstw rownoleglych”, niemozno$¢ pogodzenia odmiennych systemow wartosci,
a wreszcie harmonijnego wspoétzycia. Jezeli zalozy¢, ze muzulmanie w Europie
spotykaja si¢ z dyskryminacjg, nieuwzglednianiem w wystarczajacym stopniu re-
ligii w przestrzeni publicznej, to w zwigzku z powyzszym swa tozsamo$¢ moga
odnalez¢ poprzez powrdt do korzeni, odrzucenie kultury zastanej i traktowanie
z pietyzmem kultury przodkéw, tradycji kraju pochodzenia. Grupa ta jest naj-
bardziej podatna na wplywy skrajnych ugrupowan, ktore traktuja Europe jako

7 E. Racius, op.cit., s. 7.
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obszar dar al-harb®. W kontekscie aktywnos$ci ugrupowan misyjnych, nawotu-
jacych do implementacji jedynego w ich mniemaniu wariantu religii, na plan
pierwszy wysuwaja si¢ zagadnienia zwigzane ze zwigkszeniem podatnosci na
ekstremizm polityczny tych spolecznosci muzutmanskich. Islam w wersji fun-
damentalistycznej jest przystepny, zardwno w formie, jak i tresci, atrakcyjny, da-
jacy poczucie przynaleznosci i wyjatkowosci, zwlaszcza dla oséb, ktore w zyciu
codziennym do$wiadczaja niepowodzen materialnych, dyskryminacji. Jak pisze
Arthur Schlesinger:

Im bardziej ludzie czuja, ze dryfujg w pustym, bezosobowym, anonimowym mo-
rzu, tym bardziej rozpaczliwie zmierzajg ku znajomemu, zrozumiatemu, bezpiecz-
nemu schronieniu, tym bardziej hotubig polityke tozsamosci. Integracja i dezin-
tegracja zywia si¢ sobg nawzajem. Im bardziej $wiat si¢ integruje, tym bardziej
w tych postideologicznych czasach ludzie skupiajg si¢ wokdt swojej grupy, coraz
bardziej definiowanej przez lojalnosci etniczne i religijne®.

Obecno$¢ i rozwdj koncepcji dawah jest dowodem ewolucji spolecznosci mu-
zulmanskich, ktére wychodzac z ukrycia, na fali reislamizacji, jednoczesnie nie
poczuwaja sie do bycia czedcig panstw, w ktorych zamieszkuja. Cho¢ koncep-
cja ta oznacza zaproszenie do islamu i jest tak stara, jak sama religia, to nie jest
precyzyjnie okreslona. Podlega¢ moze interpretacjom i probom dopasowania do
potrzeb konkretnych grup, takze by¢ wykorzystywana jako narzedzie polityczne.

Reprywatyzacja religii to wysitek intelektualny. Europa i sami muzulmanie
muszg si¢ nauczy¢ zarzadzaé¢ marginesem spotecznym. Muzulmanie maja pro-
blem z tozsamos$ciag wynikajaca z okreslenia kim jestem? i co taczy mnie z po-
zostatymi czlonkami ummy? Rdznic jest wiele: stosunek do religii, pochodzenie,
generacje, postawa wobec Zachodu. Muzulmanéw zamieszkujacych Europe rézni
stosunek do religii i ummy jako wspoélnoty wszystkich wyznawcéw niezaleznie
do pochodzenia etnicznego, koloru skory czy plci. Postawy te oscyluja od indy-
ferentyzmu i agnostycyzmu, poprzez tradycjonalizm, ortodoksje, odrzucenie no-
woczesnosci i fundamentalizm, do dzihadyzmu wraz ze stosowaniem przemocy
W imie wiary.

Fundamentalizm religijny jako postawa kontestujaca nowoczesnos¢, zasta-
ny fad polityczny i porzadek spoteczny, trafia do tych wszystkich, ktorzy zyjac
w gettach etnicznych majg problemy z przystosowaniem si¢ do wymogoéw gospo-
darki wolnorynkowej, liberalnej demokracji oraz otwartych spoteczenstw. Bez-
pieczniej czujg sie posrdd swoich, wyznajacych te same wartosci, traktujgc $wiat

2 A. Paluszek, op.cit., s. 156.

#¥  A. Schlesiner, The Disuniting of America. Reflections on a Muliticultural Society, New York
1998, s. 12-13, [cyt. za:] A. Szahaj, E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej
poprawnosci, Krakow 2004, s. 131.
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zewnetrzny jako zagrozenie. Umocnienie tendencji izolacjonistycznych znajduje
potwierdzenie w koncepcji dar al-islam i dar al-harb, oraz braku podzialu na
sfere sacrum i profanum istniejaca w islamie. Islam jako system wierzen taczy
wszystko, co doczesne i duchowe. Zjawisko fundamentalizmu religijnego nie jest
wylacznie marginalnym problemem w Europie. Wzrost nastrojow radykalnych,
m.in. w efekcie aktywnosci na polu da'wah moze w przyszlosci prowadzi¢ do
eskalacji napigc i przemocy motywowanej obrong wiary i tozsamosci muzuiman-
skiej. Muzulmanskie ruchy dazace do poszerzenia terytorium islamu mogg stuzy¢
jako zaplecze stuzgce pozyskiwaniu nowych czlonkéw przez ugrupowania eks-
tremistyczne. Istnienie tzw. Panstwa Islamskiego (ISIS), organizacji terrorystycz-
nej, ktdra roéci sobie prawa do bycia spadkobiercg kalifatu, utatwia europejskim
muzulmanom poszukujgcym drogi duchowego rozwoju samoidentyfikacje. Oto
bowiem ISIS oferuje wieloetniczng, wielonarodowg wspdlnote, ktérej jedynym
wyznacznikiem jest uznanie skrajnie konserwatywnego odfamu islamu. Rywali-
zacja w islamie toczy si¢ o panowanie nad pluralistyczng ummg, rzad dusz i zwy-
ciestwo jednej z opcji — radyklanej, badz umiarkowane;.

Summary
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Religious war inside Islam.
European ummah toward salafiyya movement pressure

Muslim presence in Europe is an uneven and unfinished process. Muslim minor-
ity is visibly divided between supporters of the moderate, liberal version of Islam
and the followers of radical version — Salafism, which is calling to make an effort
to restore the meaning of Islam. The advantage wins Muslim fundamentalism. It
is internally diverse divided into the following trends: political Salafism, which
organises its activities around a political logic, the second is predicative Salafism,
which bases its actions on preaching and religious teachings (da'wah), and finally
revolutionary, jihadi Salafism. This is a challenge to the European security, as well
to Muslims, whose unity (ummah) is disrupted. In the European Islam there is
a war over the control of the community.
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