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Chrzeécijar’lstwo, obok judaizmu i islamu, jest jedna z dominu-
jacych religii w Swiecie. Powstalo w obrebie kultury semickiej,
ale bardzo szybko zostalo powiazane z kultura grecka. Tym samym
zmienilo swoj charakter i przybralo nowe formy. Podleganie zmianom
jest zreszta typowe dla chrzescijaristwa. Ma ono miejsce zwtaszcza
w czasach kryzysu oraz proceséw inkulturaciji.

Wydaje sie, ze na przetomie wieku XX i XXI mamy réwniez do
czynienia z waznymi zmianami dokonujacymi si¢ w fonie religii chrze-
Scijaniskiej. Zwigzane sa one z jednej strony z kryzysem religii i sekula-
ryzacja cywilizacji zachodnioeuropejskiej, ktorej tozsamos¢ byta histo-
rycznie ksztaltowana przez chrzescijaristwo. Z drugiej natomiast tacza
si¢ z ozywieniem religijnym na innych kontynentach i przenikaniem
tamtejszych form religijnosci na teren Europy.

Ponizsze analizy skladaja sie z trzech zasadniczych czesci.
W czesdci pierwszej beda wskazane zasadnicze tendencje przemian
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chrzescijaristwa w Europie. Bedzie ono przy tym traktowane jako
pewna catosé¢ (religia) bez uwzglednienia podzialu na poszczegélne
odlamy (denominacje). W czesci drugiej zostanie zwrécona uwaga
na proces pentekostalizacji, ktéry dokonuje si¢ obecnie wlasciwie we
wszystkich odmianach chrzescijaristwa. W trzeciej czesci bedzie nato-
miast podjeta polemika z charakterystycznym dzi$ dla wielu chrzesci-
jan o proweniencji pentekostalnej przekonaniem o mozliwosci bezpo-
sredniego do$wiadczenia Boga. W wyniku filozoficznej refleksji nad
naturg doswiadczenia religijnego dochodzi si¢ bowiem do wniosku,
ze cztowiek ma mozliwoé¢ jedynie zaposredniczonego do$wiadczenia
Absolutu.

1. Chrzescijafistwo w dobie przemian

Przyjrzyjmy sie zatem sytuacji chrzescijanstwa na kontynencie
europejskim. Wydaje sig, ze zauwazalne sa dwie zasadnicze tendencje.
Po pierwsze, chrzescijanistwo znajduje si¢ obecnie w zdecydowanym
odwrocie. Traci bowiem na znaczeniu w zsekularyzowanych spote-
czenstwach Europy, w ktérych wiekszoé¢ stanowia ateisci, agnostycy
lub osoby indyferentne religijnie’. Po drugie, wyczerpal sie jednak,
siegajagcy mysli A. Comte’a, E. Durkheima i M. Webera, paradygmat
sekularyzacji. Zauwaza si¢ zatem wigksze zainteresowanie réznymi
formami religii oraz wzrost znaczenia problematyki religijnej w sferze
publicznej. Méwi sie nie o zmierzchu religii, ale raczej o zmianie jej
funkcji>. W zwigzku z tym przewidywany jest pewien rozwoj chrze-
Scijaristwa’, tym bardziej, Zze odznacza si¢ ono zdolnoscia do inno-
wacyjnych adaptacji i inkulturacji*. Konsekwencjg inkulturacji jest
wewnetrzne zréznicowanie chrzeécijaristwa i problem z precyzyjnym
okresleniem jego istoty”.

1 A. Kobylinski, Odczarowanie Swiata czy epoka postsekularna? Poboznos¢ ludo-
wa w kontekscie globalnej pentekostalizacji chrzedcijarnistwa, [w:] D. Mielnik (red.),
Poktadamy nadzieje w Kosciele, Lublin 2016, s. 134-135.

2 Tenze, Hermeneutyka nieciggtoéci i pentekostalizacja. Wspélczesne metamorfozy re-
ligii chrzescijariskiej, , Teologia i Moralnoéc”, nr 2, 2016, s. 245-246; tenze, Odcza-
rowanie Swiata czy epoka postsekularna?..., dz. cyt., s. 138.

% Ph. Jenkins, Chrzescijatistwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, ttum.
S. Grodz, Warszawa 2009, s. 42.

* A. Bronk, Stowo wstepne, [w:] Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci. Nadejscie
globalnej Christianitas, ttum. S. Grodz, Warszawa 2009, s. 6.

® Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztodci..., dz. cyt., s. 156-157, 188. Istote chrze-
Scijanistwa mozna okresli¢ za pomocg czterech wyrazen: nawrocenie, chrzest,
spotkanie z Jezusem i przylgniecie do Niego oraz przyjecie Ducha Swietego.
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Niektérzy podkreslaja, ze przemija era chrzescijaristwa pdétnoc-
nego, robigc miejsce dla chrzescijanistwa potudniowego. W czasach
wspodlczesnych najwigksze wspélnoty chrzescijaniskie znajduja sie
bowiem w Afryce, Ameryce Lacinskiej i Azji. Kryterium podziatu na
Pétnoc i Potudnie jest dostep spoleczenstw do bogactw i zasobéw.
Czym charakteryzuje sie owa potudniowa wersja chrzescijaristwa?
Jest ono przede wszystkim entuzjastyczne, profetyczne, wizjonerskie,
ekstatyczne i terapeutyczne. Na gruncie Kosciota rzymskokatolickiego
przybiera forme tradycjonalistyczna i fideistyczna, a w wydaniu wspdl-
not protestanckich - pentekostalng. Pentekostalna wersja chrzescijan-
stwa staje sie obecnie dominujaca. Wedlug przewidywan okoto roku
2050 chrzescijanie pentekostalni beda stanowi¢ polowe wyznawcéw tej
religii, co przyczyni sie¢ do uksztaltowania nowego tadu chrzescijan-
skiego (New Christendom). W zwiazku z tym pojawia sie nowe tenden-
cje w doktrynie i praktyce chrzescijariskiej. Zacznie dominowaé nurt
ortodoksyjny, tendencja do politycznego zaangazowania w przemiane
Swiata, sprzeciw wobec homoseksualizmu i feminizmu®. Dojdzie do
popularyzadji religijnych praktyk Poludnia (np. chrztu w Duchu Swie-
tym)’ oraz powstania nowych wspélnot, zwigzkéw wyznaniowych
i sekt o charakterze charyzmatycznym na gruncie Kosciotéw tradycyj-
nych?®. To wlasnie w nich, a nie w masowych Kosciotach narodowych,
kwitnie obecnie zycie religijne’.

Mozna zatem méwié¢ o kilku waznych tendencjach we wsp6l-
czesnym chrzescijanistwie. Po pierwsze, zyjemy obecnie w waznym
momencie jego przemian. Po drugie, chrzescijaristwo nie moze by¢ juz
dtuzej zawezane do wersji europejskiej, poniewaz jego przysztosé lezy
na Potudniu, tj. Afryce, Ameryce Potudniowej i Azji. Po trzecie, chrze-
Scijanie Potudnia ewangelizujg obecnie Pétnoc. Po czwarte, w ustala-
niu hierarchii spraw nalezy bra¢ pod uwage nie tylko punkt widzenia
Pétnocy, ale réwniez Potudnia. Po piate, konsekwencja zanurzenia
chrzescijaristwa w kulturach nieeuropejskich beda zmiany w zakresie
doktryny i praktyki moralnej. Po széste, mozliwe jest wystapienie

Por. L.J. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swietego?, ttum. J. Fenrychowa, Poznan
1988, s. 108-113.

¢ Ph. Jenkins, Chrzescijanistwo przysztodci..., dz. cyt., s. 21-36, 185-186, 193, 212-
213, 231-266, 313-320, 352, 356.

7 A. Siemieniewski, M. Kiwka, Bozy ptomiesi. Chrzest w Duchu Swigtym, Wroctaw
2017,s.12.

8 A. Kobyliniski, Etyczne aspekty wspélczesnej pentekostalizacji chrzescijaistwa,
,Studia Philosophiae Christianae”, nr 3, 2014, s. 94.

? Ph. Jenkins, Chrzecijaristwo przyszlodci..., dz. cyt., s. 21.
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konfliktu miedzyreligijnego w zwigzku z funkcjonowaniem na tych
samych terenach kilku réznych religii'®.

Chrzescijanistwo Swiatowe przybiera zatem ,poludniowe”
oblicze, ktore staje si¢ ,,chrzescijanistwem $wiatowym”'. Wydaje sie, ze
ow religijny charakter Poludnia bedzie przyjety w spos6b dobrowolny
i spontaniczny przez mieszkanicow Pétnocy. W nowej formie religijno-
Sci dostrzegaja oni bowiem wiekszy potencjal przezyciowy.

2. Pentekostalizacja chrzescijanistwa

Jedna z istotnym zmian, ktére dokonuja si¢ w lonie wspot-
czesnego chrzescijafistwa jest wspomniana wyzej pentekostalizacja
(,ucharyzmatycznienie”, ,uzielonoswiatkowienie”). Polega ona na
szybkim wzroscie liczebnym réznego rodzaju wspélnot zielonoswigt-
kowych oraz procesie przeksztalcania sie wielu Kosciotéw chrzescijan-
skich i wspoélnot w jedna uniwersalng odmiane chrzescijaristwa chary-
zmatycznego. Konsekwencja tego procesu jest transformacja doktryny
i zycia religijnego w Kosciotach tradycyjnych'.

Nie mozna jednak zapomina¢ o tym, ze chrzescijanistwo jest
pentekostalne ze swej natury. Polskie slowo ,Piec¢dziesigtnica” jest
tlumaczeniem greckiego ,Pentecoste”. Kosciét ma swoje poczatki
w dniu Piecdziesigtnicy, a przezycia zwigzane z do$wiadczeniem
Ducha Swietego byly w nim widoczne od poczatku, czego wyrazem
jest tworczos¢ pisarzy wczesnochrzescijaniskich®. Chrzescijaristwo jest
ponadto ozywiane i prowadzone przez Ducha Swietego. Nie kazdy
wiec przejaw Jego dzialania jest forma pentekostalizacji w podanym
wyzej sensie'.

Pentekostalizm  zielono$wigtkowy ma swoje korzenie
w Stanach Zjednoczonych w 1901 r. (Biblijna Szkota Bethel, Los Ange-
les). Akcentowano w nim osobiste spotkanie z Jezusem, modlitwe
i pokute. Otwierano sie tez na ludzi innej rasy, robotnikoéw i biednych.

10 A. Bronk, Stowo wstepne, dz. cyt., s. 8-11.

1 Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci..., dz. cyt., s. 22.

12 A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspdlczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 93-94, tenze, Hermeneutyka nieciggtosci i pentekostalizacja..., dz. cyt.,
s. 252, 255; tenze, Odczarowanie Swiata czy epoka postsekularna?..., dz. cyt., s. 138-139.
13 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, Krakéw 2013, s. 158-159.

4 L. Misiarczyk, Czy Kosciotowi katolickiemu w Polsce rzeczywiscie grozi pente-
kostalizacja?, ,Fronda” [on-line], http://www.fronda.pl/a/ks-prof-leszek-
misiarczyk-dla-frondapl-czy-kosciolowi-katolickiemu-w-polsce-rzeczywiscie-
grozi-pentekostalizacja,55502.html, 18.08.2015 [dostep: 1.05.2018].
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Pentekostalizm nie byt nigdy jednomys$lny w zakresie doktryny i prak-
tyki”®. Drugim waznym os$rodkiem ksztaltowania sie wspélnot pente-
kostalnych, ktérych dynamiczny wzrost zaczat sie¢ w latach piec¢dziesia-
tych XX w., byta Ameryka Laciriska. Cho¢ pentekostalizm ma zwiazki
z protestantyzmem, to jednak jest on od niego odrézniany. Chrze-
Scijanie zielono$wiatkowi polegaja na bezposrednich objawieniach
duchowych, ktére uzupelniajg lub zastepuja autorytet Biblii. Maja oni
obraz Boga jako kogos, kto rozwiazuje ich aktualne problemy'®. Trze-
ba tez odr6zni¢ ruch zielonoswigtkowy od charyzmatycznego ruchu
w Kosciele rzymskokatolickim. Ma on swoje Zrédlo w Pensylwanii
oraz na uniwersytetach w South Bend, Pittsburgu i Michigan w 1967 r.,
gdzie katolicy doswiadczali ,,chrztu w Duchu”". Po wyartykutowaniu
powyzszych réznic w dalszej czesci rozwazan bedzie jednak mowa
o chrzescijanistwie pentekostalnym, ktére ma swdj poczatek w inten-
sywnym doéwiadczeniu dziatania Ducha Swietego i wykazuje cechy
wspolne ré6znym denominacjom.

Rozwéj ruchu pentekostalnego mial trzy zasadnicze etapy.
Pierwszy okres przypadl na pierwsza poltowe XX w. (narodziny
nowych Kosciolow i wspélnot o charakterze ekstatycznym i ascetycz-
nym), drugi rozpoczal sie w latach 50. XX w. (przenikanie ruchu chary-
zmatycznego do Kosciotéw tradycyjnych), a trzeci przypad! na lata
80. XX w. (powstanie wielu tzw. wolnych Kosciotéw, sekt i zwigzkow
wyznaniowych)'®.

W wyniku owego rozwoju narodzila sie tez pentekostalna
forma religijnosci, ktéra posiada kilka zasadniczych cech. Po pierw-
sze, podkresla sie dziatanie Ducha Swietego w zyciu chrzeécijanskim
i mozliwos¢ osobistego doswiadczenia Boga. Po drugie, panuje przeko-
nanie o mozliwo$ci nawigzania bezposredniej komunikacji z Bogiem.

15 A. Kobyliniski, Etyczne aspekty wspélczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 98; A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 160-165.

16 Ph. Jenkins, Chrzescijaristwo przysztosci..., dz. cyt., s. 116-117, 141-142.

7" A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 170-171; A. Siemie-
niewski, M. Kiwka, Bozy ptomieni. Chrzest w Duchu gwi:;tym, dz. cyt., s. 11-12.
Jak zauwaza L.J. Suenens, chrzest w Duchu i chrzest woda to jeden chrzest.
Nie istnieje dwoistos¢ chrztu, ktéry ma swoje zrédlo w wydarzeniu paschal-
nym Jezusa i zestaniu Ducha Swietego. W przekonaniu Suenensa lepiej nie
moéwié o ,,chrzcie w Duchu” i uzywac innego stownictwa. Za pomoca tego
wyrazenia opisuje sie bowiem odnowe zycia, wyzwolenie duchowej energii
i ukrytych mozliwosci, poczucie obecnosci i dziatania Boga. Por. L.]. Suenens,
Nowe Zestanie Ducha Swigtego?, dz. cyt., s. 80-82.

8 A. Kobyliniski, Etyczne aspekty wspdtczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 106-109.
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Po trzecie, akcentuje sie subiektywne doswiadczenie religijne.
Po czwarte, wazna role odgrywaja w niej poboznos¢ ludowa i sakra-
mentalia. Po piagte, kwestionuje si¢ w pewnym stopniu tradycyjna
teologie. Po sz6ste, dominuje tu duchowosé o charakterze emocjonal-
nym. Po siédme, wystepuja w niej liczne zjawiska psychosomatyczne
(np. drgawki ciala, spazmatyczny Smiech, odmienne stany §wiadomo-
sci)"’. Po 6sme, istotnym jej elementem jest detradycjonalizacja i dein-
stytucjonalizacja®. Po dziewiate, postuluje si¢ potrzebe publicznego
wyrazania swoich przekonan religijnych i zaangazowania w sprawy
spoleczno-polityczne?'. Religijnos¢ pentekostalna moze by¢ zatem
rozumiana jako religijna forma etyki spotecznej i ekonomicznej lub jako
ruch mesjanistyczno-utopijny®. Jest ona atrakcyjna, poniewaz odwotu-
je sie do podstawowych potrzeb cztowieka, do jakich nalezy pragnie-
nie zdrowia, przebaczenia, szczescia i spetnienia. Waznym elementem
owej religijnodci jest amerykanska Ewangelia sukcesu (Prosperity
Gospel) czy Ewangelia zdrowia i dobrobytu (Health and Wealth Gospel),
wedlug ktérych powodzenie materialne i zdrowie sa wyrazem blogo-
stawienstwa Bozego*. Niektérzy dostrzegaja jednak niebezpieczen-
stwo takiej religijnosci. Jej wynikiem jest redukcja chrzescijaristwa do
poziomu zaspokajania podstawowych pragnien i potrzeb czlowieka,
a takze do poziomu terapii. W dalszej perspektywie moze ona nawet
doprowadzi¢ do wynaturzenia religii chrzescijariskiej.

Religijnoé¢ pentekostalna jest obok islamu najszybciej rozwi-
jajaca sie forma zycia religijnego na $wiecie. Przyczyny tej sytuacji sa
natury duchowej i socjologicznej. Majac na uwadze pierwsze z nich,
nalezy podkresli¢, ze religijnoé¢ owa prowadzi do zywej formy wiary
i zaspokojenia duchowo-materialnych potrzeb cztowieka. Natomiast
pod wzgledem spotecznym stanowi ona probe udzielania odpowie-
dzi na biede i niesprawiedliwo$¢ spoteczna, dajac poczucie stabili-
zacji i bezpieczenstwa. Nalezy jednoczes$nie zaznaczyé, ze religijnosé

¥ Tamze, s. 103-106; tenze, Odczarowanie Swiata czy epoka postsekularna?...,
dz. cyt., s. 142-144.

2 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 363.

2L A. Kobylifiski, Hermeneutyka niecigglosci i pentekostalizacja. .., dz. cyt., s. 252.
2 Tenze, Etyczne aspekty wspdtczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa, dz. cyt.,
s. 114-115.

% Tenze, Hermeneutyka nieciggtosci i pentekostalizacja..., dz. cyt., s. 258; tenze,
Odczarowanie Swiata czy epoka postsekularna?..., dz. cyt., s. 139-140.

# A. Czaja, Problem pentekostalizacji chrzescijaristwa, ,Fronda” [on-line], http://
www.fronda.pl/a/problem-pentekostalizacji-chrzescijanstwa-bp-andrzej-
czaja,100175.html, 28.09.2017 [dostep: 1.05.2018].
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pentekostalna nie jest jednorodna. Zmienia sie w zaleznosci od konty-
nentu, krajuikultury. W Polsce ma ona trzy elementy specyficzne. Nale-
za do nich: przenikanie sie wspdlnot katolickich i zielono$wiatkowych,
mesjanizm narodowy i antyintelektualizm®. W kazdym przypadku ma
ona jednak charakter emocjonalny i ,mirakularny”*. W zwiazku z tym
zwréémy uwage na te kwestie.

W religijnosci pentekostalnej nastepuje przede wszystkim
powiagzanie wiary i emocjonalnego doswiadczenia - sola experientia
zamiast sola scriptura. Czlowiek wierzy, poniewaz doswiadcza. Wazne
jest przezycie nawrécenia w wyniku osobistego spotkania z Jezusem
i intensywnego do$wiadczenia Jego obecnosci, ktére dokonuje trans-
formacji zycia ludzkiego. Prawdy religijne sa nie tyle poznawane, co
przezywane. Przezycie jest tez antidotum na nadmierny intelektu-
alizm i formalizm chrzescijafistwa®’. Zwraca sie szczegélng uwage na
emocjonalny charakter owego do$wiadczenia. Tendencja ta ma swdj
poczatek w czasach Reformacji. Zakwestionowano woéwczas porzadek
sakramentalny i skoncentrowano sie na subiektywnych doznaniach.
Zwlaszcza tworcy metodyzmu i ruchu zielono$wigtkowego, szuka-
jac sposobu ozywienia wiary, podkreslali role emocji jako kryterium
autentycznosci dzialania Ducha Swietego i dzielenia sig przezyciami.
Trzeba jednak zauwazyé, ze emocjonalno$¢ nie stanowi centrum
religijnosci i kryterium jej autentyzmu. Czlowiekowi moze natomiast
grozi¢ niebezpieczenistwo koncentracji na wtlasnych doznaniach,
a nie na Bogu®. Powierzchowna emocjonalnoé¢ i eksperymentalizm
moga prowadzi¢ do banalizacji do$wiadczenia religijnego i szkodzi¢
duchowej réwnowadze czlowieka”. Akcentowanie emocjonalnego
charakteru doswiadczenia pociaga tez za soba antyintelektualizm.
Nie podejmuje sie glebszej refleksji teologicznej nad tekstami biblij-
nymi, ale podkresla si¢ znaczenie Ducha Swietego jako przewodnika

% A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspélczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 100-101, 111-113. Wydaje sie, Zze zwracanie uwagi na sukces, zdro-
wie i dobrobyt nie jest jednak niczym nowym, poniewaz sam Bég obiecuje je
czlowiekowi, o ile ten bedzie Jemu wierny i bedzie przestrzegat praw (Pwt 4-6).
% Tenze, Odczarowanie Swiata czy epoka postsekularna?..., dz. cyt., s. 143-144.

7 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 184-186, 200-201.
 W. Giertych, Wiara i doznania, ,Pastores”, nr 1, 2016, s. 28. Oderwaniu od
kontekstu sakramentalnego i oparciu na emocjach zaczal tez ulegac proces tzw.
,Nowego narodzenia sie cztowieka”, w ktérym akcentuje sie emocjonalne przy-
jecie Ewangelii i dzialanie Ducha Swietego w zyciu czlowieka. Por. A. Siemie-
niewski, Nowe narodzenie w dawnych wiekach Kosciota , Przez wode i krew” (1] 5,6),
Wroctaw 2007, s. 121-137.

¥ A. Kobyliniski, Hermeneutyka niecigglosci i pentekostalizacja..., dz. cyt., s. 254.
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inauczyciela prawdy™®. Antyintelektualizm wystepuje jednak, zdaniem
niektérych, tylko w pierwszej fazie doswiadczenia duchowego. Ludzie
szukajg bowiem z czasem poglebienia swojej wiary przez studia teolo-
giczne lub kursy biblijne, dzigki czemu Biblia zaczyna by¢ przez nich
interpretowana zgodnie z zasadami egzegezy i wspdlnoty Kosciota®'.

Z antyintelektualizmem jest zwigzany synkretyzm, ktéry
wystepuje w nauczaniu wielu lideréw religijnych. Treéci przez nich
przekazywane, czasami w sposob bezkrytyczny, sq obce chrzescijani-
stwu (np. kwestie cudu, uzdrowienia, literalnej interpretacji Biblii,
obecnosci demondéw i opetania). W ich nauczaniu spotyka si¢ elemen-
ty zaczerpniete z religii afrykanskich (np. koncepcje dziatania ztych
duchéw, metody uwalniania od zta)*>.

Wazna cecha religijnosci pentekostalnej jest rowniez , miraku-
laryzm”. Jego zwolennicy uwazaja, ze opisane w Biblii cuda i uzdro-
wienia mogg wystepowac z taka sama czestotliwoscia takze w czasach
wspblczesnych, o ile wiara ludzi bedzie odpowiednio zywa*. Panuje
przekonanie, ze stare formy wiary wypalily sie i ludzie potrzebuja
cudéw. Podkresla sie ponadto, ze interwencje Boga nie s niczym
dziwnym, poniewaz naleza do normalnego porzadku Swiata i sa odpo-
wiedzig na trudne sytuacje zyciowe*. Z ,mirakularnym” wymiarem
religijnosci jest zwigzanych kilka zasadniczych probleméw. Jednym
z nich jest prezentowanie wielu zjawisk i zdarzen jako nadprzyrodzo-
nych, podczas gdy maja one raczej charakter naturalny. Wydaje sig,
ze nalezaltoby sie wykaza¢ w tej sprawie nie tylko wieksza ostrozno-
Scig 1 odpowiedzialnoscia, ale réwniez ustaleniem jasnych kryteriow
odrézniania tego, co naturalne od tego, co nadnaturalne. Kolejna
trudnoscig jest brak rozréznienia miedzy postugiwaniem sie glosolalia

30 A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 158, 186-187, 231-232.
Antyintelektualne podejscie i skrajny biblicyzm utrudniaja merytoryczna de-
bate publiczng w waznych kwestiach (np. bioetyki). Por. A. Kobylinski, Etyczne
aspekty wspétczesnej pentekostalizacji chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 116, 122.

31 L. Misiarczyk, Czy Kosciotowi katolickiemu w Polsce rzeczywiscie grozi penteko-
stalizacja?, art. cyt.

%2 A. Kobyliriski, Etyczne aspekty wspdtczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt.,, s. 108, 117-118. Niektérzy dostrzegaja nawet podobieristwa ruchu
pentekostalnego do praktyk znanych z szamanizmu jako pewnej technologii
magicznej, dzieki ktérej cztowiek prowadzi dialog lub toczy walke z sitami du-
chowymi. Por. A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 252-255,
284-296.

% A. Kobyliriski, Etyczne aspekty wspdlczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 104.

% A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 340 i 361.
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(nieznanym, ale rzeczywistym jezykiem obcym) a jubilacja (dZwiekami
wyrazajacymi rados¢ niemozliwa do ujecia w stowach)®. Problemem
jest niekiedy psychomanipulacja, ktéra narusza prywatnosc i wolnosé
osoby. Moze tez prowadzi¢ do rozbicia psychicznego™®.

Religijnosci pentekostalnej, mimo jej brakéw, nie mozna jednak
kwestionowag, poniewaz z racji sporego potencjatu duchowego odgry-
wa wazng role. Przyczynia sie do ozywienia wiary, a w wielu przy-
padkach takze do odnowy i pogtebienia praktyki sakramentalnej. Dla
wlasciwego rozwoju duchowego chrzescijanina i budowania wspdl-
noty wierzacych potrzebne jest zatem wtasciwe jej uporzadkowanie
przez liderow Kosciola?. Religijnos¢ pentekostalna jest reakcja na
nadmiernie legalistyczny system Kosciota. Odpowiada ona na dazenia
ludzi do wolnosci i radosci w zyciu duchowym?™®. Od przedstawicieli
pentekostalizmu mozna wiec uczy¢ sie entuzjazmu wiary, spontanicz-
nosci, otwartosci i zapalu ewangelizacyjnego®.

3. Pentekostalizm a doswiadczenie religijne

Jedna z kluczowych kwestii, na ktéra zwracaja uwage chrzesci-
janie pentekostalni, jest doswiadczenie religijne. Jak zostalo podkreélo-
ne wyzej, powinno by¢ ono osobiste, intensywne i emocjonalne. Dzieki
owemu do$wiadczeniu cztowiek ma w ich przekonaniu szanse przezy¢
bezposrednia obecnos¢ Boga.

% A. Kobylifiski, Etyczne aspekty wspdtczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa, dz. cyt.,
s. 118-119, 121-122. Zdaniem Misiarczyka dar jezykéw w Nowym Testamencie
moze by¢é rozumiany na dwa sposoby: jako medium zrozumiate dla stuchaczy (Dz2)
lub jako medium niezrozumiate (1 Kor 12). Por. L. Misiarczyk, Czy Kosciotowi kato-
lickiemu w Polsce rzeczywiscie grozi pentekostalizacja?, dz. cyt. L.]. Suenens podkresla
natomiast, ze daru jezykéw nie mozna utozsamia¢ z faktem méwienia jakimkol-
wiek jezykiem obcym, ale raczej z przedpojeciowa forma modlitwy spontaniczne;j.
Nie podlega ona wymogom struktury jezyka, ale jest sposobem oczyszczenia i od-
blokowania wewnetrznego, glosem podswiadomosci i forma wyrazenia tego, co
niewyrazalne. Por. L.J. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swiqtego?, dz.cyt., s. 95-99.

% A. Kobylinski, Etyczne aspekty wspélczesnej pentekostalizacji chrzedcijaristwa,
dz. cyt., s. 119-120; tenze, Hermeneutyka nieciggtosci i pentekostalizacja..., dz. cyt.,
s. 253, 257; tenze, Odczarowanie Swiata czy epoka postsekularna?..., dz. cyt., s. 144-146.
% L. Misiarczyk, Czy Kosciotowi katolickiemu w Polsce rzeczywiscie grozi penteko-
stalizacja?, art. cyt.

% G.B. Hume, W poszukiwaniu Boga, ttum. T.M. Micewicz, Warszawa 1983,
s. 147-148.

% A. Kobyliniski, Etyczne aspekty wspdtczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 116.
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Dos$wiadczenie pelni zatem waznag role w duchowosci penteko-
stalnej, poniewaz jest ona traktowana jako forma glebokiej poboznosci
mistycznej, w ktérej podkresla sie bezposrednie doswiadczenie bytu
boskiego®. Zacheca sie do szukania Boga we wszystkim. Komunika-
¢ja z Nim jest niezaposredniczona, poniewaz odbywa sie bez udziatu
ksiegi, sakramentu, drugiego czlowieka czy czyjej$ postugi*'. Czlo-
wiek odkrywa zatem Boga, nawigzuje z Nim dialog i do$wiadcza Go.
Podmiot ma przy tym $wiadomos¢ bezposredniej obecnosci Boga,
ktéra jest dostepna wiladzom duchowym i intelektualnym*.

W tym miejscu warto jednak postawi¢ pytanie o nature
do$wiadczenia w ogole, a nastepie przyjrzeé sie samemu do$wiadcze-
niu religijnemu.

Czym zatem jest dos$wiadczenie i jakie sa jego rodzaje?
Doswiadczenie jest naocznym kontaktem poznawczym z jednostko-
wym przedmiotem (np. spostrzezenie zmystowe ciala, percepcja stanu
psychicznego). Czynnosci poznawcze réznig sie¢ miedzy soba przede
wszystkim ze wzgledu na typ przedmiotéw oraz sposéb odniesienia.
W zwigzku z tym wyrdznia sie zazwyczaj nastepujace typy poznania:
bezposrednie i posrednie; zmystowo-intelektualne i czysto intelektu-
alne; intuicyjne i dyskursywne. W poznaniu bezposrednim ujmuje sie
przedmiot catosciowo, bez posérednika nieprzezroczystego (tzn. takie-
go, ktéry najpierw musi stac sie sam tematem poznania, zeby odegrac
role ,medium”), bez uzycia znakéw i rozumowan, bez odwolania
sie do wczesniej uznanych sadéw. Poznanie bezposrednie ma wiele
odmian, do ktérych naleza: spostrzezenie zmystowe zewnetrzne (infor-
muje o zewnetrznych ciatach), spostrzezenie zmyslowe wewnetrzne
(informuje o ,moim ciele”), spostrzezenie wewnetrzne (informuje
o psychice spostrzegajacego), spostrzezenie cudzej psychiki (informuje

40 A. Siemieniewski, Ochrzczeni w jednym Duchu. Perspektywy integracji mistycy-
zmu pentekostalnego z duchowoscig katolickq, Wroctaw 2002, s. 12, 40-41. Mozna
mowic o trzech zasadniczych rodzajach mistycyzmu: ekstatycznym (przekra-
cza sie granice czasu i miejsca, aby zjednoczy¢ sie z Absolutem i rozpusci¢ sie
w nim), instatycznym (bada sie glebie swego wnetrza i odkrywa w niej bo-
ska nature) i dialogicznym (odkrywa sie Boga osobowego, wchodzi z Nim
w relacje i jednoczy przez mitosé przy zachowaniu swej odrebnosci). Por. J.A.
Ktoczowski, Drogi cztowieka mistycznego, Krakéw 2001, s. 20-22. Wydaje sie, ze
mistycyzm pentekostalny nalezy do trzeciego rodzaju. Protestanci, zwlaszcza
zielonoswiagtkowcy, dystansuja sie jednak od mistycyzmu, poniewaz uwazaja
go za przejaw sil demonicznych. Por. A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Pol-
sce, . 194-195.

#A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 13, 362.

2 M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki, Warszawa 1985, s. 8.
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o wyrazonej w ciele psychice drugich), przypomnienie (informuje
o tym, co minione), quasi-spostrzezenie (np. percepcja estetyczna),
percepcja w wyobrazni. W innych przypadkach mamy do czynienia
z poznaniem posrednim, ktérego istnieja dwa zasadnicze rodzaje:
przez znak (obraz) oraz przez skutek (za pomoca rozumowania).
Warto mieé¢ tez na uwadze, ze do$wiadczenie mozna pojmowac
szerzej i weziej. Doswiadczenie rozumie si¢ jednak zasadniczo jako
bezposrednie poznanie naoczne jakiego$ przedmiotu jednostkowego
(sytuadji, zdarzenia). Ow jednostkowy przedmiot moze by¢ dany jako
realny i aktualnie istniejacy, jako miniony lub jako nierzeczywisty,
chociaz odwzorowujacy to, co rzeczywiste. Trzeba pamietaé, ze wazna
role w do$wiadczeniu odgrywaja elementy intelektualne (teoretyczne).
Doswiadczenie jest zawsze w jaki$ sposob teoretycznie zaangazowane,
odwolujace si¢ do pewnych schematéw pojeciowych, ujmujace swoj
przedmiot w pewne intelektualne struktury, poniewaz w przeciwnym
razie mieliby$my do czynienia jedynie z percepcja ,chmury” wrazen®.

Na tym tle przyjrzyjmy sie teraz doswiadczeniu religijnemu,
ktére jest przedmiotem pragnienia kazdego czlowieka religijnego.
Szuka on bowiem kontaktu z Bogiem, ktérego chce widzieé¢, dotykaé
i czué. W doswiadczeniu jest tez zakorzeniona doktryna religijna*.

Warto mie¢ na uwadze, ze istnieja r6zne sposoby rozumienia
do$wiadczenia religijnego. Jest ono traktowane jako fenomen o natu-
rze poznawczo-emocjonalnej (K. Girgensohn), emocjonalnej (W. James,
R. Otto) lub poznawczej (G. Heaffner). Dla niektérych rézni sie ono
od innego typu doswiadczen jedynie elementem interpretacyjnym
(J. Belzen, K. Nishida). Dla innych jest relacja, ktérej istota polega na
uczeniu si¢ przez bezposredni kontakt cztowieka z sacrum (W. Kasper).
Doswiadczenie to moze polegac na percepcji, przezyciu lub poznaniu
(G. Heaffner). Kojarzone jest niekiedy z wystepowaniem stanéw eksta-
tyczno-transowych, ktére modyfikuja egzystencjalny status podmiotu
(C. Albrecht, B. Dobroczynski)*.

Niektérzy podkreslaja, ze warunkiem doswiadczenia ducho-
wego jest zmyst religijny. Stanowi on czes¢ struktury cztowieka, dzieki
czemu jest ukierunkowany na Boga. Zmyst religijny charakteryzuje sie
trzema przymiotami: uczuciem czci w stosunku do czegos wigkszego,
poczuciem onie$mielenia w obliczu nieznanego i uczuciem podziwu*.

3 A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 2001, s. 31, 76, 117-120.

# 1.J. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swigtego?, dz. cyt., s. 55-58, 61.
® A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 23-36, 77-78.
 G.B. Hume, W poszukiwaniu Boga, dz. cyt., s. 13-15.
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Doswiadczenie religijne charakteryzuje sie zdaniem badaczy
kilkoma cechami, do ktérych zalicza sie rozszerzenie $wiadomego
»ja”, zjednoczenie z , wieksza” rzeczywistoscia, integracje bytu*’, prze-
kroczenie czasu i miejsca, przyswojenie tresci poznawczych, odczucie
pozytywnego nastroju i Swietosci, obiektywno$é, realnos¢, biernosé,
nietrwalos¢, paradoksalnos$é, niewyrazalnosé, trwate i pozytywne
zmiany usposobienia i zachowania®.

Majac na uwadze powyzsze analizy do$wiadczenia, w tym
do$wiadczenia religijnego, nalezaloby zgodzi¢ sie z przekonaniem
panujacym w tradycji katolickiej, ze Boga mozna doswiadczy¢ jedynie
w spos6b posredni®.

Przekonanie takie jest nieobce polskiemu logikowi i badaczowi
mysli wspoélczesnej, ].M. Bocheniskiemu. Poczatkowo kwestionowat on
mozliwoé¢é doswiadczenia religijnego, nastepnie za$ uznal jego istnie-
nie. Odréznit jednak doswiadczenie religijne od religijnej interpretacji
doswiadczenia $wieckiego oraz doswiadczenie $wietosci w Swiecie od
spotkania Transcendencji. Najpierw uznawat jedynie religijng interpretacje
doswiadczen naturalnych, p6Zniej dopuszczat mozliwosé doswiadczenia
Swietosci w $wiecie. Doswiadczenie owo nie musiato by¢jednak tozsame ze
spotkaniem z Transcendencja, poniewaz wiekszoé¢ ludzi nie ma doswiad-
czenia bezposredniego spotkania z Bogiem, a samo stowo ,,spotkanie” jest
w tym kontekscie rozumiane niewlasciwie®. Doswiadczenie religijne jest
dla Bocherniskiego, obok wiary i rozumowania, sposobem poznania Boga.
Kwestionuje on jednak mozliwoé¢ bezposredniego doswiadczenia Boga
przez kazdego cztowieka - nie kazdy spotyka Go bezposrednio i nie kazdy
prowadzi z Nim dialog. Ponadto samo pojecie dialogu jest tu, w przeko-
naniu Bochenskiego, pozbawione sensu. W wierze nie mamy bowiem do
czynienia z wymiang mysli i stéw miedzy dwoma partnerami, ale jedynie
z przedmiotami i zjawiskami naturalnymi®'. W doswiadczeniu religijnym
chodziloby zatem o bezposredni kontakt zjakims posrednikiem (znakiem),
ktory dzieki interpretacji naprowadza czlowieka na sacrum.

47 L. Dupré, Glebsze zycie, ttum. M. Tarnowska, Krakow 1994, s. 21.

#® W. James, Doswiadczenia religijne, ttum. . Hempel, Warszawa 1958, s. 345-346;
A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 36-37, 40.

¥ A. Kobyliriski, Etyczne aspekty wspdlczesnej pentekostalizacji chrzescijaristwa,
dz. cyt., s. 104.

%0 J.M. Bocheriski, Ponownie o hipotezie religijnej, [w:] tenze, Dziela zebrane, t. 6,
Religia, Krakéw 1995, s. 125-127.

51 J.M. Bochenski, Ku filozoficznemu mysleniu. Wprowadzenie do podstawowych po-
jec filozoficznych, thum. B. Bialecki, Warszawa 1986, s. 77; tenze, W sprawie bozy-
cy, [w:] tenze, Sens zycia i inne eseje, Krakow 1993, s. 154-161.



72 Karol Jasinski

Na symboliczny charakter doswiadczenia religijnego zwraca
uwage niemiecki filozof religii B. Welte, zdaniem ktérego Absolut
objawia sie ludziom w dziejach jako wieczne Ty. Najpierw jest on
bezksztattny. Nastepnie daje znak o sobie w ten sposéb, ze staje sie
okreslonym ksztaltem. Ow ksztalt nazywa sie symbolem. W skon-
czonym ksztalcie daje sie¢ nam odczué Transcendencja poprzez okre-
Slone dzialanie. Bég objawia sie w symbolu, a cztowiek w kontakcie
z symbolem do$wiadcza czegos, co przerasta symbol. Doswiadczenie
Boga jest zatem uzaleznione od konkretnych wydarzen historycznych,
w ktérych przezywa sie jednoczesnie Jego bliskos¢ i oddalenie™.
Czlowiek zatem poznaje Boga po skutkach Jego dziatania w majacych
charakter symboliczny wydarzeniach.

Na role symbolu w do$wiadczeniu religijnym zwraca tez
uwage belgijski filozof religii L. Dupré. Podkresla on, ze przyjecie
postawy religijnej powoduje, iz przedmioty i wydarzenia sa konsty-
tuowane jako symbole sakralne. Cztowiek religijny dostrzega pod
ich powierzchnig glebsza rzeczywistoscé - glebie bytu. Sacrum nie jest
wiec okreslonym przedmiotem, ale raczej ontyczng podstawa i trans-
cendentnym horyzontem bytéw. Zostaje mu nadana pozytywna tresé
jazni lub osoby. Absolut przedstawia sie wprawdzie przez przedmiot,
ale nigdy nie ukazuje sie czlowiekowi bezposrednio. Doswiadczenie
religijne ma zdaniem Dupré dwa elementy: bierny (uczucia cztowieka)
i aktywny (postawa wiary jako forma zaangazowania i odpowiedzi
calej natury ludzkiej). Dzieki wierze cztowiek dokonuje interpretacji
danych poprzez podporzadkowanie ich zasadzie ostatecznej, dzieki
czemu zostaje nadany sens jego istnieniu.

Réwniez polski religioznawca T. Wectawski podkresla, ze
rzeczywisto$¢ nadnaturalna wydaje sie¢ uchwytna za posrednictwem
rzeczywistosci naturalnej, czyli ludzkich mysli, stéw, gestow, dziatan
i innych bytéw. Zwyczajne byty stajg sie zatem miejscem spotkania
z tym, co nadzwyczajne. Nie przesadza sie jednak, wedlug Wectaw-
skiego, o obiektywnym istnieniu lub nieistnieniu tego, co subiektywnie
przezywamy jako nadzwyczajne. Status nadzwyczajnosci jest rozpo-
znawany przez ogo6l. Doswiadczenie religijne jest przezyciem czegos,
co nie podlega kontroli cztowieka. Czlowiek nie zna dokladnie przed-
miotu swego do$wiadczenia, ktéry ingeruje niespodziewanie w jego

52 B. Welte, Filozofia religii, ttum. G. Sowiriski, Krakéw 1993, s. 138-153.

% L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, ttum. S. Lewandowska-Gluszyrniska,
Krakow 2003, s. 17-18, 33-48. Na potrzebe religijnej interpretacji doswiadczenia
rzeczywisto$ci zwraca tez uwage L.J. Suenens. Por. tenze, Nowe Zestanie Ducha
Swietego?, dz. cyt., s. 59.
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zycie, dokonuje jego scalenia i ukierunkowania*. Doswiadczenie reli-
gijne polegatoby w tym przypadku na przezyciu dzialania boskiego
i doznaniu okreslonych jego skutkéow.

Posredni charakter do$wiadczenia religijnego akcentuje tez
filozof religii P. Moskal, zdaniem ktérego skiada sie ono z ludzkich
czynnosci skierowanych ku Bogu, postaw, form swiadomosci i prze-
zy¢ podmiotu. Bég jest wowczas dany jedynie jako tres¢ swiadomosci
lub korelat intencjonalnych aktéw czltowieka®. Posredni charakter
do$wiadczenia religijnego jest zwigzany, zdaniem Moskala, z ludzka
strukturg bytowa i poznawcza. Czlowiek jest mianowicie jednoscia
psychofizyczng. Z tej racji konnaturalne dla jego intelektu jest to,
co bytuje w materii. B6g nie jest materialny i jako taki nie moze by¢
poznany za pomoca wrazen i wyobrazen. Nawet po $mierci czlowiek
nie moze ze swej natury poznac boskiej istoty, a to ze wzgledu na to,
Ze istota ta nie jest dla niego konnaturalna (warunkiem koniecznym
bedzie transformacja intelektu ludzkiego poprzez ,$wiatto chwaty” -
lumen gloriae oraz sama istote Boga)**.

Co jest zatem przedmiotem religijnego doswiadczenia cztowieka?
Odwotajmy sie do przyktadu Blazeja Pascala. W pamietna noc listopado-
wa 1654 r. mial on doswiadczenie mistyczne Bozego ognia, ktére pole-
gato na napelnieniu jego serca uczuciem milosci, pocieszenia, pewnosci,
radosci, pokoju, pokory, wiasnej nedzy i niekoriczonego milosierdzia®’.
Idac tym $ladem, trzeba stwierdzi¢ za Moskalem, ze bezposrednim przed-
miotem do$wiadczenia religijnego nie jest sam Bog, ale raczej nastepujace
obiekty: 1. podmiotowe stany $wiadomosci, przekonania i pewnosci co
do istnienia, obecnosci i dziatania Boga (Bog jest tylko trescig poznawcza);
2. stany i doznania organiczno-afektywne, interpretowane jako przejawy
dziatania Boga; 3. formy poznawcze (zmyslowe, wyobrazeniowe, intelek-
tualne), interpretowane jako objawienie Boze; 4. znaki nieprzezroczyste
(ksiegi, ryty), interpretowane jako miejsca i sposoby obecnosci Boga;
5. religijne czynnosci czlowieka, nadzwyczajne stany kosmologiczne
i antropologiczne, interpretowane jako dziela Boga; 6. wlasne czynnosci
religijne, ktérych intencjonalnym korelatem jest B6g majacy w réznych
kulturach rézng tre$é. Tym samym tre$¢ swiadomosci poszczegélnych
0s0b religijnych jest rowniez zréznicowana™.

% T. Wectawski, Wspdlny swiat religii, Krakow 1995, s. 208-216.

% P. Moskal, Czy istnieje Bog? Zarys filozofii Boga, Pelplin 2002, s. 31 i 35.

5 Tamze, 23-24.

57 A. Siemieniewski, M. Kiwka, Bozy plomieri. Chrzest w Duchu Swietym, dz. cyt.,
s. 33-36.

% P. Moskal, Czy istnieje Bdg?..., dz. cyt., s. 36.
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Wydaje sie, ze z powyzszym przekonaniem zgodziliby
sie rowniez chrzescijanie pentekostalni. Podkreslaja oni, ze na ich
doswiadczenie sklada sie przede wszystkim uczucie milosci Bozej
wlanej w serce czlowieka. Ponadto ich udzialem moze sta¢ sie dar
jezykow, radykalna przemiana egzystenciji, ,stowa madrosci” (przekaz
noetyczny), ,slowo wiedzy” (zrozumienie prawd), ,stowo rhema”
(spos6b wyjscia z sytuacji problemowej) lub rézne dary (wiara, uzdra-
wianie, czynienie cudéw, prorokowanie, rozréznianie duchéw)®.
Widzimy wiec, ze we wszystkich przypadkach mamy do czynienia
z okreslonymi stanami poznawczymi, emocjonalnymi, organicznymi
i egzystencjalnymi, ale w zadnym z nich nie ma mowy o bezposrednim
do$wiadczeniu i ogladzie Boga.

Zakonczenie

Powyzsze analizy mialy na celu zwrécenie uwagi na zasadni-
cze tendencje przemian chrzescijanistwa w Europie, proces jego pente-
kostalizacji oraz kwestie doswiadczenia religijnego. Chrzescijafistwo
znajduje sie w Europie w odwrocie, ale odradza si¢ w innych czeéciach
Swiata. Wyczerpal sie jednak paradygmat sekularyzacji, poniewaz
obserwuje si¢ wzrost zainteresowania réznymi formami religii i jej
obecnosciag w sferze publicznej. W wymiarze globalnym zaczyna nato-
miast dominowaé bardziej konserwatywna i charyzmatyczna wersja
chrzeécijaristwa Potudnia, co moze prowadzi¢ do transformacji doktry-
ny i praktyki religijnej oraz powstania nowego tadu cywilizacyjnego.
Wyrazem zmian dokonujgcych si¢ w tonie chrzescijanstwa jest proces
jego pentekostalizacji, w wyniku ktérego podkresla sie role religijno-
§ci bardziej emocjonalnej, mirakularnej i ukierunkowanej na osobiste
do$wiadczenie. Pomimo pewnych mankamentéw, ktére ma zreszta
kazda forma religijnosci, posiada ona duzy potencjat. Dzieki temu, o ile
bedzie dobrze ukierunkowana, moze przyczyni¢ si¢ do odnowy wiary,
pogtebienia praktyki sakramentalnej oraz zaangazowania spolecz-
nego. Wydaje sie, ze przesadzone sa obawy zwigzane z powstaniem
uniwersalnej odmiany chrze$cijafistwa i istnieniem w niej tendencji
synkretycznych.

Problematyczne jest natomiast przekonanie wielu chrzescijan
o proweniencji pentekostalnej o mozliwosci bezposredniego doswiad-
czenia Boga. Wydaje sie, ze nalezy je zakwestionowaé. W wyniku
filozoficznych analiz owego doswiadczenia dochodzi si¢ bowiem do

% A. Migda, Mistycyzm pentekostalny w Polsce, dz. cyt., s. 223-260.
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wniosku, ze moze mie¢ ono charakter jedynie zaposredniczony. Godny
podkreslenia jest fakt, ze chrzescijanie pentekostalni dowartosciowuja
znaczenie do$wiadczenia religijnego. Wydaje sie¢ bowiem, ze jest ono
niekiedy marginalizowane na rzecz wylacznie intelektualnej aktyw-
noéci czlowieka. Doswiadczenie religijne stanowi tymczasem rdzen
zycia duchowego. Co wiecej, dynamiczna relacja religijna, o ktdrej pisat
chociazby H. Bergson, ma wlasnie w nim swoje Zrédto. Posiada ona
charakter holistyczny, czyli obejmujacy wszystkie aspekty bytu ludz-
kiego, w tym przezyciowy.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze doswiadczenie religijne nie jest
bezposrednia wiezia z Bogiem, ale raczej odniesieniem zaposred-
niczonym. Ma ono duzy fadunek emocjonalny, ale w jego wyniku
czlowiek zdobywa tez nowa wiedze i podejmuje okre$lone dziatanie.
Trzeba natomiast podkresli¢, ze kontakt z bytem boskim jest zawsze
zaposredniczony przez jakies medium. Sa nim okreslone stany cztowie-
ka, przedmioty, znaki, wydarzenia i czynnosci, ktére maja charakter
symboliczny. Domagaja sie one ujecia w odpowiednim kontekscie
i poddania interpretacji za pomoca wilasciwych schematéw pojecio-
wych. Dopiero wéwczas moga one stac sie ,$ladami” prowadzacymi
do Transcendencji. Warto, aby zostalo to uwzglednione w narracji
chrzescijan pentekostalnych, ktérzy w przeciwnym wypadku moga
narazi¢ sie na uzasadniong krytyke.

KAROL JASINSKI
Chrzescijanstwo pentekostalne a doswiadczenie religijne

Streszczenie

Celem artykutujest zwrécenie uwagina trzy kwestie: przemiany
chrzescijaristwa w Europie, proces jego pentekostalizacji oraz kwestie
do$wiadczenia religijnego. Artykul sktada sie z trzech czesci, w ktérych
zostaly postawione nastepujace tezy: 1. Chrzescijaiistwo znajduje sie
w Europie w odwrocie, ale odradza si¢ w innych czesciach Swiata;
2. Wyczerpal si¢ paradygmat sekularyzacji i obserwuje sie wzrost
zainteresowania r6znymi formami religii; 3. W wymiarze globalnym
zaczyna dominowaé bardziej konserwatywna i charyzmatyczna
wersja chrzescijaristwa Potudnia; 4. Wyrazem zmian dokonujacych
sie w chrzescijanistwie jest proces pentekostalizacji; 5. Pentekostaliza-
¢ja, pomimo pewnych mankamentéw, posiada duzy potencjat i moze
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przyczynié sie do odnowy wiary, pogtebienia praktyki sakramentalnej
oraz zaangazowania spolecznego; 6. Nalezy odrzuci¢ przekonanie
wielu chrzescijan pentekostalnych o mozliwosci bezposredniego
doswiadczenia Boga; 7. Doswiadczenie sacrum, bedace rdzeniem
zycia religijnego, jest zawsze zaposredniczone przez zinterpretowane
medium (stany czlowieka, znaki, wydarzenia i czynnosci).

Stowa kluczowe: przemiany chrzescijafistwa, pentekostalizm,
religijnos¢, mistycyzm, doswiadczenie religijne.

KAROL JASINSKI
Pentecostal Christianity and Religious Experience

Abstract

The aim of the article is to draw attention to three issues: the
transformation of Christianity in Europe, the process of its pentecostali-
zation and the issue of religious experience. It consists of three parts,
respectively, in which the following theses were posed: 1. Christianity
in Europe is in retreat, but it experiences revival in other parts of the
world; 2. The secularization paradigm has been weakened and there is
a growing interest in various forms of religion; 3. In the global dimen-
sion a more conservative and charismatic version of the Christianity
of the South begins to dominate; 4. The process of pentecostalization
is an expression of the changes taking place in Christianity; 5. Pente-
costalization, despite some shortcomings, has great potential and can
contribute to the renewal of faith, deepening the sacramental practice
and social commitment; 6. One should reject the conviction of many
Pentecostal Christians for the possibility of a direct experience of God;
7. The experience of the sacred, being the core of religious life, is always
mediated by an interpreted medium (human conditions, signs, events
and activities).

Keywords: changes in Christianity, Pentecostalism, religiosity,
mysticism, religious experience.



