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REALIZACJA FUNKCJI MAGICZNEJ W TEKSCIE
JEDNEGO CHAMAILA

Odnaleziony przez autoréw w Minsku fragment muzulmanskiego podrecz-
nego notatnika zwanego chamaitem, pochodzacy z okresu I Rzeczypospoli-
tej, jest autentycznym Swiadectwem pogranicza kulturowego i jezykowego. Po-
swiadcza przenikanie sie w tekscie kodéw werbalnego, przedmiotowego i akcjo-
nalnego, laczenie praktyk magicznych muzulmanskich ze stowianiskimi, a na
gruncie jezykowym mieszanie w jednym zdaniu elementéw polskich z bialorus-
kimi, przy czym wyrazy slowianskie zostaly zapisane pismem arabskim. Tak
wiec cytaty z Koranu sasiadujg ze sprzecznym z tradycja muzutmaiiska zalece-
niem uzycia alkoholu jako leku, a liczne przepisy na leczenie choréb takich jak
wysypka, krwawienie, suchoty, febra, zéltaczka, lamanie kosci zalecaja uzycie
odpowiednich ziél, co jest znane lokalnej spolecznosci stowianskiej. Wystepuja
w badanym chamaile takze zalecenia oryginalne, szerzej w kregu stowianskim
nieznane, co wskazuje na kompilacyjny charakter tego tekstu.

Historia tekstu

W roku 2000 w Bibliotece Akademii Nauk Bialorusi w Minsku odnale-
ziono niewielki rekopis zapisany pismem arabskim I119-20Hp 13 (by¢ moze
jest to fragment jakiegos innego rekopisu lub zrobiony specjalnie wypis).
Z szesciu kartek o wymiarach 11x18 cm tylko kartki 3-5, zawieraja tekst
dhuigosci 15-17 wierszy, na kartce 6a znajduja sie jedynie 3 wiersze. Dwie
pierwsze kartki sa puste. Mozliwie, ze pierwotna kolejno$é¢ byla inna
puste kartki mogly by¢ na koncu, ale zachowamy numeracje zrobiong przez
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pracownikéw biblioteki. Tekst, o ktérym mowa, nigdy nie byl przedmiotem
badan, bo wlozony do innego rekopisu nie mial wlasnej sygnatury.

Rekopis ten stanowi nieodlaczna czes¢ spuscizny kulturowe] muzulma-
now Pierwszej Rzeczypospolite]. Stworzyli oni literature niezbyt bogata, lecz
bardzo swoista, ciekawa zaréwno dla lingwistow, jak tez dla badaczy kultury,
religii 1 historii. Jeden z gatunkdéw tej literatury to tzw. chamaily. Nazwa
ta pochodzi od formy licsby mnogiej arabskiego. himalatun. Rdzen HML
ma znaczenie ‘niesé¢’, a himalatun znaczy ‘to, co jest niesione’, ‘brzemie’.
Chamaily byly swego rodzaju notatnikami muzulmanskich kaplanéw, stale
noszonymi przy sobie. Wpisywano do nich modlitwy i porady z zakresu
lecznictwa ludowego, robiono w nich notatki na temat $wiat i rytuatow. Nie-
watpliwie chamaily zawieraly sporo elementéw magicznych. Warto dodac,
ze himalatun w jezyku arabskim ma rowniez znaczenie ‘amulet, maskotka’.
Mozna przypuszczaé, ze omawiany rekopis to albo fragment chamaitu, albo
wypis z niego zawierajacy tylko porady lecznictwa ludowego.

Tekst
Strona 3a

1.  ’od visipki dobZa babqov' jalova od wysypki dobrze babkow jatowaj

2. j gari 'igamanja napalic ivpazic 'ipa kary i kamienia napali¢ 1 wparzyé i pa
3. ricca vtan vtaj vadza jaq vvanna to ricca wten wtej wadzie jak w wannie to
4. zgina ‘a jazali zalatuha visip zgina a jezell zalatucha wysyp

5. ‘albo’ vroca 'od zalatiihi visip albo wroce od zalatuchi wysyp

6. to mod zjinbaram masac ‘iSmarovac to miod z jinberem miesza¢ 1 szmaro-

wac

7. vroca to vijdza navarh 'ajaq vijdza wroce to wyjdzie na wierch a jak wyj-
dzie

8. navarh to ganopnim mlagam ’isma na wierch to kanopnim mlekam 1 sma
9. rovac vroca X 'od qirivavki rowa¢ wroce X od kiriwawki

10.  zuki suhija pazic 'ipic 'isqvar zuki suchija parzyc i pi¢ skwier

11.  nu’ 'ino¢vi zabija ¥ kadi nogi nu i noczwi zabije 3 kiedy nogi

12.  ’odbeze ’albo ruki carvij soq odbaza albo ruki czerwij sok

13. ’ismarovac ’albo’ manqovaj va 1 smarowaé albo menkowaj wa

14. tranbi ’alajaq zrobivii smarovac trenbi alejek zrobiwszy smarowac

15. X ’od suhot 5¢anqga varic X od suchot szczenka wary¢

16. sqripniqom ’ijasc 'od visadaq s krupnikom 1 je$¢ od wysadak

17. biiragovih lisca varic bazsoli burakowych lidcia wary¢ bez soli
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Strona 3b
1. izslodkim maslam jasci X ’od tra 1 z slodkim mastem jesci X od tra
2. scl vnovim gariqu’ zabu’ visu scy w nowym garszku zabu wysu
3. Sic Yizvadqo’ pic szyC i z wodko pié
4. 'ad zultacki piva' prosto’ ’albo’ ad zultaczki piwa prosto albo
5. qvas spomotam qravancam zvalo kwas s pomiotem krawancem z walo
6. ski ‘ozach razmasaj 'idaj posqla ski orzech razmieszaj i daj po szkla
7. mnca pic mozno’ 'idruga butilga piva nce pi¢ mozno i druga butytka piwa
8. vipic X jasli zubi ¢ornija wypi¢ X jesli zuby czornyja
9. tri zupki soli "obajti tri ra try zupki soli obajti try ra
10.  zi 'oqolo’ hati 'ivbrosit vpaéqu’ zy okolo haty i wbrosit w pieczku
11. gahda topitta vogon to pobalaji kahda topicca w ogon to pobeleju
12, t zibi t zuby
13. ‘a o napisavsi dazubov’ glasci a to napisawszy da zubow ktasci
14.  jasli bolac ¥ ,qul juhjiha "allady jesli bola¢ X Powiedz: ,Ozywi ich ten,
15. ’anSa’aha 'aypala marratin ya hupa bi- ktérzy stworzyl ich po raz pierwszy,
kulli 3aj’in ‘alimun i on i on jest wszechwiedzacy w kazdej
rZecy.
Strona 4a
1. ‘alimun ‘alladi ga‘ala lakum mina- Tojest ten, ktéry zrobil dla was ogien
SSagari-l'a z zielonego drzewa,
2. hdari naran fa’ida hum minhu i oto oni od niego zapalacie”.?
tiiqidiina”.!
3. 1a hayla yala quuyata 'illa billahi-l- nie ma mocy i potegi opréc mocy Boga
‘alimi-1-‘azim! — wszechwiedzacego i wielkiego!
4. kadi ziibi bolo’ zamavac timi slovami kiedy =zuby bolo zamawia¢ tymi
stowami
.  trirazi pac qazan raz baz 'oddiha try razy pie¢ kazan raz bez oddycha
6. talt’ mur ti'lmiga mazta riiz mur Abrakadabra
7. vor'an kara hijjan bara hijjan hamda Abrakadabra
samava
8. wvanabug ‘arsi ta‘ali barin kabanam Abrakadabra
hadida
9. kalam X tagza kadi zambi bola' pac Abrakadabra X takze kiedy zemby bola
piec
10.  ’ivrot duc X ,qul ia ‘ibadija-lladina i w rot du¢ X Powiedz: ,0 Moi
11. ’asrafu ‘ala ’anfusihim la taqnati niewolnicy, ci, ktorzy gubia dusze

swoje,

! Koran 36:79-80 z odstepstwem od tekstu kanonicznego: 1) zamiast ,wszechwie-

dzacy w kazdym stworzeniu” —  wszechwiedzacy w kazdej rzeczy”; 2) oni zamiast wy; to
prowadzi do niezgody miedzy subiektem a predykatem.

? Koran 36:79-80.
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nie traccie nadzieji na laske Allacha!

Whprawdzie Allach przebacza wszyst-
kie grzechy: przeciez On jest laskawy
i przebaczajacy.”

mas¢ robi¢ do jakiej boli albo

albo lomania koéci za kopiejku
izibar klajtu za try kopiejki i wgo
towaé potym wycedzié¢ i dodaé
blajwasu i miesza¢ i wrobiwszi mas¢
tym smarowac

a to jezeli abmiraja to kto pierszy
uwidzi naprimier ja pierszy wizu jaho
szto abmior to gdzie abmior na tym
miej

scu razdzieri rubachu albo adzienie

w jakom obmior 1 z nimi gdzie abmior
na tym miejscu jamu wykapac 1 w jamu
adzienie jili rubachu i sztany w jamie
no

zam prybié cerez adziezu dow

bnaju i zary¢ ziemloj kidaje abmiraé

12. min rahmati-llahi ’inna-llaha jagfiru-
dduniiba
13. gami‘an 'innahu huya-lgafuru-
rrahimu”® qum 'id hrug!
14. masc robic do jakaj boli 'albo’
15. ’albo’ lomana qosci zagopajqu’
16. ’izibar glajtd’ za tri gqo’pajki 'ivgo
17.  tovac potim vicadzic 'idodac
18. blajvast’ 'imasac 'ivrobivsi masc
19.  tim smarovac
Strona 4b
1. ‘ato jazali ‘abmiraja to qto’ parsi
2. ’'avidzi naprimar ja parsi vigi’ jaho’
3. 5to’ 'abmor to gdza 'abmor na tim maj
4. scii’ razdzari rubahu’ ‘albo’ ’adzana
5. vjagom 'obmor ’iznimi gdza ‘abmor
6. na tim majscd’ jamu vigapac 'ivjamu
7. ‘adzana jili ribahi’ 'i8tani vjama no
8. Zam pribic caraz ‘adzazu’ dov’
9. bnajii’ 'izaric zamloj kidaja ‘abmirac
10.  kadi nogi bolo’ to rashodniqi’
11. napazic 'i caplim psigladac to do
12.  bza bardzho
13. kadi goltun to t8aba vpazic
14. namajscu’ vzari 'oblapivsi garnaq’
15. bar-lanic (-linac?) ‘ipic 2zza progu’
sadzonc
16. naprogi’ 'iglovd mic zaprog zmiva
17. ¢ ’inazbarac canbor@’ 'ivbitilca
namaocic
Strona ba
1. namocic vvidca jadna qvarta
2. ’albo’ spirtusi’ ’izaqopac pod
3. progam vzama 'alatan qto’ horohi
4, nah sam zaqopaja na dvanasca dni

3 Koran 39:54.

kiedy nogi bolo to raschodniku
naparzy¢ i cieplym przykladaé to do
brze bardzo

kiedy koltun to trzeba wparzyé

na miejscu wzary oblapiwszy garnek
barlanic i pi¢ zza progu siedzonc

na progu i glowa my¢ za prog zmywa
¢ 1 nazbiera¢ czenboru i w butylce
namoczyc¢

namoczy¢ w wodce jedna kwarta
albo spirtusu i zakopa¢ pod

progiem w ziemie ale ten kto choroni
niech sam zakopaje na dwanascie dni
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puzni trinastago’ dna dostac
butilga ’iv biilca hlaba vpac
'alaza bi nabilo’ nigogo’ vdomu’
kadl bandzas zaqopivac bililqa
zvidqo’ 't"odgopivac

© w1 ;o

pozni trynastago dnia dostaé
butytka i w bulce chleba wpiec

ale zeby nie byto nikogo w domu
kiedy bendziesz zakopywac butylka
z wodko 1 odkopywad

10.  "od dihovki ¢ili bicca sarca gor
11.  ka migdalki naséo’ po dva jasci
12.  bazsqii'raq 'ipotsi mozna i

13.  na noc brac XXXX

14.  ’ito jash dihovqa to dobza po
15. rhovki vspiritiita tri razi

16. dzavanc porhavaq nazbarav
17. i nadzavanc dni namoéivsi

Strona 5b

potim potrohu naséa pic

spiritis pic ’itilalac zabi

lac porhovki zajanla

‘a tagza dobza pic gorqa sol
'isoda 'ala sol nalac vodaj zabi

do zasla 'inah 'ustojita zabi voda

bila €ista tadi pic soda po
lizacca qavannaj vancaj nasipac
9. ipic

10.  kadi piihlina tri zultki qura

11.  é&ija ’'ipulgrucqa tarpating’

12.  vago’ ‘alajqu’ 'isqlicic

13.  ’ipuhlina smarovac

el A

od dychowki czyli bi¢éia serca gor
kie migdalki naszczo po dwa jesci
bez skérak i po trzy mozna i

na noc bra¢

i to jesli dychowka to dobrze po
rchowki w spirytutie try razy
dziewien¢ porchawak nazbieraw
szy na dziewie¢ dni namoczywszy

potym potrochu naszcza pié
spirytus pic i tyle la¢ zeby

la¢ porchowki zajenta

a takze dobrze pi¢ gorka sol

1 soda ale sol nala¢ wodaj zeby
do zaszla i niech ustoi ta zeby woda
byla czysta tedy pic¢ soda po
lyzecce kawiennej wencej nasypac
i pié

kiedy puchlina try z6ttki kura
czyja i poltkruczka tarpatiné
wago alejku 1 sklocié

i puchlina smarowa¢

14.  jasli qto’ 'abmiraja to’ jaq’
15. ’abajmra to’ zjonc qosila
16. 'ipraciv plomana v paci’ poloZic

Strona 6a

1. poloZic 'ijaq spalita to tago’
2. popolii’ 'od qosuli dac pic
3. horamu’

jesli kto abmiraje to jak
abajmre to zjoné¢ koszula
i praciw plomienie w piecu polozyé

polozy¢ i jak spali ta to tago
popiolu od koszuli daé pi¢
choremu
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Jezyk rekopisu

Omawiany rekopis jest co najmniej dwujezyczny. Zasadnicza czes¢ tekstu
zostala napisana w jezyku slowianskim za pomoca grafii arabskiej. Biorac
pod uwage pgrafie, ortografie, zwlaszcza za$ uzycie specjalnej litery na
oznaczenie gloski o, mozemy datowa¢ go na wiek XIX.

Wieksza czes$é rozpatrywanego rekopisu zostata zapisana w jezyku, ktory
najwiadciwiej bedzie nazwaé polsko-biatoruskim lub bialorusko-polskim
(por. podobne okreslenia w Antonowicz 1968, Grek-Pabisowa 1997). Oba
systemy jezykowe sg reprezentowane w tekécie dos¢ réwnomiernie, kontami-
nacja obejmuje wszystkie kategorie jezykowe. ,Fenomen mieszania jezykow
w tekstach folkloru. .. do dzi$ nie doczekal si¢ opracowania, na ktore zashu-
guje...” (Bartminiski 1992, 141). Wymienmy kilka przejawéw tego mieszania
jezykow.

Oto przyklady polonizméw w fonetyce: przegtos [o] w sylabie zamknigtej
na [u] — wvvidea [w wodee] ‘w wddee’ (ba); wystgpowanie [z] zamiast
palatalizowanego [r]: pazic [parzy¢| ‘parzy¢’ (3a). W tych samych pozycjach
pojawiaja sie takze bialoruskie warianty: mod [miod] ‘miéd’ (3a); wvaric
[vary¢] ‘gotowad’ (3a). W tekscie mozemy réwniez znalezé migdzyjezykowe
dublety fonetyczne: — zambi [zemby] 1 zabi [zuby] ‘z¢by’, sasiadujace na
jednej kartce (4a).

Konkuruja ze soba takze polskie i biatoruskie formy fleksyjne, na przy-
ktad narzednika liczby pojedynczej rodzaju zenskiego: w formach “izvudgo’
(3b), zviidgo’ (5a) ‘z wddka’ koficowe 0 mozemy traktowac jako gloske z osta-
biong nosowoscia i w konsekwencji odbierac te formy jako polskie w opozycji
do biatoruskich form zamloj ‘ziemia’ (4b), vodaj ‘woda’ (5b).

W omawianym rekopisie mozemy ponadto spotkaé¢ dublety leksykalne —
leksemy ruabaha’ (4b) i gosuli (6a) wyrazaja to samo znaczenie ‘koszula’.

W zakresie sktadni obok wypowiedzen pojedynczych mozemy znaleié
wypowiedzenia wspétrzedne roztaczne ze spdjnikiem albo i wypowiedzenia
podrzedne z zaimkiem wzglednym kadi ‘kiedy’. Wymienione wskazniki ze-
spolenia uznane sg za charakterystyczne dla jezyka polskiego, w r¢kopisie
spotykamy jednak réwniez takie, ktére funkcjonuja w obu jezykach. W ogéle
sposoby laczenia zdan sa do$¢ prymitywne i za malo charakterystyczne, by
mozna je bylo potraktowaé jako bialoruskie lub polskie.

Do omawianego rekopisu zostaly wprowadzone dwa niewielkie cytaty
z Koranu w jezyku arabskim (3b 14-4a 3 i 4a 10-13) i tekst zajmujacy
trzy i pol wiersza (4a 6-9), o trudnym do ustalenia pochodzeniu. Podobna
struktura, tzn. taczenie fragmentéw w jezykach stowianskich z fragmentami
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w jezykach niestowianskich (w tym — arabskim), charakterystyczna jest dla
wszystkich manuskryptow Tataréw litewskich (Lapicz 1992).

Cytaty z Koranu (36:79-80 i 39:54) sa zapisane w jezyku arabskim bez
thaimaczenia. Nie ma w tym nic dziwnego, muzulmanie bowiem na calym
swiecie mieli amulety, zawierajace cytaty z Koranu. Cytaty z 36 sury (3b
14-4a 3) cieszyly sie popularnodcia, dlatego ze kilka razy wystepuje w nich
czasownik ‘ozywiad’. Takie teksty byly znane miejscowym muzutmanom, no-
sity specjalng nazwe nusk, ktéra, prawdopodobnie wywodzi si¢ z arabskiego
nushatun ‘kopia, przepis’. Wolno przyjaé, ze fragment z 36 sury utrwalitl sie
wsrod muzulmanow jako srodek na bol zebdw, gdyz natrafiamy nan w jesz-
cze jednym niepublikowanym chamaile ze zbiorow Biblioteki Akademii Nauk
Biatorusi. Czytamy tam: 'ad zubov balanna napisavsi do zuba prilaZic, a dalej
pojawia sie ten sam cytat.

Na stronie 4a znajduje sie tekst, ktéry niestety pozostal dla nas za-
gadky. Kilka wystepujacych w nim sléw jest zapewne pochodzenia arab-
skiego: hamda mozna odebraé¢ jako forme biernika od hamdun ‘chwala’ bez
nunacji, a samava taczyé z przymiotnikiem samawijun ‘niebieski’, ‘arsi ta‘ali
to niewatpliwie ‘wysoki tron’ w dopelniaczu i znéw bez nunacji, hadida
jest, by¢ moze forma biernika bez nunacji, utworzona albo od rzeczownika
hadidun ‘zelazo’, albo od jego homonimu — przymiotnika ‘ostry’; natomiast
wyraz kalam mozna traktowa¢ jako zbiorowy rzeczownik kalamun ‘slowa’
bez koncowki. Wszystkie te wyrazy przemawiaja za tym, ze tekst zostal na-
pisany w jednym z jezykéw tureckich, funkcjonuja w nim bowiem zapozycze-
nia arabskie. Ale wszystkie nasze préby zidentyfikowania chociazby jednego
z pozostalych wyrazdéw sie nie powiodly. Poza tym tekst zaczyna sie od formy
talia’, ktora jest taka sama jak forma osobowa arabskiego czasownika, a do-
ktadniej — forma trzeciej osoby liczby mnogiej czasu przeszlego — 1 moze
by¢ przettumaczona jako ‘oni zrobili sie¢ dludzy’. Jesli nie jest to przypad-
kowa zbieznos¢, wolno sadzi¢, ze mamy do czynienia z bardzo niepoprawnym
tekstem w jezyku arabskim, gdyz form osobowych nie zapozyczano. Za tym,
ze rozpatrywana forma jest arabizmem, przemawia rowniez wystepowanie
w niej litery oznaczajacej spotgloske emfatyczna (1), specyficzna dla jezykow
semickich.

Uwagi o strukturze tekstu

Wszystkie teksty maja strukture budowana wedtug pewnych regul: | nie
jest absolutna prawda, ze wszystkie teksty [...] sa rodzajem okazjonalnych,
za kazdym razem swoistych dziatan, a nie wytworami dzialan, majacymi
walor powtarzalno$ci” (Bartminski 1998, 21).
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Struktura tekstu omawianego rekopisu moze zostaé zinterpretowana przy
wykorzystaniu metody zaproponowanej przez M. 1. Tolstoja dla analizy ob-
rzedu stowianskiego. Zgodnie z ta koncepcjg obrzed — jako tekst o skompli-
kowanej strukturze — zakodowany jest za pomoca trzech systeméw, ktore
nawarstwiajg si¢ na siebie: realnego (przedmiotowego), akcjonalnego (czyn-
nosciowego), werbalnego (jezykowego) (Tolstoj 1995).

W kodzie realnym, czyli przedmiotowym wyodrebniaja si¢ dwie grupy
symboli: do pierwszej naleza nazwy choréb, do drugiej zas — $rodki lecz-
nicze. W kieszonkowym notatniku znachora zapisano nastepujace choroby:
wysypka (’od wvisipki) (3a), skrofuly (’od zalatihi) (3a), krwawienie ('od gi-
rivavki) (3a), gruzlica (‘od suhot) (3a), febra (‘od trasci) (3b), éltaczka
(‘ad Zaltack:) (3b), bél lub tamanie kosci (do jakaj boli ’albo’lomana qosci),
choroby uktadu krazenia (’od dihovki éili bicca sarca) (5a).

Z nazwami choréb zestawione sa nazwy $rodkéw stuzacych do ich zwal-
czania. W4rdd tych ostatnich mozemy wydzieli¢ kilka grup tematycznych.
Najliczniejsza grupa to nazwy roélin i srodkéw roélinnych o dzialaniu lecz-
niczym: babgov’ jalovaj gari ’igamanga [babkow jalowaj kary i kamienia];
mod zjinbaram [miod z jinberem|; ganopnim milagam [kanopnim mlekam]; 'od
visadaq buragovih lisca [od wysadak burakowych lidcia] (3a); zvaloski ‘ozah
[z watoski orzech] (3b); éanbori’ [czenboru] (4b); gorka migdalki [gorkie mig-
dalki] (5a); porhovki [porchowki]/ porhavag, tarpatini’vago’ ‘alajqu’ [tarpa-
tinuwago alejku] (5b). Dalej mozemy wydzieli¢ grupe nazw istot zywych
i srodkéw bazujacych na nich: Ziki suhija [zuki suchijal, éarvij soq [czerwij
sok|, §¢anga [szczenka] (3a); Zaba’ [zabu] (3b).

Nastepna grupa to nazwy artykuléw zywnoSciowych: mangovaj vatranbi
‘alajaq [menkowaj watrenbi alejek] (3a); piva’ prosto’ [piwa prosto], quas
[kwas] (z bardzo ciekawym i niezupelnie strawnym dodatkiem — spomotam
gravancam ‘pomiotem krowim’), zipki solt [zupki soli] (3b); Zultki quracija
[z61tki kuraczyja] (5b); bardzo czesto artykuly zywnoéciowe wystepuja jako
dodatki do srodkéw leczniczych: sgrapnigom [s krupnikom| (3a); ’izslodkim
maslam [i z stodkim mastem], "izvidgo’ [i z wodko] (3b); vvidea [w wodce],
spirtusi’ [spirtusu], v bulca hlaba [i w bulce chleba] (5a); por. takze vodaj
[wodaj] / voda (5b).

Mozna réwniez wydzielic grupe nazw pojemnikéw na leki (vnowvim
garsqi’ [w nowym garszku], ’idraga butilga [druga butyltka] (3b); “ivbitilca
[w butylce] (4b); batilga zvidgo’ [butylka z wédko] (5a)); jak réwniez nazw
dawek i porcji lekéw (¢ri [try], posglanca [po szklance], (3b); za tri qo’pagki [za
try kopiejki]; zagopajqu’ [za kopiejku] (4a); jadna quarta [jedna kwarta);po
dva jesci. .. ’ipotsi mozna [po dwa jesci... 1po trzy moznal; iri razi dzavanc
[try razy dziewien¢ porchawak] (5a); pofrohu [po trochu; po lizacca gavannaj
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[po tyzecce kawiennej|; tri [try] (5b) oraz nazw czasu ich przygotowania
1 uzywania (na dvanasca dni pazni trinastago’ dna [ na dwanascie dni pdzni
trynastago dnia);nadzavanc dni [na dziewieé¢ dni]; na noc [na noc] (5a).
Kod akcjonalny réwniez dzieli sie na dwa subkody. Pierwszy z nich moze
by¢ okreslony mianem akcjonalnego kodu tematycznego. W ten sposéb zo-
staly zakodowane akcje, ktérym w aktualnym rozczlonkowaniu zdania od-
powiada temat. Jest to istniejaca rzeczywistos¢, mozliwa do zmiany (na-
prawienia) w wyniku nowych (nieznanych adresatowi) akcji, przedstawio-
nych w akcjonalnym kodzie rematycznym. Wynik zmian odzwierciedlony

jest w akcjonalnym kodzie rezultatywnym. Oto przyklad przepisu na bol
zebow (3b):

jasli zithi éornija ‘jesli zeby czernieja’ (kod tematyczny)

tri zupki soli ’obajti tri razt ‘oqolo’ hati “iwbrosit vpadqu’ gahda topitta vogon ‘trzy
szezypty soli obejsé trzy razy dookola chaty 1 wrzuci¢ do pieca, kiedy sie pali’ (kod
rematyczny)

to pobalajut zubi ‘to pobieleja zeby’ (kod rezultatywny).

Skorelowane z kodem tematycznym sa nazwy chordb, a stosunki miedzy
nimi mozna okresli¢ jako paradygmatyczne (por. kadi nogi bolo’ ‘kiedy
nogi bola’ — kadi goltun ‘kiedy koltun’). Jak sie wydaje niepredykatywne
1 predykatywne okreslenia cierpien czlowieka mozemy traktowaé jako nazwy
choréb 1 nazwy ich symptoméw.

Natomiast nazwy sposobdéw 1 srodkéw kuracji zwiazane sa z kodem
rematycznym stosunkami syntagmatycznymi, mozna nawet powiedzie¢, ze
wraz z czasownikami wchodzg w jego sklad:

kadt nogi bolo’ ‘kiedy nogi bola’ (kod tematyczny),

to rashodnigi’ (kod przedmiotowy — érodek kuracji);

napazic 't caplim pdigladac ‘naparzy¢ i cieptym przykladaé’ (kod rematyczny);
to dobza bardzho (kod rezultatywny).

Akcjonalnemu kodowi tematycznemu odpowiadaja nastepujace struk-
tury predykatowo-argumentowe: kadi nogi ’odbaza ‘albo ruki [kiedy nogi od-
baza albo ruki| (3a), jasli zabi cornija [jesli zuby czornyja] (3b), daziabov’. ..
jasli bolac [da zubow jesli bolaé¢] (3b), kadi zubi bolo [kiedy zuby bolo] (4a),
kadi zambi bola’ [kiedy zemby bola] (4a), jaZali ‘abmiraja [jezeli abmirajal
(4b), kadi nogi bolo’ [kiedy nogi bolo] (4b), jasli gto’ ’abmiraja [jesli kto
abmiraje| (5b). Podstawowe miejsce zajmuja w nim czasowniki o znaczeniu
‘chorowac’. W pozycji subiektu znajduja sie nazwy narzadéw, ktére mozna
okresli¢ jako zewnetrzne, dostepne do zwyklego zbadania.

Na akcjonalny kod rematyczny skladaja sie, przede wszystkim czasow-
niki oznaczajace jedzenie i picie (ipic [pi€], 'ijasc [jes¢] (3a); jasci, pic, pic,
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vipic (3b); ’ipic (4b); jasci (5a); pic, pic, pic, ’ipic (5b)), oraz czynnosci
przygotowania $rodkéw leczniczych przy wykorzystaniu obrébki termicznej
(napalic [napali¢], iwpazic [wparzyé] (por. ’iparicca), pazic, varic [waryé,
varic (3a); topitta [topicca] (3b); “ivgotovac (4a); napazic, vpazic (4b); vpac
[wpiec] (5a). Mozna zauwazy¢, ze w rozpatrywanym rekopisie podstawowa
opozycja kodu kulinarnego surowy / gotowany zostala rozstrzygnieta na ko-
rzy$é drugiego cztonu.

Da sie réwniez wyodrebni¢ sposoby przygotowania, charakterystyczne
dla $rodkéw leczniczych: masac [mieszaé), ’ismarovac [i szmarowac], ’isma-
rovac, ‘ismarovac, smarovac (3a), razmasaj, visusic [wysuszy¢| (3b); vicadzic
[wycedzi¢], “imasac, smarovac (4a); psigladac [przykladaé] (4b); namodcic
[namoczy¢], namocivsi (5a); ‘itilalac [i tyle lac], lac, nalac, nasipac [nasypad),
isqlicic [i skhlucié] ‘wstrzasnaé’, smarovac (5b). W tym wypadku, jak
1 w grupach omawianych wczedniej, zwraca uwage znaczna jednostajnosc
kodu. Wyrazenie to powieksza sie za spraws czasownikow w pewnym stopniu
positkowych: zrobivsi (3a) ’idaj, qlasci (3b); robic, ’idodac, ’ivrobivsi (4b);
dostac (5a), zajanla ‘zajeta’(5b). Tylko niekiedy kod urozmaicajg czasowniki,
ktére maja znaczenie ‘zmiana stanu jako wynik kuracji’ (zgina [zginal, vijdza
navarh [wyjdzie na wierch], vijdza navarh (3a); pobalajit [pobielejut] (3b);
kidaja [kidaje] ‘przestaje’ (4b)), oraz nieliczne czasowniki percepcji (Tuvidzi
[uwidzi|, viga’ [wizu] (4b)).

W érodku rekopisu (zwlaszcza na kartce 4b) zwigksza sie jednak roz-
norodnod¢ wyrazow dzieki pojawieniu si¢ czasownikéw, ktore nabieraja
sensu rytualnego, gdyz opisuja czynno$ci obrzedowe: ’obajti [obajti] ‘obejsé’,
"whrogit [1 wbrosit’] ‘wrzucié’ (3b); razdzari [razdziary] ‘rozerwij’, vigapac
(wykapag|, pribic [przybi¢|, ’izaric [i zaryc] ‘zakopaé¢’ (4b); ’oblapivsi [obla-
piwszy|, sadzonc [siedzonc|, mic [my¢|, zmivac [zmywaé], ’inazbarac [i na-
zbieraé] (4b); ‘izagqopac [i zakopaé], zaqopaja, zaqopivac, odqopivac (5a). Po-
dobne zmiany zachodza w wyniku zmiany struktury tekstu.

Caly analizowany tekst mozna rozdzieli¢c na dwie czesci: cze$¢ pragma-
tyczna 1 czeS¢ magiczng. W czesci praktycznej znajdujemy proste recepty,
w ktérych mowa jest o zwyklych érodkach (zob. kartka 3a). Mozemy przy-
toczy¢ jeszcze jeden przyklad (kartka 3b) — troche egzotyczny na poziomie
denotatéow, ale nietrudny do realizacji — ’od trasct vnowm garsqu’ Zaba’
visusic 1zvtadgo’ pic ‘od febry w nowym garnku zabe wysuszyc i pi¢ z wodka’.
Ale dalej przepisy komplikuja sie, zwieksza si¢ w nich komponent magiczny.
Taki przepis juz nie jest zwykla rada, to opis calego obrzedu ze wszystkimi
charakterystycznymi skladnikami. Omdlen, na przyklad, mozemy wyzby¢
sie w sposob, ktéry przedstawiony zostal na kartce 4b (1-9) (podajemy tlu-
maczenie):
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Jesli tracg przytomnoéé, to kto pierwszy zobaczy, na przyklad ja pierwszy widze
tego, ktory stracil przytomnos¢, na tym miejscu, gdzie stracil przytomno$é, rozedrzyj
koszulg lub ubranie, w jakim stracil przytomnoéé¢, i z nimi na tym miejscu, gdzie stracit
przytomnos¢, wykopaé jame, i w jamie koszule i spodnie i w jamie nozem przybié i zakopadé
w ziemie; przestaja tracié przytomnosé.

Dalej nasza uwage zwraca przepis na kolttun, ktéry byl bardzo rozpo-
wszechniong chorobg (4a 1-5a 1-9) (podajemy ttumaczenie):

Nazbiera¢ czabru i namoczy¢ w butelce w jednej kwarcie wddki albo w spirytusie
1 zakopa¢ pod progiem w ziemi, ale ten, kto choruje (?) niech sam zakopie na dwanadcie
dni; pdzniej trzynastego dnia wzia¢ butelke i w bulce chleba zapiec, ale zeby nie bylo
nikogo w domu, kiedy bedziesz butelke zakopywaé i odkopywac.

Wymienione obrzedy prawie w calosci sg zbudowane z elementéw kodu
akcjonalnego. Kod ten sklada sie z komponentéw do$é rozpowszechnionych
w obrzedowosci slowianskiej: rozdzieranie ubrania; zakopywanie w ziemi;
zakopywanie pod progiem, sakralnym miejscem w domu, ktére stanowi
granice miedzy Swiatem swoim i cudzym; przechowanie przez dwanadcie
dni; nieobecno$¢ przy tym $wiadkéw; wykorzystanie chleba jako jednego
z podstawowych elementéw kodu przedmiotowego.

Wszystkie omawiane dzialania nie maja bezposredniego zwiazku z pro-
cesem kuracji, jak na przyklad czynnosé okreslana czasownikiem §marovac.
Nabywaja jednak pozadanych wlasciwosci po wprowadzeniu w kod rytuatu
kuracji.

Oddzielng grupe tworza czasowniki ze znaczeniem przekazywania infor-
macji: napisavsi (3b), zamavac ‘zamawiad’, pac ‘pie¢’, pac (por. z $piewem
nastepng porade “iwrot duc ‘i w rot da¢’) (4a). Wprowadzaja one do struk-
tury tekstu jeszcze jeden rodzaj kodu — kod werbalny.

Kod werbalny realizowany jest w ustepach, o ktérych juz méwiliémy

to cytaty z dwoch sur Koranu i fragment tekstu w nieznanym jezyku,
prawdopodobnie bezsensownego. Sa one zaméwieniami, to znaczy, ,specjal-
nymi tekstami o charakterze formuly, ktérym jest przypisana sita magiczna,
zdolna do wywolywania pozadanego stanu” (Toporov 1980, 450).

Apel do Pana Boga z prosha o wybawienie od bélu zebéw to zwykle
zjawisko zaréwno w kulturze muzulmariskiej, jak chrzescijaniskiej (por. np.
Judin 1998, 171). Oto wstep do zamawiania, obliczonego na prawostawnego
rosyjskiego odbiorce (Judin 1998, 171):

TFocnonu Mucyce Xpucre, Coine Boxuil, nomunyit mens rpemnaro!
Bo uma Orua u Cema u Ceararo Jdyxa AMHHb,

Mozna réwniez przytoczy¢ ,zamowe” wykonywana przez prawoslawnego
Bialorusina (Zamowy 1992, 183):
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lNocnany Bory namanwock, ceatroi [Ipausicrali naknanocs. Ceara [Ipaysicra Maui,
npeIfa31 3y0Okl wamTami.

Jeszcze jeden przyklad — zamoéwienie, ktore bylo obliczone na Polaka—
katolika (Kolberg 1968, 438):

Jak sie zejdzie 08 z wozem, kamief z morzem, trzcina z blotem, tak tv zebie, ze krwi:
” .] 1 5, ":]:
boleé¢ przestan”, méwi si¢ trzy razy, po czym trzy razy ,Zdrowas Maryja” odmowic.

Wszystkie te zamoéwienia maja ceche, ktéra je laczy ze sobg, a odréznia
od rozpatrywanego rekopisu, stworzonego w tradycji muzulmanskiej. Ten
ostatni zawiera dokladne cytaty ze Swietej ksiegi, natomiast narracja za-
klinacza chrzescijanskiego byla tekstem dosé¢ dalekim od Pisma Swietego,
zdarzalo sie nawet, ze tekstem heretyckim. Oto przyklad biatoruskiego za-
mawiania tego rodzaju:

ITepwmm pasxom, dobprim vackom, npawy locnode Boea i dyza Ceamoza.

— Manaadszix manradst, 1y ysbe poz aanams, mu yerodse bweaew, muoza aidaeus. Th
Ha mbM ceeye by ?

— Bwgj!

— Maw 6aby Hawng?

— Bauw!

— I3 i se Ganayb 3ydw?

— He!

— Hax zati sica anv He 6BaAAYD T MHE.

He ceaimi dymami, zacnodnimi caasami. Jwobi moil aéxxi dyz.

Drugi, niezrozumialy fragment w omawianym rekopisie, nalezy odbierac
jako tekst bez sensu, abrakadabre. Teksty tego rodzaju réwniez byly uzy-
wane podczas leczenia. Juz méwiliémy o podobienstwie jego poszczegdlnych
elementéw do wyrazéw realnego jezyka. Mozemy znalez¢ analogiczne przy-
klady wérdd zamoéwien stowianskich. Jako przyktad przytoczymy manipula-
cje, ktore nalezy wykonaé¢ po ugryzieniu przez zwierze chore na wscieklizne
(Szejn 1893, 551):

L OOHH M3 HHAECCITIEIY O FIHI‘OE'DPOB NHUIIEeTCH Ha KJ[CﬁC HJIH 6_‘}’1\-1?]1'0 H 1acTcH
NPOTJIOTHTL YKYIEHHOMY GelleHbIM AHBOTHBIM 1O TPH pa3a B TeUeHHe Tpex jnefi:

1. Anupon, Jlugon, Kanaa, ®uions, Crymuon.

2. llanamw, Jlapaio, »Kamnok, [Iuon, Couepo, Pepo, Openeparyc.

3. Carop, Apeno, Teuner, Onepa, Porac.

Jak wiadomo, ostatni z tekstéw to najbardziej znany dawny palindrom,
ktéry czytano w czterech kierunkach. Natomiast dwa pierwsze sg abraka-
dabrami, ktérych elementy przypominaja wyrazy greckie lub lacinskie, tak
samo, jak abrakadabra w naszym rekopisie przypomina tekst w jezyku arab-
skim.
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Kod werbalny mozna uwaza¢ za podstawowe ogniwo, ktore taczy oma-
wiany tekst z innymi tekstami kultury Tataréw Pierwszej Rzeczypospolitej.
Leczenie u znachoréw tatarskich odbywalo sie gléwnie z wykorzystaniem
funkeji magicznej:

»1) za pomoca «odpiewania®, tj. czytania odpowiednich modlitw lub rozdzialow
Koranu [...]; 2) za pomoca «okurzania», czyli odymiania, zwykle w lacznosci z czytaniem
modlitw [...]; 3) za pomoca nusek [...], czyli kartek z wpisanymi formutkami arabskimi;
kartki te wklada sie¢ do talerzyka z wodg, po czym tak «zamdéwiong» wode wlewa sie do
flaszki 1 chory pije ja trzykrotnie w ciggu dnia” (Kryczynski 1938, 289).

Znajdujemy rowniez elementy, ktore sa sprzeczne z tradycja muzulman-
ska. Sa to przede wszystkim liczne wzmianki na temat alkoholu:

Zabii” visusic "zvitdgo’ pic (3a) ‘zabe wysuszy€ i pi¢ z wodka’;

pivo’ prosto’. .. podqlanca pic moino’ ‘idrigae butilga piva vipic (3b) ‘piwo prosto po
szklance pi¢ mozna i druga butelke piwa wypi¢c'’;

namocic vwitdea jadna quarta ‘albo’ spirtusi’ (5a) ‘namoczyé w jednej kwarcie wodki
albo w spirytusie’;

whitilca namodic vvidea jadna quarta ‘albo’ spirtisu’ (4b-5a);

porhovki vspiritita. .. namodéivdt potim potrohu naséa pic spiritus pic (Sa—b) ‘pur-
chawki w spirytusie namoczywszy, potem na czczo pié, spirytus pic’.

Warto zwrdcié uwage na to, ze w lecznictwie stowianskim alkohol na
taka skale nie byl wykorzystywany, by¢ moze dlatego, iz nie byl zakazany na
co dzien. Mozna sadzi¢, ze spora liczba przepiséw tego rodzaju jest wlasnie
skutkiem bezalkoholowej tradycji.

S. Kryczynski twierdzi, 1z praktyki lecznicze ,niezwigzane z formultami
pisanymi 1 kultem islamskim mozna bez trudu wyodrebni¢ w folklorze
Tataréw litewskich jako pozyczki bialoruskie” (Kryczynski 1938, 289). Jako
przyktad przytoczymy przepis na gruzlice: ’od suhot séanga varic (3a)
‘od gruzlicy gotowac szczenie’. Taki sam przyklad przytacza M.Federowski
(1897, 410]: Rosdt ze slepego jeszcze szczeniecia sekretnie przyrzadzony, ma
byc arcyzbawiennym przeciw suchotom lekarstwem.

Wymieniony jednak przepis jest jedynym przykladem prawie catkowite;j
zbiezno$ei praktyk muzulmanskich 1 niemuzutmanskich. Oczywiscie, metody
leczenia mogly by¢ przejmowane, a tekst rekopisu wpisuje sie w ogdlna kul-
ture stowianska. Ustalajac stosunki miedzy nim a innymi tekstami i czynno-
sciami o funkcji magicznej, warto przede wszystkim mowi¢ o relacjach para-
dygmatycznych. Prawie wszystkie elementy koddéw przedmiotowego 1 akcjo-
nalnego sa zgodne z zabiegami leczniczymi, ktore byly stosowane zaréwno
w danym regionie, jak rowniez przez inne narody slowianskie. Jednak na
poziomie syntagmatyki mozemy znalez¢ istotne rdznice. Elementy roznych
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kodow, wspdlne dla wielu przepiséw, tworza tekst niepowtarzalny, jedyny
w swolm rodzaju.

Przykladowo, przy omdleniu trzeba rozerwaé koszule: to gdza ’abmor
na Wm majsca’ razdzary rubaha’ ‘albo’ ‘adzana vjagom ’‘obmor (4b). Taki
sposob jest dobrze znany, ale np. Stowianie poludniowi stosuja go jako $ro-
dek na bél w piersiach (Tolstoj 1994, 140-141), moze byé takze stosowany
przeciwko bélom brzucha (Federowski 1897, 383). Blizszy cytowanemu jest
przepis na padaczke u Bialorusinéw: ,Choremu na padaczke radza zdjaé
koszule, rozedrze¢ z dolu do géry i przybi¢ gwozdziami na $cianie” (Bie-
geleisen 1929, 204, por. takze Udziela 1891, 112). Stopien podobienstwa
w tym wypadku jest wiekszy dzieki temu, Ze w omawianym rekopisie tez
radzg przybi¢ ubranie — jednak nie do $ciany, lecz nozem do ziemi: na tim
majsct’ jamu vigapac wjamu ‘adzana jili rabahu’ ’istant viama noZam pri-
bic (4b). W sposéb widoczny realizowana jest ,,mitologiczna zasada jednosci
czlowieka i wszech§wiata” (Toporov 1998, 253), bez ktorej dla znachora le-
czenie byloby niepelne, por. przyklady tworzenia przy tézku chorego tzw.
imago mundi (Eliade 1996, 38].

Inny przyklad: Stowianie rzadko zalecaja zmywanie koltuna woda.
U Kolberga [1967, 292] znalezliSmy tylko jeden przepis podobny do mu-
zulmanskiego: kadi goltun. .. 'iglova mic zaprog zmivac (4b). Woda stuzyla
jako érodek oczyszczenia duszy i ciala, mogla byé¢ stosowana przeciw wielu
chorobom: zauroczeniu (Bogdanowicz 1895, 159), krwawieniu (Szejn 1893,
539), omdleniu (Udziela 1891, 110). W postepowaniu z koltunem byla za-
lecana szczegolna ostroznosé, koltun bowiem mdégl wrécié i zemscic sie na
niewdziecznym gospodarzu (patrz np. Paluch 1989, 49).

Jak juz mowiliSmy, Tatarzy przejeli leczenie za pomoca zi6l od miejsco-
wej ludnodei (Kryczynski 1938, 292). W omawianym rekopisie liécie burakéw
zalecano jako $rodek na gruzlice: ‘od sihot ‘od visadaq buragovih lisca varic
bazsolt "izslodkim maslam jasci (3a-b). Zwykle za§ w lecznictwie ludowym
sa one stosowane na bél glowy i gardla (Paluch 1989, 24). Na bél glowy mial
réwniez pomagaé rozchodnik (Udziela 1891, 130), ktéry w rozpatrywanym
tekscie wystepuje jako $rodek na bol nédg: kadi nogi bolo’ to rashodniqu’
napazic (4b). Suche purchawki stosowano przeciwko febrze (Bogdanowicz
1895, 165), przy ranach i krwawieniu (Paluch 1989, 53). Przepis z chamaila
w ostatnim wypadku zaleca suche zuki (’od qirivavki Zuki suhija pazic (3a))
czego nie znalezliSmy nigdzie.

Wymienione przyklady §wiadcza o tym, ze muzulmanski znachor znal
srodki lecznicze rozpowszechnione na danym terenie, ale sam ocenial ich sku-
teczno$c 1 przydatnos¢ w okreslonych wypadkach, co znajdowalo odzwier-
ciedlenie w tworzonym przezen tekscie.

¥
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W omawianym fragmencie, jak w kazdym tekécie tego rodzaju, daje
si¢ zauwazy¢ przeniesienie stosunkéw paradygmatycznych na plaszczyzne
syntagmatyki. Tlustracja moze by¢ zalecenie dwdch $rodkéw jako lekéw od

jednej choroby. Na przyktad na oparzenie rak i nég dobre sa nastepujace
srodki (5b):

kadi nogi ‘odbaZe ‘albo ruki carvij soq ‘ismarovac ’albo’ mangovaj vatranbi ‘alejaq
zrobivst smarovac ‘kiedy nogi sparzg, si¢ lub rece smarowaé sokiem robakdéw albo zrobiwszy
olejek z otrebéw maki, smarowac’.

Jeden z przyktadéw sygnalizuje jeszcze inne zjawisko. Na kartce 4b jako
srodek na omdlenie proponowano rozdarcie koszuli:

gdza ’abmor na tim majsci’ razdzari rabahd’ ‘albo’ ’adzana viagom ‘obmor.
Lecz dalej, pod koniec tekstu (5a-6b) spotykamy jeszcze jeden przepis:

jasl gto” 'abmirdja to’ jaq’ ‘abagmra to’ zjone qosula praciv plomana v paci’ poloZic
‘jaq spalita to tago’ popoli’ 'od gosuli dac pic horami’ — ‘jesli kto§ traci przytomnoéé,
to jak straci, zdja¢ koszulg i naprzeciwko ognia w piecu polozyé¢, a kiedy sie spali, popiél
od tej koszuli daé¢ pi¢ choremu’.

Pozwala to postawi¢ hipotez¢ o kompilacyjnym charakterze rozpatry-
wanego tekstu (tym bardziej, ze wszystkie inne zalecenia odnoszace sie
do jednej dolegliwosci nastepuja po sobie). Nie ma watpliwosci, iz dane
przepisy pochodza z réznych zrédel — mozemy tak sadzi¢ chociazby na
podstawie funkcjonowania w nich dubletéw leksykalnych réznych jezykéw,
por. rubahu’ 1 qosula. Granica miedzy fragmentami pochodzacymi z réz-
nych Zrédel przebiega przez érodek kartki 4b. Swiadcza o tym koficéwki
biernika rzeczownikow rodzaju zenskiego twardotematowych: na poczatku
tekstu uzywana jest koncéwka -u, wlasciwa jezykom wschodnioslowianskim
("isquarni’, Zabu’, zagopajqu’, rabahu’, jamu, ‘ivjamu, rubaha’, ‘adzazu’),
a po pierwszym przepisie od omdlenia (4b) koncéwki rzeczownikéw w tej
same] formie si¢ zmieniajg (iglova, batilga, bitilga, 'isoda, soda, ’ipuhlina,
gosula). Moze to wskazywac na wykorzystanie tekstu bazujacego na polskim
systemie jezykowym.

Moéwilismy juz na poczatku artykutu, ze dany rekopis stanowi fragment,
tekst wyraznie niepelny. Nie pozwala to na wnioski zbyt daleko idace, na
przyklad dotyczace racjonalizmu muzulmanskich przepiséw w poréwnaniu
ze stowianskimi — w omawianym fragmencie nie ma chociazby odwotan
do $wiata zmartych. Jednak juz ten niewielki fragment daje wyobrazenie
o strukturze tekstéw tego rodzaju.
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THE MAGIC FUNCTION AS REALIZED IN A CHAMAIL

In Minsk, Byelorussia, the authors of the article have found a fragment of a Muslim
pocket notebook called chamasit, dating back to the times of the 1st Polish Republic. It is
a genuine piece of evidence for the existence of a cultural and linguistic borderland in that
area. It documents interpenetration of the verbal, object and actional codes, combining
magic Muslim and Slavonic practices. Linguistically, it evidences the mixing of Polish
and Byelorussian elements (Slavonic elements being written in Arabic script). Quotations
from the Koran are provided next to advice to use alcohol as medication, which is against
the Muslim tradition. Numerous prescriptions to treat such illnesses as a rash, bleeding,
tuberculosis, fever, jaundice or bone pains advise to use appropriate herbs, a practice
known to the local Slavonic community. The chamai? also contains original pieces of
advice, uknown in larger Slavonic circles, which suggests that the text is a compilation.



