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Szabat w Lukaszowej narracji o nauczaniu Jezusa
w synagodze w Nazarecie (4,16-30)

Streszczenie: Jezus, czytajac i komentujac w synagodze w Nazarecie proroctwo
Izajasza, wyjasnia stuchaczom cel swojej dziatalnosci. Analiza perykopy Lk
4,16-30 pokazuje, Ze powiazanie Izajaszowego proroctwa z dniem szabatu,
w ktorym jego wypelnienie zostalo ogloszone, nie jest przypadkowe. Cotygo-
dniowy szabat bowiem upamietnia wyzwolenia Izraela i jednoczesnie zapo-
wiada er¢ mesjaniskg. Stowa Jezusa doskonale wpisuja sie w powszechnie zna-
ng symbolike szabatu. Niestety powierzchownie pozytywna reakcja stuchaczy
Jezusa zmienia si¢ diametralnie na skutek dalszego ciggu Jego przemdwienia.
Koncéwka perykopy; opisujac reakcje mieszkanicow Nazaretu, ktorzy podjeli
zamiar zabojstwa Mesjasza, stanowi zapowiedz Jego meki w Jerozolimie.
Stowa kluczowe: Jezus, Nazaret, proroctwo, synagoga, szabat.

Witep

Kazdy z czterech kanonicznych ewangelistow inaczej opisuje poczatek pub-
licznej dziatalnosci Jezusa. Lukasz jako jedyny umieszcza go w kontekscie sza-
batowego nabozenstwa w synagodze (4,16-30). Jest to jednoczesnie pierwsze
odniesienie do szabatu w jego Ewangelii. Jezus wchodzi do synagogi i naucza
w szabat. Jego stowa pobudzajg do gniewu mieszkanicéw miasta, ktorzy osta-
tecznie chcg Go wyrzucié poza jego mury i zabic.

Perykopa ta jest jednym z najistotniejszych momentéw w Lukaszowej narracji,
jako ze definiuje ona istote czy tez program Jezusowego postannictwa.

Ponizsze studium dzieli si¢ na dwie czgsci: 1. analize egzegetyczng perykopy
wraz ze wskazaniem zwigzkdéw opisywanych przez Lukasza wydarzen z podsta-
wowymi elementami starozytnej szabatowej liturgii synagogalnej oraz 2. omo-
wienie zasadniczych powigzan tejze narracji z zydowska koncepcja szabatu.

1. Analiza perykopy Lk 4,16-30
1.1. Struktura tekstu

Perykope opisujaca Jezusowe nauczanie w synagodze w Nazarecie moz-
na podzieli¢ na dwie cze$ci. Pierwsza z nich sklada sie¢ z nauczania Jezusa
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i watpliwo$ci wyrazonych przez stuchaczy (Lk 4,16¢-22), a druga - to przysto-
wie wraz z nastepujgcymi po nim ostrzezeniami i gniewng reakcjg ttumu (Lk
4,23-29). Obie czgsci otoczone zostaly klamrg wstepu (Lk 4,16ab) i konkluzji
(Lk 4,30). Strukture t¢ mozna przedstawi¢ w nastepujacy sposdb:
A. Wstep - (4,16ab);
B. Jezus czyta - (4,16¢-21);
C. Reakcja stuchaczy - (4,22);
B’ Jezus wyjasnia - (4,23-27);
C’ Reakcja ttumu - (4,28-29);

D. Konkluzja - (4,30).

Wedlug wyznaczonej powyzej struktury wewnetrznej opowiadania zosta-
nie teraz dokonana analiza egzegetyczna poszczegolnych wierszy perykopy. Jej
wyniki pozwola wydoby¢ zasadnicze przestanie teologiczne sceny przedstawia-
jacej szabatowe nauczanie Jezusa w Nazarecie.

1.2. Wstep (Lk 4,16ab)

Werset Lk 4,16ab funkcjonuje jako wstep do opowiadania. Wskazuje na miej-
sce — Nazaret (elc Noalapa) iczas akcji — dzien szabatu (év tf mMuépe tdV
ooPBatwr), bedacy dla Zydéw pamigtkg wyzwolenia dokonanego przez Boga'
i obietnicg ery mesjanskiej*. Werset ten, uzywajac okreslenia ,,gdzie si¢ wycho-
wal” (o0 My teBpappévoc), faczy jednoczesnie cale opowiadanie z opisanym
wczesniej dziecinstwem Jezusa (Lk 2,39-40.51-52). Moze si¢ wydawa¢ nieco
dziwne przypominanie czytelnikowi, ktory zna juz przeciez Lk 2,40-52, ze Na-
zaret, do ktérego przychodzi Jezus, jest miastem, gdzie si¢ wychowal. Wyglada
wiec na to, ze Lukasz poprzez uzycie o0 fv tebpopupévoc dazy do podkreslenia,
ze w Nazarecie Jezus jest doskonale znany. Tam dorastal oraz ,,czynil postepy
w madrosci, w latach i w tasce u Boga i u ludzi” (Lk 2,52).

Wyrazenie ,swoim zwyczajem” (kate 10 €lwboc avtw) podkresla zwyczaj
regularnego uczeszczania Jezusa do synagogi w szabat’ i wzmacnia kontrast

! Ksiega Powtdérzonego Prawa traktuje wyzwolenie z niewoli egipskiej jako pewien rodzaj
nowego stworzenia. Dzigki temu mozna doszukiwac¢ si¢ analogii do motywu stworzenia poja-
wiajacego sie w uzasadnieniu konieczno$ci zachowywania szabatu w Wj 20,8-11. Wyjscie z Egip-
tu oznaczalo w rzeczywisto$ci utworzenie ludu Bozego jako narodu. Gdy Izraelici byli jeszcze
niewolnikami w Egipcie i nie mieli wyznaczonego dnia odpoczynku od nieustannej i zmudnej
pracy, Boze wyzwolenie uczynifo z nich nardd, w ktérym szabat spelnial funkcje dnia odpoczyn-
ku, kiedy z dziekczynieniem wspominano to wielkie wydarzenie. Por. P. C. Craigie, The Book of
Deuteronomy, Grand Rapids 1976, s. 157.

>Widoczne jest to szczego6lnie w Ksiedze Izajasza, gdzie era mesjanska podczas ktorej zebra-
ne zostang wszystkie narody, opisana zostala jako czas, w ktérym ,kazdego tygodnia w szabat,
przyjdzie kazdy czlowiek, by Mi odda¢ pokton — méwi Pan” (Iz 66,23).

3 Zob. m.in.: 1k 4,33.44; Mt 12,9; Mk 3,1. Jezus naucza (51d00kw) w synagogach (Mt 4,23;
9,35; 13,54; Mk 1,21.39; 6,2; Lk 4,15.16-30; 31-32.44; 6,6; 13,10; ] 6,59; 18,20) i glosi stowo
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z Jego pdzniejszym odrzuceniem przez mieszkancow Nazaretu. Uwaga ta jest
réowniez znaczaca w kontekscie dalszych sporéw z przywodcami zydowskie-
go zycia religijnego. Wiekszos¢ z szesciu Lukaszowych perykop powigzanych
z szabatem prowadzi do kontrowersji (Lk 6,1-5; 6,6-11; 13,10-17; 14,1-6)*.
Nie wynikaja one z obojetnosci religijnej Jezusa, ale z tego, Ze Jego szabatowa
poboznos¢ réznila sie¢ od poboznosci faryzeuszy i uczonych w Pismie. Jezus
bowiem bedzie uzdrawial, uwalniat i nauczal w szabat.

1.3. Jezus czyta proroctwo Izajaszowe (Lk 4,16c-21)

Opowiadanie ewangeliczne umieszcza scen¢ z Nazaretu w synagodze w dzien
szabatu. Podczas nabozenstwa, na ktérym koncentruje sie¢ cala akcja perykopy
- poczawszy od Lk 4,16¢ - Jezus czyta fragment tekstu proroka Izajasza (kol
avéotn avayvdval), i komentuje go.

Uzywajac stownictwa zwigzanego ze zwyczajowym sposobem sprawowania
liturgii w synagodze, Lukasz drobiazgowo opisuje wszystkie czynnosci Jezusa’.
Najpierw Jezus wstaje, potem podaja Mu zwoj ksiegi proroka Izajasza, ktéry On
rozwija. Po przeczytaniu za$ tekstu zwija ksiege, oddaje ja i siada®.

Tak szczegélowy opis akcji w synagodze stuzy podkresleniu znaczenia ca-
tego wydarzenia. Uwaga czytelnika zostala skierowana na nastepujace po tej
czynnosci nauczanie Jezusa, bedace zwyczajowo komentarzem do czytania
z ksiegi proroka Izajasza, o czym $wiadczy takze staranny dobodr stéw. Lukasz
uzywa qvantofeg oraz ebpev (Lk 4,17.20), ktore sg technicznymi pojeciami
uzywanymi podczas egzegetycznych studiéw nad Pismem’.

1.3.1. Tto historyczne wydarzenia: Szabatowe naboZeristwo w synagodze
w I w. po Chr.

Do zrozumienia tla calej sceny rozgrywajacej si¢ w synagodze potrzebna jest
znajomos¢ przebiegu nabozenstwa synagogalnego w czasach Jezusa.
Najstarsze $wiadectwo synagogalnej formy kultu ogniskujgcego sie na mod-
litwie i czytaniu Pisma, pojawia si¢ w rozdz. 8 Ksiggi Nehemiasza. Ta, pocho-
dzaca z okresu drugiej Swiatyni, relacja biblijna opisuje zgromadzenie ludu

(knpvoow) — (Mt 4,23; 9,35; Mk 1,39; Lk 4,44). Podobnie jak gdzie indziej, tak i w synagodze
nauczanie Jezusa budzi zdumienie stuchaczy (Mt 13,54; Mk 6,2). Byta to nowa nauka z mocg (Mk
1,22. 27). Ewangelia méwi réwniez o egzorcyzmach i uwolnieniach, ktére dokonaty si¢ w syna-
godze (Lk 4,33; 6,6-11; Mk 1,39; Mk 3,1-6; Mt 4,23; 12,9-14).

* Wyjatek stanowi perykopa opisujaca uzdrowienia w Kafarnaum (Lk 4,31-37).

> Por. G. Drouot, Le discours inaugural de Jésus a Nazareth: la prophétie dun retournement
(Lc 4,16-30), ,Nouvelle Revue Théologique” 2007, nr 129, s. 37.

¢ Pozycja siedzaca przy nauczaniu byta czyms$ normalnym; por. £k 5,3; Mt 5,1; 23,2; 26,55;
Mk 4,1.

7 Por. A. Falcetta, The Call of Nazareth: form and exegesis of Luke 4:16-30, Paris 2003, s. 34.
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Izraela w dzien Nowego Roku. Zastanawiajacy jest fakt, Ze miato to miejsce
na placu miasta przed Bramg Wodng (Ne 8,1), a nie na placu $wigtynnym. Ze-
brany lud stuchal, jak Ezdrasz czytal i objasnial Tore, stojac na specjalnie w tym
celu przygotowanym drewnianym podwyzszeniu (Ne 8,8).

Nehemiasz opisuje nowy, sprawowany réwnolegle do kultu ofiarniczego,
sposob synagogalnego oddawania czci Bogu, ktory skoncentrowany byl na czy-
taniu Pisma. Najpierw czytano Tore, potem Prorokéw. Ta forma kultu, wywo-
dzjca si¢ z okresu perskiego, rozwineta si¢ w czasach hasmonejskich. W I'w.
po Chr. praktyka liturgii synagogalnej byla postrzegana jako zwyczaj na tyle
starozytny i ustalony, ze pozniejsza tradycja rabiniczna przypisata go ustnemu
ustawodawstwu Mojzesza i specjalnym nakazom wydanym przez Ezdrasza®.

Nabozenstwo szabatowe w I w. po Chr. sktadalo sie z recytacji Shema, mod-
litwy, czytania z Prawa i Prorokéw oraz z blogostawienstwa. Shema bylo pier-
wotnie fragmentem Pwt 6,4-9, do ktérego zostal dodany - prawdopodobnie
przed panowaniem Antiocha Epifanesa — tekst z Pwt 11,13-21 oraz — w okresie
rzymskim - Lb 15,37-41. Po recytacji Shema odmawiano modlitwy skladaja-
ce sie z Psalmoéw i Shemoneh Esreh (Osiemnascie Blogostawienstw). Dzisiejsza
forma tej modlitwy pochodzi z poczatkéw II w. po Chr.,, chociaz jej pierwotna
forma z pewnoscig siega czaséw sprzed zburzenia Swigtyni®. Centralng czeécia
nabozenstwa szabatowego byla lektura Tory'. Lukasz wspomina o tym w Dz
13,141 15,21. Najpierw czytano po hebrajsku fragment Piecioksiegu (jeden,
dwa lub trzy wersety), nazywany parashah lub sidra, i przekladano go na ara-
mejski. Nastepnie czytano fragment z Prorokéw, nazywany haftarah, ktory
objasniala osoba poproszona o to przez przewodniczacego synagogi''. Nabo-
zenstwo konczylo si¢ blogostawienstwem.

Piecze nad sluzbg w synagodze sprawowal przelozony synagogi
(&pyLovwvaywyoc), ktéremu towarzyszyl pomocnik — hazzan. Przetozony prze-
wodniczyt zgromadzeniu i wyznaczal lektora oraz kaznodzieje. Hazzan z kolei
czuwal nad przebiegiem inad porzadkiem nabozenstwa. On przynosit zwdj
do czytania i odnosit go na miejsce oraz przywolywal wyznaczonego lekto-
ra'2. Wygladalo to w nastepujacy sposéb: Przed czytaniem hazzan udawat sie

8 Por. A. Finkel, Jesus’ Preaching in the Synagogue on the Sabbath (Luke 4.16-28), w: The
Gospels and the Scriptures of Israel, red. C. A. Evans, Sheffield 1994, s. 325-326.

? Por. H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel: Its Forms and Meaning, London 1967, s. 234.

1 Dyskusyjne pozostaje to, czy w I w. byl juz ustalony dokladny cykl czytan, czy tez nie.
Z pewnoscia jednak mozna powiedzie¢ o generalnym jej przebiegu. Por. D. L. Bock, Luke
1:1-9:50, Grand Rapids 1994, s. 403.

1 Por. Ne 8,8-9; Dz 13,15.27; 15,21.

2 Hazzan spelnial taka role przynajmniej od czaséw Rabbiego Aqiby. Mdgl on réwniez,
w poszczegolnych przypadkach, czytac i interpretowac Tore. Trudno jest dokladnie sprecyzo-
wac jego role w okresie przed zburzeniem Swiatyni. Dotyczy to takze uzytego tu pézniejszego
hebrajskiego stowa hazzan. Lukasz stosuje na jego okreslenie rzeczownik vmnpéprne - stuzacy,
pomocnik (Lk 4,20). Por. C. Perrot, La Lecture de la Bible dans la synagogue: Les anciennes lectures
palestiniennes du Shabbat et des fétes, Hildesheim 1973, s. 138.
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na miejsce, gdzie byty ztozone zwoje i, po rozpoznaniu wlasciwego, przynosit go
lektorowi, ktory - jak sie wydaje — nie mial prawa wyboru zwoju. W podobne;
sytuacji znalazl sie Jezus, ktéremu przyniesiono (emed06n) ksiege proroka Izajasza.

W swoim opowiadaniu Lukasz pomija pewne poczatkowe elementy nabozen-
stwa synagogalnego (Shema, modlitwy, Shemoneh Esreh), jak réwniez pierwsza
cze$¢ lektury Pisma (czytanie z Piecioksiegu) i bezposrednio przechodzi do haf-
tarah. Lukasz nie precyzuje, czy Jezus sam wybral fragment do odczytania, czy
tez byla to lektura przeznaczona na konkretny szabat. Przyczyna tej pewnej sche-
matyzacji opowiadania jest dwojaka. Po pierwsze, autor ewangelii nie wspomina
o lekturze Tory, gdyz calg swoja uwage kieruje na Jezusa, ktory powotywac sie
bedzie na Izajasza. W tym kontekscie przytaczanie calkowitego przebiegu nabo-
zenstwa wydaje sie zbedne. Po drugie, ewangelista streszcza lekture Jezusa wska-
zujac bezposrednio na wersety w jego mniemaniu najwazniejsze.

1.3.2. Wyjasnienie i interpretacja Lk 4,18-19

Proroctwo Izajasza przytoczone przez Lukasza jest centralnym i najwazniej-
szym punktem calej narracji dotyczacej odrzucenia Jezusa w Nazarecie. Sklada
sie ono z kombinacji fragmentéw 1z 61,1-2 oraz 1z 58,6 pochodzacych z LXX.
Ten zlozony cytat stuzy do zdefiniowania misji Jezusa, identyfikujac Go z tym,
na ktérym spoczat Duch Panski i ktéry zostal postany, aby glosi¢ Dobrg Nowi-
ne¢. Aby zrozumie¢ Izajaszowe proroctwo, trzeba przedstawi¢ jego historyczny
kontekst, ukazujgc jednoczesnie sposéb odbierania go przez stuchaczy Jezusa.

1.3.2.1. Historyczny kontekst lektury Iz 61,1-2; 58,6

Czes$¢ materialu uzyta przez Jezusa podczas synagogalnej lektury (Iz 61,1-2) zo-
stala wyodrebniona z szerszego kontekstu Iz 60,1-62,12. Rozdzialy te przywotuja
powrdt Izraelitoéw z niewoli babilonskiej do zburzonej Jerozolimy w 538 r. przed
Chr. Jest to seria eschatologicznych piesni wychwalajgcych nowe Jeruzalem, kto-
re, o§wiecone przez Pana, ma si¢ sta¢ $wiattoscia dla innych narodéw (Iz 60,1-22).
Dokona sie to dzigki wydarzeniom zapowiedzianym w rozdz. 61, ktére maja by¢
znakiem wiecznego przymierza (Iz 61,8). Badania dotyczace tego tekstu wskazuja
na to, ze w czasach Jezusa proroctwo to byto postrzegane jako obraz odnoszacy
sie do ery eschatologicznej. To, Ze owa interpretacja byla kontynuowana w ju-
daizmie rabinicznym, moze sugerowac, ze byla zakorzeniona w starej tradycji®.

W kolejnej czesdci lektury Jezus przytacza w. 6, rozdz. 58 Ksiegi Izajasza.
Rozdzial ten zawiera prorockie napomnienie wzgledem Izraela, ktory pod po-
zorem poboznych uczynkoéw, uciska swoich sasiadéw. Prorok nawotuje do za-
przestania takich zachowan, majacych ukry¢ zto wyrzadzane najbiedniejszym.
Wskazuje, ze prawdziwg poboznoscig jest zwrocenie sie w strong ubogich, zeby

P Por. J. A. Sanders, From Isaiah 61 to Luke 4, w: Luke and Scripture, red. C. A. Evans,
Minneapolis 1993, s. 54.
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»rozerwac kajdany zta”. Izajasz zacheca rowniez do zachowywania szabatu na-
kazanego przez Boga (12 58,13) i do prawdziwego postu, ktdry polega na uwol-
nieniu wieznioéw i stuzbie najubozszym (Iz 58,6-7). Bog obiecuje, ze podjecie
tych praktyk bedzie prowadzito do chwaly i wywyzszenia Izraela (Iz 58,10).

Zaréwno 1z 57,15-58,14 jak i 61,1-11 byly fragmentami czytanymi i komen-
towanymi podczas §wieta Jom Kippur. Pierwszy tekst w zwigzku z postem i po-
kutg, ktdre sg istota tego $wieta, a drugi dlatego, ze Jom Kippur rozpoczynat rok
jubileuszowy (por. Kpt 25,9). Ten kontekst wskazuje na wyrazne wspo6ibrzmie-
nie dwu fragmentdéw z Iz 58 i Iz 61, tak jak ma to miejsce w Lukaszowej pery-
kopie'. Jednoczes$nie niemozliwe byto, aby lektor w synagodze modyfikowat
w ten sposdb tekst biblijny, mimo iz zaden z dodatkow czy ominie¢ nie zmienia
znaczgco tekstu. Trzeba wiec patrze¢ na odwotanie do Izajasza jako na rodzaj
targumu opartego na LXX.

1.3.2.2. Analiza Lk 4,18

Cytat rozpoczyna si¢ od odniesienia do namaszczenia méwcy przez Ducha Pan-
skiego (mveduo kuplou ém” €u€). Lk 4,18a odwoluje sie do opisu przedstawione-
go w Lk 3,21-22, kiedy to Duch Sw. (td mvedue to &yiov) napelnit Jezusa. Dalszy
cigg wersetu Lk 4,18 méwi o namaszczeniu (00 €lvekev €xpLoév pe). Roznie
bywa rozumiany charakter tegoz namaszczenia. Dla jednych jest to namaszcze-
nie prorockie, gdyz Jezus uzywa prorockiego tekstu'>. Wskazuje w ten sposéb
na siebie jako eschatologicznego proroka, podobnego do przywotanych pdzniej
Eliasza i Elizeusza, wypelniajacego zapowiedz zawartg w dopiero co odczytanych
stowach. Najprawdopodobniej tak wtasnie odebrali przepowiadanie Jezusa stu-
chacze w synagodze, nie widzagc w Nim nikogo wiecej poza prorokiem.

Jednakze Lukasz wyraznie wskazuje na to, Ze namaszczenie Jezusa ma row-
niez charakter mesjanski. Okre$lenie éxpLoév uzyte w Lk 4,18 pochodzi od cza-
sownika xplw, z ktorego wywodzi sie tytul Xpiotoc. W naturalny wiec sposob
éxpLoév wskazuje na Mesjasza (Xprotoc). Zwigzek pomiedzy namaszczeniem
i Duchem nie jest czym$ nowym u Izajasza i Lukasza. Pojawia si¢ on w Sta-
rym Testamencie szczego6lnie w odniesieniu do kréléw (1 Sam 10,1-7.10; 16,3).
Potwierdzeniem powyzszych wnioskéw dotyczacych orzeczenia éypioév jest
jeszcze dwukrotne uzycie xplw w Lukaszowym dziele (Dz 4,27; 10,38) ze wska-
zaniem na Jezusa jako na Mesjasza (Chrystusa)'®.

'* Odkrycia potwierdzily, ze fragment Izajasza cytowany przez Lukasza uzywany byt w Qum-
ran w odniesieniu do nauczyciela Sprawiedliwosci (1Q18,14) oraz w Dokumencie Melchizedeka
(11QMelch 6-9). Por. I. H. Marshall, The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek Text, Grand
Rapids 1978, s. 182; ]. A., Sanders, From Isaiah, s. 54-57.

5 Por. J. Dupont, Jésus annonce la bonne nouvelle aux pauvres, w: Etudes sur les évangiles
synoptiques, red. F. Neirynck, Leuven 1984, t. 1, s. 42.

!¢ Por. R. F. O'Toole, Does Luke Also Portray Jesus as the Christ in Luke 4,16-307?, ,,Biblica”
1995, nr 76, s. 509.
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Mesjanski charakter namaszczenia Jezusa widoczny jest takze w szerszym kon-
tekscie Lukaszowego dzieta. Zaréwno Ewangelia dziecinstwa (Lk 2,1-40), chrzest
Jezusa (Lk 3,21-22), jak i kolejna czg$¢ opisujaca pobyt Jezusa w Kafarnaum (Lk
4,38-41), silnie uwydatniajg to, ze Jezus jest namaszczonym Synem Bozym, glo-
szacym Dobra Nowing o Krélestwie Bozym (Lk 4,43-44). Fakt ten zostal rowniez
podkreslony przez komentarz do chrztu w Jordanie wygloszony przez Piotra w Dz
10,35-43, ktory opisuje Jezusa jako namaszczonego Pana obiecanego w Pismie.

Podsumowujac mozna wskaza¢ na trzy kluczowe idee wynikajace z poczat-
ku Izajaszowego cytatu w Lk 4,18: Jezus jest wypelniony Duchem (Lk 3,22;
4,14); Jezus jako eschatologiczny prorok glosi Dobra Nowine oraz Jezus, bedac
Mesjaszem, realizuje t¢ Dobra Nowine.

Namaszczenie sygnalizuje rozpoczecie Jezusowej stuzby'’, ktéra wyraza sie
stowami ,,postal mnie” (dméotaikév pe). Najwazniejsza czes¢ misji Jezusa polega
na ,,gloszeniu dobrej nowiny ubogim” (edayyeilonoBuL TTwyolc). Bezokolicz-
nik eboyyeiloaoBut wskazuje na role prorocka, poprzez ktorg Lukasz podkresla,
ze Jezus jest prorokiem i nauczycielem'®. EdoyyeiloaobaL uzyte w perykopie
przywoluje werset Lk 3,18 i zwraca jednoczesnie uwage na kontynuacje i na po-
wigzanie Jezusa z wszystkimi prorokami, ktérzy Go poprzedzili. W dalszej czesci
perykopy zostanie uszczegdtowione, na czym polega owo eboyyeAlooodot.

Réwniez stowo ,,ubogi” (mtwyoc) jest kluczowe w powyzszym sformuto-
waniu. Termin ten pojawia si¢ 34 razy w Nowym Testamencie, w tym 10 razy
w Ewangelii Lukasza, gdzie oznacza ubogiego zaréwno w sensie materialnym,
jak i w znaczeniu czlowieka uciemiezonego, a przez to znajdujacego sie pod
szczego6lng Bozg opieka. Poniewaz ubodzy sg otwarci na Boga, moga od Niego
spodziewac si¢ szybkiej odpowiedzi i pomocy®.

Klucz do zrozumienia mtwyoic mozna tez odnalez¢é w bltogostawienstwach
(Lk 6,20-26), przekazanych przez Jezusa ludowi na réowninie, ktére otwie-
ra blogostawienstwo ubogich. Przepowiadanie im dobrej nowiny pociaga
za sobg zaproszenie. Ktokolwiek — bogaty czy biedny - gdy przyjdzie do Jezusa,
otrzyma od Niego zapowiedziane aski. W ten sposob mtwyoic w Lk 4,18 nie
jest ekskluzywnym odwolaniem do Izraela, ale spetnia role ,,soteriologicznej
generalizacji”®, ktorej wypelnienie potwierdzone zostanie w Lk 7,21-22. Te dwa
wersety pokazuja, ze eboyyedlonobuL mTwxoic nie ma znaczenia wylgcznie me-
taforycznego®. Lk 7,21 podkresla rzeczywista moc uzdrawiania Jezusa: ,W tym

W Dz 1,8 uczniowie musieli czeka¢ na namaszczenie, zanim rozpoczeli swojg misje (por.
Ek 24,49).

18 Por. Pwt 18,18; Dz 3,22; 7,37.52; Lk 4,24; 7,16.39; 9,8.19; 13,33; 24,19.

¥ Por. E W. Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian
Literature, Chicago 2000, s. 896.

0 M. Rosik, V. Onwukeme, Function of Isa 61,1-2 and 58,6 in Luke’s Programmatic Passage
(Lc 4,16-30), ,,The Polish Journal of Biblical Research” 2003, nr 21, s. 76.

2! Aby podkresli¢ realnos¢ uzdrowien i czynéw dokonanych przez Jezusa, Lukasz omija
zar6wno ,,opatrywacé razy serc ztamanych” (lcoaoBot tolg cvvtetpippévovs tf) kapdie) z Izaja-
szowego proroctwa (Iz 61,1), jak it mvedpatt To ol TTwyoL, w blogostawienstwach (Lk 6,20).
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wlasnie czasie wielu uzdrowit z chorob, dolegliwosci i uwolnit od ztych duchéw;
oraz wielu niewidomych obdarzyt wzrokiem” W Lk 7,22 jak i w Lk 14,21 lista
nieszczesliwych ludzi (,ubodzy, utomni, niewidomi i chromi”), do ktérych za-
liczeni zostali mtwyolc, jest bardzo dluga. To samo dotyczy fragmentéw pod-
sumowujacych Jezusowe uzdrowienia (Lk 4,40; 6,18-19).

Reasumujac mozna powiedzie¢, ze Jezus, jako eschatologiczny prorok
i nauczyciel, glosi Dobra Nowing ubogim. Oznacza ona przede wszystkim
to, ze Bog lituje sie nad czlowiekiem i wyzwala go z nedzy duchowej (grzech,
zlo) i fizyczne;j.

Kolejng cze$¢ misji Jezusa stanowi ,,gloszenie wieZniom wolno$ci” (knpat
alyploerwtolg ddeoiy), ktore poprzez stowo apeaic polaczone zostato z ,,0dsy-
taniem uci$nionych wolnymi” (dmooteiial tebpavopévovg év ddéoel). Dwu-
krotne uzycie ddeaic wynika z tego, ze Lukasz umieszcza fragment Iz 58,6d
w miejscu Iz 61,1d*2. Czyni to, aby uwypukli¢ samo adpearc, ktore w Ksiedze Iza-
jasza zostalo uzyte do przettumaczenia dwdch hebrajskich stow: 9177 uzytego
w Iz 61,1c - a oznaczajgcego ,wolno$¢” oraz przymiotnika WEM - znaczgcego
»wolny”. .

Rzeczownikowa forma adeoig zostata uzyta w LXX do przettumaczenia
hebrajskiego 5o (Kpt 25,11) oznaczajacego jubileusz i w kolejnych tekstach
powiazana jest z rokiem jubileuszowym (Kpt 25,8-17; 30-33; 40-43; 47-55;
27,23-24).

Przytoczone przyktady kontekstu, w ktorym wystepuje ddeoLc, wskazujg
na prosty schemat: niewola — wyzwolenie, wolno$¢ (&peoic). W Starym Te-
stamencie odniesienie do niewoli powigzane bylo z wygnaniem. Mialo jednak
réwniez duchowe implikacje, wystepujace od momentu, kiedy zaczeto postrze-
ga¢ wygnanie jako skutek grzechu (Pwt 28-32; Ps 79,11; 126,1; 1z 42,7). Stad
wyzwolenie i wolnos¢ (adeoic) gloszone przez Izajasza (12 58,6d i 1z 61,1¢) mia-
fo réwniez wymiar duchowy i odnosito si¢ do wyzwolenia z grzechu.

Podobne rozumienie adeoic dotyczace duchowego wyzwolenia wystepuje
w dziele Lukaszowym. W wiekszosci przypadkow (za wyjatkiem Lk 4,18) adeoc
polaczone jest z apaptiog (,grzech”) i oznacza przebaczenie grzechéw?. To wy-
zwolenie z duchowej niewoli grzechu dokonuje si¢ zawsze w imi¢ Jezusa Me-
sjasza (Chrystusa)*. Na tej podstawie mozna stwierdzic, ze ,,gloszenie wigzniom
wolnosci” oraz ,,odsylanie ucisnionych wolnymi” zapowiedziane w Lk 4,18 wska-
zuje na wyzwolenie z duchowej niewoli grzechu.

> W Iz 58,6d prorok tylko ogtasza wyzwolenie uci$énionym, ale nie realizuje tego. Dopiero
Mesjasz dokona tego, co zostato zapowiedziane przez proroka. Lukasz umieszcza Iz 58,6 w pe-
rykopie z Nazaretu, zeby po raz kolejny podkresli¢ mesjanska funkcje Jezusa. Por. M. Rosik, V.
Onwukeme, dz. cyt., s. 79.

1k 1,77; 3,3; 24,47; Dz 2,38; 5,315 10,43; 13,38; 26,18.

* Wyjatek stanowi werset Lk 1,77: ,,Jego ludowi dasz pozna¢ zbawienie przez odpuszczenie
mu grzechéw”. On jednak odwotuje sie do Lk 1,69, ktéry méwi o Zbawicielu wywodzacym sie
z domu Dawida.
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Kolejng grupa nieszczesliwych w Izajaszowym cytacie sg niewidomi, ktérym
prorok zapowiada przejrzenie (tvproic dvaprediv). Proroctwo to wypelnia sie
fizycznie poprzez cuda Jezusa (wystarczy przytoczy¢ histori¢ uzdrowienia niewi-
domego z Jerycha z Lk 18,35-43). Gdy jednak spojrzy si¢ na wyrazenie tuprolc
avaprey w kontekscie catej Ewangelii Lukasza, to wida¢, ze Slepym mozna by¢
réwniez w sensie duchowym?. Niewidomymi, do ktérych w pierwszym rzedzie
odnosito si¢ Izajaszowe proroctwo, byli mieszkaricy Nazaretu. Ich duchowa slepota
polegala na tym, ze nie byli oni zdolni rozpozna¢ Mesjasza w Jezusie, synu Jozefa.

1.3.2.3. Analiza £k 4,19

W w. 19, rozdz. 4, ewangelista Lukasz powraca do cytatu z Iz 61,2. Jezus oglasza
»rok taski od Pana” (knp0€uL éviautov kuplov dektov). To trzecii ostatni z row-
nowaznikéw zdan wyjasniajacych skutki ogloszenia dobrej nowiny ubogim.
Knpt&aL éviautov kuplov dektov jest jednocze$nie podsumowaniem poprzed-
niego wersetu i polaczeniem Lk 4,18-19 z tematyka jubileuszowa?.

Ze wzgledu na ogélny charakter wyzwolenia opisany przez Izajasza, Ju-
bileusz przez niego zapowiadany (Iz 61,1-2) interpretowany byt w judaizmie
w odniesieniu do rozpoczecia czasu eschatologicznego — Bozej ery zbawie-
nia. Lukasz, cytujac Izajasza, nie zamierza wzywa¢ do wypelnienia prawnych
obowigzkow zwigzanych z Jubileuszem. Raczej postuguje si¢ obrazem wolno-
$ci i wyzwolenia w celu pokazania tego, co Bog zamierza dokonaé zaréwno
na plaszczyznie fizycznej i duchowej poprzez Jezusa Chrystusa?.

1.3.3. Wyjasnienie i interpretacja £k 4,20-21

Po lekturze proroka Izajasza Jezus zwinal ksiege (mti€uc to BLpitov), oddal
studze (amodovg @ LmMpéTn) i usiadl (ékabuoer), (Lk 4,20a). W drugiej czesci
wersetu (Lk 4,20b) Lukasz odnotowuje, ze oczy zebranych w synagodze byty
zwrdcone na Jezusa (ateviCovteg). W ten sposob podkresla oczekiwanie na dal-
sze sfowa Jezusa oraz przywoluje obietnice przejrzenia z Lk 4,18d.

Komentujac Izajaszowa perykope (Lk 4,21), Jezus deklaruje, ze ,,dzisiaj”
(onuepov) nadchodzi czas wypelnienia Jego stow (7 ypadn altn - te Pisma,
w odniesieniu do 1z 61), a mieszkancy Nazaretu sg adresatami obietnicy, ktdrej
spelnienie si¢ rozpoczyna.

> Temat widzenia i $lepoty odgrywa ogromna role w Ewangelii Lukasza. Juz na samym jej
poczatku Zachariasz (Lk 1,77-79) i Symeon (Lk 2,32) nazywaja Jezusa $wiatloscig, ktora oswieca
pogan (Symeon) oraz tych, co w mroku i cieniu §mierci mieszkaja (Zachariasz).

2 Wiezi te dodatkowo podkresla wezeséniejsze, dwukrotne uzycie ddeoic wystepujacego w Kpt
25,10 w kontekscie zapowiedzi roku jubileuszowego jako éviavtoc dpéoewc (roku wyzwolenia).

*7]. Nolland, Luke 1-9:20, Dallas 1989, s. 197: ,There is a definite Jewish tradition of using
the language of Jubilee to image salvation. In addition to Isa 61,1-2, see 11QMelch which makes
use of Isa 61,1-2 in a clearly Jubilee manner”.
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Ynuepov (,dzisiaj”) uzyte w Lk 4,21 jest jednym z kluczowych okre$len
w teologii Lukasza i stuzy wskazaniu, ze okazja do zbawienia jest w tej wlas-
nie chwili. Poczawszy od aniotéw zwiastujacych pasterzom w Lk 2,11, ze ,,dzi$
w mies$cie Dawida narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan’,
az do skruszonego totra (Lk 23,43), do ktérego Jezus sie¢ zwraca: ,zaprawde,
powiadam ci dzi$§ ze Mng bedziesz w raju”, Lukasz wielokrotnie uzywa onuepov
we wspomnianym powyzej znaczeniu (Lk 2,11; 5,26; 12,28; 13,32-33; 19,5.9;
22,34.61; 23,43). Natychmiastowe odniesienie onpepov do memAnpwtat (wypet-
nily sie) wskazuje, ze ,dzisiaj” nie dotyczy wylacznie czaséw Jezusa i tym sa-
mym nie odnosi si¢ do przesztosci. Lukasz méwi o wypelnieniu Pisma w czasie
Kosciola (Dz 1,165 3,18), podkreslajac jednoczesnie, ze to wypelnienie rozpo-
czelo si¢ wlasnie teraz®®.

Zrozumialym wiec staje sie, ze wraz z rozpoczeciem dziatalnodci Jezusa
rozpoczela sie rowniez dlugo oczekiwana epoka zbawienia. Trzykrotne pe z £k
4,18 potwierdza tylko, ze ,wypelnienie” odnosi si¢ do Niego samego. To On jest
namaszczonym przez Ducha Sw., glosicielem Dobrej Nowiny. Jest tym, ktéry
rozpoczyna nowg ere — rok taski od Pana.

1.4. Reakcja stuchaczy (Lk 4,22)

Czes¢ C, ktora zawiera odpowiedz zgromadzonych ludzi na stowa Jezusa, jest
jednoczesnie przejsciem do dalszej czesci mowy Jezusa (B’). Odbior stow Jezusa
wydaje si¢ by¢ raczej pozytywny, o czym moze $wiadczy¢ wyrazenie: ,,dziwili
sie stowom taski” W odniesieniu do tych stéw przywolanie Jozefa moze by¢
spowodowane dumg, ze oto Jezus jest ,jednym z nas”. Jednak dalszy ciag nar-
racji wskazuje, ze ma ono pogardliwy charakter i ze od tego momentu zaczyna
narasta¢ wrogo$¢ ttumu wobec Jezusa®. Mozna jednoczesnie zauwazy¢, ze py-
tanie: ,,Czy nie jest to syn Jozefa?”, uswiadamia Jezusowi nieprzychylng Mu
atmosfere i wyjasnia wyostrzony ton Jego odpowiedzi.

1.5. Jezus wyjasnia stowa proroctwa Izajaszowego (Lk 4,23-27)

Wyrazenie mavtwe épeité pol (,z pewnoéciag powiecie Mi”), uzyte na poczat-
ku mowy Jezusa, moze z jednej strony $wiadczy¢ o znajomosci ludzkich my-
8li przez Jezusa, co jest czestym motywem wystepujacym u Lukasza (por. Lk
5,21-22; 6,7-8; 7,36-50; 9,47), z drugiej zas, moze by¢ opisem reakcji thumu
na sfowa wypowiedziane w synagodze w Nazarecie. Mesjanskie przeslanie
Jezusa doprowadzito do tego, ze ludzie zaczeli domagac sie znakow i cudow

28 Por. J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke (I-IX), New York 1981, s. 534.
* Co moze wyjasni¢ wroga reakcje thumu wobec Jezusa po zakonczeniu drugiej czesci Jego
wypowiedzi. Por. I. H. Marshall, dz. cyt., s. 186.
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zapowiedzianych w Izajaszowym proroctwie, ktdre, zgodnie ze stowami Jezusa,
dokonaly si¢ w Kafarnaum?. Sytuacja ta stworzyla Jezusowi okazj¢ do rozwi-
niecia autoprezentacji w drugiej czgsci perykopy.

1.5.1. Pierwsze przystowie (Lk 4,23)

Jezus cytuje mapoforn — co w tym wypadku mozna przettumaczy¢ jako ,,afo-
ryzm, przyslowie” — dosy¢ popularne w tamtych czasach®. ,Lekarzu, ulecz sa-
mego siebie” jest odpowiedzig, jak na to wskazuje druga czes¢ wersetu Lk 4,23,
na pro$be mieszkancéw Nazaretu o udowodnienie poprzez znaki zlozonych
deklaracji.

Przystowie to mozna wlasciwie odczyta¢ w $wietle calej Ewangelii. Podobne
sformulowanie pojawia si¢ dwukrotnie w narracji pasyjnej. W Lk 23,35, pod-
czas krzyzowania Jezusa, cztonkowie Wysokiej Rady wotali: ,, Innych wyba-
wial, niechze teraz siebie wybawi!”. Zostalo to powtdrzone przez zotnierzy (Lk
23,37) i przez wspotwiszacego totra (Lk 23,39): ,,Czy Ty nie jeste§ Mesjaszem?
Wybaw wiec siebie i nas!”. To samo znaczenie ma struktura znajdujgca sie w Lk
4,22¢-23 w powigzaniu z omawianym przystowiem: ,,Czy nie jest to syn Jozefa?
(...) Lekarzu, ulecz samego siebie”. Pojawienie si¢ zaréwno w perykopie, jak
i w opowiadaniu pasyjnym tej samej sekwencji zdan zblizonych tematycznie
(pytanie o tozsamos¢ Jezusa i nastepujace po nim odniesienie do uleczenia
lub ocalenia wtasnego zycia), utozonych wedlug tego samego schematu (tryb
rozkazujacy poprzedzajacy retoryczne pytanie), wskazujg na to, ze omawiane
teksty sg rzeczywiscie powigzane®>. Wszystkie te fragmenty zmierzaja do tego,
zeby pokaza¢ watpienie ludu w stowa i deklaracje Jezusa. Zada on znaku po-
twierdzajgcego tozsamos¢ Jezusa jako Mesjasza.

1.5.2. Drugie przystowie (Lk 4,24)

Podczas gdy w w. 23 Jezus demaskuje prawdziwg reakcje ttumu, ktory nie chce
stuchag, ale domaga sie znakow ery mesjanskiej, to w. 24 jest kolejnym przysto-
wiem, ktore na to odpowiada: ,,zaden prorok nie jest mile widziany w swojej oj-
czyznie”. Wypowiedz Jezusa poprzedzona zostata uroczystym auny, ktore tylko
6 razy pojawia si¢ w Ewangelii Lukasza (Lk 12,37; 18,17.29; 21,32; 23,43), suge-
rujac za kazdym razem autorytatywna wypowiedz (w odréznieniu od codzien-
nego uzycia tego stowa potwierdzajacego zazwyczaj to, co zostalo wczesniej

* Do tej pory Lukasz nie wspominat o dzialalnosci Jezusa w Kafarnaum. Odniesienie wiec
do cudéw z Kafarnaum jest nowoscig dla czytelnika, chociaz mozna je wywnioskowa¢ z podsu-
mowania bk 4,14-15.

3. Nolland, dz. cyt., s. 199: ,,Parable (tapefoAn), is used here for a proverb involving a com-
parison. It may, but need not be, Septuagintal. The proverb here is a traditional saying with
a number of surviving parallels in classical and rabbinic literature”; por. Marshall, dz. cyt., s. 187.

2 Por. A. Falcetta, dz. cyt.,s. 71.



58 Ks. Piotr Przyborek

powiedziane). Jezus wyraznie prezentuje siebie jako proroka, a poniewaz hi-
storia odrzucania Bozych prorokéw ma dluga tradycje w Starym Testamencie,
to Jezus nie jest wyjatkiem. Znaczenie uzytego przystowia wylania sie podczas
poréwnania z paralelnymi fragmentami u pozostalych ewangelistow. Jest to ten
sam logion z tg r6znicg, ze Lukasz zamienia &tipog (,lekcewazony”) na Sektog
(»mile widziany”)*. To z kolei jest znaczaca roznicg, gdyz w Lk 4,19 obietni-
ca roku laski od Pana konczy si¢ tym samym okre$leniem (knpv€ot évioutov
KUPLOL 8€KTOV).

Poréwnanie tych dwdch fragmentéw (Lk 4,19 i 4,24) ukazuje wylaniajacy
sie konflikt pomiedzy Bozym zamiarem a wola ludzi. Jezus oglasza rok taski
od Pana (éviqutov kuptov Gektor) znajdujacy w Nim swoje wypelnienie. Jed-
nak w rodzinnym mieécie prorok nie jest mile widziany (00d€lc ... dekt0c).
Rodzi si¢ sprzecznos¢, w zrozumieniu ktérej moze pomodc spostrzezenie
o zwiazku, jaki Pismo ustanawia pomiedzy rokiem jubileuszowym a ziemia
rodzinng**. W roku jubileuszowym wyzwoleni oraz poblogostawieni zostana
wszyscy mieszkancy, a kazdy powrdci do swojej ojczyzny (Kpt 25,10; 25,21).
W $wietle tego, ze dzialanie Jezusa oglaszajacego rok faski od Pana w swojej
miejscowosci jest zgodne z Pismem, duzo dramatyczniej wyglada odrzucenie
Jezusa w Nazarecie. Bierze si¢ to ze $cistego zwigzku pomiedzy mpodrtnei prze-
staniem, ktdre prorok oglasza. Aby przyjac rok taski od Pana, trzeba réowniez
przyjac tego, ktory go oglasza. Zwigzek pomigdzy prorokiem (Jezus) i przesta-
niem (rok taski od Pana) antycypuje to, co nastapi w Lk 4,25-27, gdzie wyste-
puje podobna relacja pomigdzy prorokiem (Eliasz/Elizeusz) i wprowadzeniem
w zycie przestania w dwoch historiach tam opowiedzianych™.

1.5.3. Eliasz i Elizeusz (tk 4,25-27)

Wlaczenie do narracji dwdch wielkich prorokéw: Eliasza i Elizeusza, jako kon-
tynuacji Lk 4,24, stuzy pokazaniu poprzez historyczng analogie, ze skutkiem
odrzucenia, zapowiedzianego w poprzednim wersecie, jest brak Bozej pomocy.
Pierwsza historia ukazuje cofnigcie Bozego blogostawienstwa dla Izraela jako
skutek niewiernosci ztego krdla Achaba. £k 4,25-26 odwoluje si¢ do wydarzen
opisanych w 1 Krl 17,1-24. Eliasz udaje si¢ do Sarepty, wcze$niej zapowiadajac

33 Por. Mk 6,4; Mt 13,57. W ] 4,44 znajduje si¢ jeszcze inna forma: ,,nie doznaje czci” (tiuny
olk €xeL). Jan nie wspomina tez krewnych ani domu proroka.

3 Por. E Bovon, L’Evangile selon saint Luc (1,1-9,50), Genéve 1991, s. 208.

» W Dziejach Apostolskich powraca ta sama zalezno$¢. W Dz 10,34-35 Piotr zauwaza, ze ,,Bog
nie ma wzgledu na osoby, ale w kazdym narodzie mity (8ektdc) jest Mu ten, kto sie Go boi i po-
stepuje sprawiedliwie”. W ten sposéb Korneliusz jest mity Bogu, mimo iz jest poganinem. Cze$¢
»roku taski od Pana” ogloszonego przez Jezusa w Lk 4,18-19 wydaje w ten sposéb owoce w Dz
10 poprzez wlaczenie Korneliusza do wspolnoty chrzescijan. Por. J. S. Siker-Gieseler, ,,First to the
Gentiles™: A Literary Analysis of Luke 4:16-30, ,,Journal of Biblical Literature” 1992, nr 11, s. 82.

% Kontynuacja ta jest rowniez podkreslona przez formule én’ dAnBelug 8¢ Aéyw buiv (za-
prawde mowie wam) paralelng do aunv Aéyw Ouiv z Lk 4,24.
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krélowi Achabowi wielka susze. Mimo ze nie zostalo to wprost powiedziane
(mozna to wywnioskowac z 1 Krl 17,3 i z szykan krdélowej Jizebel wobec pro-
rokéw), Eliasz opuszcza najprawdopodobniej Izrael, aby unikna¢ przeslado-
wan, a nawet $mierci”’. Nastepnie, gdy przybywa do Sarepty koto Sydonu,
zwraca sie¢ do pewnej wdowy, proszac o positek (1 Krl 17,9). Przyjety przez
nig w domu’, dokonuje dwdch cuddéw: ratuje ja i syna od $mierci glodowej
(1 Krl 17,14-16) oraz wskrzesza jej syna (1 Krl 17, 19-23). W ten sposdb Eliasz
rozpoczyna postuge i dokonuje cudéw wsrdd pogan, poniewaz wczesniej byt
przesladowany i ostatecznie zostal odrzucony we wtasnej ojczyznie. Przyklad
proroka pokazuje, ze pomimo odrzucenia przez wilasnych rodakéw znajda
sie inni, ktdrzy go przyjma i zobacza owoce jego dzialania. Poprzez to hi-
storyczne poréwnanie Lukasz ostrzega, ze rodacy Jezusa mogg nie otrzymac
owocow roku taski od Pana, zapowiedzianego w Nazarecie, podczas gdy inni
otrzymaja je. Dokonuje si¢ to w nastepnej kolejnosci: Jezus po przepowiadaniu
w Nazarecie zostaje odrzucony przez swoich rodakow (Lk 4,24. 29), udaje sie
do Kafarnaum i tam w szabat dokonuje cudéw: uwalnia od ztego ducha (Lk
4,33-35), uzdrawia tesciowq Piotra (Lk 4,38-39) i wielu innych (Lk 4,40-41).
Yukasz odwraca kolejnos$¢ perykop poprzez odwolanie sie w Lk 4,23b do cu-
doéw z Kafarnaum, ktére w swojej narracji umiescil po nauczaniu w Nazarecie.
W ten sposéb Nazaret, miasto w ktérym wychowat sie Jezus oraz Kafarnaum,
miejscowos$¢ w ktdrej uzdrawial, zostaly sobie przeciwstawione®. Lukasz wy-
raznie podkresla, Ze Jezus adresuje swojg dziatalnos$¢ nie tylko do kregu roda-
kéw, ale do wszystkich ubogich, niewidomych i zniewolonych, ktérych sym-
bolizujg mieszkancy Kafarnaum*, wlgczajac ich do swojej (matpic) ojczyzny.
Waga powyzszego przestania zostaje wzmocniona w w. 27, ktéry méwi
o uzdrowieniu Naamana. W 2 Krl 5,1-27 znajduje si¢ opowiadanie o Syryjczy-
ku Naamanie uzdrowionym z tragdu przez proroka Elizeusza (pojawiajacego
sie na kartach Nowego Testamentu tylko w tym jednym miejscu), ktéry byt
nastepcg Eliasza. Historia ta zostala wykorzystana przez Lukasza do pokaza-
nia, Ze poganie, w miejsce Izraelitow, korzystajg z blogostawienstwa proroka.

7 Por. C. A. Evans, J. A. Sanders, Luke and Scripture: The Function of Sacred Tradition in
Luke-Acts, Minneapolis 1993, s. 74.

¥ D. L. Bock, dz. cyt., s. 418 zwraca uwage na to, Ze kobieta ta zostala przedstawiona okre-
$leniami dotyczacymi jej wiary (1 Krl 17,12.16.18.24). Ta poganska wdowa jest w pewnym sensie
wyjatkiem od reguly, bedac ostatnig osobg, ktdra mogtaby oczekiwaé blogostawienstwa izrael-
skiego proroka.

* Schmeichel stusznie zauwaza, ze fakt odrzucenia proroka w swojej ojczyZnie nie oznacza
automatycznie przyjecia go gdzie indziej. Tak samo odrzucenie Jezusa w Nazarecie nie oznacza
przyjecia Go w Kafarnaum. Wprost przeciwnie, odrzucenie proroka stuzy w pewnym sensie po-
twierdzeniu prawdziwosci jego roli i postannictwa. Por. W. Schmeichel, Christian Prophecy in
Lukan Thought: Luke 4:16-30 as a Point of Departure, w: One Hundred Twelfth Annual Meeting
28-31 October 1976, red. G. W. MacRae, Missoula 1976, s. 300-301.

* Uniwersalne powolanie Jezusa, przekraczajace granice rodzinne czy klanowe zostato juz
zapowiedziane w Lk 2,32a (¢pi¢ el amokaivyiy éBvdv), a odrzucenie w Lk 2,34 (eic ompelov
QVTLAEYOUEVOD).
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Pomimo obecnosci wielu tredowatych w Izraelu w czasach Elizeusza (mozna
to wywnioskowac z 2 Krl 7,3), tylko poganin — Naaman zostal uzdrowiony.

Zestawienie mieszkancow Nazaretu z poganami — wdowg z Sarepty i z Sy-
ryjczykiem Naamanem - stalo si¢ przyczyng tak negatywnej reakcji rodakéw
Jezusa.

1.6. Reakcja ttumu (Lk 4,28-29) i konkluzja (Lk 4,30)

Ostatnia cze¢s¢ perykopy (C’) opisuje reakcje mieszkancow Nazaretu na stowa
Jezusa. W odrdznieniu od sekcji C jest to reakcja od poczatku do konca ne-
gatywna. Fragment C’ sklada si¢ z dwoch wersetow: 28 — opisujacego gniew
mieszkancow Nazaretu - oraz 29, ktéry przedstawia sceng wyprowadzenia Je-
zusa na gore, aby Go straci¢. Ich konsekwencja jest czes¢ D — odejscie Jezusa
z Nazaretu (Lk 4,30), by juz nigdy tam nie powrdcic.

Trzy powyzsze wersety nie majg paraleli w opowiadaniach Marka i Mate-
usza, a sfownictwo w nich uzyte nalezy do specyficznie Lukaszowego. Autor
podaje szczegdly uwiarygodniajace opisywang sytuacje*'. Uzycie okreslenia
1 0pplc (doslownie oznaczajacego ,,brew”) w znaczeniu ,,szczyt’, ,wierzcho-
tek gdry”, precyzuje opis i sprawia wrazenie realno$ci opisywanych wydarzen.
Tymczasem opis zamieszczony w Lk 4,28-29 nie odpowiada polozeniu geogra-
ficznemu Nazaretu. Trudno wskaza¢ gore w Nazarecie, z ktérej Jezus mialby
zostac stracony*”. Stad wniosek, ze Lukaszowy opis odrzucenia Jezusa w Naza-
recie (Lk 4,28-29) nalezy odczytywac typologicznie jako nawigzanie do ukrzy-
zowania Go w Jerozolimie, ktore zakonczy ziemska dziatalnos¢ Jezusa.

Nalezy zwrdci¢ uwage na podobienstwo opisu koncowych wersetow epizo-
du z Nazaretu ze sceng ukamienowania Szczepana (por. Dz 7,54-59). Zgodnie
z zydowskim Prawem kamienowanie powinno by¢ wykonane poza obozowi-
skiem (Kpt 24,13.14.23; Lb 15,35. 36). Tak wiec zamiar zabdjstwa Jezusa, jak
i kamienowanie Szczepana, dokonalo si¢ poza miastem. W obu tych opowiada-
niach wystepuje ten sam zwrot: €€€foiov adtov €w Tig morews — ,wyrzucili go
z miasta” (por. Dz 13,50; 14,19; 16,39). Narracja meczenskiej $mierci Szczepana
uderzajaco przypomina z kolei opis meki Jezusa nie tylko przez fakt ukrzyzo-
wania poza miastem, ale réwniez przez t¢ samg modlitwe (por. Dz 7,59 z Lk
23,46) oraz przebaczenie oprawcom (por. Dz 7,60 z Lk 23,34).

Dalsza cze$¢ narracji mowi o zaprowadzeniu Jezusa na stok gory. Uzy-
ta tu forma kal fyayov avtov (,zaprowadzili Jego”) kolejny raz zapowiada

1 Bovon poréwnuje opis Lk 4,28-29 z 2 Krn 25,12 odnotowujac wptyw stylu LXX na scene
konczacy pobyt Jezusa w Nazarecie; por. E. Bovon, dz. cyt., t. 1, s. 209.

2 Wprawdzie wspolczesny Nazaret zbudowany jest na stoku i otoczony wzgoérzami, ale trud-
no wskazad, ktory z nich miatby odpowiada¢ Lukaszowemu opisowi. Od IX w. tradycja umiejsca-
wia sceng¢ z Nazaretu w miejscu oddalonym okoto 3 km od Nazaretu (Jebel el-Kafze), ale tradycja
ta jest kontestowana. Por. J. A. Fitzmyer, dz. cyt., s. 538.
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Yukaszowy opis pasji Jezusa. Wyrazenie to pojawilo sie juz podczas opisu ku-
szenia Jezusa, kiedy diabel zaprowadzil Go do Jerozolimy (fjyayev &¢ adtov
elc TepovoaAnu). Nastepnie pojawia sie wielokrotnie podczas opisu wydarzen
Wielkiego Tygodnia (Lk 22,54.66; 23,1.26). Lukasz sukcesywnie uzywa fjyoyov,
aby pokaza¢, gdzie Jezus byl prowadzony na miejsce ukrzyzowania, poczaw-
szy od domu najwyzszego kaplana, poprzez Sanhedryn i Pilata. ,,A kiedy Go
ukrzyzowano przyprowadzono (1jyovto) jeszcze dwoch innych i wraz z Nim
ich ukrzyzowano” (Lk 23,32).

Trzecia cecha, ktora pozwala odnies¢ scene z Nazaretu do Jezusowej pasji,
to wyrazenie katakpnurilw (,straci¢”) uzyte w Lk 4,29, ktére jest hapax le-
gomenon Nowego Testamentu. Lukasz mdgt wybra¢ inny czasownik, taki jak
kotofardiw, ktorego znaczenie zblizone jest do kataxpnuril{w, jednak woli on
postuzy¢ sie ztozong formg czasownika kpnuvi{w, ktéry jest wyrazeniem uzy-
tym w Lk 23,39 oraz w Dz 5,30; 10,39 na oznaczenie ukrzyzowania®.

Zbierajac przytoczone argumenty w $wietle catosci Lukaszowej Ewangelii,
skupiajacej si¢ na Jerozolimie jako na celu i przeznaczeniu drogi Chrystusa,
mozna z pewnoscig powiedzie¢, ze scena z Nazaretu zapowiada pozniejsza
$mier¢ Jezusa w Jerozolimie. W ten sposéb Lukasz, umiejscawiajac poczatek
misji Jezusa w szabatowy poranek w Nazarecie, jednoczesnie wskazuje poprzez
podobienstwo uzytych wyrazen i budowe calej sceny, jej zakonczenie, u poczat-
ku szabatu (Lk 23,54).

Sceng z Nazaretu zamyka werset Lk 4,30. Po wyprowadzeniu Jezusa z syna-
gogi na gore, z ktérej miano Go straci¢, autor stwierdza lakonicznie, ze Jezus
przeszedt pomiedzy mieszkanicami Nazaretu i odszedt (a0toc &€ dLeAbav i
wéoov avt@r €mopeteto). W odkryciu znaczenia tej sceny*, ktéra podobnie
jak poprzednia akcja zwigzana z probg zabojstwa Jezusa ma znaczenie typolo-
giczne, pomoze analiza uzytego stownictwa w kontekscie dzieta Lukaszowego.
Chodzi konkretnie o czasowniki dtépyopat (,,przechodzi¢”) i mopetoper (,,0d-
dalac si¢”).

Czasownik diépyopat zostal uzyty 28 razy przez Lukasza — 8 razy w Ewan-
gelii i 20 razy w Dziejach Apostolskich. Rdzen tego czasownika (épyopat), wy-
stepujacy zarowno u Jana jak i u synoptykow, niesie ze sobg teologiczne znacze-
nie®. Lukasz uzywa go najczgsciej w odniesieniu do misjonarskiej dziatalnosci
Chrystusa, apostotéw oraz wszystkich gloszacych Dobra Nowine (por. bezpo-
srednie odniesienie do gltoszenia Ewangelii w Lk 9,6; Dz 8,4.40). Najbardziej
charakterystyczne w odniesieniu do perykopy z Nazaretu uzycie Siépyopat

# A. Falcetta, dz. cyt., s. 85.

* Fukasz ani nie zmierza do tego, zeby czytelnik uwazat, ze dokonat si¢ cud, ani nie chodzi
mu o zwykle stwierdzenie o kontynuowaniu wedréwki przez Jezusa (byt to przeciez poranek
szabatu). Odejscie Jezusa pokazuje, ze jeszcze nie nadeszla Jego godzina (] 7,30.44; 8,20). Jezus,
podobnie jak w Ewangelii Jana (J 7,30; 8,59; 10,39; 18,6) demonstruje swoja potege i wladze.

 Por. J. Schneider, ,,épyouar”, w: Theological Dictionary of the New Testament, G. Kittel,
G. Friedrich, G. W. Bromiley, Grand Rapids 1964, t. 2, s. 668-671.
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pojawia sie w mowie Piotra przedstawionej w Dz 10,38. Piotr méwi o Jezusie
jako o namaszczonym Duchem Sw. i moca, ktéry przeszedt (51728¢v) dobrze
czyniac i uzdrawiajac. Podobienstwo do Lk 4,30, poprzedzonego przez cytat
z [zajasza mOwiacy o namaszczeniu (Lk 4,18), jest uderzajace.

Druga rzecz, na ktérg nalezy zwroci¢ uwage, to potgczenie w £k 4,30 Stépyopat
z mopevopat, ktdry jest kolejnym, rownie czesto uzywanym przez Lukasza cza-
sownikiem. ITopevopaL wystepuje w opisie Jezusowej podrdzy do Jerozolimy
(m.in. £k 9,52.53.56.57; 10,38); pasji (Lk 22,22) oraz drogi do Emaus, kiedy
to zmartwychwstaly Chrystus zamierza zostawi¢ uczniow i i§¢ dalej (Lk 24,28).
W Dziejach Apostolskich mopetopat dotyczy wniebowstgpienia (Dz 1,10. 11),
ktére jest zakonczeniem ziemskiej drogi Jezusa. Okreslenie to jest rowniez
czgsto powigzane z opisem rozwoju gloszenia Ewangelii (Dz 5,20; 8,26.27.36;
9,11 itd.).

We wszystkich przytoczonych fragmentach mopetopal posiada znaczenie
religijne, wskazujac na duchowg wedréwke Jezusa. W podobnym kontekscie
Topevopat zostato uzyte w wersecie Lk 4,30. W Nazarecie Jezus nie pozwala,
zeby go dotknigto, ale oddala sig, czyli kontynuuje swoja droge az do konca,
czyli do Jerozolimy*S.

Mozna wiec powiedzied, ze stwierdzenie atog 6¢ SLeABwV dLi pécov adTOY
emopeveto, w ktdrym wystepuje diépyopat, odnoszace sie do Chrystusowej misji
oraz Topebopol nawigzujgce do Jego podrdzy, staje sie, po tym jak werset Lk
4,29 zapowiedzial Jezusowa $mier¢ na Kalwarii, zapowiedzig zmartwychwsta-
nia i wniebowstgpienia Jezusa.

2. Problematyka szabatu w Lk 4,16-30

Po prezentacji perykopy Lk 4,16-30, w ktdrej po raz pierwszy w trzeciej ewan-
gelii pojawia si¢ odniesienie do szabatu, nalezy zapytac o jego role. Jakie zna-
czenie nadaje szabatowi fakt, ze Lukasz wykorzystuje go do publicznego oglo-
szenia programu dziatalnosci Jezusa?

Pierwszy punkt odpowiedzi na powyzsze pytanie narzuca si¢ niemal auto-
matycznie. Chodzi mianowicie o zabieg redakcyjny zastosowany przez Luka-
sza. Ani Marek, ani Mateusz* nie przytaczaja Izajaszowego proroctwa, a wiec
nie potrzebuja kontekstu liturgii szabatowej. Lukasz natomiast, ktéry umiesz-
cza w synagodze w Nazarecie uroczysta przemowe Jezusa, bedaca prezentacja
programu Jego postannictwa, postuguje sie w tym celu proroctwem z Ksiegi
Izajasza. A skoro lektura prorokdw stanowila jedna z czgsci szabatowego nabo-
zenstwa, wiec liturgia ta wydaje sie stwarzac idealng okazje do samookres$lenia

% Por. Lk 13,33: ,Jednak dzis, jutro i pojutrze musze by¢ w drodze (mopeveabat), bo rzecz
niemozliwa, zeby prorok zginal poza Jerozolimg”

¥ Warto podkredli¢, ze Mateusz nie wspomina o tym, ze Jezus nauczal w Nazarecie w dzien
szabatu.
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sie Jezusa postugujacego sie w tym celu starotestamentowym proroctwem. Do-
datkowo jeszcze liturgia nadaje wage i znaczenie stowom Jezusa oraz $wiadczy
o tym, ze On sam nie neguje instytucji szabatu rozumianego w jego prawdzi-
wym znaczeniu, ktére stopniowo bedzie ukazywane w kolejnych perykopach.

Nadto, odpoczynek szabatu dostarcza Jezusowi powiazania, dzigki ktéremu
moze wyrazic i objasni¢ szabatowy rok wyzwolenia (rok taski od Pana). Zapo-
wiada go przez odwotanie do symbolicznego znaczenia tego §wieta w Starym
Testamencie. W Piecioksiggu szabat upamietnia przede wszystkim wyzwolenie
ludu Izraela za sprawga Bozej interwencji. W wersji Dekalogu podanej w Ksie-
dze Wyjscia Bog ukazany zostal jako milosierny Odkupiciel, ktéry wywidédt
Izraela z ,,Egiptu, z domu niewoli” (Wj 20,2). Zeby cztonkowie zydowskiej spo-
lecznosci mogli korzystac z tej wolnosci, przykazanie szabatu nakazuje odpo-
czynek wszystkim, wlaczajac w to rowniez zwierzeta (Wj 20,10). W Dekalogu
przekazanym w redakcji deuteronomistycznej, idea odkupienia znajduje sie
wprawdzie tylko we wstepnym wersecie (Pwt 5,6), jednak réwniez ona zostala
wyraznie powigzana z przykazaniem szabatu. Uzasadnienie szabatowego prawa
nie odnosi si¢, jak w wypadku Wj 20,11, do stworczego aktu Boga, ale do dzie-
fa zbawienia: , Pamietaj, ze byle§ niewolnikiem w ziemi egipskiej i wyprowa-
dzit cie stamtad Pan, Bog twdj, reka mocng i wyciggnietym ramieniem: przeto
ci nakazal Pan, Bog twoj, strzec dnia szabatu” (Pwt 5, 15). Powod, dla ktérego
Izraelici powinni zachowywac szabat jest jasny: Bog uwolnit Izraelitéw z Egip-
tu i kazdy szabat powinien by¢ dla nich przypomnieniem, Ze jest On Bogiem
wyzwolenia.

Podana wyzej tre$¢, Iaczaca szabat z pamiatkg wyzwolenia dokonanego
przez Boga, wypelnia réwniez Jezusowe nauczanie przedstawione przez Luka-
sza. Odpoczynek szabatowy powigzany zostat w jego Ewangelii z uwolnieniem
z wiezow ztego ducha (Lk 13,10-17; 14,1-6). Przejmujace przypadki uzdrowien,
ktérych Jezus dokonat w czasie swojej publicznej dzialalnosci, ukazujg mesjan-
ska realno$¢ pierwotnej deklaracji o ,wyzwoleniu jencoéw”. Poprzez odpowiedz
udzielong Janowi Chrzcicielowi w £k 7,22 autor ukazuje, ze dzialalno$¢ Jezusa
catkowicie wypelnia biblijny program zapowiedziany przez czytanie z ksiggi
proroka Izajasza podczas szabatowej liturgii w Nazarecie. W ten sposdb, juz
na poczatku swojej postugi, Jezus oglasza wyzwolenie i taske, bedace wypelnie-
niem odkupienczego charakteru cotygodniowego szabatu, z jawnym zamiarem
uzdrawiania i uwalniania dokonujacym sie dzieki Bozemu namaszczeniu.

Trzecim istotnym faktem, ukazujacym znaczenie szabatu w Lk 4,16-30,
jest wystepowanie stowa szabat zaréwno na poczatku, jak i na koncu ziemskiej
dzialalnoéci Jezusa. Lukasz w Lk 23,54 wspomina, ze po tym jak Jozef z Ary-
matei zdjat ciato Jezusa z krzyza i ztozyt je do grobu, rozpoczat sie szabat (kol
oapPatov eémédpwoker). Tak wiec pierwszy szabat, w czasie ktorego Jezus zostat
odrzucony przez mieszkancow Nazaretu, zapowiada nie tylko kolejne odrzu-
cenia i nieporozumienia (Lk 6,11; 13,14; 14,16), ale rowniez ostateczne odrzu-
cenie, ktdre zakonczy si¢ $miercig na krzyzu.
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Sabbath in Luke’s narrative about Jesus’ teaching
in the synagogue in Nazareth (4,16-30)

Summary

In the synagogue of Nazareth Jesus presents the purpose of his mission (Luke
4,16-30) by reading and commenting on the prophecy of Isaiah. The prophet predicted
liberation and Jesus says he has come to bring this liberation to people. Analysis of
the pericope: Luke 4,16-30 shows that the connection between Isaiah’s prophecy and
the fact that Jesus announces its fulfillment on a Sabbath day is not accidental. Sab-
bath commemorates the liberation of Israel and anticipates the messianic age. What
Jesus says perfectly harmonizes with the popular symbols of Sabbath, which makes his
teaching understandable to his audience. Unfortunately, the initial positive reaction
of the listeners changes dramatically in the second part of the pericope. The Nazareth
community ultimately rejects Jesus. The final part of the pericope contains an account
of a hostile reaction of people who decide to kill the Messiah, which is a revelation of
what will happen in Jerusalem, where Jesus, through his death and resurrection, ac-
complishes the ultimate liberation prophesied on a Sabbath day in Nazareth.
Keywords: Jesus, Nazareth, prophecy, sabbath, synagogue.



