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Streszczenie: Artykul omawia mniej znane w ewangelickiej teologii podejscie
do historii. Zgodnie z zasada sola scriptura Biblia w protestantyzmie rozumia-
na jest jako samoposwiadczenie Boga dziatajacego w historii, ktore jest zarazem
prawdziwym Stowem Pana historii adresowanym do konkretnego cztowieka. Teo-
logia ewangelicka az do czasu XIX nieufnie odnosita si¢ do §ladow obecnosci
Boga w historii, akcentujac jedynie, ze reformacja byta wielkim dzietem odnowy
Kosciola inspirowanym przez Ducha Swietego. Pierwsza wielka proba syntezy
historiozoficznej w ramach protestantyzmu jest fenomenologia ducha Georga W.
F. Hegla (1770-1831). Hegel dokonat w swych monumentalnych dzietach analizy
biegu dziejow $wiata, wskazujac na przetlomowe momenty, ktore w dialektyczny
sposob prowadza do powstania nowych form panstwowosci. Wiele miejsca Hegel
poswigcit roli religii, wskazujac réwniez na jej rozwdj az do osiagnigcia formy
religii absolutnej w chrzescijanstwie.

Druga z omawianych w artykule koncepcji samoposwiadczania si¢ Boga w historii
to teoria autorstwa monachijskiego teologa Wolfharta Pannenberga (1928-2014).
Poczawszy od habilitacji, Pannenberg rozwijat tez¢ o objawieniu Boga w dziejach
ludzkosci. Teolog w wielu swoich publikacjach argumentowat, Ze nie ma dyskon-
tynuacji i wrogos$ci pomig¢dzy wiarg religijng a badaniami historycznymi oraz sze-
rzej, teologia a humanistyka jako taka. Teolog wykazywat, ze ludzka historia jest
miejscem dziatania Boga i odkrycie tej zaleznosci ma fundamentalne znaczenie dla
wiary chrze$cijanskie;j.

Stowa kluczowe: Hegel, Pannenberg, historia, filozofia dziejow, objawienie Boga,
teologia ewangelicka

1. Bog — Stowo — Dzieje: uwagi wstepne

Dla duchowosci oraz teologii ewangelickiej Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu stanowi jedyne wiarygodne zrodto objawienia si¢ Boga w historii cztowie-
ka i zarazem kryterium teologii. T¢ prawde dogmatyczng glosi reformacyjna zasa-
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da sola scriptura'. Zgodnie z ta wyktadnig protestantyzm podkresla, ze na kartach
Pisma Swigtego Bog ukazuje sie czlowiekowi poprzez objawienie w dziejach oraz
w historii indywidulanego zycia jednostki. Bog Starego Testamentu nie jest wigc
boéstwem przyrody, lecz wtasnie Panem historii. Biblijny Izrael, lud wybrany Boga
Jahwe doswiadcza Boga poprzez historyczne wydarzenia, odmiennie w stosunku
do ludow osciennych, ktore oddaja kult bogom przyrody na wzgdrzach i pagorkach:
»Zaiste, utuda jest poktadanie nadziei w pagorkach i wrzawa na gorach! Zaiste,
w Panu, Bogu naszym, jest zbawienie lzraela” (Jer 3,23, ttum. Biblia Warszawska).

Historia biblijnego Izraela to historia wiary ludu wybranego, wzglednie w in-
nych okresach i czasie upadku tej wspdlnoty, jego grzechu, niewiary i odstgpstwa
od Boga. To zarazem historia bezwarunkowej wiernosci Elohim wobec swoich wy-
branych.

Tradycja ewangelicka dobitnie podkresla, ze Biblia jest nie tylko prawdziwym
zapisem historii wiary, ale stanowi jedyne, ekskluzywne zrodto prawd dogmatycz-
nych, moralnosci i zycia Kos$ciota. Biblia jako samopo$wiadczenie Boga dziatajace-
go w historii jest zarazem prawdziwym Stowem Pana historii adresowanym do kon-
kretnego cztowieka, posiada wigc tym samym charakter na wskro$ ludzki, gdyz
owo verbum Dei adresowane byto do jednostkowego, egzemplarycznego cztowieka
w dziejach swiata. Owo oredzie bylo przez wybranych przez Boga ludzi redago-
wane i spisywane. Oznacza to w hermeneutycznym wyktadzie, ze wszystkie ksiegi
biblijne powstaty z inspiracji Ducha Swietego i zostaty spisane przez konkretnych
autorow, ktérzy wywodzili si¢ z réznych warstw spotecznych i ukazywali objawie-
nie z perspektywy wlasnego przezywania historii’.

Teologia ewangelicka glosi, ze Boze Stowo zostato raz na zawsze dane ludowi
Bozemu w postaci ksigg kanonicznych Starego i Nowego Testamentu, tym samym
podkresla, ze Pismo stoi zawsze ponad autorytetem Kos$ciota i tradycji®.

Te prawde dogmatyczng wyraza reformacyjna zasada sola scriptura, okreslana
mianem zasady formalnej. Autorytet stowa Biblii pozostaje zawsze i wszedzie po-
nad autorytetem Kosciota i innych swiadkow wiary, w tym ojcow KosSciota, soborow
i reformatorow. Owo pryncypium formalne wyréznia konfesyjng tradycj¢ ewange-
lickag wobec katolickiej, jak tez prawostawnej. Stosowanie zasady sola scriptura
pozwala tez inaczej spojrze¢ na procesy historyczne, wskazujac na dzien zado$c-
uczynnej $mierci Bozego Syna, dzien zbawienia — kulminacyjny punkt dziejow
ludzkosci, czyli Wielki Pigtek. Historia Kosciota, czyli dzieje ludu Bozego to ciagle,
nieprzerwane dziatanie Boga w $§wiecie, cho¢ w sposob szczegdlny miato ono miej-
sce w osobie i dziele Jezusa Chrystusa. Tym samym protestantyzm odrzuca wszelkie

' M. Hintz, Sola, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski, wyd. elektron-
iczne, Warszawa 2003.

2 M. Uglorz, Od samoswiadomosci do swiadectwa wiary. Wprowadzenie do dogmatyki ewangelick-
iej, Warszawa 1995, s. 89.

3 Tenze, Sola Scriptura, [w:] Teologia wiary. Teologia ks. Marcina Lutra i ksigg wyznaniowych
Kosciola luteranskiego, red. M. Uglorz, Bielsko-Biata 2007, s. 279.
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deistyczne rozumienie historii.

Rolg Jezusa Chrystusa w dziejach $wiata wyraza zasada ekskluzywna solus Chri-
stus*. Teologia ewangelicka, a zwlaszcza tradycyjna jej odmiana, podkresla przy
tym stanowczo obecno$é Jezusa Chrystusa dzialajacego poprzez Ducha Swigtego
w dziejach Kosciota, akcentujgc przy tym znaczenie reformacyjnego wydarzenia
XVI wieku jako dzieta szczegolnej odnowy Ciata Chrystusowego’. Reformacja ro-
zumiana jest przy tym jako szczegolny powiew ducha wolnosci, wyzwalajacy czto-
wieka do dziatania takze w sferze rodzacej si¢ wezesnonowozytnej polis®.

W XVII wieku teologowie okresu ortodoksji luteranskiej odeszli od dynamiczne;j
interpretacji Pisma akcentujacej viva vox evangelii, stosowanej przez Lutra i jego
najblizszych wspotpracownikow. Koryfeusze ortodoksji interpretowali kazde zda-
nie Biblii w sposob dostowny, gloszac teze o werbalnej inspiracji Ducha Swigtego,
ktory wprost autorom ksigg biblijnych poddawat kazde stowo. Owi gnezjoluteranie
akcentowali szczegdlng Bozg ingerencje w ludzkg histori¢ w okresie reformacyjne-
go przelomu, nota bene podobnie czynili $wiadkowie jubileuszu reformacji anno
Domini 1817".

Dzieje $wiata ortodoksyjny luteranizm pojmowat tez jako forme¢ oddziatywania
Boga wzgledem grzesznego czlowieka. Swiat jawit si¢ oczywistym i zrozumiatym
z perspektywy catosci ekonomii zbawienia. Historiozofia wylaniajaca si¢ z refleks;ji
teologicznej, stricte dogmatycznej, przedstawiata komplementarny obraz dziejow
$wiata od Adama i Ewy poprzez upadek w grzech, losy patriarchow, dzieje biblij-
nego lzraela, budowg i zburzenie pierwszej §wiatyni az po zycie Jezusa i dzieje
apostotow, czyli jego wystannikow. Kosciot i jego historia jawily si¢ jako swoiste
continuum tego procesu dziejowego, jako kolejne etap rozwoju duchowego i moral-
nego ludzkosci.

Ten klarowny obraz zostat zaburzony, podwazony czy tez szerzej zadenuncjowa-
ny w okresie o$wiecenia. Racjonalne nurty w teologii zaczely podwaza¢ nie tylko
boski charakter Pisma Swigtego, lecz rowniez, a moze jeszcze bardziej Jego dziata-
nie w historii®. Deizm glosit teze o wycofaniu si¢ Boga z dziejow cztowieka i pozo-
stawieniu homo sapiens samemu sobie.

W neoprotestantyzmie, czy obecnie w tak zwanej wspotczesnej teologii ewan-
gelickiej wyktadem Pisma zajmuje si¢ egzegeza biblijna, korzystajaca z metod
historyczno-krytycznych, podkreslajaca bosko-ludzki charakter ksigg biblijnych.
Refleksja na temat obecnosci Boga w historii, na temat miejsca wiary w dziejach
$wiata zostata przesunigta do zagadnien teologii fundamentalnej. W szczego6lnosci
po doswiadczeniach II wojny §wiatowej, motyw nieobecnos$ci Boga w historii stat

4 Tenze, Od samoswiadomosci do swiadectwa wiary, s. 90.

5 'W. Pannenberg, Reformation und Einheit der Kirche, w: Tenze, Ethik und Ekklesiologie. Gesam-
melte Aufsdtze, Gottingen 1977, s. 256.

¢ H. Assel, Evangelische Freiheit als Erbe — heute, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, 6 (2012), s.
151.

7 'W. Pannenberg, Reformation und Einheit der Kirche, s. 254.

8 K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 14.
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si¢ bardzo wyraznym watkiem. Drastycznym wyrazem takiej wizji byla tzw. teolo-
gia $mierci Boga negujaca calkowicie Jego obecnos¢ we wspotezesnym swiecie’.

Rézne koncepcje teologiczne, rozmaici mysliciele ewangeliccy szukali jednak
wybrnigcia z tego nowoczesnego i ponowoczesnego impasu. W tworczy sposob pod-
chodzili do tej problematyki, wigkszos¢ z nich formutowata jednak bardzo ostrozne
tezy historiozoficzne. Ta dyskusja trwa nieprzerwanie.

Z tego kregu ostroznosci czy podejrzliwosci wobec historii, wyraznie wylamuja
si¢ dwie postacie w dziejach protestantyzmu: dziewigtnastowieczny filozof Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) oraz zmarly w wieku 85 lat, wspotczesny
teolog Wolthart Pannenberg (ur. 1928 w Szczecinie, zm. w Monachium 4 wrzesnia
2014)". To dwaj autorzy ewangeliccy, ktorzy w sposob szczegdlny patrzg na historig
ludzkosci, na dzieje jako na miejsce, w ktorym dziata dynamicznie Bog, ksztattujac
ludzka historig, a $lady jego dziatania sg mozliwe, a wrecz konieczne do odkrycia.
Owo odkrywanie tych niezatartych znakéw nalezy do waznych zadan teologa.

2. Koncepcja dziejow Hegla

Georg Hegel uwazany za najwickszego przedstawiciela dziewigtnastowiecznego
idealizmu, studiowatl teologig¢ i filozofi¢ w stynnym potudniowoniemieckim Uniwer-
sytecie w Tybindze, miat zosta¢ ewangelickim duchownym!'!, jednak droga popro-
wadzita go w kierunku kariery akademickiej, czyniac najbardziej znanym filozofem
I potowy XIX wieku, postacia wrecz legendarna, przedwczesnie zmarta, do ktérego
spuscizny odwotywano si¢ ze skrajnych pozycji, juz za jego zycia.

Hegel przez dlugie lata w polskim kontekscie, w powojennym okresie realnego
socjalizmu, kojarzony byl z gtownie Karolem Marksem i jego krytyka heglizmu,
w duzej mierze przez filozofie marksistowska zostat zawtadnigty, a juz na pewno
do lat 90. XX wieku nie kojarzono go z mysla chrzescijanska. Jest to sad niespra-
wiedliwy.

Roéwniez stynne opracowanie mysli Hegla rozpowszechnione w Polsce po roku
1989, autorstwa francuskiego marksisty rosyjskiego pochodzenia, Aleksandra Ko-
jeve (1920-1968), powiela ten stereotyp i interpretuje antropologi¢ berlinskiego
filozofa w kategoriach jedynie ateistycznych'>. Hegel bez watpienia wymyka si¢
prostym kryteriom i przyporzadkowaniom, nie jest wrogiem religii, ani my$lenia
w kategoriach religijnych, cho¢ bywa nawet interpretowany jako mysliciel ateistycz-
ny".

Charakterystyczne dla mysli calego protestantyzmu epoki oswiecenia, a zwlasz-

° Teologia Smierci Boga, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 9, red. T. Gadacz, B. Milerski, Warszawa
2003, 284.

10 Zum Tod von Wolfhart Pannenberg. Ein grofier Mann der Okumene, http://www.bayern-evange-
lisch.de/wir-ueber-uns/zum-tod-von-wolfhart-pannenberg.php [2014.10.22].

1 7. Kuderowicz, Hegel i jego uczniowie, Warszawa 1984, s. 13.

12 A, Kojeve, Wstep do wykladéw o Heglu, tum. S. Nowicki, Warszawa 1999.

13 K. Szocik, Znaczenie religii w ateistycznej filozofii Hegla, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia
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cza neoprotestantyzmu, czyli etapu w dziejach teologii ewangelickiej rozpoczg-
tego przez Friedricha D. E. Schleiermachera (1768-1834), jest powigzanie wiary
i myslenia. Stad mozna powiedzie¢, ze skoro Kant byt rowniez teologiem, a teolog
Schleiermacher zajmowat si¢ filozofig i pedagogika'®, to nalezy sformutowac tezg,
ze w przypadku mysli Hegla religia i filozofia stanowig jedno. Bog dla tworcy dia-
lektyki jest, tak jak cata rzeczywisto§¢ przedmiotem filozofii, tym samym filozofia
jest teologia.

Berlinski filozof wyraznie neguje tak podkreslane i przez oswiecenie, i przez ra-
dykalnych romantykow, przeciwienstwo rozumu i wiary. Protagonista niemieckiego
idealizmu uwaza bowiem, ze na mocy logiki, ktora ,,jest nauka o czystej idei, to jest
o idei w abstrakcyjnym elemencie myslenia”!®, nie moze istnie¢ dwojaki rozum
i dwojaki duch. Hegel gtosi wigc koncepcje monistyczna, argumentujac, ze rozum
cztowieka jest rozumem w ogole. To wilasnie rozum jest elementem boskim w czto-
wieku; a duch, o ile jest duchem Bozym, nie jest duchem na niebie, poza gwiazdami,
poza $wiatem. Bog jest obecny jako Duch w duchu i w duchach. Poglady te wytozyt
Hegel w monumentalnej pracy Fenomenologia ducha z roku 1807, dwutomowe;j
ksigzce, ktora nalezy do najstynniejszych dziel nowoczesnej mysli filozoficznej, ale
tez najtrudniejszych w lekturze. Jest to ogromna synteza, napisana hermetycznym
jezykiem, ktora przekracza tradycyjne granice wyznaczane pomig¢dzy klasycznie
pojmowang filozofia, teologig ewangelicka i historia, czy politologig. System filozo-
fii Hegla sktada si¢ z trzech zasadniczych cze¢sci: logiki, filozofii przyrody oraz filo-
zofii ducha'®. Logika to dla berlinskiego mysliciela nauka o formach rozwoju mysli.
Rozwoj nie dokonuje si¢ w sposob harmonijny, liniowy, lecz droga rewolucyjnych
przemian, poprzez wspolistnienie sprzecznosci —na tym polega dialektyka tezy i an-
tytezy, ktora dotyczy rowniez interpretacji dziejow. Ta stynna heglowska dialektyka
znajduje zastosowanie we wszelkich prowadzonych przez mysliciela analizach.

Jak programowo formutuje to Hegel w Fenomenologii ducha z roku 1807: ,,Praw-
da jest catoscig. Catoscig za$ jest tylko taka istota, ktora dzigki swemu rozwojowi
dochodzi do swego ostatecznego zakonczenia™!”.

W pismach niedosztego pastora odnajdziemy réwniez krytyke religii prowa-
dzong z pozycji filozoficznej. Filozof wyrdéznit mianowicie dwie formy religii:
»obiektywna” 1 ,,subiektywng”, stajac po stronie tej drugiej. Religia obiektywna jest
chrzescijanstwo, gtownie za$ katolicyzm, ktory wedtug niego oparty jest na czynni-
ku instytucji, dalej na przepisach prawnych i autorytecie urzedu koscielnego, czyli
duchownych. Taka forma religii, zdaniem filozofa, ogranicza nie tylko wolno$¢, ale
uczy formalizmu'®. Z tego powodu Hegel proponowat tzw. religi¢ ludowa, ktora

Philosophica” 25 (2012), s. 101.

14 B. Milerski, Schleiermacher, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 10, wyd. elektroniczne, Warszawa
2003.

15 G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, tt. S. F. Nowicki, Warszawa 1990, s. 83.

16 T. Gadacz, Hegel, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 4, wyd. elektroniczne, Warszawa 2003.

7" G.W.E. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 1, th. A. Landman, Warszawa 1963, s. 28.

18 A. Wawrzynowicz, Heglowska filozofia religii a pojeciowe ramy chrzescijarskiego uniwersal-
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oparta jest na sumieniu i buduje $wiadomo$¢ etyczng. Religia ludowa powinna by¢
powigzana z panstwem. Heglowska filozofia ducha podzielona jest przy tym na trzy
czesci: filozofig ducha subiektywnego, obiektywnego i absolutnego.

Jak pisze Hegel w Encyklopedii nauk filozoficznych: ,,Duch jest o tyle tyko du-
chem, o ile istnieje dla ducha, a w religii absolutnej duch absolutny manifestuje juz
nie swoje abstrakcyjne momenty, lecz siebie samego™".

Duch subiektywny jest przedmiotem antropologii. Filozofia ducha obiektywnego
obejmuje sferg prawa i panstwa. Domeng ducha absolutnego tworzg zas$ trzy rzeczy-
wistos$ci: sztuka, religia i filozofia. Sztuka obejmuje ducha absolutnego poznawczo
poprzez formy zmystowe, np.: za pomocg malarstwa, rzezby, architektury.

Wyzsza formg poznania jest religia ujmujaca Boga za pomocg wyobrazen, me-
tafor i obrazow. Najbardziej Hegel cenit jednak filozofi¢, ktéra jest ,,pojeciowa
wiedza” o Bogu. Uznawat on znaczenie religii w procesie poznawczym, lecz pozy-
cjonowat ja nizej od filozofii*. Uwazal, ze wielokrotnie prymitywizm wyobrazen
religijnych ogranicza si¢ do sfery zewnetrznej, do zewngtrznych postaci i czesto nie
sigga samego rdzenia prawdy, stad przewyzsza je filozofia?!.

Georg Hegel znany jest takze jako tworca oryginalnej historiozofii. Swoja in-
terpretacje dziejow ludzkosci ukazal w Wyktadach z filozofii dziejow z roku 1821.
W dialektycznej interpretacji dzieje to nic innego jak historia alienacji Ducha od sa-
mego siebie 1 powracanie do siebie w poszczegoélnych epokach historii ludzkosci.
Jak stwierdza na poczatku swego historiozoficznego traktatu: ,,Ogodlnie biorgc filo-
zofia dziejow nic innego nie oznacza, jak myslace ich rozwazanie™*. Bowiem tylko
cztowiek, istota myslaca moze tworzy¢ dzieje i tylko on moze realizowaé¢ swoja
wolnos$¢ poprzez instytucje spoteczne i polityczne. Celem dziatania cztowieka w hi-
storii jest uSwiadomienie sobie tej wolnosci. Historia zaczyna si¢ wraz z powstaniem
instytucji panstwa.

Berlinski filozof swoje rozwazanie dziejow rozpoczyna od greckiego polis,
pierwszego rozumnego tworu panstwowego i podazajac za Arystotelesem, stawia
interes panstwa ponad celami jednostki. W tym okresie wyksztalcity si¢ instytucje,
ktore stanowity dla Hegla pojecie techniczne — oznaczaty posrednikow pomigdzy
panstwem a jednostkami. Epoke hellenistyczng charakteryzuje napigcie, w tym dra-
matyczny rozdzwick pomigdzy odwiecznym prawem Bozym a prawem ludzkim,
symbolizowany poprzez literacki konflikt ukazany w tragedii Sofoklesa Antygona,
napisanej w roku 442 p.n.e., w dobie rozkwitu Aten®. W tej historii obydwie postaci
zostaja ostatecznie poddane karze. Antygona zostaje ukarana za nierespektowanie

izmu, ,,Diametros. Internetowe czasopismo filozoficzne” 8 (2006), s. 103.

Y G.W.E. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, s. 565.

2 Tenze, Wyklady z filozofii religii, t. 1, th. S.F. Nowicki, Warszawa 2006.

2 K. Szocik, Znaczenie religii w ateistycznej filozofii Hegla, s. 105.

2 G. W. F. Hegel, Wykiady z filozofii dziejow, t. 1, tt. A. Landman, Warszawa 2001, s. 14.

B Cyt. za: M. Korzekwa, Heglowska fenomenologia ducha a ponowoczesnosé, http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/F/FD/mk_hegel.html [2014.09.25].
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prawa stanowionego, a wladcza Kreon za lekcewazenie odwiecznego prawa Bozego.

Wedtug autora Wyktadow z filozofii dziejow takie dialektyczne napigcia skutku-
ja zwycigstwem jednostki nad ogétem. W tej interpretacji symbolem zwycigstwa
jednostki jest Imperium Romanum z jego nowatorskim pojeciem instytucji ,,0s0by
prawnej”, dajacej osobie bardzo szerokie uprawnienia. Ale jak zaznacza Hegel, tam,
gdzie tatwo jest naby¢ wszystkie prawa, ulegaja one rozmyciu, staja si¢ abstrak-
cyjne, wiec tak naprawde konkretny cztowiek nie ma juz w ogdle jakichkolwiek
praw. Woweczas zjawia si¢ na arenie jedynowtadca w osobie Gajusza Juliusza Cezara
(102-44 p.n.e.), ktory jako nowy ,,pan §wiata”, stanowi swoista dialektyczng antyte-
z¢ rownosci wszystkich obywateli.

Jak zauwaza M. Korzekwa, druga faza alienacji Ducha w dziejach to nowo-
zytna Europa, ktora charakteryzuje ciggta walka o wtadze 1 bogactwo. Prowadzi
to do stopniowej zmiany paradygmatu, zanika jedno§¢ samoswiadomosci podmiotu
ludzkiego. W ten sposdb pojawia si¢ nowy etap, nowa mieszczanska cywilizacja,
ktora wszystko poddaje krytyce, wszystko powoli relatywizuje, niszczac w kon-
sekwencji samg siebie*’. Reakcja na ten nowozytny proces relatywizacji wartosci
staje si¢ odwotanie do wiary w Boga. Z kolei wierze religijnej z czasem zostaje
przeciwstawiony intelekt, ktory broni praw rozumu. Apogeum konfliktu przypada
zdaniem Hegla na epoke oswiecenia, gdy do gltosu dochodzi abstrakcyjna wolnosc.
Oswieceniowa /liberte jest w swej istocie egalitarna, z czasem staje si¢ jatowa, pusta,
czyli abstrakcyjna. Tak jak w starozytnos$ci abstrakcyjno$¢ praw, tak w o$wieceniu
abstrakcyjno$¢ wolnosci, prowadzi do przetomu, do rewolucji, ktora przynosi ter-
ror®. Po tym budzi si¢ wolna podmiotowos¢.

Wazna rolg w rozumieniu historii odgrywa pojecie ,,ducha narodu” rozumiane
jako sita tworcza w polityce®. Trzeba podkresli¢, ze Hegel w interpretacji dziejow
stawia panstwo ponad jednostka®’. Indywiduum dochodzi do obiektywnosci poprzez
udzial w bycie panstwowym. Stad kolejna epoka, w ktorej coraz to nowy narod
urzeczywistnia odpowiadajace mu panstwo to faza moralnosci, czyli powrotu Ducha
do siebie samego. Swoiste preludium, poczatek stanowi formalistyczna mysl krole-
wieckiego filozofa Immanuela Kanta (1724-1804) z jego idea imperatywu katego-
rycznego, czyli formutg czystej powinnosci. Czystej, czyli w interpretacji Hegla abs-
trakcyjnej, pustej, co prowadzi do konfliktu pustki norm. Z tezy i antytezy powstaje
synteza pojednania Boga i czlowieka, ktora przezwycigza alienacje, wyobcowanie
jednostki w §wiecie. Na mocy owej syntezy, poprzez pojednanie i przebaczenie,
cztowiek przechodzi od moralnosci do religii*®.

Zgodnie z analiza zawarta w Fenomenologii ducha, religia to samo$wiado-

2 Tamze.

% G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 2, tt. A. Landman, Warszawa 1965, s. 184.
% 7. Kuderowicz, dz cyt., s. 143.

¥ G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, tt. A. Landman, Warszawa 1969, s. 240.
Tenze, Fenomenologia ducha, t. 2, s. 274.
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mos¢ cztowieka w odniesieniu do Absolutu®. Ostatnia faza rozwoju Ducha zostaje
okreslona mianem wiedzy absolutnej, czyli dojsciem Absolutu do siebie samego,
do samoswiadomosci. Mamy wiec do czynienia z calkowitg jednoscig religii, ktora
ma charakter subiektywny i filozofii, ktéra zawsze ma wymiar obiektywny. Osta-
teczng syntezg jest wlasnie fenomenologia ducha. Na tym konczy si¢ historia. Nie
tylko rozum, absolut i Duch sg obecne w dziejach, rowniez religia jest ciaggle obecna
na tej drodze tezy zmagajacej si¢ ze swoim przeciwienstwem antyteza, z ktérych
powstaje kolejna synteza.

Tym samym w analizie obecnosci $ladow Boga jako Ducha w dziejach nalezy
tez odwotac si¢ do heglowskiego rozumienia religii, ktora obok sztuki i filozofii sta-
nowi czg$¢ Ducha Absolutnego™®. Takze w dziejach ludzkiej religijnosci niedoszty
duchowny wskazuje trzy etapy rozwoju. Hegel dzieli historie religii na nastepujace
fazy. Pierwsza to religie naturalne, czyli orientalne, ktore ukazujg boski Absolut po-
przez elementy natury, czyli zwierzeta, gwiazdy, ciata kosmiczne®'. Druga faza roz-
woju Ducha w historii religii omawiana przez Hegla to religia grecka, czyli religia
sztuki. Mitologia Hellenéw inaczej ukazuje Absolut. Mityczne postacie bogow maja
ludzka postaé, czyli zachowuja charakter antropomorficzny. Wreszcie trzecia faza
rozwoju $wiadomosci religijnej to religia jawna, czyli objawiona jaka jest chrzesci-
janstwo, ktore charakteryzuje si¢ mys$leniem abstrakcyjnym i stanowi tym samym
najwyzsza fazg rozwoju swiadomosci religijnej, dazacej do religii absolutnej, w kto-
rej urzeczywistnia si¢ krolestwo Ducha, czyli duch w swoim urzeczywistnieniu®.
Znajdziemy rowniez w pismach Hegla inne okre$lenia i typy religii: religia wznio-
stosci, czyli mozaizm i judaizm, religia pigkna, czyli mitologia grecka, religia roz-
sadku, czyli cywilizacja rzymska™®.

W ostatniej partii Fenomenologii ducha, ukazane sg chrzescijanskie dogma-
ty, czyli nauka o wcieleniu Syna Bozego, pojecie Krolestwa Ducha i synteza jaka
stanowi Trojca Swieta — to wszystko symbolicznie ukazuje Ducha, ktéry alienuje
si¢ od samego siebie po to, by stajac si¢ Nie-Duchem przej$s¢ do wyzszej syntezy
przeciwienstw. Berlinski filozof pojmuje przy tym Jezusa bardzo tradycyjnie, jako
prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka. Zyciu Jezusa poswigcit jedno z naj-
weczesniejszych swoich dziel*.

Fenomenologia ducha to ukazanie jego drogi, tego, ktory powraca do siebie wy-
chodzac od swego przeciwienstwa. Tym samym, reasumujgc rozumienie relacji po-
miedzy Bogiem a historig, mozna stwierdzi¢, ze droga dziejow $wiata moze zostac
ukazana jako historia wiary, rozumianej jako swiadomos$¢ cztowieka w odniesieniu

2 Tamze, s. 363.
30 G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, s. 557.
Tenze, Fenomenologia ducha, t. 2, s. 294.

32 Tamze, s. 390.

33 K. Szocik, dz. cyt., s. 104.

3 G.W.F. Hegel, Das Leben Jesu. Harmonie der Evangelien nach eigener Ubersetzung. Nach der
ungedruckten Handschrift in ungekiirzter Form (1795), red. P. Roques, Jena 1906 [wyd. polskie: G.W.F.
Hegel - S. Freud, Zycie Jezusa. Mojzesz i monoteizm, tt. M. Siemek, Warszawa 1995.
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do Absolutu.

We wspotczesnej mysli chrzescijanskiej, w tym teologii ewangelickiej, interpre-
tacja Hegla jest krytykowana i odrzucana za jego usilne dazenie do wyjasnienia catej
rzeczywistosci. Z wielu stron krytykuje si¢ berlinskiego mistrza za tez¢ o mozliwosci
odnalezienia ostatecznego sensu biegu historii ludzkosci. W dzisiejszym poliseman-
tycznym §wiecie wiele rozwazan Hegla, jego szczegotowych analiz podkreslajacych
znaczenie cato$ci, moze by¢ waznym glosem w dyskusji nad stanem wspolczesnej
kultury, ostrzezeniem przed niebezpieczenstwami plynnej, wrecz rozptywajacej si¢
mysli okresu ponowoczesnosci. W dzisiejszej kulturze i dzisiejszej religijnosci bra-
kuje rownowagi miedzy tym, co subiektywne a tym, co obiektywne. Brakuje tez
roéwnowagi migdzy tym, co jednostkowe a tym, co spoteczne. Hegel wzmacnia wy-
raznie znaczenie tego wspolnotowego czynnika w zyciu cztowieka, tak by interes
jednostki doprowadzi¢ do zgodnosci z celami ogotu®s.

3. Program historiozoficzny i historiozbawczy Wolfharta Pannenberga

Zmarty w wieku 85 lat, monachijski teolog i wybitny ekumenista*®, Wolfhart
Pannenberg uchodzi za typowego przedstawiciela generacji wychowanej w zseku-
laryzowanej §wiecie epoki migdzywojennej. Teolog pochodzit z wystudzone;j reli-
gijnie rodziny urzgdniczej i pod wplywem przezy¢ wojennych odkryt rzeczywistos$¢
wiary. Studia filozoficzne i teologiczne odbyt w Berlinie (1947), a nastepnie w Ge-
tyndze, Bazylei i Heidelbergu®’. W 1953 roku, 25. letni teolog obronit prac¢ dok-
torska na temat Dunsa Szkota koncepcji predestynacji. Dwa lata p6zniej, w roku
1955, uzyskat tytul doktora habilitowanego na podstawie rozprawy Analogie und
Offenbarung (Analogia i objawienie), to wlasnie w tym dziele zaczal odwolywac si¢
do historiozofii Georga W. F. Hegla.

Pannenberg jest wspottworca, obok starotestamentowca Rolfa Rendtorffa (1925-
2014) oraz nowotestamentowca Ulricha Wilkensa, pierwszej nowej szkoly teolo-
gicznej w niemieckim protestantyzmie powojennym zwanej Kregiem Heidelberskim
(Heidelberger Kreis), bedacej w opozycji wobec powszechnie panujacych wowczas
na ewangelickich fakultetach teologii Karola Bartha i Rudolfa Bultmmana. Grupa
skupiona w Kregu Heidelberskim odchodzi od supranaturalistycznej teologii Bar-
tha, potgpiajacej pozabiblijne, naturalne objawienie Boga. Nie szuka go jednak, idac
za $w. Tomaszem w analogii $wiata, lecz wskazuje na rozpoznanie Bozego objawie-
nia w dziejach $§wiata®, punktem wyjscia sg badania egzegetyczne wspotpracow-
nikow Pannenberga, ktore u systematyka zostaja ujete w synteze. Programowym
dzielem tej grupy teologdéw byta praca zbiorowa Offenbarung als Geschichte (Obja-

3 G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, s. 248.

36 R. Bingener, Wolfhart Pannenberg gestorben, ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung®, 6.09.2014, s. 6.

37 Wigcej informacji biograficznych: M. Hintz, Pannenberg Wolfhart, w: Religia. Encyklopedia
PWN, t. 7, wyd. elektroniczne, Warszawa 2003.

% G. Wenz, Wolfhart Pannenbergs Systematische Theologie. Ein einfiihrender Bericht, Gottingen
2003.
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wienie jako dzieje), wydana w roku 1958%.

Od 1958 Pannenberg byt wyktadowca w Wyzszej Szkole Koscielnej w Wup-
pertalu, nastepnie od 1961 profesorem teologii systematycznej w Mainz, od 1968
w Monachium, gdzie byt jednym ze wspotzatozycieli wydziatu teologii ewangelic-
kiej, petil tam funkcje dyrektora Instytutu Ekumenicznego.

Pannenberg, obok Paula Tillicha, uznawany jest za najwigkszego ewangelickiego
teologa XX wieku poszukujacego dialogu z filozofia wspodtczesna, jak tez w spo-
sob szczegodlny z naukami empirycznymi. Juz pod koniec lat 50. XX wieku zwrocit
uwage na koniecznos¢ dialogu teologii z naukami o cztowieku widzac, ze w czasach
sekularyzacji niemozliwa jest prosta asymilacja prawd biblijnych o cztowieku z jego
realng egzystencja*’. Dla swej teorii Pannenberg czerpat szerokie odniesienia. Z jed-
nej strony byla to teologia egzystencjalna ojca reformacji, ks. dr. Marcina Lutra,
z drugiej wspolczesna mysl egzystencjalna, antropologia filozoficzna, teoria seku-
laryzacji. Jednak glowng inspiracja koncepcji monachijskiego teologa jest filozofia
niemieckiego idealizmu, szczegdlnie omawianego powyzej Georga W. F. Hegla.

Poczawszy od habilitacji, Pannenberg rozwija tezg o objawieniu Boga w dziejach
ludzkosci. Twierdzi on, wbrew powszechnie rozpowszechnionej wowczas w Niem-
czech szkole barthanskiej zwanej Wort-Gottes-Theologie, gloszacej teze o jedynie
nadnaturalnym objawieniu Stowa Bozego. Deus dixit — Bog powiedzial, to jedyna
forma jego samoposwiadczenia. To dla Pannenberga bylo ujecie redukcjonistyczne
i uyymowalo ono z prawdy biblijnego obrazu Boga dziatajacego w dziejach swego
ludu wybranego*'. Warto nadmienié, ze rowniez czg$¢ teologéw, wywodzacych sie
pierwotnie z nurtu teologii dialektycznej, odrzucata skrajng pozycje Bartha, glo-
szac, ze mozna w naturze odnalez¢ slady Boga, ktory przeciez jest jej Stworca. Mysl
te znajdziemy zwtaszcza u Emila Brunnera.

Liberalny mysliciel - Paul Tillich postuguje si¢ w swej koncepcji formuta ana-
logia entis**. Uwaza on, ze kultura jest formg wyrazania religii, a w religii odkrywa
tres¢ kultury.

Pannenberg polemizuje rowniez z teorig demitologizacji Nowego Testamentu
gloszong przez Bultmanna, ktora glosi teze o ponadczasowym kerygmacie, ktory
w swym tu i teraz skierowany jest do egzystencji konkretnego czlowieka. Pan-
nenberg zarzuca Bultmannowi oddzielenie ,,Jezusa historii” od ,,Chrystusa wiary”*.
Tym samym fakt zmartwychwstania Jezusa nie jest jedynie kwestig wiary, jak twier-
dzi Bultmann i jego szkota. Nota bene teori¢ t¢ podwazyli przedstawiciele tzw. post-
bultmanizmu, odchodzac od radykalnych tez swego mistrza, odkrywajac ponownie

3 Offenbarung als Geschichte, hg. von W. Pannenberg in Verbindung mit R. Rendtorff, U. Wilkens
und T. Rendtorff, Géttingen 21963.

4 H. Seweryniak, Antropologia i teologia fundamentalna. Studium antropologii teologicznofunda-
mentalnej Wolfharta Pannenberga, Ptock 1993, s. 14.

4 'W. Pannenberg, Grundfragen Systematischer Theologie. Gesammelte Aufsdtze, Gottingen 1967.

42 H.G. Pohlmann, Abriff der Dogmatik, Giitersloh 1990, s. 101.

4 W. Pannenberg, Grundziige der Christologie, Giitersloh 71990.
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historyczno$¢ osoby Jezusa Chrystusa*.

Pannenberg, polemizujac z Bultmannem, stwierdza, ze w przypadku ahistorycz-
nosci Jezusa chrzescijanie byliby jedynie sekta posiadajaca gnoze, wiedzg tajemna,
niedostgpng innym. Zmartwychwstanie musi by¢ wiec historyczng rzeczywistoscia,
ktorej $wiadkami sg wszyscy ludzie dysponujacymi zrodtami na jego temat®. Po-
niewaz kazde zrodto historyczne mozna zakwestionowaé, zrodta te nie dostarczaja
tym samym pewnosci zmartwychwstania — moze ja zapewni¢ jedynie wiara. Wia-
ra wykracza tym samym poza dowody, jest jednak z nimi niesprzeczna, nawigzuje
do nich, jest na nich oparta, pozostaje w dynamicznej relacji do nich.

Centralng teze Pannenberga mozna sprowadzi¢ do konstatacji, ze Boég objawia
si¢ w catosci dziejow $wiata, co wyraza si¢ w biblijnym opisie dziejéw od aktu
stworzenia poprzez patriarchow, Mojzesza, prorokow, Jezusa, az po rzeczy ostatecz-
ne, ujete w chrystologii. Pannenberg jest takze krytykiem zasady analogii charakte-
rystycznej dla teologii katolickiej, ktora w naturze szuka §ladéw objawienia Boga.
Wedtug Pannenberga nie w naturze, lecz dopiero w catos$ci historycznego przekazu
Biblii Starego i Nowego Testamentu mozliwe jest odkrycie uniwersalnego przesta-
nia Boga, stad teza, ktora glosi: objawienie jest historig. Dzieje ludzkosci jako catos¢
stajg si¢ punktem wyjscia dla refleksji fundamentalno-teologicznej. Nalezy w re-
fleksji nad nimi zastosowa¢ metody filozofii dziejow. Cztowiek dla Pannenberga
to istota historyczna, otwarta, samotranscendujaca (Selbsttranszendierendes Geschi-
chtswesen), odkrywajgca samg siebie poprzez wilasng oraz cudzg histori¢*®. To jedna
z naczelnych tez pannenbergowskiej antropologii fundamentalnej*’.

Teolog uwaza, ze objawienie realizuje si¢ swoiscie, posrednio poprzez dzieje
$wiata, dlatego tez jest ono transparentne, ,,otwarte dla kazdego, kto ma oczy do pa-
trzenia’™s,

Przy tym nie trzeba by¢ juz w posiadaniu wiary, aby w historii Izraela i Jezu-
sa Chrystusa znalez¢ objawienie Boze. Jest to mozliwe raczej poprzez bezstronne,
naukowe dociekanie, dostrzezenie $ladow dziatania, wydarzen zbawczych, na pod-
stawie ktorych budzi si¢ dopiero prawdziwa wiara religijna*’. Wiara w to, ze Bog
objawia si¢ w historii dowodzacej Jego boskosci, powinna by¢ prawdziwa podstawa
wiary. Wiara religijna jest zaufaniem, ale nie bezmys$lnym. ,,Ale nie ufa si¢ $lepo,
lecz na podstawie konkretnych danych, ktore uwaza si¢ za wiarygodne”. Wiary nie
wolno myli¢ ze ,,slepym zaufaniem”.

Dla monachijskiego ekumenisty zadaniem teologii jest znalezienie racjonalnych
podstaw wiary chrzes$cijanskiej tak, by by¢ chrzescijaninem i cztowiekiem zyjacym
zgodnie z dorobkiem nauk empirycznych. Stad niemozliwe jest oparcie wiary na sa-

4 K. Karski, Teologia protestancka XX wieku, Warszawa 1971, s. 66.

W. Pannenberg, Grundziige der Christologie, dz. cyt., s. 70.

4 G. Wenz, dz. cyt., s. 38.

47 H. Seweryniak, dz. cyt., s. 113.

% W. Pannenberg, Offenbarung als Geschichte, Gottingen 21963, s. 91.
4 H.G. Pohlmann, Abrif§ der Dogmatik, s. 234.

0 W. Pannenberg, Offenbarung als Geschichte, s. 100n.
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mym autorytecie, przekazie biblijnym czy tradycji. Nowozytno$¢ to okres odkry-
wania religijnosci opartej na bezposrednim kontakcie z Bogiem, nie za§ poprzez
posrednictwo instytucji koscielne;.

Sekularyzacja nie jest wigc czyms$ antychrzescijanskim, lecz wyrasta z idei re-
formacyjnych. Nawigzujac do Hegla, Pannenberg ostrzega swoich wspotwyznaw-
cow. Glosi, ze wielkim niebezpieczenstwem wspolczesnego ewangelicyzmu jest
catkowita prywatyzacja i subiektywizacja zycia religijnego, czego konsekwencja
jest skrajny, izolacyjny subiektywizm religijny, a tym samym odrzucenie dyskusji
ze wspotczesng filozofig ateistyczng’'. Niebezpieczenstwem calego wspotczesnego
protestantyzmu jest ucieczka przed wspolnotowoscia, przed obiektywnoscia, przed
poszukiwaniem wspoélnej prawdy. Teologia powinna zawsze poszukiwaé prawdy
obiektywne;.

Pannenberg poszukuje usilnie pomostow pomiedzy teologig i nauka na ptasz-
czyznie antropologii®?. Wedtug monachijskiego teologa cechg nowozytnej teologii
i filozofii jest postepujaca antropologizacja idei Boga. Wspolczesne nauki o cztowie-
ku, czyli psychologia, socjologia, ekonomia, politologia, antropologia medyczna,
genetyka charakteryzujg si¢ gleboko areligijnym charakterem, nalezy zastosowaé
wobec nich metodg ,,krytycznego przyswojenia” poprzez odszukanie w nich pier-
wotnego pierwiastka religijnego. Jest to mozliwe via media, przez odwotanie do ba-
zujacej na nich antropologii filozoficznej>.

Pannenberg twierdzi, ze antropologia moze odnalez¢ istnienie w cztowieku pier-
wotnego nakierowania na istot¢ Boga. Dalej ukaza¢ otwarcie czlowieka na $wiat
i jego ukierunkowanie na nieskonczono$¢, co stanowi swoistg apologie religii wo-
bec tezy filozofii ateistycznej o zbednosci religii dla oswieconego cztowieka. Sta-
wia kwesti¢ istnienia Boga w nowym $wietle. Odkrywanie tej rzeczywistosci Bozej
mozliwe jest poprzez ujecie dziejow jako obszaru, w ktorym dokonuje si¢ Boze
objawienie. T¢ perspektywe historycznosci cztowieka odkrywa Biblia™.

Pannenberg chce nastgpnie ksztalttowaé wiasciwg relacje czlowieka do Boga,
opartg na zaufaniu wobec jego stow obietnicy. W Jezusie Chrystusie Boze promissio
znajduje swa petnig, prowadzac jednostki ku nowemu cztowiekowi — Chrystusowi.
Tym samym, podobnie jak to jest w monistycznym systemie Hegla, jednostka odnaj-
duje sens swej egzystencji poprzez antycypacj¢ w prawdzie ostatecznej.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze dla Pannenberga wiara jest uzasadnionym
naukowo, a doktadniej historycznie, ryzykiem. Teolog ten glosi, Ze supranatura-
listyczna wiara, oparta na Slepym postuszenstwie, nie jest lepsza od duchowosci
opartej na racjonalnych przestankach. Cztowiek, istota racjonalna, powinien si¢ roz-
licza¢ ze swojej wiary w Boga przed rozumem, ktory mu zostal dany od Stworcy.

W. Pannenberg, Thesen zur Theologie der Kirche, Miinchen 1970, s. 25.

H. Seweryniak, dz. cyt., s. 41.

W. Pannenberg, Anthropologie in theologischer Perspektive, Géttingen 1983, s. 46.

M. Hintz, Pannenberg Wolfhart,w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 7, wyd. elektroniczne, Warsza-
wa 2003.
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Jest to bardziej wiarygodny model religijnosci niz proponowany przez Bartha i jego
zwolennikow. Dla Pannenberga to wszystko dzieje si¢ za sprawa Boga, ktory obja-
wia si¢ w dziejach cztowieka.

Jak stwierdza ten wybitny ekumenista, uczestnik wielu debat z kard. Walterem
Ksperem i Kurtem Kochem, ,,dialog ekumeniczny jest miejscem, w ktorym wypet-
nia si¢ eschatologiczny cel i przyszto$é cztowieka.

Zakonczenie

Osiemnastowieczny filozof, niedoszty ewangelicki duchowny Georg Hegel do-
konat jednej z najwiekszych syntez w dziejach nowozytnej filozofii. Ten niemiecki
idealista odkrywat w historii cztowieka dialektyczny rozwo6j Ducha, ktory od siebie
odchodzi, po czym do siebie wraca. Dzieje cztowieka to arena, na ktorej mozemy
odkrywac¢ kolejne manifestacje Ducha Absolutnego.

Zmarty, wielki ewangelicki ekumenista, Wolfhart Pannenberg czyni wszystko,
by dowarto$ciowac¢ w teologicznej debacie znaczenie historii. Jego usilnym daze-
niem bylo, by obecne w $wiecie akademickim obok siebie lub czgsto wbrew sobie,
dwa rodzaje narracji: humanistyczna i religijna, czyli teologiczna ze soba wspot-
graty. Pannenberg w swych badaniach wykazuje, ze ludzka historia jest miejscem
dzialania Boga. Wiara religijna nie moze by¢ wrogo nastawiona wobec wynikow
badan historycznych.
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The History as the Place of God’s Activity.
Interpretation of the History in the Philosophy
of G. W. F. Hegel and Theology of W. Pannenberg

Summary: According to the protestant principle sola scriptura, the Bible is understood as God’s
self-authentication. Within the context of the protestant theology, the Bible is also the real Word
of God addressed to each particular person and his history. The traditional protestant theology was
far from enthusiasm to seeing in the history the traces of God’s activity. The article presents the
idea of presence of God in the history according to the philosophy of Georg W. F. Hegel (1770-
1831) and theology of a modern protestant ecumenist Wolfhart Pannenberg (died in 2014). Hegel
formulated the monumentous idealistic system of the modern philosophy, where the rules of his-
tory are shown in their dialectic development. Religion plays an important role in the Hegelian
historiosophical system. The latter model described in the article is the understanding of history
by Pannenberg. His main theological thesis is that God’s revelation is present in the history of
humankind. This Munich theologian tries to prove that religious faith is compatible with modern
human sciences. Pannenberg shows in his paper that history as a place of God’s activity is to be
discovered by Christian faith.

Keywords: Hegel, Pannenberg, History, Philosophy of History, Revelation of God, Protestant
Theology



