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Streszczenie

Wobec pozytywistycznych postulatéw, promujacych autonomie czlowieka
wzgledem Boga i sfery duchowosci, Marian Zdziechowski (1861-1938) znalazt
inspiracje ozywienia katolickiej mysli religijnej poprzez wykorzystywanie
modeli myslowych czerpanych z zachodnioeuropejskiej, jak i dalekowschod-
niej filozofii pesymistycznej. Zagadnienie doczekalo sie wielu interpretacji
na przetomie XIX i XX wieku, a oryginalno$é polskiego mysliciela polegata
na wykorzystaniu mysli pesymistycznej w formacji chrzescijariskiej na pozio-
mie egzystencjalnym, moralnym i eklezjalnym, czemu stuzy¢ miat tzw. dogma-
tyzmmoralny. Byl on zwréceniem uwagina drugie, po dos§wiadczeniu wiary we
wspdlnocie Kosciota, jej Zrodlo autentycznosci: osobiste przezycie Boga dzieki
przyjeciu moralnosci, wynikajacej z Jego prawa. Teocentryczna duchowosé
i moralnoé¢ bardziej niz teologia racjonalistyczna mialy stuzy¢ relacji wiary
i chroni¢ antropologie chrzescijariska przed filozofia materialistyczng czy
ideologia totalitarng. O ile w ostatnich dziesiecioleciach my$l Zdziechowskiego
doczekala si¢ wielu opracowan, o tyle sam pesymizm chrzescijariski nie ma
wiekszego wplywu na wspoélczesna refleksje teologiczng. Czy stusznie?

Mgr lic. Magdalena Gawlik, katechetka, absolwentka Wydziatu Teologii i do-
ktorantka Instytutu Nauk Teologicznych Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawtla II z zakresu dogmatyki.
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Abstract

In the face of positivist postulates promoting the autonomy of man in relation
to God and the sphere of spirituality, Marian Zdziechowski (1861-1938) found
an inspiration to revive Catholic religious thought by using mental models
derived from Western European and Far Eastern pessimistic philosophy. The
issue had many interpretations at the turn of the 19th and 20th centuries and
the originality of the Polish thinker consisted in the use of pessimistic thought
in Christian formation at the existential, moral and ecclesiastical levels, which
was to be served by the so-called “moral dogmatism”. It was drawing attention
to the second, after the experience of faith in the community of the Church,
source of the authenticity of faith: the personal experience of God thanks
to the acceptance of morality resulting from His law. Theocentric spirituality
and morality, more than rationalist theology, were to serve the relationship
of faith and protect Christian anthropology from materialistic philosophy
or totalitarian ideology. While in recent decades Zdziechowski’s thought has
been the subject of many studies, Christian pessimism itself does not have
a major impact on contemporary theological reflection. Is it right?

Keywords: Pessimistic philosophy, Christian pessimism, original sin dogma,
moral dogmatism

Wstep

W artykule przedstawi sie w zarysie pesymizm religijny polskiego
uczonego Mariana Zdziechowskiego, osadzony w kontekscie epoki
postepu i materialistycznej koncepcji czlowieka. Jest to refleksja
nad kondycja osoby ludzkiej, bedaca préba odstaniania podstaw
my$li katolickiej miedzy integryzmem a niektérymi postulatami
modernizmu katolickiego. Jest to tez rodzaj chrzescijaniskiej
antropologii poréwnawczej, odrzucajacej jednak zarzut, ze otwartosé
na dialog w sferze pogladéw religijnych miataby by¢ , protestantyzacja
katolicyzmu” (Zdziechowski, 2013, s. 224). Istotnym uwrazliwieniem na
jej gléwne zagadnienia: grzechu i odkupienia byta takze romantyczna
mysl filozoficzna i buddyjska filozofia niezbywalnosci zta w ludzkim
zyciu.
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Na poczatku jest pesymizm

We wspblczesnej psychologii znany jest tzw. pesymizm defensywny,
ktéry polega na przewidzeniu trudnosci przed osiagnieciem celu oraz
podjeciu zawczasu konkretnych dziatan, aby ich unikngé. Pesymizm
religijny wychodzi poza to przeciwdzialanie, ku fundamentalnej
Swiadomosci, zakladajacej istnienie zla i jego skutkow w Swiecie
z powodu grzechu pierworodnego w czlowieku, ktére przezwycieza
odkupiericze dziatanie Chrystusa. To pesymizm afirmatywny (Petka,
2014, s. 156), motywujacy do dzialania nie dzieki ludzkim mozliwo-
§ciom, ale Bozej woli zbawienia kazdego czlowieka.

Filozofie pesymizmu, wynikajaca z biblijnego obrazu kondycji
czlowieka po grzechu pierworodnym oraz skutkéw promowanego
indywidualizmu w ,antyreligijnym wieku XIX”, podjat - jako jeden
pierwszych w polskiej mysli filozoficznej i religijnej - Marian Zdzie-
chowski. Jako intelektualista zaangazowany w europejskie zycie umy-
stowe i katolik liberalny? poszukiwal wyjasnienia istoty zla w relacji
do Boga i Swiata w literaturze chrzescijaniskiej, dzielach filozofii oraz
wspolczesnej literaturze europejskiej i rosyjskiej, réwniez tej nieinspiro-
wanej mys$la chrzescijariska.

Fraza wyjsciowa do jego wszechstronnej refleksji na temat
pesymizmu byty stowa: ,Caly zas swiat lezy w mocy Ztego” z Pier-
wszego Listu $w. Jana (5-19)° oraz osobiste doswiadczenie ,czucia
tragicznosci bytu”, ktére poglebialo sie wraz z uptywem lat i doswiad-
czeniami, rodzaj przerazenia tym, co niesie ze soba doczesny $wiat
i co sprawialo, ze bliska mu byla filozofia odstaniajaca dramat zta
(Zdziechowski, 1935). W szerszym kontekécie epoki tym zrédlem
byly nienasycone pragnienia rozbudzonego indywidualizmu, ktére
znalazly ujscie w wyzwoleniu sie od zla, cierpieni, ograniczen wolnosci,
a pod wplywem Arthura Schopenhauera i promowanej przez niego
mys$li buddyijskiej - w ucieczce od Boga i od $§wiata w rodzaj nirwany
lub spotecznych utopii.

Zdziechowski widzial dobre strony wspélczesnych zjawisk
emancypacji cztowieka, ale ostrzegal przed naduzywaniem subiekty-
wizmu w sferze religii i kultury. Pozytywne bylo dowartosciowanie

2Okreslenie ,liberalny” oznaczato dla Zdziechowskiego katolika, ktory poszu-
kuje prawdy, nie odrzucajac autorytetu Kosciota, poniewaz - w zgodzie z jego
nauczaniem - korzysta z Bozego daru stworzenia, wolnosci i faski potrzebnej
do zbawienia.

3Cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia (1991).
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indywidualnego doswiadczenia wiary oraz zyskiwanie wigkszej
Swiadomodci religijnej, lecz zawsze we wspdlnocie Kosciola, chro-
nigcego je przed subiektywizmem jako samowolg. Naturalng tego
konsekwencja okazal si¢ postulat negatywnej teologii pesymistycznej
i tzw. dogmatyzmu moralnego w miejsce racjonalizowania tajem-
nicy i antropomorfizowania Boga. Jedynie On wydobywa nas ze zla,
»w ktérem Swiat ugrzazl i z ktérego wydostac sie sami nie zdotamy;
jestesmy z nim wtedy w stosunku $cistym, wewnetrznym, opartym
na miltosci wigzacej dziecko z ojcem” (Zdziechowski, 1993b, s. 1). Argu-
ment racjonalnosci miat ustapi¢ duchowej i ufnej afirmacji Stwoércy,
réwniez wobec coraz wigkszych zagrozen wynikajacych z logiki zysku
i postepu materialnego.

Na gruncie chrzescijariskim, jak przyjal Zdziechowski, zwrot
eklezjologiczny od dogmatyzmu racjonalnego nastapi¢ musi, bo rozu-
mowi wymyka si¢ nie tylko Bég, ale i swiat, ktéry w swoim chaosie
i anarchii wydaje sig, za Charlesem Secrétanem, irracjonalny. Jedynie
dzieki wypelnianiu powinnosci moralnych mozna doswiadczyé, jak to
ujal polski uczony, ,wspdétpracownictwa” z Bogiem w walce ze ztem
i przyjac¢ Jego laske odkupienia. Nie trafiala bowiem juz do wspét-
czesnego odbiorcy argumentacja, nakazujaca wiare w Boga poprzez
bierne przyjecie formut teologicznych.

Zadaniem ludzi wieku XIX bylo, wedlug omawianego autora,
zrozumienie zaleznosci Dobrej Nowiny o Bogu Ojcu od zla, inspirujac
sie buddyjska afirmacja, ktéra wnosita istotne dopowiedzenie do spty-
conej, antymanichejskiej koncepcji §w. Augustyna, méwiacej o ztu bez-
przedmiotowym i bezosobowym (Woroniecki, 1916, s. 33)*. Brak jest
czym$ nieuchwytnym, a przez to latwiej lekcewazonym na rzecz
samowoli osobistej, spolecznej, kulturowej czy religijnego nihilizmu.
Chrzescijanistwo za$, w oparciu o prawde o Bozym obrazie w cztowieku
i tajemnice wcielenia Syna Bozego, nie moze ucieka¢ od konkretnej
obecnoéci w $wiecie tym bardziej, im bardziej dzieki postepowi
materialnemu staje si¢ on wielkim, jalowym duchowo , warsztatem
fabrycznym”.

Zdziechowskiwierzyt, myslac za Wlodzimierzem Sotowjowem,
ze zku mozna przeciwstawi¢ tylko moc najwieksza - religie prawdzi-
wego Boga, a najbardziej fakt Jego wcielenia (Zdziechowski, 1993a,
s. 317). On jest dzialajgca Miloscig, Jezus - jedynym Zbawicielem

“Takie ujecie problemu zta i dowolne stosowanie pojecia ,, pesymizm” oraz nie-
stuszne zaliczenie do pesymistéw $§w. Augustyna zarzucil w recenzji broszury
Zdziechowskiego Pestis perniciosissima o. Jacek Woroniecki.



288 Magdalena Gawlik

czlowieka, dlatego w ciggtym doswiadczeniu zta pesymizm stanowi
site napedowa i przeciwdzialajgjca, ma w sobie ,pierwiastek
moralnoéci heroicznej”, ktéra kaze walczy¢ nawet w obliczu pewnej
kleski (Zdziechowski, 1993c, s. 471). Zdziechowski nie absolutyzowat
pesymizmu, wskazywat jednak, ze chociaz , nie zawsze jest, ale powi-
nien i moze by¢ droga do pogtebienia religii” (Zdziechowski, 1993b,
s. 466).

Rozeznanie zla jako sity niszczacej w $wiecie bylo dla polskie-
go uczonego czyms$ niezbywalnym w chrzeécijariskiej teodycei i antro-
pologii. Swoje przemy$lenia na ten temat zawart m.in. w Szkicach
literackich, ktére ukazaly sie na przetomie XIX i XX wieku - w tym
samym czasie, w ktorym swoje ostatnie proroctwo dla Europy
pt. Krotka opowies¢ o Antychryscie spisal Sotowjow. Zdziechowski
przedstawil pozytywne przejawy ruchu odrodzenia religijnego
po okresie pozytywistycznym i okreélit je jako ,wlasna wedréowke w
celu wyszukania sprzymierzencéw i przewodnikéw do odwiecznej
walki w imie ducha, a przeciw materyi” (Zdziechowski, 1900, s. 1).
I znalazt ich, nawet wsréd autoréw nieprzyznajacych sie do Swia-
topogladu chrzescijariskiego. Metoda szukania , miejsc zgody” doma-
gala si¢ przyporzadkowania mysli teocentrycznej réznych filozofi-
cznych intuicji, co pozwolifo na wielostronne podejscie do tajemnicy
ludzkiej natury, bez manipulowania przestaniem Ewangelii. Do tej
otwartosci przynaglal go réwniez pesymizm, majacy na celu jednosé
loséw i myéli ludzi, tak czy inaczej dazacych do szczeécia.

Przykladem otwarcia sie¢ na ,ziarna prawdy” spoza mysli
katolickiej bylo docenienie filozofii Arthura Schopenhauera z jego
interpretacja zla jako bytu, a nie zjawiska wtérnego wobec dobra.
Zdziechowski widzial w tym mozliwos¢ powrotu do biblijnych Zrédet
nauki o ztu osobowym i metafizycznym, a tym samym do zmierzenia
sie z pytaniem o Bozg sprawiedliwos¢ i mitosierdzie, ktére dopuszcza
zto oraz cierpienie ze straszliwymi nieraz skutkami. Takim ziem
wcielonym - dodajmy - byla dla niego ideologia bolszewizmu i , rusy-
fikacja duchowa”. Zeuropeizowana odmiana mysli buddyjskiej mogta
by¢ istotnym memento dla Kosciota, ktéry - gloszac optymizm zbaw-
czy, wynikajacy z dyscypliny dogmatycznej i moralnej - nie pomagat
w zmierzeniu sie z rzeczywistoscia katastrofy grzechu pierworod-
nego. Dawalo to mozliwos$¢ glebszej refleksji nad samg ,tajemnica
nieprawoéci” oraz moralng odpowiedzialnoscia cztowieka, ktéry
ja do siebie dopuszcza.
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Czestaw Milosz, §wiadek i stuchacz wyktadéw Zdziechowskie-
go w 30. latach XX wieku, poswiecit mu przejmujacy wiersz, w ktérym
nazwal go ,filozofem rozpaczy, ktéry zwatpit w dobroé¢ Stworzenia”
i ,wolajacym na puszczy” (Milosz, 2000, s. 63) o nadciagajacej samo-
zagladzie cztowieka i cywilizacji zachodniej. By¢ moze to drugie stwie-
rdzenie bylo prawdziwe za jego zycia, lecz z filozofia tylko rozpaczy
trudno sie zgodzi¢, bo przeciez profesor przysztego noblisty wierzyt
jak éw. Pawel, Ze im wiecej zla sie rozlewa, tym wigksza jest nadzieja
na jego przezwyciezenie. Zwlaszcza ze $wiat nie jest irracjonalny
w swej istocie, lecz w jego poznawalnych zjawiskach. Ziemia stanowi
dom niewoli, a nie przedsionek raju, ale w walce ze zlem prowadzi nas
taska, a my jestesmy wspotpracownikami Boga i narzedziami w Jego
niepojetym planie (Zdziechowski, 1993a, s. XV).

George Tyrrell, bliski myslowo polskiemu uczonemu,
definiowal chrzescijanistwo jako ostateczny optymizm oparty na natych-
miastowym pesymizmie. Zatem pesymistyczna reakcja na zlo pro-
wadzi od doswiadczenia Iudzkiej bezsilnosci do mistycznej,
wewnetrznej wiezi z jedynym Zbawca i dopiero wtedy podjecia czyn-
nej obrony (Zdziechowski, 1993a, s. 386).

Pesymizm antropologiczny

Marian Zdziechowski przyjmowat biblijng prawde o godnosci i wolno-
Sci cztowieka jako obrazu Bozego, ktéry ujawnia sie w podmiotowym
pierwiastku metafizycznym w jego jazni. To bardziej miejsce obco-
wania z Bogiem niz Jego bezposrednia obecnoé¢ w cztowieku (Burzacka,
1982, s. 31). Omawiany autor antropologie traktowal jako blizej
nieokreslone ,jasnowidzenie ciala”, poprzez ktére zadawal pytanie
o psychologie cztowieka i calych narodéw, a zwlaszcza o losy $wiata,
zyjacego jedynie w perspektywie doczesnosci.

Chrzesdcijanistwo odpowiada, ze celem czlowieka jest
Bog; antropocentryzm wskazuje, iz jest nim sam czlowiek.
Zdziechowski godzi to we wlasdciwym porzadku: “Najpiekniejszym
wyrazem indywidualizmu jest chrzescijariskie uznanie - po za tem,
co staje sie i znika - Tego, ktéry jest i uczczenie w nim
Ojca, ktérego podobieristwo nosimy w sobie i w ktérym sie
jednoczymy w spelnianiu woli Jego, objawionej nam w osobie
jego wcielonego stowa - Chrystusa” (Zdziechowski, 1993b, s. 117).
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Mozna powiedzieé, ze w jego koncepcji cztowieka, niosacego
w sobie Boze podobieristwo i przebdéstwionego taska, tkwi zapowiedz
personalizmu rozwinietego pézniej przez Emmanuela Mouniera
i Jacquesa Maritaina (Burzacka, 1982, s. 32).

JohnHenry Newman, doktérego Zdziechowskiczestosie odwo-
tywat, wskazal na fundamentalne znaczenie dogmatu o upadku, ktéry
taczy ludzi ze Stwoércg ponad grzechem. Dogmat 6w stwarza ,jedyne
wyijécie z pesymizmu $wiadomosci, iz zto stanowi tres¢ bytu” i konie-
czno$¢ istnienia Kosciota, bedacego ,kanatem taski, w ktérym staby
w wierze czlowiek znalaziby wspdlnote i pomoc” (Zdziechowski,
1993b, s. 194).

Inaczej interpretowal to omawiany przez polskiego badacza
Percy Bysshe Shelley. Uwazatl on za upokarzajacy sam fakt narzucania
ludziom przez Kosciét swiadomosci ich grzechu i wynikajacej z tego
koniecznoéci moralnosci, czynigc z religii narzedzie przymusu oraz
ujarzmienia, gdy w rzeczywistoséci maja oni prawo podporzadkowac
etyke ich gléownemu celowi zycia - osiagnieciu szczescia doczesnego.
Uwage Zdziechowskiego zwroécilo przeciwstawienie przez Shelleya
cierpienia za ludzkos$¢ Prometeusza i Chrystusa, w ktérym wywyz-
szyl ofiare pogariskiego tytana. Bolal on nie nad losem Ukrzyzowaneo,
co nad bezowocnoscig Jego meki i tym, ile w konsekwencji przyniost
ludziom utrapien. Ten obraz byl wyrazem pesymizmu ateistycznego.

Rozwazajac, w jaki sposéb pogodzi¢ ideg absolutnej woli Boga
z wolnoscig czlowieka oraz fakt istnienia zla, skoro wszystko pochodzi
od Boga, Zdziechowski siegnat do Traktatu o wolnosci protestanckiego
filozofa Friedricha Schellinga, ktéry opisat zasade rozr6znienia miedzy
geneza a istota wolnoséci oraz natura a wola Boga. Paradoksalnie, grzech
pierworodny stal sie ,szczeéliwa wing”, prowadzac do SciSlejszego
zjednoczenia z Bogiem. To proces stopniowego pojednania ze Stworca
w osobie Chrystusa, jedynego Poérednika. Odtad uobecnienie Chrys-
tusa w Swiadomosci ludzkiej staje sie celem dziejéw, zblizajagcym
epoke Ducha Swietego, ktéra bedzie synteza czaséw i wszechswiata
(Zdziechowski, 1912, s. 42).

Gdzies jednak, u poczatkéw naszego istnienia nastgpila, jak
okredlit jezykiem filozofii Charles Secrétan, ,pierwotna katastrofa
metafizyczna odpadniecia stworzenia od Stwoércy” albo - jak to nazywat
Wtodzimierz Sotowjow - odpadniecie Duszy $wiata od jej boskiego
pierwowzoru, co stalo sie réwniez przekonaniem autora Pesymizmu
o pradawnej, kosmicznej wizji katastrofy, ktérej genezy zadna filozofia
nie bedzie w stanie wyjasni¢ (Zdziechowski, 1938, s. 109).
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Pesymizm zbliza do prawdy o cztowieku, ale jest to bolesna
droga. Obdarowany indywidualnym zyciem i oddzialywaniem Ducha
Swietego, jestw stanie Go odrzucié. Zatrzymanie si¢ na nim oznaczaloby
przyjecie filozofii Nietzschego, prowadzacej do pesymizmu rozpaczy.
Jego modelowi ,nadczlowieka”, ktéry byl wybraficem postawionym
ponad prawem i reszta spoleczenistwa, Zdziechowski przeciwstawil
drugi model , nadcztowieka”, zjednoczonego z Bogiem przez moralng
powinnos¢ - jak herosi duchowi i $wieci Kosciota (Borek, 2012, s. 67).
Cztowiek jest homo Dei - to stanowi istote prawdziwego indywidua-
lizmu czlowieka, a wszyscy tworza wspdlnote gens sancta.

U Schellinga i podobnie u Krasiriskiego nieokreslong nieskon-
czonos¢ wywolywat defetyzm, ktéry Zdziechowski okreélit jako peten
skrajnych emocji i subiektywnych reakcji na sprzecznosé¢, zachodzaca
miedzy ideatem a rzeczywistoscia. Obu twoércéw faczyto zrozumienie
potegi zla we wszechswiecie oraz odczucie ,tozsamosci bytu i bélu”,
ale Krasinskiego ,z biegiem czasu wyzwolita [...] z obje¢ smutku
mys$l o Duchu Pocieszycielu, ktéry wiaze Ojca z Synem, Boga ze $wia-
tem, ktory jest mitoscia, majaca przetworzyé wszystko, co jest,
w przyszlej III epoce w raj jednosci z Bogiem” (Zdziechowski, 1912,
s. 48). Przesledzenie réznych, gtéwnie XIX-wiecznych prekursoréow
i kontynuatoréw idei romantyzmu oraz walki jednostki z rozpacza nad
niemoznoécia urzeczywistnienia idealu czltowieczenistwa, pomoglo
polskiemu badaczowi literatury stworzy¢ pewna summg doswiadczen
i zblizy¢ katastrofizm historiozoficzny do planu historiozbawczego.

W pracy nad synteza watkéw pesymistycznych w literaturze
i filozofii, ktéra odnajdziemy m.in. w dwéch tomach pt. Pesymizm,
romantyzm, a podstawy chrzescijaristwa, Zdziechowski zmierzyt sie
z réznymi interpretacjami: od relatywnego pesymizmu Schellinga do
absolutnego pesymizmu Schopenhauera i Solowjowa, ktérego zreszta
traktowat jako objawiciela prawdziwej filozofii zta. Poniewaz to natura
i ,Swiat w zlem lezy”, nalezy zapytac o cztowieka jako stworzenie par
excellence: czy jest zty z natury i jako jedyny odpowiada za jego skutki,
czy tylko ulega zlu, ktére istnieje poza sferg jego moralnosci? Pojawia
sie rowniez kwestia wolnej woli i tego, czy pesymizm religijny sklania
do biernosci czy do czynu. Miat on by¢é czynnym oporem, takim, ktéry
Lew Tolstoj ujat w ,dogmat” nieodpowiadania ztem na zlo, upomi-
naniem si¢ o krzywde ofiar. Pesymista walczacy nie traci sSwiadomosci
,twardych realnych warunkéw rzeczywistosci, a Swiadomos$é ta nie
utrudnia, raczej ulatwia walke, chroniac od nierozwaznych krokéw”
(Zdziechowski, 1993c, s. 471).
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Zdziechowski wierzyl w ontyczna dobro¢ czlowieka, ktory
potrzebuje Boga wbrew wszelkim ideologiom samowystarczalnosci
i wbrew trwalemu naznaczeniu grzechem, ktory bardziej sklania
do zadawania okrucienstwa niz mitosci bliznich i nieprzyjaciét. Dla-
tego polski uczony niezwykle cenit dobroczynny introwertyczny zwrot
w filozofii Kanta, ktéry odréznil rozum teoretyczny, poznajacy przez
wiedze, od rozumu praktycznego, majacego imperatyw moralny oraz
wolng wole. Dla chrzescijan ten ostatni bedzie sumieniem, kierujacym
sie absolutnym, bo ustanowionym przez Boga, a nie ludzi, prawem
moralnym.

Dokladnie p6t wieku po émierci Zdziechowskiego kaptanietyk
Karol Wojtyta skomentowal encyklike Pawla VI Humanae vitee, piszac,
ze ,czlowiek etyczny” jest podmiotem moralnosci, zatraca sumienie
inie siega do korzeni w wiecznosci, a ponadto ,nie moze by¢ przesto-
niony przez zadne swoje cywilizacyjne wcielenie - wcielenie, a moze
alienacje? Bo czyz «homo technicus», «homo oeconomicus», oznacza
tylko tego, ktéry podporzadkowuje im siebie, ktéry samo czlo-
wieczenstwo uwaza tylko za funkcje tych sit?” (Wojtyla, 1978, s. 11-12).

Pobrzmiewa w tym wczesniejsze ostrzezenie polskiego filozofa
przed dehumanizacja i obcymi bogami, ktére zawsze przyjma postac
jakiegos$ totalitaryzmu. Niewielu wzielo je wtedy na powaznie.

Patrzac szerzej, pozajednostkowe doswiadczenie, Zdziechows-
ki pisat o poczuciu pustki i moralnym wyjatowieniu Europejczykéw,
ale tez o czyms istotniejszym, mianowicie o tym, ze nie moga catkowicie
zatraci¢ rozrézniania dobra od zla, bo z , organicznego teocentryzmu
ducha tryska [...] prezny ped ku goérze, syzyfowy trud nieustannego
wydzwigania z tej przepasci zla niezniszczalnych ziarnek moralnych,
w ktérych drzemie zakleta moc odrodzenia ludzkosci” (Lednicki, 1938).
Nawet gdy duchowo$é¢ utracili ludzie Zachodu czy ludzie sowieccy,
ktérym wytrzebiono dusze, a ich czlowieczenistwo zdegenerowalo sie
i upadlo ponizej stanu zwierzecia (Zdziechowski, 1932, s. 175), to mimo
grzesznosci cztowiek nigdy nie utraci Bozej faski uswiecania sie.

Pesymizm wiary

Rozmysélania nad zagadnieniem religii doprowadzaly Zdziechow-
skiego zawsze do jednego wniosku: wiara jest gwaltem zadanym rozu-
mowi, poniewaz wszechobecne zto w naturze i historii Swiata przeczy
Bozej milosci oraz harmonii. Ale rozum, jak wspomniano, nie wyjasnia
prawd, ktére rozjasnia dopiero intymne doswiadczenie Boga. Tesknota
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za ,Piegknem przedwiecznym, absolutnym, ktérego blaski pociecha
sq nam i otucha w zyciu; gléd rzeczy wiecznych, gtéd Boga, w ktérym
tesknota nasza ma ujécie, staje sie fundamentem wiary” (Zdziechowski,
1932, s. VII). Zdziechowski przez mistyczne do$wiadczenie wiary
szukal w czlowieku odbicia jego Stwoércy i uniwersalnego przestania
nauki Chrystusa. To wiara jest srodowiskiem rozwoju doktryny, a nie
doktryna warunkiem wiary.

Uczony odni6st sie w swoich rozwazaniach réwniez do antro-
pologii natury Marcina Lutra i jego interpretacji nikczemnosci czto-
wieka zniszczonego przez grzech. Nie mozna usprawiedliwic sie przed
Bogiem, dlatego Luter przeniost religie ze sfery laski, dzialajacej row-
niez przez sakramenty, do sumienia i laski wiary bezposrednio
na nie dzialajacej. Byto to ,wyjécie awaryjne” dla cztowieka czujacego,
ze ostatecznie jest zwyciezonym przez grzech, ktére jednak nie
prowadzitlo do mozliwoéci przemiany w alter Christus. Przerazenie
wlasng kondycja i widmo wiecznego potepienia mialo w sobie silne
podloze psychologiczne Lutra, od ktérego Zdziechowski chciat
uwolni¢ pesymizm wiary.

Na sumieniu i refleksji cztowieka grzesznego nad soba,
nad kara i nagroda oraz zaleznoscia od Boga opierala sie z gruntu
pesymistyczna wiara kardynata Johna H. Newmana. Uswiadamiat
on sobie kwestie spustoszenn moralnych, wynikajacych ze znie-
checania z tego powodu do wiary. W autorefleksji, ktéra
stanowita ,religie naturalng”, przewazalo poczucie grzechu
osobistego i spolecznego, a ponadto Swiadomo$é niemoz-
noéci zadoséuczynienia za popelnione zlo. Ta podstawowa
religia prowadzita juz do religii prawdziwej, w ktérej Bég nie jest
postulatem, lecz rzeczywistoécia objawiong. Pesymizm nie byl
juz tylko poczuciem bezsilnosci wobec zla, co istotnie rézni sie
od antropologii Lutra - i to przekonanie podzielat polski uczony, ktéry
odnalazt u Newmana rowniez pierwiastki optymizmu: modlitwe,
nadzieje, heroizm duchowy ludzi swietych.

Z kolei jedno z najdramatyczniejszych $wiadectw niewiary
stanowila wplywowa filozofia Friedricha Nietzschego, z ktérym
Zdziechowski byt zgodny jedynie na etapie rozpoznania wspoétczesnego
stanu ludzkiego ducha i umystu: cztowiek przestat odczuwac obecnosé
Boga w Swiecie i Jego wplyw na zycie, a za tym szlo zwatpienie
w istnienie piekla. Bég jeszcze jest, lecz jako martwy. Wraz z Nim
umarla metafizyka i wartosci, do ktérych mozna sie odwota¢. Postulat
Zdziechowskiego , uchrzescijanienia kultury” znajdowat si¢ na anty-
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podach pogladu niemieckiego filozofa o chorej i bezcelowej kulturze,
bo przeciez Bog jest martwy, wiec trzeba byto zy¢ twoérczo bez Niego
i odnalezé prawdziwe wartosci w samym czlowieku. Tymczasem
kultura bez Boga znosi cztowieka na btedne drogi rozumienia same-
go siebie. Z powodu tej niewiedzy odczuwa on pustke i bdl, ktore
uswiadamiaja mu jego nicos¢. Wtasnie wtedy rodzi sie myél religijna,
ktéra wybija go z tego zakletego kregu i uwalnia w afirmacji tajemnicy
Boga, ktoéry znajduje sie ponad chaosem tego $wiata.

Jesli jednak nie ma mysli religijnej, nie ma wiary w Boga,
czlowiek, teskniac i dazac do czego$ absolutnego, zatraca si¢ w szale
wiecznego poszukiwania, ktéry pozostawia go w rozpaczy. Ten
»indywidualizm pesymistyczny” stanowit istote filozofii literatury
rosyjskiej. Jego przeciwienistwo stanowi $wiadomos¢, ze skoro natura
jest zla, to zwyciestwo dokonuje sie w nadnaturze, dokad wznosi
modlitwa, a dopiero przez nig przeistacza sie w optymizm afirmacji
Boga (Zdziechowski, 1993b, s. 372).

Religia musi nies¢ w sobie kontrast Swiatlta i nocy, zeby
mie¢ glebie. Jesli optymizm otrzyma prawdziwa szkole pesymizmu,
przeswietli wszelkie ludzkie dziatanie w jego realizmie, aby to Jezus
byl Prawda. Jesli zatrzymamy tylko jedno wioslo, nie bedziemy
w stanie plyna¢ naprzod (Adams, 1925).

Pesymizm droga Kosciola i do Kosciola

Zdziechowski myslat o odnowie chrzescijaristwa, ale nie takiej, ktéra
naruszalaby instytucje czy strukture Kosciota, poniewaz nie to stanowito
istote odnowy. Jego forma historyczna powinna zachowa¢ ciaglos¢,
ale tez trzeba bylo na nowo zy¢ pelnig katolickosci, apostolstwa,
jednosci i powszechnosci w czasach przemian inspirowanych filozofig
pozytywistyczng oraz rozwojem technicznym. Ludzko$¢ ma przeciez
jedyny cel: zy¢ dla Krdlestwa Bozego, ktére ma nadejs¢, dlatego istnieja
granice religijnego indywidualizmu - wyznacza je koniecznos¢ insty-
tucji Kosciofa.

W refleksji nad wtasna natura i misjg Kosciét powinien dazy¢
do zmian w formacji duchowej, moralnej oraz liturgicznej wiernych,
a hierarchia, jak pisal $w. Pawel, powinna przemawia¢ nie z katedry
poczucia wyzszosci, lecz przykladem zycia uwiarygodnia¢ oredzie
o fasce i ttumaczyé wspolczesne zjawiska, necace iluzja latwego
spetnienia z pominieciem prawdy o grzechu. Koéciél ponosi odpo-
wiedzialnoé¢ takze za wiele niesprawiedliwosci i wykroczen przeciw
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poszanowaniu wolnosci religijnej, tamanie przykazan Dekalogu,
a nawet akty okrucienstwa. Jak spointowal polski uczony: zamiast
by¢ lux mundi, stawat sie¢ w osobach petnigcych w nim wazne postugi
scandalum mundi. Autor Pestis perniciosissima wierzyl jednak, ze Kosciot
dzieki Eucharystii jest miejscem przemiany ludzi w synéw Bozych
i nawet jesli nie tworza oni spotecznosci doskonalej, to obdarowani
taska uswiecajaca powinni byli, ,cho¢ w stabej mierze, okaza¢ moralna
wyzszo$¢ nad tymi, co sa poza Kosciolem, poza prawda, poza taska”
(zdziechowski, 1905, s. 4-5).

W nurcie nowego okreslania si¢ Kosciota w stosunku do $wiata
wspolczesnego i papieskiego programu odnowy Zdziechowski odbyt
w 1904 r. prywatna audiencje, by zapoznac sie ze stanowiskiem przy-
szlego Swietego - papieza Piusa X - m.in. na temat filozofii pesymizmu,
a ponadto przedstawi¢ wilasne $wiadectwo mysli i pracy: ,Staram
sie¢ zwraca¢ mlodziez ku religii i KoSciotowi; kreslac z katedry dzieje
kierunkéw ducha, usituje przedstawi¢ je tak, aby wyptywata z nich
apologia idei chrzescijariskiej, urzeczywistniajacej sie w Kosciele.
[...] Podobniez [...] moga by¢ utylizowane inne systemy; co do mnie,
to przez czas dluzszy czutem na sobie wplyw filozofii pesymistycznej
i uznaje wplyw ten za dobroczynny. Wchodzac bowiem przy swietle
tej filozofii w glab nierozlgcznie z zyciem wiazacego sie cierpienia,
zywiej uczymy sie czud istote chrzescijaniskiego pogladu na $wiat,
ktéra wyrazamy w codziennej modlitwie, nazywajac ziemie padotem
placzu, a siebie - wygnaricami, synami Ewy i utrwalamy sie w boskosci
i prawdzie wiary, ktdra, uczac nas o Wcielonem Slowie Bozem, daje
zupelne a jedyne rozwigzanie tajemnicy cierpienia” (Zdziechowski,
1905, s. 92).

Papiez mial z aprobata nawiaza¢ do stéw o filozofii cierpienia
wprowadzajacej w Swiat wiary, ale juz dwa lata po tym wydarzeniu
wydat encyklike Pascendi Dominici gregis, w ktorej przedstawit inng
zgota droge dla Kosciola, poniewaz ,mimo odczuwania dramatu
czaséw nie zglebil jego faktycznych przyczyn” (Zdziechowski, 1908,
s. 25).

Zdziechowskiego nie zajmowalo teoretyzowanie na temat
Kosciota, dla niego istotna byla swiadomosé, ze jest on jedyna arka
ocalenia w zalewajacej $wiat fali zta. Dawato to bodziec do osobistego
(jak i calej inteligencji) udzialu w wewnetrznym odrodzeniu Kosciola
oraz ostrzeganiu przed klerykalizmem, ktérego doswiadczal jako
despotycznego, niedopuszczajacego do wolnosci sumienia i stowa
sposobu kierowania wiernymi. Ta wolnoé¢ wiary w postuszenstwie
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jest konieczna w kontaktach z twdrcami nieuczestniczacymi
we wspolnocie katolickiej, co Zdziechowski praktykowal bez obaw
i w szerszym otwarciu ,dziedzifica pogan”, do czego zachecat
wspolczesdnie papiez Benedykt XVI.

W Pestis perniciosissima polski badacz przedstawil wiasny
manifest odnowy zycia chrzedcijariskiego przez sakrament Eucha-
rystii, piekno liturgii Swietej, $wiadectwo nawrécenia, a takze bycie
str6zem prawdy objawionej: ,Religia za$ nie daje sie pomysle¢ bez
spolecznosci religijnej, bez Kosciota, Kosciot bez wspélnej modlitwy
i kultu” (Zdziechowski, 1932, s. VIII). Najbardziej wierzyt wiasnie
w zbawienno$¢ modlitwy i mistycyzmu, bo Kosciot jest nade wszystko
Mistycznym Cialem Chrystusa (Zdziechowski, 1993b, s. 411). Minat
wiek i w wieloglosie synodalnego doswiadczenia Kosciola mozna
dzisiaj ustysze¢ pojedyncze gtosy w podobnym tonie jak ten ks. Tomasa
Halika: , Triumfalizm, kult martwego Boga, musi zosta¢ zastapiony
przez pokorna kenotyczna eklezjologie” (Halik, 2023).

Czy my$lenie pesymistyczne ma przysztos¢é?

Juz w literaturze XVIII wieku pojawialy sie stwierdzenia, ze tylko
te systemy filozoficzne czy religie sa kompletne, w ktérych rozwija sie
i afirmuje watki pesymistyczne: smutek, cierpienie, bol i Smier¢,
bo to dzieki nim mozna doceni¢ prawdziwe wartosci zycia, ktérych
w pelni zaznaja zbawieni w Krolestwie Bozym. Religia wylacznie
optymistyczna prowadzitaby do utopii zbawczej, ale i chrzescijaniski
pesymizm nie jest konsekwentny, bo kornczylby sie porzuceniem
wszelkiej nadziei. Zdziechowski odnajduje jej uzasadnienie w Ps 42,
bedacym ,streszczeniem duszy udreczonej doczesnoscia: przed Jego
obliczem pojmiemy sens bytu ukryty” (Zdziechowski, 1928, s. 60).
Takie pojecie pesymizmu religijnego jest dzisiaj prawie nieobec-
ne. Papiez Franciszek uzyt go podczas pielgrzymki do Kanady (lipiec
2022 roku), ostrzegajac przed wylacznie negatywna ocena skutkow
sekularyzacji. W takiej sytuacji mozemy stac sie ,wigeZniami pesymi-
zmu i rozgoryczenia” z powodu wrogiego $wiata i ,,ducha krucjaty”
w obronie wiary. Bég, méwi dalej papiez, ,wciela sie w sytuacje dzie-
jowe nie po to, by potepiag, ale po to, by ziarno Krolestwa zakietkowato
tam, gdzie zdajq sie triumfowaé ciemnosci”, dlatego wylacznie nega-
tywne nastawienie przeczy wcieleniu i jest ucieczka od rzeczywistosci.
Tu konczy sie podobieristwo z mysla polskiego filozofa, bowiem
W ujeciu papieza ,smutek i pesymizm nigdy nie pochodza od Boga”,
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a pochodzi rozeznawanie rzeczywistosci (Franciszek, 2022, s. 2).
Zdziechowski nigdy nie nazwat pesymizmu darem Ducha Swietego,
ale niewatpliwie byt on dla niego darem poczatku drogi nawrécenia.

Obserwator wieku XX, prof. Jerzy Kloczowski, w roku 2000
tak nakreslil mozliwe kierunki: ,Wiek XXI przyniesie trudna probe
kultury i czlowieczenistwa [...]. Pesymizm, kompletny relatywizm,
jest tu jak zawsze najgorszym doradca prowadzacym do nowoczesnej
barbaryzacji, tak nam na kazdym kroku grozacej, na kazdym kroku
naszych codziennych zachowan, [...] pesymizm, ktéry bywa irracjo-
nalny i relatywizujacy wszystkie wartosci, odrzucajacy pojecie prawdy”
(Ktoczowski, 2000).

Z kolei dla Zdziechowskiego pesymizm byt realizmem chrze-
Scijaniskim, a jedli pesymizm chrzescijariski byt relatywny, to jedynie
w sensie kondycji doczesnego bytu, tak réznego od wiecznego
szczeécia obcowania z Bogiem. Nowoscia u polskiego filozofa jest
wlasnie rozgraniczenie miedzy pesymistyczna filozofig a stanem rezyg-
nacji. Stuzy ona poznawaniu siebie takimi, jakimi jestesmy: pomiedzy
idealem Boga-Czlowieka i rzeczywistoécia czlowieka grzesznego.
Pozwala to glebiej spojrzec na ofiare Zbawiciela na krzyzu oraz nawré-
cenie jednego z lotréw. Taki pesymizm nie jest doktryna rozpaczy
i bezsilnosci, rodzi nadzieje wbrew wszelkim pozornym zwyciestwom
zta nad dobrem, chroni przed nihilizmem. Jest jak warunek waznie
odprawionego sakramentu pokuty i pojednania: sktania do rachunku
sumienia, odpowiedzialnosci za popelnione zlo i ciaglej czujnosci. Stad
Zdziechowski sformulowal dwa zasadnicze postulaty: o koniecznosci
ponownego i pelniejszego wyjasnienia zagadnienia zla w filozo-
fii chrzescijaniskiej oraz zainteresowania istotnymi rozwigzaniami
przyjetymi z mysli hinduskiej oraz buddyjskiej - tak jak niegdy$ Ojco-
wie Kosciola czerpali z tradycji mysli grecko-rzymskiej (Zdziechowski,
1993b, s. 16).

W pesymizmie, jak wierzyl Zdziechowski, tkwia tez wartosci
tworzace kulture, z ktérych pierwsza jest fakt odrodzenia idealizmu
jako sprzeciwu wobec myslenia pozytywistycznego. Jak to przelozy¢
na pierwsze ¢wieréwiecze XXI wieku? Czy takie zjawiska, jak: wspot-
czesne kontynuacje wizji Dmitrija Merezkowskiego cztekoksztattnych,
bezwolnych i bezmyslnych ,antropoidéw”, ktérg tak przejat sie
Zdziechowski, scjentystyczny optymizm i wiara w postep, mnogosc¢
synkretycznych propozycji dla pogtebiania duchowosci, kolonizacja
kulturowa i ideologiczna, o ktérej czesto wspomina papiez Fran-
ciszek, kryzys instytucji Kosciola i utrata jego autorytetu w wielu
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srodowiskach, fundamentalizm i integryzm w obronie tozsamosci
- nie znalazlyby w pesymizmie rodzaju intelektualnego i duchowego
otrzezwienia? Czy zamiast skupienia si¢ na kolejnej wiezy Babel
nie zwrocitby uwagi na krzyz, ktéry nadat ksztatt zachodniej cywi-
lizacji, a ktéremu polski uczony ztozyl hotld w zakonczeniu jednej
ze swoich ostatnich ksigzek stowami hymnu: ,,O, Crux, ave, spes unica”
(Zdziechowski, 1932, s. 226)?

Zakoficzenie

Biorac pod uwage zmiany, ktére zaszty od , antyreligijnego” wieku XIX
do ,antyantropologicznego” wieku XXI, czy i dzisiaj nie mogliby$my
powtdrzy¢ stow mlodego oraz dojrzalego Zdziechowskiego, ze ,zbyt
glosno to, co si¢ na $wiecie dzieje, $wiadczy, krzyczy przeciw Bogu”
(Zdziechowski, 1932, s. VIII), aby tylko w Nim samym szuka¢ ocale-
nia? Czy pesymizm religijny, uwolniony od anachronizmu i wlaczony
do dzisiejszej refleksji teologicznej, nie spetnitby podobnej roli w nau-
czaniu Kosciota: od protologii do eschatologii przez duchowosc¢
wcielenia i liturgie, méwiac jezykiem wiarygodnym réwniez dla
ludzi nieuczestniczacych w zyciu Kosciola? Ustepowanie wobec
kolejnych odmian postepu z ich nowymi symbolami i ,ewangeliami”
(Zdziechowski widzial je w maszynie i gazetach) powoduje, ze katolicy
staja sie bezradni pod naporem krytyki, co - paradoksalnie - sktania ich
czesto do nadladownictwa gtosow wrogich Chrystusowi i Kosciotowi.

Mimo dyletanctwa teologicznego, zarzucanego polskiemu
uczonemu przez niektérych jego komentatoréw, umial on wydoby¢
esencje Ewangelii odkupienia i prawdy o czlowieku grzesznym, ktéry
w pesymizmie pokory odnajduje droge powrotu do Ojca w modlitwie
Syna Bozego: ,BadZz wola Twoja, [...] nas zbaw ode ztego”. To pra-
gnienie - wtedy i dzisiaj - stycha¢ réwnie mocno takze tam, gdzie obraz
Stworcy w cztowieku zostal pokryty hastami bezboznosci.
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