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Porzadek i wolnos¢ liturgii w popkulturze

1. Liturgia w odniesieniu do porzadku i wolnosci

Przy okreslaniu relacji porzadku i wolnos$ci liturgii do popkultury, na po-
czatku staje si¢ koniecznym zwrocenie uwagi na samg liturgie z jej po-
rzadkiem i wolnoscig w Kosciele. Jest to wazne zadanie, poniewaz czgsto
posiadamy nieprecyzyjny obraz przestrzeni kultycznej, co determinuje nie-
mozliwo$¢ opisania jej relacji do czegokolwiek. Dlatego nalezy wskazac, czym
jest 1 jak ksztaltowata sig¢ liturgia, aby pdzniej dobrze zrozumieé jej relacje
do popkultury.

Sobor Watykanski IT w konstytucji o Liturgii Swictej Sacrosanctum conc-
lium w punkcie siodmym podaje: ,,Stusznie zatem uwaza si¢ liturgi¢ za wy-
petnianie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa. W niej przez znaki widzialne
wyraza si¢ i w sposob wlasciwy dla poszczegolnych znakow, dokonuje uswig-
cenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swy-
mi cztonkami, sprawuje pelny kult publiczny”!. Soborowe okreslenie liturgii
ukazuje jej istot¢ osadzong na wypetnieniu kaptanskiego urzedu Jezusa Chry-
stusa. Porzadek ten zaktada nie tylko sprawowanie urzedu przez Chrystusa
jako pierwotnej inicjatywy Boga, ale tez domaga si¢ odpowiedzi ze strony mi-
stycznych cztonkéw tego Ciata, czyli ludu Bozego. Cztowiek jako ten, ktory
przyjmuje lub odrzuca inicjatywe¢ Boga, swoja decyzja wspottworzy liturgie
lub z niej rezygnuje. Wolnos$¢ to jeden z konstytutywnych elementow chrze-
Scijanskiego kultu, ktérej to wolno$ci wzdr odnajdujemy w stowach Jezusa
Chrystusa. W Ewangelii wedlug $w. Jana czytamy: ,,Dlatego mituje Mnie Oj-
ciec, bo Ja zycie moje oddaje, aby je [potem] znow odzyskac. Nikt Mi go nie
zabiera, lecz Ja od siebie je oddaje” (J 10,17-18a). Swicty papiez Leon Wiel-
ki zbudowat teologie¢ liturgii sakramentu opartg na koncepcji wcielenia Sto-
wa Bozego, gdzie sakramentalnos$¢ opiera si¢ na dwoch filarach: inicjatywie

! Sobor Watykanski 11, Konstytucja o Liturgii Swictej Sacrosanctum concilium, nr 7 [dalej
jako: SCI.
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Bozej 1 wolnej decyzji cztowieka. Kazdy cztowiek moze dokona¢ radykalnego
wyboru opowiadajac si¢ ,,za” lub ,,przeciw” planom Bozym. Szeroko t¢ za-
lezno$¢ analizuje Enrico Mazza opisujac pojecie sakramentalnosci®. Porzadek,
ktory zwraca uwage na wolnos$¢ i docenia jej znaczenie, tworzy ten wyjat-
kowy rys posoborowego spojrzenia na liturgi¢. Ten niewatpliwy dar stat si¢
jednoczesnie ,.koniem trojanskim” zycia Kosciota. Wiele osob odpowiedzial-
nych za liturgi¢ pomylito wolno$¢ z samowolg i przywlaszczyto sobie prawo
do decydowania o ksztalcie i formie liturgii Kosciota. Takie sytuacje opisu-
je Stanistaw Duda w artykule Liturgia a kondycja Kosciota. Konsekwencje
ztamania decorum, dzielagc si¢ swoimi do$wiadczeniami posoborowej litur-
gii w Belgii. Duda tak wspomina liturgi¢ z czasow swego pobytu w Louva-
in: ,,Brak $piewu nie byl jedynym problemem. Ludzie przez wigksza czes¢
celebracji siedzieli niemo w tawkach. [...] Codzienna Msza trwala nie wiecej
niz kilkanascie minut (ksieza rekordzisci miescili si¢ w niecatych dziesigciu
minutach). Zdawato mi si¢, ze przez dusze flamandzkich katolikow przeszedt
jaki$ kataklizm, skoro taka celebracj¢ Eucharystii uznawali za normalng™.
Kiedy w liturgii wolnos$¢ przestaje by¢ owocem wewngtrznej dynamiki spo-
tkania Boga z cztowiekiem, a staje si¢ spelnianiem wytacznie ludzkich pra-
gnien, wowczas nazbyt tatwo zapominamy o wzniostych ideatach wyjatko-
wej godnosci, tamigc w sobie 1 poza sobg pigkno wymagan na rzecz tatwosci
i prostactwa. Kosciot zawsze starat sie o realng i prawdziwag wizje wolnosci
cztowieka, dlatego w kontekscie liturgii dat wyrazne wskazania, aby jej w tej
jakze waznej przestrzeni, nie pomyli¢ z samowola. W punkcie 22 Konstytu-
cji Sacrosanctum concilium, czytamy: ,,Prawo kierowania sprawami liturgii
nalezy wyltacznie do wladzy Kosciota. Przystuguje ono Stolicy Apostolskiej
oraz, zgodnie z prawem, biskupowi. Na mocy wladzy udzielonej przez prawo,
kierowanie sprawami liturgii w ustalonych granicach nalezy takze do prawnie
ustanowionych konferencji biskupow, wiasciwych danemu terytorium. Dlate-
go nikomu innemu, cho¢by nawet byl kaptanem, nie wolno na wlasng reke
niczego dodawac, ujmowac ani zmienia¢ w liturgii”*. Konstytucja wyraznie
wskazuje na wiladze, ktére maja prawo decydowac o ksztalcie liturgii. Sto-
lica Apostolska, konferencje biskupoéw i biskupi zgodnie z prawem sa tym
podmiotem ostatecznej decyzji. I cho¢ ostatnie zdanie cytowanego tekstu
tworzy pewng przestrzen dynamiki rozwoju nowych elementow liturgii, kto-
rych zrédtem moze by¢ kazda osoba czy instytucja, to jednak ostatecznym

2 Por. E. Mazza, L'uso di ,,sacramentum” nella lettera 10,96 di Plinio il Giovane, ,,Ephemerides
Liturgicae” 113 (1999), s. 466-480.

> S. Duda, Liturgia a kondycja kosciola. Konsekwencje ztamania decorum, ,,Wiez” 657 (2014),
nr3,s. 178-187.

4 SCnr22.
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zrodtem decyzyjnym zawsze pozostaje kompetentna wtadza koscielna. To jej
zostata dana witadza co do ,,znakoéw widzialnych”, przez ktore realizuje sig¢
liturgia, a o ktorych czytamy w punkcie 7 Konstytucji Sacrosanctum conci-
lium: ,,W niej przez znaki widzialne wyraza si¢ i w sposob wilasciwy dla po-
szczegodlnych znakow, dokonuje uswigcenie cztowieka™. Ustanowiony przez
Chrystusa porzadek domaga sig, aby cztowiek w kazdej epoce i kazdym cza-
sie jak najpelniej wyrazal w sposob zewnetrzny rados$¢ z uswigcenia kultycz-
nego. Dlatego wolnos¢ w liturgii, ktora dysponujemy jako Kosciot na mocy
kaptanstwa powszechnego i ktora wynika z chrztu §w., daje nam mozliwo$¢
rozeznawania i proponowania pewnych elementow czy znakow liturgicznych,
jako wyraz naszej odpowiedzi na Bozg inicjatywe. Efekty takich propozycji
zostaty zrealizowane w oparciu o dialog migdzy $rodowiskami akademicki-
mi, duszpasterskimi a kompetentnymi wtadzami koscielnymi, przez wprowa-
dzenie postugi lektora, komentatora, precentorki i kantora w przestrzen litur-
giczng. Ozywiona dyskusja co do tych funkcji 1 postug zaowocowata tym, iz
biskupi zadecydowali, ze dla czynnego, swiadomego i pelnego udzialu wier-
nych w kulcie Kosciota bedzie to wyjatkowa pomoc®.

Proponowane inicjatywy Kosciota powszechnego sa oceniane przez kompe-
tentne wladze, co moze sugerowac jakas forme¢ ograniczenia wolnosci czlowie-
ka. Nie nalezy jednak w taki sposob traktowac tego zagadnienia, byloby to zu-
pelne uproszczenie rzeczywistosci Kosciota. Nalezy zwroci¢ uwage, ze wladza
koscielna reprezentuje tu samego Chrystusa i pod natchnieniem Ducha Swie-
tego stoi na strazy pierwotnej wolnosci bezposrednio zwigzanej z postuszen-
stwem woli Bozej. Nie realizuje ona bowiem swoich postanowien, ale w glebo-
kiej zazytosci prowadzenia przez Ducha Swictego ukazuje, co jest wolnoscia,
a co samowolg w liturgii i jaka$ formg nabozenstw prywatnych. Takie napigcie
relacyjne widoczne jest w liturgii Ko$ciota, wlasnych, prywatnych inicjatywach
i poboznosci ludowej od zawsze i dlatego domaga si¢ obecnosci organu decy-
zyjnego. O tych relacjach wypowiada si¢ Kongregacja do spraw Kultu Boze-
go i Dyscypliny Sakramentow w Dyrektorium o Poboznosci Ludowej i Liturgii
z2002 ..

Napiecie miedzy liturgicznym ordo a natchnieniem Ducha Swietego, kto-
ry dziata w czlowieku, czynigc z niego podmiot tworczy w liturgii, trwa juz
od samego poczatku Kosciota. W tekscie ,,Didache” pochodzacym z przetomu
I'1II w., autor wspomina o funkcji przewodniczenia liturgii Eucharystii w zgro-
madzeniu Kos$ciota. I tu obok biskupa i prezbitera, ktorzy ze swej natury sa

5 SCnr7.

¢ Por. Dyrektorium Duszpasterstwa Stuzby Liturgicznej, Krakow 2009.

7 Kongregacja do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o Poboznosci
Ludowej i Liturgii, Zasady i wskazowki, Poznan 2003.
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ustanowieni przewodniczacymi zgromadzeniu liturgicznemu, wymienia si¢
réwniez postaé proroka, ktory pod natchnieniem Ducha Swietego zostat powo-
fany do tego dzieta i sprawuje swoj urzad bardziej na mocy natchnienia niz na
mocy wskazania przez hierarchi¢ Kosciota®. Nie posiadamy doktadnych $wia-
dectw o relacjach i zasadach funkcjonowania proroka, ale nie ma watpliwosci,
ze nie tylko Kosciot hierarchiczny przewodniczyt liturgii pierwszych wiekow,
ale 1 osoby, ktore wykraczaty poza ramy hierarchicznosci. W postudze proro-
ka w Kosciele pierwotnym wida¢, iz Bog w swoim dialogu z cztowiekiem nie
ogranicza si¢ tylko do okreslonych struktur, ale szuka osob na drogach wiary,
ktére w wolnosci swojej odpowiadajg. Warto zwroci¢ uwage, ze w kontekscie
tych prorokow §w. Ignacy Antiochenski zaleca, aby wierni jednak uczestniczyli
w liturgii sprawowanej przez biskupdw i prezbiterow, gdyz jest ona bardziej
pewna, ale jednocze$nie nie potgpia przewodniczacych celebracji, czynig-
cych to na mocy charyzmatu’. Poczatki tworzenia si¢ liturgii Kosciota, cho¢
nie powinny by¢ traktowane jako jedyne $wiatto, w ktérym nalezy spogladac
na wspoélczesne kierunki rozwoju liturgii, to jednak daja nam pewne schema-
ty myslenia, ktore utatwiajg rozumienie tego, co dzieje si¢ we wspotczesnych
badaniach liturgicznych i kierunkach liturgiki pastoralnej. Ksiadz Jan Jozef
Janicki opisujac przewodniczacych liturgii w kontekscie tekstu ,,Didache”
wskazuje, ze rola tekstow liturgicznych tamtych czasow jest zupekie inna niz
wspotczesnych tekstow liturgicznych'®. Wynika to z tego, ze wowczas teksty
liturgiczne w wigkszos$ci oparte byty na spontanicznej modlitwie celebransa,
ktorego nie tylko stowa, ale i przynalezno$¢ do grupy prezbiterow i jedno$¢
z biskupem stanowily o waznosci celebracji liturgicznych''. Klemens Aleksan-
dryjski wysungl nawet tezg, ze przynaleznos¢ do rady prezbiterow nie tylko za-
lezy od modlitwy i nalozenia rak biskupa, ale rowniez od tego, czy kto$ spetnia
to, co Pan nakazuje'?. W tej perspektywie starozytnego Kosciota jasno okre-
$lone ramy dzisiejszych celebracji przestaja by¢ tak wyrazne i tworza szerokg
mozliwo$¢ interpretacji i poszukiwan dialogu migdzy popkultura a porzadkiem
1 wolnoscig liturgii.

=3

Didache pkt 15, Malino 2002.
E. Mazza, La Celebrazione Eucaristica, Genesi del Rito e sviluppo dell interpretazione, Bolo-
gna 2003, s. 103.
Por. Jan Jozef Janicki, Prezbiter i przewodniczgcy Eucharystii do Soboru Trydenckiego, ,,Stu-
dia Liturgiczne”, t. 7, Lublin 2011, s. 87-89.
Por. Augustino, De Baptismo 6, 24,47, [w:] CSEL (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Lati-
norum) nr 51, s. 323.
P. Szczur, Urzqd prezbitera w $wietle pism Klemensa z Aleksandrii, ,,Roczniki Teologiczne”
51 (2004), z. 4, s. 68-69.
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2. Dialog Boga i czlowieka w Biblii jako archetyp liturgii
Kosciola

Dialog Boga z cztowiekiem w okreslonym porzadku i w wolnos$ci jest wi-
doczny rowniez w catej historii zbawienia. Poczawszy od stworzenia, przez
traumatyczne przezycie grzechu pierworodnego, gdzie Bog nie rezygnuje z re-
lacji do cztowieka, ale w sposéb jednoznaczny opowiada si¢ za nieustannym
poszukiwaniem go i budowaniem z nim wiezi, przez zapowiedzi zwyciestwa
niewiasty 1 narodzenia Mesjasza, az po ostateczng zapowiedz niebianskiego Je-
ruzalem z ksiegi Apokalipsy — w tym historiozbawczym dialogu uprzywilejo-
wanym miejscem jest kult Boga Jahwe Starego Testamentu. To wtasnie w nim
Bog ukazuje znaki swojej obecnosci, karmi lud wybrany pokarmem, ktory stat
si¢ zapowiedzia petni czasow zrealizowanych w Jezusie Chrystusie i w Eucha-
rystii. Bog, tworzac porzadek tej relacji, daje cztowiekowi mozliwo$¢ anamne-
stycznej refleksji o pierwotnym porzadku stworzenia i wyznacza jednoczes$nie
kierunek jego nowego rozwoju i jego misji. Obrazuje to postawa Abrahama
i Mojzesza, ktoérzy odpowiadajac na wezwanie Boze wchodza w relacje i wpro-
wadzaja nowa jakos¢ do swojego zycia, ale jednoczesnie towarzyszy im $wia-
domos¢, ze inicjatywa pozostaje w rekach Boga. ,,Bog upatrzyl sobie jagnie
na catopalnie, synu moj” (Rdz 22,8) — méwi Abraham; ,, Ty takze musisz da¢
nam do rak ofiary i catopalenia, bysmy mogli ofiarowa¢ je Panu, Bogu nasze-
mu. Réwniez bydto nasze pojdzie z nami, nie zostanie nawet kopyto, poniewaz
z niego wezmiemy na ofiar¢ Panu, Bogu naszemu; a sami nie wiemy, z czego
ztozy¢ ofiar¢ dla Pana, az tam przyjdziemy (Wj 10,25-26)” — powiedzial Moj-
zesz do faraona. W historii kultu Izraela osoba Mojzesza i Jego misja ukazujg
powstanie juz bardzo konkretnego zarysu kultycznego. Mojzesz otrzymuje od
Boga wezwanie, w wolno$ci odpowiada, odbywa z Narodem Wybranym dro-
ge trzech dni przez pustynig, aby ztozy¢ Bogu ofiary.!* Waznym elementem
tego wydarzenia jest potagczenie w bardzo spojng catos¢ kultyczng trzech wy-
darzen: wyjscia z niewoli, kultu i Ziemi Obiecanej. W tym potaczeniu widzi-
my istotne elementy, ktore staja si¢ fundamentem nowego kultu zrealizowane-
go w Jezusie Chrystusie, a przygotowane sa przez histori¢ zbawienia zwigzang
z Narodem Wybranym. To inicjatywa Boga w ustanowieniu przepiséw, wy-
zwolenie z niewoli 1 doprowadzenie do Ziemi Obiecanej. W Jezusie Chrystu-
sie Bog w sposob pelny ukazuje swoja mitos¢ do czlowieka, ktora wyraza sie
w przestrzeni historii przez nieustanne wotanie Boga z Ksiegi Rodzaju: ,,Gdzie
jestes?” (Rdz 3,9b) i Jego oczekiwanie na odpowiedz, cho¢by brzmiata: ,,Jestem
nagi”’. W tym biblijnym obrazie ksztaltowania si¢ kultu postawa dialogiczna

13 Por. Wj 3,22-23.
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w porzadku 1 wolnos$ci uktada jedyne fundamenty w tej wyjatkowej relacji Boga
i cztowieka. Wydaje si¢, ze ten archetyp nie pozostawia zadnej innej mozliwo-
$ci, stajgc si¢ dla nas zadaniem do zrealizowania w historii. Liturgia albo jest
zbawczym dialogiem, albo jej nie ma w ogdle. I z takiej perspektywy trzeba
spojrze¢ na relacje liturgii 1 popkultury, ktora tez jest miejscem, w ktorym Bog
poszukuje cztowieka i cztowiek poszukuje Boga.

3. Popkultura w liturgii

Analizujac istotne elementy liturgii i sposob ich ksztattowania na przestrzeni
wiekow w Pismie Swietym, mozna w ich $§wietle spojrze¢ na popkulture. W niej
wspotczesny cztowiek zyje i stara si¢ odkrywaé Boga i siebie tak, aby spetiac
swoje zyciowe powolanie do szczescia i mitosci.

Dwight Macdonald, amerykanski pisarz i dziennikarz, jeden z najwcze$niej-
szych badaczy i krytykow kultury masowej wskazuje, ze kultura masowa jest
przeznaczona dla mas, dla thumu, ktoéry chce si¢ rozbudzi¢ w swoich pragnie-
niach, przelewu krwi, brutalnosci, seksu i alkoholizmu powodujac, ze owe pra-
gnienia stajg si¢ coraz wigksze i powtarzalne. Takie ukazanie popkultury suge-
ruje, ze czlowiek w niej Zyjacy jest raczej antyliturgiczny, gdyz zabija si¢ w nim
te wyjatkowa wrazliwos$¢ na czytanie glebi znakow, redukujac jego obecnos¢ do
prymitywnego odbioru najnizszych bodzcow na poziomie pozadliwosci 1 zaspo-
kojenia wegetatywnych potrzeb. Stanowi on w niej bowiem mase, ttum o cha-
rakterystyce, ktéra w Biblii radykalnie odroznia si¢ od ludu Bozego, ludu, ktory
sprawuje kult Boga Jahwe i staje si¢ nowym stworzeniem w Jezusie Chrystu-
sie'*. Ta bezduszna masa jest karmiona przez tworcéw pokarmem juz skutecznie
przetworzonym i kierunkujacym t¢ mas¢ w celach, o ktérych pisat Macdonald.
Popkultura ,,trawi sztuke i oszczedza wysitku thumowi, dostarczajac jemu skro-
conej drogi do artystycznych doznan, omijajac to, co musi by¢ z koniecznosci
trudne w prawdziwej sztuce”'’.

Obraz popkultury i jej odniesienie do cztowieka musi wzbudza¢ w Koscie-
le dynamike¢ dziatania, poniewaz to wlasnie Kosciol wprowadzal ttum, popkul-
turowa mase, w Swiadomosci ludu, a w religijnym kontekscie do §wiadomosci
ludu oddajacego cze$¢ Bogu. Liturgia nigdy nie stara si¢ iS¢ na skroty i doma-
ga si¢ indywidualnego zaangazowania z kazdej strony zbawczego dialogu, na
miar¢ mozliwosci poszczegolnych oséb. W rozumieniu tej skomplikowanej

14 Por. P. Grelot, Lud, [w:] Stownik teologii biblijnej, X. Leon—Dufour [i in.] [red.], Poznan 1994.
s. 425-435.

5 Clement Greenberg, Awangarda i kicz, [w:] C. Mitosz [red.], Kultura masowa, Paryz 1959,
s. 41.
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od strony antropologicznej drogi Kosciot wypracowatl w pierwszych wiekach
cykl skrutyniow inicjacyjnych przed chrztem, ktory stanowi brame wejscia
do wspolnoty Kosciota. Obecnie przezywac je powinien kazdy dorosty, ktory
chce si¢ przygotowaé do sakramentow inicjacji chrzesécijanskiej'®. Przez t¢ dro-
ge pragnie Ko$ciot pomoc cztowiekowi przygotowac si¢ nie tylko w wymiarze
zewnetrznym do obrzedow, ale wyraznie podkresla cata dynamike zycia we-
wnetrznego. Dlatego spogladajac na liturgie Kosciota, w ktorej popkultura jest
obecna, trzeba podjac¢ konstruktywny dialog, aby pobudzi¢ ttum do drogi w kie-
runku ludu Bozego i do kultycznej odpowiedzi na Boze wezwanie. Wydaje sig,
ze nalezy wraz z popkulturg ,,usias¢ do ludzkiego stotu dialogu”, starajac si¢
o jak najlepsze zrozumienie, widzac ,,stot liturgiczny” gdzie§ w perspektywie.
Nalezy popkulturze pozwoli¢ dojrzewac na etapach doswiadczenia Boga i dzie-
li¢ si¢ soba. Wazne sg te etapy $wiadomosci i drogi, poniewaz jezeli nie beda
przyjete, wowczas ulegniemy pokusie przetworzenia liturgicznego trudu cele-
bracji i poszukiwania glebi transcendencji na uproszczone i skrocone popkul-
turowe doznania. A ta pokusa z natury bedzie duza. Kosciot dla osob zyjacych
w popkulturze ma propozycj¢ wyjscia na pustyni¢, aby oddaé czes¢ Bogu, po-
niewaz nie wydaje si¢ uzasadnione, aby bylo to mozliwe w krainie popkultu-
ry. W tej krainie ksztattowanej przez dzikosc¢, absolutny indywidualizm, agresje
1 prymitywizm nie sposob bedzie umozliwi¢ spotkanie z Bogiem. Propozycja
dialogu nie jest tez zaproszeniem do pozostawienia wszystkiego i uczynienia
z przesztosci zamknigty ksigge — ale jest zaproszeniem do wyjscia, do decyzji,
aby w nowym $wietle uksztattowa¢ nowego czlowieka w nowej przestrzeni re-
ligijno-spotecznej, bez sentymentalnej podrézy do tego, co pozostato za nami,
ale ku temu, co wyznacza Bog przez Jezusa Chrystusa w stowach skierowa-
nych do $w. Piotra: ,,Wyptyn na glebie” (Lk 5,4)"". Kard. Ratzinger taka posta-
we¢ nazywa hermeneutyka ciagto$ci reform, ktora nie odcina si¢ od przeszlosci,
ale w niej szuka zrodet zbudowania koncepcji teologii i liturgii osadzonej na
historii zbawienia, w ktorej rzeczywisto$¢ nie okresla Boga, ale to Bog okresla
te rzeczywisto$¢.' Wszelkie proby pogodzenia tych dwoch rzeczywistosci bez
decyzji wyjs$cia z tego, co ,,moje”, beda raczej karykaturg liturgii, a nie wzajem-
nym uzupetnieniem i dopetnieniem. Niestety takie proby uproszczonego i pry-
mitywnego dialogu juz sa obecne w Kosciele. A oto kilka przyktadow opatrzo-
nych komentarzem:
a) Batman lub Superman na ornacie ksiedza celebrujacego Msze Swieta.
Liturgii nie wolno ogranicza¢ do spotkania z superbohaterem, ktérego se-

16 Obrzed Chrzescijanskiego Wtajemniczenia Dorostych, Katowice 1988.

17 Por. J. Sosonowski, Decorum i dzikos¢, ,,Wi¢z” 657 (2014), z. 3, s. 157-166.

% Por. T. Rowland, Hermeneutyka reformy wedlug Josepha Ratzingera, ,JEthos” 100 (2012),
s.216-217.
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b)

mantyczne konotacje wypaczaja znaczenie $wietych czynnosci Kosciota.
Szczegodlnie ze w przypadku superbohateréw wymiar immanentnej po-
razki i transcendentalnego zwycigstwa Jezusa Chrystusa raczej jest trud-
ny do uchwycenia. Podejmujac problem szat liturgicznych warto jeszcze
zwréci¢ uwage, iz czgsto dla uproszczenia rzeczywistosci lub wymie-
szania kultur, co jest popkulturowa cecha, rezygnuje si¢ z nich w ogole,
co ma miejsce w przypadku nadzwyczajnych szafarzy Komunii §wigtej
albo przy celebracji Mszy Swietej, kiedy kaptan na komze zaktada ornat
(a powinien zatozy¢ albg), co osobi$cie obserwowalem u prezbiterow po-
chodzacych z Afryki lub kiedy uzywa si¢ do Eucharystii dzigkczynnego
stroju muzutmanow.

Kobiety 1 m¢zczyzni zapraszani w liturgii do petnienia czynnosci zastrze-
zonych dla prezbiteréw (np. w czasie modlitwy eucharystycznej wyko-
nuja gesty epikletyczne). Taka praktyka wyrosta na fundamencie popkul-
turowej demokratyzacji rzeczywisto$ci i spoteczenstwa. Prowadzi to do
zatracenia w liturgii poszczegodlnych funkcji liturgicznych — przestaja
one by¢ powotaniem i wyborem samego Boga, a stajg si¢ czysto ludzkim
wyborem, gdzie wszyscy moga petic¢ funkcje wszystkich). Kosciot daje
mozliwos$¢ réznorodnosci w liturgii co do postug, ale nigdy w sprzeczno-
$ci do przepisow liturgicznych. Uwagi co do porzadku liturgii mozemy
juz odnalez¢ w tekstach §w. Klemensa z Aleksandrii”. Jest tez w Koscie-
le cata przestrzen dialogu na temat diakonatu statego mezczyzn, postu-
gi akolity, lektora, kantora i precentorki, ktére to funkcje wystepowaty
i nadal wystepuja w Kosciele katolickim i w ktorych osoby odkrywaja-
ce powolanie mogg si¢ realizowac, jezeli Kosciot uzna to za stosowne.
Postawe dialogu podkresla koncepcja Ludu Bozego w liturgii i w calym
Kosciele. Dzieje Apostolskie opisuja, ze kiedy dokonywano wyboru
pierwszych diakonow, to caly lud byl protagonistami wyboru kandyda-
tow, a zadaniem Apostolow byto udzielenie postugi (Dz 6,1-7). Obecnie
wida¢ mocne ozywienie w odkrywaniu postug liturgicznych osob $wiec-
kich, ale jeszcze brakuje wiele, aby te funkcje staty si¢ normalng prak-
tyka w zyciu liturgicznym parafii. W tym przypadku mamy dwie skraj-
nosci - albo $wieccy sa angazowani w sposob, ktory bardzo czesto jest
niezgodny z przepisami liturgicznymi, albo w ogdle ich obecnos¢ w litur-
gii jest zaniedbywana.

Wyparcie ksigg liturgicznych przez segregatory, smartfony i tablety
z tekstami liturgicznymi. Historia ksigg liturgicznych ukazuje nam role
i znaczenie takiej ksiegi jako miejsca spotkania z zywym Bozym Sto-

9 Por. B. Mokrzyki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 422-423.
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wem, ktore w naturalny sposob wyraza si¢ i realizuje w tym, co natu-
ralne. Ksigga jest jakim$ naturalnym przypomnieniem natury i harmonii
stowa proklamowanego. Trudno o takiej naturalnosci mowi¢ w kontek-
$cie plastikowych i elektronicznych nosnikow, ktore ze swej natury sg
sztuczne 1 sztuczno$¢ komunikujg. Ksigdz Henryk Stawinski rozwazajac
mozliwosci stosowania roznych nowoczesnych no$nikow danych w litur-
gii, po dos¢ obszernym rozwazaniu pisze: ,,Wiele wynalazkéw nowocze-
snej technologii mozna bez wigkszych zastrzezen stosowa¢ w katechezie
oraz w roznego rodzaju spotkaniach ewangelizacyjnych. Nie wszystkie
natomiast nadajg si¢ do zastosowania w liturgii”®. Warto jeszcze przyto-
czy¢ jeden fragment tego artykulu: , Kryterium dopuszczenia nowocze-
snych wynalazkow do liturgii jest ich stuzebna rola wobec rytuatu, ktory
ma wymiar kommemoratywny, aktualizujacy, parenetyczny i eschatolo-
giczny. Jesli jaki$ nowoczesny wynalazek technologiczny nie pomaga
w skupieniu uczestnikow liturgii i nie ulatwia przezywania misteryjnych
obrzedow, a stuzy raczej gromadnemu widowisku, to nie nalezy stoso-
wac go w celebracjach liturgicznych”?.

d) Powszechnos¢ plastiku w przestrzeni liturgicznej w postaci plastikowych
paschatow 1 $wiec czy plastikowych figur o watpliwej jakosci artystycz-
nej, produkowanych masowo, nie jako wyraz poboznosci, ale dla zy-
sku, czy — w skrajnych przypadkach - pistolet na wode¢ zamiast kropidta.
Sukces finansowy 1 ogdlnie sukces, to jeden z podstawowych wskazni-
kow kultury masowej, z ktorg radykalnie rozprawia si¢ kardynat Ratzin-
ger w ksigzce Nowa Piesn dla Pana. Pisze on: ,,Sukces to czesto banali-
zacja wiary i nie jest on zadng nowa inkulturacja, lecz zaprzeczeniem jej
kultury i prostytucja uprawiang z antykulturg”?.

e) Praktyka liczenia wiernych, tzw. communicantes i dominicantes.
Wplyw mentalnosci ekonomicznej, wolnorynkowej na Kos$ciol hierar-
chiczny wida¢ w tej praktyce. Polega ona na liczeniu wiernych, ktorzy
uczestnicza we Mszy Swietej i przyjmuja Komunie Swieta, w jedng wy-
brang niedziele w catej Polsce. Liczy si¢ tu osoby bez pytania o ich dy-
namike duchowg i relacj¢ do Boga. Kiedy praktyka liturgiczna skupia
si¢ na liczbach, staje si¢ rynkowa relacja podazy i popytu oraz popkul-
turowym modelem ustug. Pytania o ilo§¢ sa nagminne w przestrzeni li-
turgicznej, dotycza wiernych, postugujacych, zaangazowanych itp. Mato
kto w tych kos$cielnych rachunkach jednoczesnie pyta o duchowy aspekt

20 H. Stawinski, Nowoczesne technologie a liturgia, historia i wspolczesne wyzwania, ,,Studia
Wioctawskie” 14 (2012), s. 317.

2 Tamze, s. 315.

22 Ratzinger J., Nowa Piesn dla Pana, Krakow 2005, s. 173.
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uczestniczacych wiernych. Na usprawiedliwienie mozna powiedzie¢, ze
zaktadamy, ze kiedy jest frekwencja, to tez jest jakos¢, ale z punktu wi-
dzenia katechety i duszpasterza parafialnego to si¢ jednak nie potwierdza.
Popkultura ze swoja: szybkoscig informacji, mentalnosciag techniczna,
wszelkiego rodzaju mediami, agresja, emancypacja, demokratyzacja, antropo-
centryzmem, jednolitoscia, powszechno$cia, upraszczaniem rzeczywistosci,
standaryzacja, konsumpcja, regutg podazy i popytu juz jest obecna w zyciu li-
turgii®. Jej dynamiczna obecnos¢ staje si¢ mocno ekspansywna. W jej naturze
bowiem lezy powszechnos¢ i dostgpnosé, dlatego tez domaga sie dostepu do li-
turgii Kosciota?. Nalezy ja wprowadzi¢ przez bramg¢ i oswoi¢, ukazujac prze-
strzen liturgiczng porzadku i wolnosci jako jej przyjazna.

4. Nauczanie Kosciola w relacji do popkultury

Sobor Watykanski II w historii Ko$ciota zapisal si¢ jako wyrazny znak
otwarcia na dialog we wspotczesnym s$wiecie w roznych dziedzinach teolo-
gicznych, spotecznych i kulturowych. Swiadcza o tym tresci zapisane w jego
konstytucjach, dekretach i deklaracjach, z ktorych na szczegdlng uwage zastu-
guja w klimacie popkulturowym: Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum
concilium, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspotczesnym
Gaudium et spes, Dekret o Apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem
i Deklaracja o Stosunku Kosciola do Religii Niechrzescijanskich Nostra aeta-
te. Te soborowe wskazania ukazuja Ko$ciot intensywnie wstuchujacy sie w glos
Ducha Swietego, ktéry wyznacza nowe kierunki i objasnia ich sens we wspot-
czesnym $wiecie. Pisze o tym kard. Stefan Wyszynski we wprowadzeniu do
wydania polskiego dokumentéw soborowych: ,,Gdy bierzemy do rak Konsty-
tucje, Dekrety 1 Deklaracje Soboru Watykanskiego II — wracaja echem te sto-
wa, ktorymi rozpoczynala si¢ kazda Sesja Soborowa. Upraszalismy Obecnos¢
i Swiatto Ducha Swietego, ktory jest Dulcis Hospes Animae. Potrzeba nam tej
Obecnosci, aby z pozywnego chleba nauki Soborowej zaczerpnaé pokarmu dla
umystow o$wieconych Wiara, dla woli poruszonych Laska i dla serc przenik-
ni¢tych Mitoscig Bozg. Nie jest bowiem mozliwe nalezyte korzystanie z nauki
Soboru bez tej pomocy...”?. Kosciol pochyla si¢ nad wspolczesnoscia wshu-
chany w gtos Ducha Swietego i wyraza otwarcie w relacji do kultury i popkul-
tury oraz ich tworcow. Blogostawiony papiez Pawel VI wyrazil t¢ potrzebe
% W. Panek, Podrecznik Wiedzy o Kulturze dla Szkét Srednich, Wotomin 2012, s. 47.

24 Por. Dwight Macdonald, Teoria kultury Masowej, http://filspol.files.wordpress.com/2012/10/

d-macdonald-teoria-kultury-masowej.pdf (15.10.2014).
% Sobor Watykanski I1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967, s. 8.
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w czasie wyjatkowego spotkania z tworcami sztuki i artystami w kaplicy Syk-
stynskiej 7 maja 1964 roku. Tam zostaly wypowiedziane znaczace stowa w re-
lacji do tworcow kultury: ,,Potrzebujemy siebie nawzajem, poniewaz kultura
wyraza cztowieka”. Papiez zwraca si¢ bardzo bezposrednio do tworcow z pyta-
niem: ,,Bedziemy od dzi§ na nowo przyjaciolmi?”?¢. W tej, wrecz czasami wzru-
szajacej papieskiej wypowiedzi, wida¢ glgboka potrzebe dialogu, ktora zostata
osadzona na wizji cztowieka, ktory nie tylko wyraza si¢ przez kulturg, ale 1 jest
przez nig istotnie formowany. Prosba o dialog jest ostatecznie prosba o zatro-
skanie o cztowieka w $wietle autentycznej refleksji nad jego naturg i potrzeba
relacji z prawda, bez ktorej stanie si¢ on samotny i pozostawiony sam sobie,
targany réznymi, czgsto wewngtrznie sprzecznymi emocjami. Kultura, o czym
papiez jest przekonany, bez prawdy staje si¢ krzykiem wewngtrznej pustki
cztowieka. Ivo Rupnik opisuje taki stan rzeczy w ksigzce ,,Teologia Pastoral-
na — rozpoczynajac od pigkna” i dowodzi tego odwotujac si¢ do sztuki wspot-
czesnej’’. Oddzielenie tworcow od zycia religijnego i liturgicznego, i w ogole
od zycia Ko$ciota sigga bardzo glgboko, az po okres o$wiecenia, gdzie globalne
dowarto$ciowanie cztowieka doprowadzito do odrzucenia Boga i w ostateczno-
$ci stwierdzenia: ,,Bog umart”. Wowczas jego miejsce zajat cztowiek z catym
swym bogactwem i zarazem dramatem pytan bez odpowiedzi. Papiez widzi tu
wing po obu stronach i dlatego na nowo stara si¢ przekonac¢ tworcow kultury,
aby ozywieni tchnieniem Ducha Swietego, ktéry otwiera cztowieka na prawde
i pigkno, przenikali swoimi dzietami calg przestrzen Kosciota.

Otwarto$¢ 1 przenikalnos¢ kultury, religii 1 liturgii zostaty w Kosciele na-
zwane najpierw ,,przystosowaniem”, pojeciem zapozyczonym z jezyka misyjne-
go. Ostatecznie jednak wybrano pojecie ,,inkulturacja”, poniewaz wydaje si¢, ze
ono petniej oddaje wewngtrzne napigcia i dialog migdzy nimi. Postawa dialogu
miedzy liturgig a kulturg byta obecna od poczatku istnienia Ko$ciota i nie jest
czym$ zupelie nowym. O nowosci mozemy mowi¢ w sensie szczegdlowego
opisu mechanizmow dziatania tych relacji, ale na pewno nie w sensie zjawi-
ska, poniewaz ono juz zaistniato wiele wiekdéw temu i istnieje do dzi§. Czwar-
ta Instrukcja Kongregacji ds. Kultu i Dyscypliny Sakramentéw dla poprawnego
wprowadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii Varietatem Legitime, jest tego
potwierdzeniem. Czytamy w niej: ,,Poprzez inkulturacj¢ Kosciol wciela Ewan-
gelie w rozne kultury i jednoczesnie wprowadza narody z ich kulturami do swej
wlasnej wspolnoty. Z jednej strony przenikanie Ewangelii w okreslone $srodowi-
sko spoleczno-kulturowe uzyznia je od wewngtrz bogactwami z wysoka, umac-
nia, uzupetnia i naprawia w Chrystusie. Z drugiej strony Kos$ciot przyswaja

% http://www.vatican.va/holy_father/paul vi/homilies/1964/documents/hf p-vi_hom 19640507
messa-artisti_it.html (10.12.2014)
27 T. Spidlic, M. I. Rupnik, Teologia Pastorale. A partire dalla bellezza, Roma 2005, s. 106-116.
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sobie te wartosci, jesli sg zgodne z Ewangelia: Kosciol... postuzyt sie dorobkiem
roznych kultur, azeby Chrystusowe oredzie zbawcze rozpowszechniac... oraz
wyjasnia¢ je, bada¢, glgbiej zrozumie¢ oraz lepiej wyrazi¢ w odprawianiu Li-
turgii i w zyciu wielopostaciowej spotecznosci wiernych”®. Ta wspolna relacja
nie wzbogaca tylko jednej strony, ale jest dialogiem otwartym i wzbogacaja-
cym obydwie strony dialogu. Dlatego nie wydaje si¢ sluszne, aby spogladac¢ na
popkulture w klimacie karcenia i wytykania btedow, ale w klimacie wzajem-
nego ubogacenia i przenikania si¢. Potwierdzeniem takiego nastawienia sg sto-
wa w punkcie 30 cytowanej juz instrukcji: ,,Dla przygotowania inkulturacji ob-
rzedow Konferencje Episkopatu powinny odwola¢ si¢ do kompetentnych osob
zarowno jesli chodzi o tradycje liturgiczna Obrzadku rzymskiego, jak o oceng
lokalnych wartosci kulturowych. Konieczne sa wstepne badania w dziedzinie
historii, antropologii, egzegezy i teologii. (...) Inkulturacja liturgiczna powin-
na zarowno stara¢ si¢ zadowoli¢ wymagania kultury tradycyjnej, jak rowniez
uwzgledni¢ ludno$é bedaca pod wptywem kultury miejskiej i przemystowej”?.
Na przestrzeni wiekow zmienia si¢ kultura, zmienia si¢ czlowiek, ale liturgia
Kosciota zawsze stara si¢ by¢ wrazliwa na to, co z tym konkretnym czltowie-
kiem si¢ dzieje. W naszym przypadku warto zanotowac, ze Kosciot, ktory w de-
klaracji raczej zawsze odnosit si¢ do kultur rdzennych, teraz oficjalnie wypo-
wiedzial si¢ o koniecznosci wejscia w dialog z kultura miejska i przemystows.
Takie wlasnie przenikanie i wrazliwo$¢ ukazuje nam Burkhard Neunheu-
sre OSB w ksigzce: ,,Historia liturgii w $wietle réznych epok kulturowych’*,
Autor ukazuje, iz wiele odniesien, ktore sg obecne w liturgii, zostato zapozy-
czone z roéznych kultur, np. z semickiej — struktura modlitwy eucharystycznej;
z rzymskiej — jezyk tacinski w liturgii czy przepigkne bazyliki, ktére podziwia-
my zwiedzajagc Rzym 1 ktore czesto stawaty si¢ inspiracjg dla wielu pokolen
architektow chrzescijanskich. Patrzac na te budowle nalezy zwroci¢ uwagg, ze
zostaly zaprojektowane przez tych samych architektow, ktérzy wznosili $wiaty-
nie poganskie czy patace na cze$¢ imperatorow za czaséw cesarza Konstantyna.
Byly one inaczej konstruowane, z przeznaczeniem do nowego kultu, ale archi-
tektura nie zmienita si¢ radykalnie, co mozemy zobaczy¢ w bazylikach S. Maria
Maggiore czy S. Sabina — ko$ciolach z tym szczegdlnym klimatem domowym,
rodzinnym, radosnym, od$wietnym, tak jak to bylo za czasow przedchrzesci-
janskich w Rzymie®'. Wiele takich przyktadow dotyczacych strojow, znakow,

2 Kongregacja do Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentu, IV instrukcja Kongregacji do
Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentu. ,,Varietatem Legitime”, dla poprawnego wpro-
wadzenia soborowej konstytucji o Liturgii, p. 4

¥ Tamze, p. 30.

30 B. Neunheuser, Storia della Liturgia per epoche culturali, Roma 1999.

31 Por. tamze, s. 66-67.
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obrzedow i przestrzeni liturgicznej znajdziemy u Burkharda Neunheusrea we
wszystkich wiekach historii liturgii. Poniewaz ona zmienia si¢ tak, jak zmienia
sie cztowiek i jego sposob pojmowania Boga, Swiata i siebie.

5. Kosciot w Polsce a popkultura

Temat popkultury w polskim zyciu liturgicznym wydaje si¢ pozostawiony
sam w sobie. W jednym z tekstow omawiajacych IV Instrukcje Kongregacji do
Spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow Varietatem Legitime, dla popraw-
nego wprowadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii z 1994 roku, ksigdz Helmut
Sobeczko zadaje pytanie: ,,Czy w Polsce sprawowana liturgia domaga si¢ inkultu-
racji?” I odpowiada: ,,Wplyw kultury miejskiej i przemystowej oraz wspotczesny
rozwdj techniki i1 informatyki z pewno$ciag wymuszaja rowniez i w naszym Spo-
feczenstwie pewne zmiany. Instrukcja okresla zakres ewentualnych przystosowan
i wymienia je w nastgpujacej kolejnosci: jezyk, muzyka i Spiew, gesty i postawy,
sztuka, praktyki poboznosci ludowej. Dotyczy to zwlaszcza ich zastosowania
w dotychczasowym duszpasterstwie sakramentalnym oraz w sposobie chrzescijan-
skiego $wietowania niedzieli i wazniejszych $wiat koscielnych”.3?

Kosciot w Polsce problem aktualizacji zycia liturgicznego w diecezji i parafii
podejmowat bardzo dynamicznie zaraz po Soborze Watykanskim II, co byto wi-
doczne z jednej strony w duzej powsciaggliwosci Prymasa kardynata Stefana Wy-
szynskiego, ale z drugiej - w milowych kamieniach, ktore w realizacji posoboro-
wych postanowien stawiali bp. Wilhelm Pluta i ks. Franciszek Blachnicki. I mimo
ze ich praca nie byla inkulturacja w sensie dostlownym, ale raczej wysitkiem
dostosowania przekazu nauczania Ko$ciota do warunkéow Polskich, to jednak
ten wspolny dialog i wysitek byly widoczne i tworcze. Piotr Jura w swojej pra-
cy doktorskiej opublikowanej w Instytucie Liturgii Pastoralnej w Padwie bardzo
szeroko opisuje dzieto posoborowej recepcji reformy w Polsce, wymieniajac wie-
le osrodkow liturgicznych, ktorych zaangazowanie 1 dziela sg imponujace. Spo-
gladajac natomiast juz na postanowienia II Synodu Polskiego, ktory trwat w la-
tach 1991-1999, mozna powiedzie¢, ze w obecnych czasach prace zmierzajace do
zbudowania autentycznego dialogu miedzy liturgiag w Polsce a popkulturg bardzo
mocno wyhamowaly i obecnie nie wida¢ w nich tworczego napigcia posoborowe-
go®. W dokumentach tych brakuje jakiegokolwiek odwotania do aktualizacji li-
turgii wg instrukcji Kongregacji do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
tow o inkulturacji. Tak jakby w Polsce kwestia ta nie zostala jeszcze zauwazona.

32 H. J. Sobeczko, Na marginesie rzymskiej instrukcji o inkulturacji, ,,Liturgia sacra” 1-2 (1996),
s. 33-40.
3 Por. Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2010, s. 200 - 216
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A przeciez nie mozemy pozosta¢ bierni wobec rzeczywistosci, ktora jest wokot
nas z calym swoim bagazem i dynamikg. W konsekwencji moze si¢ okazaé, ze
zamiast porzadku liturgicznego, nie wprowadzajac jakiej$ formy aggiornamento,
odkryjemy ze stworzyliSmy liturgiczny batagan nie przez czyny, ale przez zanie-
dbanie. I nie nalezy tego postulatu rozumie¢ jako nawotywania do znaczacego
przyjecia wszystkiego, co popkultura proponuje cztowiekowi, ale jest to raczej
wezwanie do dialogu, w ktérym cztowiek, czgsto zabiegany i uprzedmiotowiony,
wlasnie w liturgii bedzie mogt odnalez¢ swoja godno$¢, porzadek wewnetrzny,
stato$¢ obrzedow i pewno$¢, ktore uczynia go wolnym.

6. Wspolczesna liturgia potrzebuje popkultury

Wydaje sig, ze i w czasie popkultury dialog, cho¢ niewatpliwie trudny, jest
wrecz konieczny 1 nakazany przez samego Chrystusa, ktory unizyl samego sie-
bie, przyjawszy postac¢ stugi. To chrystusowe nastawienie ,,dla czlowieka” ma
réwniez swoje konsekwencje w liturgii, ktora jest sprawowana dla czlowieka
zyjacego w konkretnym srodowisku kulturowym. W ostateczno$ci pytamy si¢
o mozliwo$¢ realizacji postanowien Soboru Watykanskiego II, ktory zaktadat,
iz nalezy umozliwi¢ cztowiekowi uczestnictwo w liturgii w sposob ,,Swiadomy,
czynny i owocny . Taki obowigzek zostaje natozony na duszpasterzy przez
Ojcow Soborowych i dlatego podejmujac to zadane nalezy si¢ skupi¢ na py-
taniu: ,,Jak pomoc czlowiekowi w konkretnej sytuacji popkulturowej celebro-
wac obrzedy liturgiczne?”, zamiast na pytaniu: ,,Czy taki cztowiek jest w stanie
uczestniczy¢ w liturgii i czy dla takiego cztowieka powinni§my sprawowac li-
turgie?”. Prorok Ezechiel w wizji ,, Zrodta $wigtyni” z 47 rozdziatu ukazuje, ze
woda, ktoéra wyplywa ze §wiatyni uzdrawia wszystko: ,,Bo dokadkolwiek dotra
te wody, wszystko bedzie zdrowe” (Ez 47,9b). Takie jest zadanie liturgii, ktora
bedac ,,zrodlem i szczytem dziatalnosci Kosciota™ powinna nawodnié i popro-
wadzi¢ czlowieka popkultury do zbawienia. Antropologiczna wizja czlowieka
w perspektywie stworzenia ukazuje, ze potrzeba relacji z Bogiem w obrzedo-
wosci rytualnej jest na poziomie wegetatywnym w czlowieku. Badania, ktore
zostaly wykonane przez Marzanng Farnicka na grupie studentow w Zielonej
Gorze ukazujg te¢ wlasnie potrzebe bardzo wyraznie. Okazuje si¢, ze mlodzi lu-
dzie w zwiazku z tym, Ze obecnie celebrowana liturgia parafialna pozbyla si¢
wielu cech pierwotnych rytuatéw chrzescijanskich, zaczgli szuka¢ rytualnosci
1 ja tworzy¢ w przestrzeni profanum, wyprowadzajac ja jednoczesnie ze sfery

#* SC11.
3 SC 10.
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sacrum*.W liturgii grekokatolickiej jest taki moment, w ktorym po zawarciu
matzenstwa nad matzonkami modli si¢ kaptan z catag poboznoscig o udane zy-
cie seksualne i wszelkie zwigzane z tym kwestie. W kos$ciele rzymsko-katolic-
kim tez byt taki obrzed, w ktorym wprowadzano matzonkéw do pokoju na noc
poslubna, z caltym zrozumieniem tego momentu®’. Obecnie ta sfera jest w 0go-
le nieobecna w sferze sacrum, natomiast w profanum az za bardzo. Liturgia
ze swoim porzadkiem i wolnoscig ma wiele do zaoferowania wspotczesnemu
cztowiekowi wychowanemu z popkulturze, co wigcej — okazuje sie, ze wlasnie
ten cztowiek bardzo tej liturgii potrzebuje, a kiedy jej nie dostaje, tworzy sobie
whasng, np. kiedy zamiast §wietowaé radosnie uroczystos¢ Wszystkich Swie-
tych wybiera Halloween. Wielkie znaczenie liturgii dla cztowieka podkreslat
blogostawiony papiez Pawel VI w adhortacji apostolskiej Evangelii Nuntiandi,
gdzie pisze o jej roli w dziele ewangelizacji wspotczesnego cztowieka.®®

Zadania liturgii sg okre$lone przez kompetentng wtadze i dlatego wchodzac

w dialog musi ona napotka¢ na otwarto$¢ cztowieka popkultury, ktory bedzie
chciat podja¢ tworcze rozmowy osadzone na prawdzie i ktory bedzie chciat zro-
zumie¢ i zaakceptowaé, ze dla Kosciota ostateczng norma jest Jezus Chrystus,
a celem zycie wieczne. To wazne zatozenie, ktore wybrzmiewa w przysiedze
antymodernistycznej Piusa X, gdzie papiez ukazuje, ze w ostatecznos$ci kultura
w odniesieniu do Objawienia Bozego obecnego w Kosciele dla cztowieka wie-
rzacego ma charakter podrzedny. Co nie wynika ze zlej woli, ale z uznania, ze
»taska musi uzupemic naturg” i da¢ jej przez to nowa jakos$¢ niespotykang na
poziomie naturalnym. Anscar Chupungo, rektor Papieskiego Instytutu Litur-
gicznego w Rzymie w latach 90-tych opisujac relacje liturgii i kultury podkre-
$la, ze powinny one zawiera¢ w sobie trzy etapy:*’

a) Dialog, w ktérym nast¢gpuje wzajemna wymiana i gdzie zaktada sig, ze
pewne ryty i obrzedy nie muszg by¢ zgodne z nauczaniem chrzescijan-
skim.

b) Interpretacja elementow kulturowych, ktore zostang przyjete do obrzg-
dow chrzescijanskich, co czesto laczy si¢ nawet ze zmiang znaczenia
tych elementéw (np. okadzenie ottarza, ktore byto zabronione, gdyz ta-
czono je bezposrednio z kultem poganskim).

c) Przyjecie przez obrzgdy chrzescijanskie elementéw ubogacajacych je.

3¢ M. Farnicka, T. Satatka, Rytual religijny w zyciu miodziezy, ,,Studia Paradyskie” 23 (2013),
s. 43-55.

37 Por. P. Daquino, Staria del matrimonio Cristiano, Torino 1984, s. 247-248.

3 Por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel _vi/adhortacje/evangelii_nuntiandi.html
(wejscie 1011.2014), p. 44.

3 N. J. Chupungo, Liturgia e Inculturaczione, [w:] N. J. Chupungo [red.], Scientia Liturgica.
Manuale do Liturgia. Liturgia Fundamentala II, Roma 1998, s. 344.
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Kosciot nie odchodzi od ogdlnych zasad co do inkulturacji rowniez w pop-
kulturze, ale stara si¢ je zachowac¢ i zrealizowa¢. Trudno$¢ tego zadania polega
na tym, ze cechy popkultury, takie jak: szybkos$¢ informacji, mentalno$¢ tech-
niczna, wszelkiego rodzaju media, emancypacja, demokratyzacja, antropocen-
tryzm, jednolitos¢, powszechno$¢, upraszczanie rzeczywistosci, standaryzacja,
konsumpcja, regula podazy i popytu raczej nie sa przyjazne liturgii Kosciofa.
I jakkolwiek fundamenty, na ktorych zostala stworzona kultura masowa, czy-
li media, juz zupetnie dobrze radzg sobie w przestrzeni liturgicznej, co wida¢
w transmitowanych sakramentach, przedrukach ksiag liturgicznych w czasopi-
smach czy ogolnej dostepnosci tekstow liturgicznych i filmow z liturgii w Inter-
necie, to jednak elementy popkultury juz raczej sg bardzo trudne do zaadapto-
wania w przestrzeni liturgicznej. To jednak nie wyklucza dialogu i powinno by¢
dla Kosciola powodem mobilizacji, a nie odrzucenia.

Podsumowanie

Porzadek i wolnos¢ liturgii Kosciota sa oparte na wizji cztowieka, ktory
musial podjac¢ bardzo ryzykowna decyzje wyjscia z tego, co rodzinne i czysto
kulturowe, aby zosta¢ uzupetionym obecnoscig Boga przypominajacego i re-
interpretujacego jego tozsamos¢ w Swietle aktu stworzenia. Otwiera si¢ przez
to dla cztowieka zyjacego w popkulturze szansa na powrdt do natury cztowie-
ka, do natury rzeczy. Wydaje si¢, ze wiasnie liturgiczny dialog oparty na po-
rzadku i wolnosci daje t¢ wyjatkowa szans¢ zatrzymania, spotkania 1 wzajem-
nego zrozumienia, ze szczerg wymiang doswiadczen i przezy¢, kiedy dzielac si¢
sobg cierpliwe oczekujemy na decyzje cztowieka, z kazdej strony podjetej pod
wplywem ftaski. To taka wizja liturgii w drodze, liturgii pielgrzymow, gdzie idac
wspolnie roznymi drogami staramy si¢ sobie wzajemnie pomoc dzielac si¢ Bo-
giem. Poniewaz w oczach Bozych cztowiek zawsze jest cztowiekiem, cho¢ cza-
sami tworcy popkultury chceieliby zrobi¢ z niego bezrozumny thum.

Liturgia, jej wolos$¢ 1 porzadek to szansa, aby cztowiek popkultury przypo-
mniat sobie, kim jest, a popkultura moze otworzy¢ liturgiczne okna i pomoc
zrozumie¢, ze krajobraz za nimi si¢ zmienil. Najwazniejsze jest to, aby podjaé
dialog, poniewaz kiedy go nie bedzie, zmierzymy si¢ z liturgicznym podzie-
miem, a to bgdzie zawsze trudniejsze, niz otwarta i zyczliwa konfrontacja. Pa-
piez Benedykt XVI w Adhortacji Apostolskiej Sacramentum caritatis potwier-
dza t¢ wlasnie postawe odwotujac sie¢ do catego bogactwa nauczania Jezusa
Chrystusa i przyjetego przez Kosciot postepowania: ,,Jezus Chrystus wykazat,
ze Bog pragnie do nas dotrze¢ w naszych zyciowych uwarunkowaniach. Dla-
tego dla bardziej skutecznego uczestnictwa wiernych w $wigtych tajemnicach,
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pozyteczne jest kontynuowanie procesu inkulturacji w zakresie celebracji eu-
charystycznej, bioragc pod uwage dostosowania podane w Ogolnym wprowa-
dzeniu do Mszatu Rzymskiego, oraz mozliwosci interpretacyjne w S$wietle
kryteriow ustalonych przez IV Instrukcje Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dys-
cypliny Sakramentow Varietates legitimae z 25 stycznia 1994 r., jak tez wska-
zan wymienionych przez papieza Jana Pawta II w adhortacjach posynodalnych
Ecclesia in Africa, Ecclesia in America, Ecclesia in Asia, Ecclesia in Oceania,
Ecclesia in Europa. W tym celu polecam Konferencjom Biskupow, by tak po-
stepowaly, aby sprzyja¢ zachowaniu stusznej rownowagi pomigdzy dyrektywa-
mi juz wydanymi i nowymi dostosowaniami, zawsze w zgodzie ze Stolicg Apo-
stolska™*. Trzeba podkresli¢, ze sama postawa papieza jest dowodem potrzeby
dialogu i otwarcia na dialog. Jako kard. Ratzinger i Prefekt Kongregacji Nauki
Wiary posiadat bardzo radykalne nastawienie do dialogu z popkulturg, co wyra-
zat w swoich ksigzkach, takich jak ,,Duch Liturgii” czy ,,Nowa Pie$n dla Pana”,
ale juz jak papiez Benedykt X VI stal si¢ zdecydowanie bardziej powsciagliwy
w swoich radykalnych pogladach, co wida¢ w cytowanej adhortacji.

Porzadek i wolnos¢ liturgii wiele daja cztowiekowi w popkulturowym cha-
osie, ale 1 ten szczegodlny rodzaj kultury pomaga zrozumie¢ czlowieka, ktory
staje si¢ konkretnym odbiorcg liturgicznego dziatania i ktory w tym Opus Dei
ma uczestniczy¢ pelnie, $wiadomie i czynnie.

Streszczenie

Liturgia to zywy organizm, w ktorym Bog wychodzi do czlowieka i zaprasza go do
zaangazowanego w zbawczy dialogu. Tajemnica wolno$ci Boga i wolnos$ci cztowieka
spotykaja si¢ w niej i osadzone na porzadku i prawie tworzg wyjatkowa przestrzen,
w ktorej uczestniczacy cztowiek jest w wstanie wyrazi¢ siebie w pelni i1 zrealizowad
droge zbawienie. Przez to spotkanie tworzy si¢ kultura wyrazu nowego cztowieka, kto-
ry doswiadczajac Boga opisuje $wiat, siebie i inne osoby w Bozym kluczu. Cztowiek
nie tylko tworzy ale i jest rowniez tworzony w przestrzeni swojego zycia religijnego,
spolecznego i domowego, czyli prze kulture. Ale kiedy ten cztowiek zaczyna odrzucaé
Boga i zaczyna tworzy¢ wszystko po swojemu, to wowczas ten zbawczy, liturgiczny
dialog jest utrudniony a czasem nawet niemozliwy. Tworczo$¢ w takich wypadkach cze-
sto juz nie ma w sobie znamienia boskosci ale totalne zabarwienie antropocentryczne.
Trudno wowczas szukaé w niej przestrzeni liturgicznej, a czasami nawet mozna wyczué
jakas wroga, agresywnie kontestujaca aure. Wydaje si¢, ze dzi§ przychodzi nam zy¢
w rozwinietym $wiecie, ktory juz nie zyje kultura, ale popkulturg o intensywnym antro-
pocentrycznym ksztatcie.

4 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, p. 54.
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W tekscie artykutu mozemy odnalez¢ refleksje¢ dotyczaca relacji liturgii, jej porzadku
i wolnos$ci do popkultury, w ktorej przychodzi nam zy¢. Jest to tez préba odpowiedzi na
pytanie, bez uzurpowania sobie praw do ostatecznych wyjasnien i rozwigzan, jaka posta-
we powinien podja¢ Kosciot w relacji do tej mato transcendentnej przestrzeni tworczosci
czlowieka jaka jest popkultura.

Stowa KLUCZE: liturgia, popkultura, wolnos¢, porzadek, inkulturacja

Summary

Order and freedom of liturgy in pop culture

Liturgy is a living thing, in which God reaches people, and invites them to engage
in a dialogue aimed at salvation. During the liturgy, the mystery of human and God’s
freedom meet, and are based on law and order. Furthermore, they constitute an excep-
tional space, in which people are able to wholly express themselves and follow the way
leading to salvation. This uncanny meeting initiates the creation of man’s cultural ex-
pressions. In fact, people who experience God describe themselves, the world around
them and others through the prism of ,,God’s key”, and therefore they discern values and
qualities praised by God. Moreover, not only do people create, but they are also created
by culture in their religious, social, and family lives. Nevertheless, when someone starts
to reject God and begins to devise everything by himself, the liturgical dialogue aimed
at salvation becomes aggravated or even impossible. In that case, the act of creating is
not influenced by God’s will, but becomes a purely anthropocentric act, which means
that a person regards himself as if he was in the centre of the universe. Thereby, in such
an act of creating, it is hardly possible to find an exceptional liturgical space in which God
meets with a human. What is more, a hostile aura can be sensed, and it seems to call into
question the almightiness of God. Hence, by looking at today’s developed world, it can be
said that rather than being dominated by culture, it is controlled by pop culture, which is
an expression of the contemporary people’s belief in their anthropocentricity.

This article is a reflection concerning the relationship between pop culture and the
liturgy, including its order and freedom. Without providing the readers with a definite
answer, it also constitutes an attempt to cogitate on what the attitude of the church to-
wards pop culture should be, considering the fact that it permeates the lives of contem-
porary people.

KEeyworbDs: liturgy, pop culture, freedom, order, inculturation
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