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WSTEP

Rok Swietego Pawta, ogloszony z okazji 2000. rocznicy narodzin $w.
Pawla i zainaugurowany przez Papieza Benedykta XVI w dniu 28 czerwca
2008 roku, w Wigili¢ Uroczystosci Swigtych Apostotéw Piotra i Pawta, jest
nie tylko dowodem uznania dla wyjatkowej roli §w. Pawla w dziejach chrze-
Scijanstwa, ale takze wezwaniem do zglebiania Jego dzieta. Niniejszy artykut
jest skromna odpowiedzia na to wezwanie. Poruszymy w nim niektére zagad-
nienia z zakresu wstepu metodologicznego do badania mistyki $sw. Pawta
bedace kontynuacja rozwazan metodologicznych zamieszczonych w naszym
artykule opublikowanym na tamach wczesniejszego tomu Studiow Gdanskich
[zob. Rafinski 2007, 205-245]". Méwiac o mistyce, mamy na mysli specjalny
(to znaczy nie dany kazdemu ochrzczonemu) dar, ktory mozna okresli¢ jako
do$wiadczenie Boga®. Interesuje nas poszukiwanie tzw. sensu wyrazowego

' W artykule tym scharakteryzowalismy ,,problem mistyki §w. Pawla”. ,Proble-

mem” jest opis istoty mistyki, a takze analiza wzajemnego przenikania si¢ actio
i contemplatio w zyciu $w. Pawla i w zyciu mistycznym w ogoélnosci. Podalismy
»wStatus quaestionis”, czyli stan dotychczasowych badan mistyki §w. Pawta, zwra-
cajac uwage na rézne opcje metodologiczne badan. WskazaliSmy argumenty
$wiadczace o aktualno$ci mistyki $w. Pawla w naszych czasach.

Poprzestajac na tym ogdlnym okresleniu mistyki, odsytamy do ustalen termino-
logicznych zawartych w cytowanym wyzej artykule. Przyjelismy migdzy innymi,
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wypowiedzi $w. Pawla®’. Z przegladu dotychczasowych publikacji na temat
mistyki $w. Pawta dokonanego we wspomnianym artykule* wyprowadzilismy
whniosek, ze podstawowym problemem, nierozwiazanym dotad, jest zdefinio-
wanie klucza hermeneutycznego do ustalenia tekstow zrdédtowych w listach
$w. Pawla. Trudno$¢ w rozwiazaniu tego problemu polega na tym, ze poszu-
kiwanie kategorii doswiadczenia przekracza ramy analizy konceptualnej tek-
stu. W niniejszym artykule zaproponujemy metode, ktoéra pozwoli na wyod-
rebnienie tekstow, w ktérych §w. Pawet odnosi si¢ do swego do§wiadczenia
Boga. Nastepnie, stosujac t¢ metodg, okreslimy teksty zrodtowe, podamy
syntezg tych tekstow i ukazemy ich specyfikg. Wskazemy takze teksty zro-
dltowe swiadczace o tym, ze §w. Pawet chcial, aby szukanie Boga zywego, tak
wazne w jego zyciu, bylo celem zyciowym kazdego chrzescijanina.

Cho¢ dominanta artykutu jest metodologia, to rownocze$nie dane w nim
zawarte sktadaja si¢ na interpretacj¢ osoby §w. Pawla jako mistyka i apostota.
Zaktadamy, ze warunkiem zrozumienia dzieta i osoby $w. Pawla jest analiza
mistycznej wigzi taczacej go z Jezusem Chrystusem. Sam §w. Pawet miat
swiadomos¢ tego, ze spotkanie ze Zmartwychwstaltym Panem pod Damasz-
kiem bylo zrédlem jego misji jako apostola. Trwanie w mistycznej wigzi
z Jezusem Chrystusem (Ga 2,20: ,,Zyje we mnie Chrystus™) stanowito dla $w.
Pawla istotny punkt odniesienia w catym pozniejszym zyciu apostolskim.
Jezus byt dla niego Kims$ wigcej, niz historycznym wspomnieniem, czy tylko
zrodtem doktryny, ale byt ciagle zywym ,,wydarzeniem”.

1. KLUCZ HERMENEUTYCZNY

Tekst ,,pisany” jest niekiedy tak $cisle powiazany z konkretnym doswiad-
czeniem, ze przestaje by¢ zrozumiaty w oderwaniu od kontekstu doswiadcze-

ze kontakt do§wiadczalny z rzeczywistoscia ma miejsce wtedy, gdy sa spetnione
trzy kryteria: odczuwalnos¢, bezposrednios¢, przedmiotowos¢. Dotyczy to takze
doswiadczenia, ktorego specyficznym przedmiotem jest Bog [por. Glaz 1998,
17]. ,,Organem” umozliwiajacym bezposredni kontakt z Bogiem jest ,,pneuma”.
Droga do odkrycia sensu wyrazowego jest analiza tekstow na plaszczyznie lin-
gwistyczno-syntaktycznej, semantycznej i pragmatycznej [zob. Egger 1989].

Z przegladu dotychczasowych badan wynika, ze bibliSci nie znalezli jeszcze
klucza hermeneutycznego do badania mistyki $w. Pawta. Niektorzy gubia ele-
ment doS§wiadczenia Boga, ktory nalezy do istoty mistyki, ,,re-definiujac” w spo-
sob dowolny pojecie mistyki. Inni popetniaja btad polegajacy na absolutyzowaniu
klucza terminologicznego. Zaktadaja, ze pewne stowa uzyte przez $w. Pawla, od-
nosza si¢ do tego, co rozumieja jako mistykg. W rezultacie ich analizy staja si¢
wyktadami wybranych aspektow teologii §w. Pawtla, w ktorych traci znaczenie
element doswiadczenia Boga. Jeszcze inni przechodza na pozycje psychologizo-
wania, a przeciez psychologia nie posiada instrumentéw metodologicznych do
penetrowania istotnych wymiaréw do$wiadczenia mistycznego. Sa i tacy, ktorzy,
piszac o mistyce, nie podaja klucza hermeneutycznego w doborze tekstow zro-
dlowych, co sprawia, ze ich analizy sa niemozliwe do zweryfikowania [zob. Ra-
finski 2007].
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nia. Aby zrozumie¢ pewne teksty, musimy je traktowaé jako ,,nosniki”’ do-
swiadczenia. Oto przyktad wzigty z zycia codziennego. Pamigtam, ze pewne-
go dnia, czekajac na warszawskim przystanku na autobus, ustyszalem, jak
jakas dziewczyna méwila do chtopaka: ,, Ty wariacie!”. Wydawalo si¢ jasne,
ze stowa te powinny by¢ obrazliwe. Nic podobnego! Gdy spojrzatem w kie-
runku tej pary, zobaczyltem, ze mowiaca te stowa dziewczyna byla rozpro-
mieniona w u$miechu, a chlopak — caly szczesliwy. Wyobrazmy sobie, ze
mamy do dyspozycji zapis slow tej dziewczyny. Scena ta ilustruje fakt, ze
tekst pisany (np. zapis tego, co wowczas ustyszalem: ,, Ty wariacie!”) zawiera
w sobie utomno$¢. Sam tekst, odizolowany od kontekstu sytuacyjnego, nie
wystarcza czasem do jego zrozumienia. Trzeba uwzglednié ,,czynnik pozatek-
stowy”, gdy stowa sa no$nikiem jakiego$ doswiadczenia. W przypadku po-
wyzszej sceny, ,,czynnikiem pozatekstowym” byly oczy tej dziewczyny, ton
wypowiadania stow, znajomo$¢ umownego jezyka przez tego chtopaka.

Pomys$lmy, ze mamy do dyspozycji, w miejsce stdéw wypowiadanych
przez tg dziewczyng, listy $w. Pawta, ktore tez s medium zywej komunikacji
migdzy osobami: $w. Pawlem i konkretnymi adresatami listow. A ,,czynni-
kiem pozatekstowym” jest rzeczywisto$¢ jeszcze bardziej skomplikowana od
relacji migdzy ta dziewczyna i jej chlopakiem: jest nia Pawtowe do§wiadcze-
nie Boga. Problem jest trudny. Rodzi sig pytanie, czy proba odtworzenia wigzi
migdzy tekstem pisanym, a do§wiadczeniem z nim zwiazanym, nie jest przy-
stowiowym gonieniem za wiatrem?

W oddaleniu tej watpliwos$ci moze pomoc przypatrzenie si¢ analogiczne-
mu problemowi, ktéry juz udato sig biblistom rozwiaza¢. Chodzi o ustalenie,
w jakich tekstach biblijnych mamy do czynienia z humorem, z ironia’. Przez
pewne teksty autorzy biblijni usmiechaja si¢ do nas i chca spowodowaé nasz
usmiech. Analogicznie jak w przypadku tekstow traktujacych o doswiadcze-
niu Boga; mamy do dyspozycji tylko tekst i musimy szukaé¢ sposobow dotar-
cia do ,,czynnika pozatekstowego”, ktorym jest poczucie humoru hagiografa.
»dpecjalisci od humoru” wskazuja rézne kryteria. Zauwazaja, ze czasem sy-
gnaly zwiastujace humor sa wprost zawarte w kontekscie wypowiedzi. Cza-
sem jednak takich sygnaléw nie ma. Wtedy decyduje kryterium tre§ciowe.
Kluczowa jest w tym przypadku rola interpretatora tekstu®. Egzegeci podkre-
slaja, ze tekst humorystyczny musi ukazywac jakas anomalig, co$ réznego od
tego, czego normalnie nalezatoby oczekiwaé w danej sytuacji. Takiego rodza-
ju kontrast budzi $miech. Aby uchwyci¢ humor, trzeba wigc mie¢ poczucie
tego, co jest ,,normalne”, zwykte. Smiech jest osadem dokonanym z pozycji

5 Uzycie ironii i sarkazmu da si¢ udokumentowa¢ takze w tekstach $w. Pawta:

w 1 Kor 4,8-10; Ga 5,15; Flp 3,2 [por. Penna 2006, 72].

Problemem humoru i ironii zajmowali si¢ w biblistyce m.in.: D. E. Trueblood,
The Humor of Christ (1964); E. M. Good, Irony in the Old Testament (1965);
C. D. Linton, Humor in the Bible, w: The International Standard Bible Encyclo-
pedia, ed. G. W. Bromiley, vol. I (1982), s. 778-780. Uzyteczne informacje za-
wiera tez klasyczne opracowanie retoryki: Lausberg 1969, 128-129.237-240
(oryg. Elemente der literarischen Rhetorik, 1949).
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»porzadku” nad ,nieporzadkiem”. Tylko spoteczno$¢ uporzadkowana jest
w stanie rozpozna¢ tego rodzaju ,,$mieszng” anomalig.

Z powyzszej analogii wynika, ze szukanie sposobéw na odtworzenia wig-
zi migdzy konkretnymi tekstami a doswiadczeniem Boga nie moze ograniczy¢
si¢ do prostego poszukiwania okres§lonej terminologii w badanych tekstach,
ale jest problemem bardziej kompleksowym. Jest tez problemem mozliwym
do rozwiazania.

Punktem wyjscia musi by¢ pewne teoretyczne rozrdznienie tekstow odno-
szacych si¢ do doswiadczenia Boga. Istnieja — jak to okresla K. Gorski — ,,tek-
sty mistyczne” i ,.teksty teologiczne” lub ,filozoficzne”. ,.Za tekst mistyczny
uwazaé nalezy tekst méwiacy o zjednoczeniu si¢ z Bogiem, o oddaniu si¢
catkowitym, a wigc o pewnym dzialaniu lub stanie wewngtrznym. Natomiast
tekst traktujacy o Bogu, Jego przymiotach w formie przedstawienia obiek-
tywnego nie bedzie mistyczny, ale teologiczny lub filozoficzny” [Goérski
1980, 11]. W niniejszym artykule chcemy ograniczy¢ poszukiwanie tekstow
zrodlowych do tej pierwszej kategorii tekstow. Bedziemy pytali, ktore teksty
zawarte w listach §w. Pawla sa ,tekstami mistycznymi”, to znaczy takimi,
ktore odnosza si¢ do doswiadczenia Boga w zyciu §w. Pawta. W dotychcza-
sowych opracowaniach mistyki $w. Pawla biblisci mieszaja ,.teksty mistycz-
ne” z ,tekstami teologicznym”. Nie wypracowano, jak dotad, odpowiedniego
kryterium hermeneutycznego pozwalajacego na wyodrgbnienie w listach $w.
Pawta tekstow ,,mistycznych”, gubiac w opracowaniach istotny aspekt misty-
ki, jakim jest do$wiadczenie Boga'.

Jest jeszcze jedno wazne zatozenie, ktore nie jest respektowane w dotych-
czasowych badaniach mistyki $§w. Pawla. Aby pisa¢ o mistyce Sw. Pawla,
trzeba wyj$¢ od ustalenia jasnych kryteriow doboru tekstow zrodtowych, kto-
re respektuja intencje hagiografa. Chodzi o wskazanie tekstow, w ktorych sw.
Pawet swiadomie odwolywat si¢ do swojego doswiadczenia Boga (danego
tylko jemu lub wspolnego z innymi wiernymi). W przeciwnym wypadku
wpadnie si¢ w putapke naginania stow $§w. Pawla, polegajaca na arbitralnym
,dorabianiu” do nich rzekomego kontekstu doswiadczenia Boga. Sprawa jest
prosta wtedy, gdy Pawel nawiazuje do swego spotkania ze Zmartwychwsta-
tym pod Damaszkiem. A inne sytuacje? Tu pojawia si¢ trudnos¢. Mamy do
dyspozycji tylko tekst, bez znajomosci catej jego otoczki sytuacyjnej, bez
wyjasnien jego autora.

W swietle tego, co powiedzieliSmy wyzej, jest jasne, ze szukamy czegos,
co tak naprawdg jest poza tekstem (!), cho¢ jest przez tekst w jakis sposob
zasygnalizowane. Jak rozpoznaé¢ znaki sugerujace, ze $w. Pawel odnosi si¢
w danym tekscie do doswiadczenia Boga? Nie wystarczy tylko proste kryte-
rium terminologiczne, ktére zastosowal na przyktad przed kilkudziesigciu laty
A. Wikenhauser. Wyszedt on ze stusznego skadinad zatozenia, ze do definicji
mistyki nalezy ,,przezycie”, ,,bezposrednia tacznos¢ duszy z Bogiem” (czyli
rzeczywistos$¢, ktora mozna okresli¢ jako doswiadczenie Boga) [zob. Wiken-

Zob. przypis 4.
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hauser 1928, 6]. Zastosowal jednak utomne kryterium ustalania tekstow mo-
wiacych o doswiadczeniu Boga, polegajace na szukaniu tekstow, w ktorych
sw. Pawel uzywat terminu ,,w Chrystusie”. Taka procedura jest absurdalna.
Przeciez czasem, uzywajac terminu ,,w Chrystusie”, $w. Pawel formulowat
whnioski teologiczne, a nie wskazywat na zrodto tych wnioskéw w postaci
doswiadczenia Boga (np. gdy sw. Pawet pisze w 1 Tes 4,18 o ,,zmartych
w Chrystusie”, to nie chce wskazywac przez to na tych zmartych, ktorzy mieli
dar doswiadczenia Boga, ale chodzi mu po prostu o zmartych chrzescijan).
Zadne kryterium terminologiczne nie moze by¢ wigc stosowane automatycz-
nie. I nie moze by¢ jedynym kryterium. Trzeba spojrze¢ na tekst wieloptasz-
czyznowo, a nie tylko pod katem jego tresci (terminologii). Takie spojrzenie
sugeruja zreszta jezykoznawcy. Podkresla si¢ na przyklad, ze tekst stanowi
medium komunikacji, w ktorym jest miejsce nie tylko na przekaz okreslonych
tre$ci. Obok funkcji informacyjnej kazdy tekst ma takze funkcje ekspresywna
(autor wypowiedzi wyraza przez tekst samego siebie: mniej lub bardziej, za-
leznie od uzywanego rodzaju literackiego wypowiedzi) oraz funkcj¢ impre-
sywna (autor tekstu wchodzi w kontakt z jego adresatem) [zob. Schokel 1983,
110-114]. Wynika z tego, ze analiza tekstu nie moze polegaé tylko na pytaniu
o0 jego tres¢. Tekst niekiedy ma w zatozeniu jego autora powodowaé okreslo-
na reakcje¢ u adresata, w tym ma by¢ no$nikiem doswiadczenia. Przydatna
w lokalizowaniu tych odniesien jest metoda retoryczna analizy tekstu biblij-
nego.

W poszukiwaniu tekstow, ktore sa odniesieniem do doswiadczenia Boga,
pomocne moga by¢ nastgpujace kryteria:

1) Musi chodzi¢ o tekst, ktory mowi o fakcie, ktory autor zarejestrowat
w swojej pamigcei 1 ktory poruszyt go do glebi. Chodzi o fakt, dlatego w nie-
ktorych przypadkach autor tekstu potrafi (i chce) precyzyjnie okresli¢ miejsce
1 czas jego zaistnienia (tak jest z Pawlowym doswiadczeniem Boga pod Da-
maszkiem, a takze z tym, opisanym w 2 Kor 12,1nn). Innym razem na odnie-
sienie do faktu wskazuje analiza retoryczna tekstu. Wiadomo, ze w narratio
autor tekstu przywotuje fakty (wiadome jemu i nieckwestionowane przez adre-
satow), ktére sa podstawa do postawienia okreslonej tezy. Analiza retoryczna
pozwala odrézni¢, kiedy autor wprowadza do dyskursu przestanke w postaci
wlasnie faktu (tak bedzie z kilku tekstami, ktore méwia o doswiadczeniu Du-
cha), a kiedy wchodzi w spekulacje teologiczne. Sygnaly znajduja si¢ zawsze
w kontekscie wypowiedzi. Kontekst wskazuje na przyktad, ze nie ma mowy
o doswiadczeniu Boga w 1 Kor 3,16 (,,Czy nie wiecie, ze jesteScie Swiatynia
Boga i ze Duch Boga mieszka w was?”). Zwrot: ,,Czy nie wiecie, ze...”, jest
odniesieniem do ustnego nauczania Pawla w Koryncie, a nie do doswiadcze-
nia Koryntian [zob. Pesce 1994]. Takze kontekst wyklucza 1 Kor 3,23. Pawet
pisze: ,,wy [jesteScie] natomiast Chrystusa”. Jest to wniosek, ktory wynika
z wczesniejszego wykltadu, a nie przestanka pierwszorzedna, polegajaca na
odniesieniu do faktu (do doswiadczenia Boga).

2) Musi chodzi¢ o teksty, w ktorych wystepuje terminologia ,,zmystow”.
Oczywiscie terminologia ta bedzie uzyta w sposob analogiczny, gdyz do-
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swiadczenie Boga przekracza kategorie poznania zmystowego. Trzeba wziac
pod lupe zdania, w ktérych wystepuja terminy: ,,widzie¢” (,,ukazaé sig”),
,»stysze¢”, ,,poznac” (zwlaszcza chodzi o czasownik oida, ktory w odroznieniu
od ginoskein oznacza poznanie polegajace na zjednoczeniu z poznanym
przedmiotem), a takze ,,objawi¢” (z podmiotem, ktorym jest Bog). Przedmio-
tem poznania musi by¢ rzeczywisto$¢ transcendentna, ktora opisuja rozne
terminy, takie jak: Bog, Jezus Chrystus, Duch, ,,rzeczy tajemne” (1 Kor 14,2),
»dary taski” (1 Kor 2,12). W przypadku doswiadczenia Boga pod Damasz-
kiem, jego przedmiotem jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, Pan (1 Kor 9,1; 15,8;
Gal 1,12.15-16; Flp 3). Poniewaz w czasie, gdy Pawel mial to doswiadczenie,
Jezus nie zyl, musi chodzi¢ o do§wiadczenie mistyczne: kontakt z Jezusem
Zmartwychwstatym, ktory przynalezy do sfery transcendentnej. Czasem §w.
Pawel pisze o doswiadczeniu, ktorego przedmiotem jest Duch, opisany jako
,Duch”, ,.Duch, ktory jest z Boga”, ,,Duch Swicty”. Czasem opisuje rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzona innymi terminami: ,,widzenia” i ,,0bjawienia Pan-
skie” (1 Kor 12.1-10). Czasem tez $w. Pawel opisuje Chrystusa tak, jakby
rejestrowat doswiadczalnie istnienie witalnej sity obecnej w jego zyciu (Gal
2,20; Flp 1,21; by¢ moze tez w Rz 5,12-19).

3) O wyborze tekstow zrodlowych zdecyduje tez forma zdania, a miano-
wicie uzycie czasownikow w formie dokonanej czasu terazniejszego lub prze-
sztego (indicativus, a nie coniunctivus, imperativus itd.). Chodzi bowiem
o fakty, a nie o rzeczywistos¢, do ktorej odnosi si¢ jezyk hipotetyczny czy
zyczeniowy. Kryterium to jest wazne w przypadku licznych tekstow, w kto-
rych wystepuje czasownik ,,zy¢”, np. w Gal 2,20 wystepuje indicativus czasu
terazniejszego (w Flp 1,21 wystepuje zdanie bez czasownika: to dzen Chri-
stos).

4) Teksty moéwiace o doswiadczeniu Boga sa rozpoznawalne czasem
przez to, ze znajduja si¢ w kontekscie, ktory ma swa specyfike takze z punktu
widzenia rodzaju literackiego®. Wzmianki o do$wiadczeniu Boga, poniewaz
sa odniesieniem do faktéw (!), bywaja umieszczone w tekstach o charakterze
autobiograficznym’. Méwiac o rodzaju literackim, szczegdlna uwage trzeba

Sw. Pawel uzywa w swych listach nastepujacych rodzajow literackich [zob.
Thekkekara 1988, 41.52]: 1) poezja i hymny (zob. Flp 2,6-16; Kol 1,15-20; 1 Tm
3,16; Ef 5,14); 2) forma kerygmatyczna, ktora Pawet otrzymat i przekazuje innym
(zob. 1 Kor 15,3-7; 11,23-25); 3) apokaliptyka (1 Tes 4,13-5,11; 2 Tes 2,1-12;
1 Kor 15,12-53); 4) proroctwo (zob. Rz 14,22; 4,6-8) i formuty kultyczne: dokso-
logie (zob. Rz 9,5; Ga 1,5), ,,Amen” (zob. Rz 1,25; 1 Kor 14,16) i in.; 5) parene-
zy, ktore maja posta¢ maksym moralnych (zob. Rz 12,9-13), katalogéw cnot
i grzechéw (zob. Gal 5,19-23), ,.tablic domowych” (zob. Kol 3,18-4,1; Ef 5,22-
6,9) oraz dhuzszych ekshortacji badz homilii (zob. 1 Kor 5-15; 1 Tes 4,13-18;
1 Tes 5,1-11); 6) autobiografia (zob. nast¢pny przypis).

Wisrdd tekstow autobiograficznych mozna wyrdznié pigé zbiordw tekstow [zob.
Thakkekara 1988, 52]: 1) autobiografia zwykla (gdy $w. Pawel przekazuje aktu-
alne wiadomosci o sobie: zob. 1 Kor 16,5-9; 2 Kor 7,5); 2) autobiografia apostol-
ska (gdy Pawet pisze o swych planach zwiazanych z misja apostolska: zob. 1 Tes
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zwroci¢ na rodzaj retoryczny tekstu. Retoryka pozwala uchwycic¢ ,,architektu-
re” duzych partii tekstu i na tej podstawie odkry¢ rézne $rodki wyrazu zasto-
sowane przez jego autora. Punktem wyjscia do odkrycia ,architektury tekstu”
jest czesto ustalenie, gdzie w tekscie autor formutuje tezg. W Rz 8 §w. Pawel
przywotuje doswiadczenie Ducha (pisze o czyms, ,.co si¢ juz oglada”; Rz
8,24), ktore jest argumentem na rzecz tezy zapisanej w Rz 1,16-17. Wzmianki
o doswiadczeniu Boga zawarte w Ga 1,12.15-16 sa cze$cia kategorii retorycz-
nej zwanej narratio, czyli sa przygotowaniem do postawienia tezy w Ga 2,16.
Tekst zawarty w 1 Kor 2,10-15, w ktorym §w. Pawet przywoluje doswiadcze-
nie Ducha, jest rozwinigciem tezy sformutowanej w 1 Kor 1,17. W analizie
retorycznej wazne jest tez stwierdzenie, czy sita perswazyjna tekstu opiera si¢
na uwypukleniu osobowosci, charakteru hagiografa (mamy wtedy do czynie-
nia z rodzajem retorycznym, zwanym pathos), czy celem hagiografa jest
wprowadzenie adresatow w okreslony stan (ethos), czy wreszcie dyskurs jest
oparty na logicznym, racjonalnym dowodzeniu (logos). Retoryka pozwala
w ten sposob przekroczy¢ spojrzenie na tekst tylko od strony tresciowej, kon-
ceptualnej, a pozwala réwniez na dostrzezenie réznych srodkow retorycznych
uzytych przez autora tekstu, w tym odniesien do do$wiadczenia Boga. Mo6-
wiac obrazowo, analiza retoryczna pomaga w opisaniu réoznych elementéw
sktadowych wigkszych sekcji tekstu tak, jak odréznia sig rézne rodzaje budul-
ca, z ktorego sklada si¢ wigksza budowla. ,,Budulcem” tekstu moga by¢ ele-
menty, ktére mozna nazwaé ,,danymi ,,zrodlowymi”, a takze takie, ktore sa
wnioskami (!) wynikajacymi z danych zrodtowych. Do tych pierwszych nale-
zy, dla przyktadu, postugiwanie si¢ prawdami wiary przejetymi z tradycji,
odwotanie si¢ do autorytetu Biblii (cytaty biblijne), powotanie si¢ na czyjs$
autorytet, a takze wskazanie na do$wiadczenie (wlasne, albo adresatow tek-
stu), w tym na doswiadczenie Boga. Czym$ innym jest spekulacja na temat
do$wiadczenia Boga wyprowadzana z danych zrédtowych'’.

Analizujac teksty, co do ktorych rodzi si¢ podejrzenie, ze moéwia one
o doswiadczeniu Boga, trzeba ,,przesiac je” przez sito wymienionych powyzej

2,1-12.18); 3) autobiografia apologetyczna/polemiczna (zob. Gal 1,11nn); 4) au-
tobiografia mistyczna (zob. 2 Kor 12,1-10); 5) autobiografia typologiczna (gdy
$w. Pawel prezentuje siebie jako przyktad dla innych: zob. Rz 7,14-25). Powyz-
szy podzial nalezy uzupehié, gdyz niekiedy pewne typy autobiografii przenikaja
si¢ wzajemnie, albo teksty o innym rodzaju literackim zawieraja motywy auto-
biograficzne.

Rozdzielenie danych ,,zrédtowych” od wnioskow spekulatywnych bywa latwe,
gdy sam autor okres$la zrodto, z jakiego korzysta, ale czasami jest to bardzo trud-
ne. U mistykéw wnioski spekulatywne i ich zrédlo, w postaci do§wiadczenia Bo-
ga, staja si¢ integralng jednoscia. Takze w listach $w. Pawla trudno jest rozdzie-
li¢, co jest wynikiem spekulacji Apostota, a co jest odwolaniem si¢ do doswiad-
czenia (1) Boga, gdyz wszystko, co pisze $w. Pawel, odzwierciedla — przywolujac
stowa Thomasa Mertona — ,,$wietlany pokdj jego wewngtrznego zycia” [Merton
1982, 124]. Jest to trudne, ale nie jest niemozliwe.

10
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kryteriow. Czasem wystarczy zastosowanie jednego z kryteridw, a czasem
dopiero potaczenie kilku rownoczesnie sprawi, ze mozna bedzie zaliczy¢ dany
tekst do tekstow zrodtowych, méwiacych o do§wiadczeniu Boga. Zastosowa-
nie takiej procedury pozwala na wylonienie, na zasadzie eliminacji, tekstow
zrodtowych. Wazne, aby kryteria te stosowac na tyle rygorystycznie, aby
wyeliminowac z katalogu ,,tekstow mistycznych” te, co do ktorych sa watpli-
wosci.

2. ,ZYCIORYS MISTYCZNY” §W. PAWEA

W zamieszczonej ponizej tabeli wskazujemy liste tekstow zroédtowych
zbudowana w wyniku zastosowanie klucza hermeneutycznego opisanego
w poprzednim punkcie (tytuly poszczegdlnych kolumn wskazuja na rodzaj
do$wiadczenia Boga, a tytuly poszczegélnych wierszy na terminologie do-
swiadczenia Boga):

spotkanie . stan zjedno-
,»porwanie . - .
. . z Chrystusem . czenia doswiadczenie
terminologia do trzecie-
»pod Damasz- g0 nieba” z Chrystu- Ducha
kiem” sem
1 Kor 9,1
,,widzie¢” (,,widzialem”)
(pass.: *
,ukazaé si¢”) 1 Kor 15,8 2 Kor
(,,ukazat sig”) 12',1rm'
(,,widzenia
Gal,12 | objawienia 1 Kor 2,10-15
(,;objawienie”) Panskie”) (Duch
,,objawic¢” * i
Gal,16 L
> biawil”
(,.objawit”) HONEW
,,poznanie”)
*
1 Kor 14
> Flp 3,8-12 (Duch
,»pozna¢ +
Teksty (,,poznac”) L
»objawienie
proto-
+
Pawlowe -
,,poznanie”)
.zajasnie¢” 2 Kor 4,6
+ (,,zajasniato
,,poznanie” poznanie”)
Ga 2,20
(,,juz nie ja
zyje, lecz
zyje we mnie Rz 8
s e Chrystus”) (Duch
»2y¢ B 4
Flp 1,21 »zycie”)
(,,dla mnie
zycie to
Chrystus”)
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1 Tm 1,12-13;
Ef3,3
dTel:sty (Pawlowe do-
eutero- $wiadczenie
Pawlowe

Boga jako model
dla wiernych

Powyzsza tabela zawiera fakty, ktore uktadaja si¢ w co$ w rodzaju ,,zycio-
rysu mistycznego” sw. Pawla. Z prawdopodobienstwem graniczacym z pew-
noscia mozna przypuszczaé, ze tabela zawiera dane niekompletne. To, co
wiemy na temat zycia mistycznego $w. Pawta, mozna poréownac¢ do wierz-
chotka gory lodowej. Wiemy tylko tyle, ile chcial nam ujawni¢ $w. Pawet.
Jest to zaledwie niewielka czg$¢ tego, co sw. Pawet moglby napisa¢ o swym
zyciu mistycznym, gdyby tego chcial. Reszta (wigkszo$¢ danych?) jest nam
nieznana. Ale to, co wiemy i tak uktada si¢ w ciekawy obraz.

Pisanie ,,zyciorysu mistycznego” §w. Pawla jest zabiegiem ryzykownym
nie tylko z powodu fragmentaryczno$ci danych. Trudno$¢ polega takze na
tym, ze, piszac ,,zyciorys mistyczny”’, wyodrgbniamy z bogatego zycia $w.
Pawta tylko jeden jego aspekt. To tak, jakby$my chcieli opisa¢ zycie cztowie-
ka, analizujac tylko jego uktad nerwowy. A jednak ma to jaki$ sens, jesli nie
zgubi si¢ ani na moment obrazu cato$ci zycia $w. Pawta. Porownanie mistyki
z uktadem nerwowym jest akurat o tyle wlasciwe, ze ,,zycie mistyczne” $w.
Pawta, cho¢ stanowilo tylko jeden z aspektow, dawato Apostotowi ,,impuls”
do aktywnego zycia. Spetniato podobna rolg, jak uktad nerwowy w organi-
zmie. Mozna powiedzie¢, ze wszystko, co istotne w zyciu §w. Pawla, wynika-
o z jego mistycznej zazytosci z Bogiem.

Z tekstow zrodlowych wskazanych w tabeli wynika, ze §w. Pawetl stosun-
kowo czgsto pisze na temat dwoch rodzajow doswiadczenia Boga. Wielokrot-
nie wspomina o swym spotkaniu ze Zmartwychwstatym Panem pod Damasz-
kiem i do$¢ szeroko pisze na temat doswiadczenia Ducha, ktore byto udzialem
jego 1 innych chrzescijan. Nie jest to przypadkiem. Tym samym $w. Pawet
wskazuje na dwa elementy konstytutywne chrzescijanskiego doswiadczenia
Boga. Specyficzny (,,w Chrystusie”) dar do§wiadczenia Boga jest dla chrze-
Scijanina mozliwy tylko dlatego, ze Jezus zmartwychwstat (zyje!) i dlatego, ze
zostal nam postany Duch Swiety.

Przez ,,zimna” siatke tekstow zawartych w tabeli spogladamy w fascynu-
jacy $wiat ukrytego zycia §w. Pawla, ,,czlowicka Bozego”, mistyka. Z gory
wiadomo, czego mozemy si¢ spodziewaé po ,,tekstach mistycznych” sw. Paw-
fa. Nie znajdziemy w nich szczegotow fenomenologicznych. Przeciez podob-
nie jest z wypowiedziami $w. Pawla na temat Jezusa historycznego. Nie znaj-
dujemy w nich portretu fizycznego ani kroniki wydarzen, ktorych protagoni-
sta byt Jezus. Pawel takie zainteresowania pozostawia innym. On sam ,,0d-
czuwa potrzebe wejscia w glab misterium przypadku-Jezusa i ukazania zna-
czenia jego szczegolnego losu i ukrytej tajemnicy Jego tozsamos$ci osobowej”
[Penna 2006, 123-124]. Takze w ,tekstach mistycznych” $w. Pawet chce
wejs¢ w glab i opisa¢ znaczenie ukrytej tajemnicy.
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Teksty zrodlowe prowadza nas wpierw pod Damaszek. Z tego, co §w.
Pawel pisze na temat wydarzenia pod Damaszkiem, wynika, ze stato si¢ tam
co$, co wyczerpuje znamiona uzywanego przez nas pojecia doswiadczenia
Boga (z przyjetymi przez nas kryteriami, ktorymi sa: odczuwalnosé, bezpo-
srednios¢, przedmiotowo$é). Sw. Pawet analizuje to, czego doswiadczyt pod
Damaszkiem, z r6znych punktéw widzenia i w réoznych momentach swego
zycia.

W Pierwszym Liscie do Koryntian stwierdza, ze ,,widzial” Jezusa, Pana
naszego (1 Kor 9,1). Uzywajac tego samego czasownika ,,widzie¢” (horao),
ale w formie biernej (ofthe), Sw. Pawet pisze w tym samym liscie, ze ,,ukazat
si¢” jemu Chrystus (1 Kor 15,8). Z obu tekstow wynika, ze przedmiotem do-
swiadczenia Boga pod Damaszkiem byl, wedlug pierwszego z nich, Jezus
jako Pan, a wedlug drugiego, Chrystus. W tytule ,,Pan” jest zawarta afirmacja
bostwa. Chrystus, ktory objawit si¢ Pawtowi jest tym samym, ktéry ukazat si¢
wczesniej, po Zmartwychwstaniu, Piotrowi, Dwunastu, pigciuset braciom,
Jakubowi i wszystkim apostotom (zob. 1 Kor 15,5-8).

Z Listu do Galatow dowiadujemy sig, ze to doswiadczenie miato miejsce
w okolicach lub w samym Damaszku (zob. Ga 1,17). Bog ,,objawil” wtedy
Pawlowi swojego Syna (Ga 1,15). Pawet podkresla, ze wlasnie to doswiad-
czenie stanowito istote przetlomu, ktory dokonat si¢ w jego zyciu, po ktérym
zaczat glosi¢ Dobra Nowing o Synu Bozym (Ga 1,16). Sw. Pawel stwierdza,
ze wlasnie wtedy otrzymat Ewangelie — doslownie: zostata mu ona przekaza-
na przez objawienie Jezusa Chrystusa (Ga 1,12). Dostrzega w tym szczegdlne
dzialanie Boga: Bog przeznaczyt go od urodzenia i powotlat taska swoja (Ga
1,15).

W Liscie do Filipian Pawel opisuje to samo wydarzenie, stwierdzajac, ze
zostat wtedy ,,pochwycony” przez Chrystusa Jezusa (Flp 3,12). To doswiad-
czenie kojarzy z kategoria ,,poznania”. Pisze o poznaniu Chrystusa Jezusa,
Pana (Flp 3,8), o zjednoczeniu z Nim (Flp 3,9), o poznaniu Go, w szczegolno-
$ci 0 poznaniu mocy Jego zmartwychwstania (Flp 3,10).

W Drugim Liscie do Koryntian, w stowach pelnych majestatu (z uzyciem
formuty ,,my”) opisuje to samo doswiadczenie, stwierdzajac, ze wowczas Bog
,»Zzabtysnal” w jego sercu, aby ,,zajasnialo” poznanie chwaty Bozej na obliczu
Chrystusa (2 Kor 4,6). Jest w tym reminiscencja czegos, co zostalo zapamig-
tane przez tradycje potwierdzona przez sw. Lukasza w Dziejach Apostolskich
(zob. Dz 9,3: ,,Gdy si¢ juz zblizal w swojej podrézy do Damaszku, nagle oto-
czyla go $wiattos¢ z nieba”).

Z powyzszych tekstow wynika, ze w zyciu sw. Pawla doswiadczenie Bo-
ga, ktore miato miejsce pod Damaszkiem, odgrywato przetomowa rolg. Tak
tez $wiadomos¢ Pawla zapamigtali jego uczniowie zyjacy w pokoleniu po-
Pawlowym. Wniesli oni dodatkowo do opisu tego wydarzenia swoja interpre-
tacje zawarta w specyficznym stownictwie (zwlaszcza w terminie: ,,mitosier-
dzie”).

Autor Pierwszego Listu do Tymoteusza charakteryzuje moment przetomu,
w ktérym Pawet stat si¢, z bluzniercy, przesladowcy i czlowieka zuchwatego

22 STUDIA GDANSKIE XXIV (2009)



Sw. Pawel — mistyk i apostol...

(1 Tm 1,13), powolanym do stuzby (1 Tm 1,12). Dowiadujemy si¢ z listu, ze
w tym przetlomowym momencie zycia Pawla Chrystus Jezus, Pan, okazat
Pawlowi zaufanie, powotujac go do stuzby (1 Tm 1,12). Pawet dostapil wtedy
mitosierdzia (I Tm 1,13). Zaobfitowata wtedy taska naszego Pana (1 Tm
1,14). Pawel dostapit mitosierdzia, zeby w nim pierwszym Chrystus Jezus
okazat cala wielkodusznos¢ (1 Tm 1,16).

Z kolei z Listu do Efezjan wynika, ze Pawet w momencie przetomu do-
swiadczyl dziatania taski Bozej udzielonej mu ze wzgledu na tych, ktorym
miat glosi¢ Ewangeli¢ — chodzi o adresatow wywodzacych sig¢ z pogan, a nie
z Zydéw (Ef 3,2). Pojat wtedy tajemnice Chrystusa (Ef 3,4). W objawieniu
zostato mu dane poznac te¢ tajemnice (Ef 3,3), ktdrej istota jest zrozumienie,
ze poganie sa wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewan-
gelie (Ef 3,6.8). Poznanie tej tajemnicy bylo dzietem taski Boga udzielone;
Pawlowi i bylo dziataniem Jego mocy (Ef 3,7).

Doswiadczenie Boga pod Damaszkiem bylo pierwszym, ktore $w. Pawet
doktadnie lokalizowat i ktérego czas w biegu swego zycia potrafit okreslic.
Potem bedzie jeszcze tylko jedno doswiadczenie mistyczne, ktore sw. Pawet
bedzie kojarzyt z okreslonym czasem. Widocznie musiato to by¢ doswiadcze-
nie bardzo wazne, skoro odcisngto si¢ w §wiadomosci Pawta w postaci precy-
zyjnego zapisu jego daty. Chodzi o wydarzenie opisane w Drugim Liscie do
Koryntian, ktore Pawel datuje stowami: ,,przed czternastu laty” (2 Kor 12,2).
Bylo to doswiadczenie, ktérego natura pozostata dla $§w. Pawla na zawsze
tajemnica (Pawel podkresla to przez dwukrotne powtdrzenie w 2 Kor 12,2
i 12,3: ,,czy w ciele — nie wiem, czy poza cialem — nie wiem, Bog to wie”).
Sw. Pawet pisze, ze zostal wowczas porwany az do trzeciego nieba (2 Kor
12,2), oraz ze zostal porwany do raju i ustyszatl stowa, jakich nie godzi si¢
cztowiekowi wypowiada¢ (2 Kor 12,4). Apostol wyznaje w tym kontekscie,
ze dos$wiadczenia mistyczne powoduja u niego cierpienia, ktore poréwnuje do
ciernia dla ciata, do wyslannika szatana, ktory go policzkowat (2 Kor 12,7).
Dolegliwos¢ ta byta tak wielka, ze Pawel trzykrotnie prosit Pana, aby ja odda-
lit od niego, lecz Pan odmoéwit (2 Kor 12,8-9).

Oba wskazane powyzej wydarzenia: to, ktore miato miejsce pod Damasz-
kiem i to, ktorego istota bylo ,,porwanie do trzeciego nieba”, mozemy doktad-
nie datowacé''. Pierwsze z nich miato miejsce w 36 roku, a drugie — w roku 43
(na czternascie lat przed powstaniem Drugiego Listu do Koryntian). Oba sa ze
soba zwigzane w biegu zycia $w. Pawla. Zaraz po spotkaniu z Chrystusem
pod Damaszkiem zaczal si¢ trudny okres w zyciu Pawla, ktory zakonczyt si¢
wlasnie ,,porwaniem do trzeciego nieba”. W tym okresie Pawel znalazt si¢
w prozni: z jednej strony byt odrzucony przez wyznawcoéw judaizmu, a z dru-
giej strony otoczony nieufno$cia wyznawcoéw Chrystusa. Musiat tez wiele
spraw przewartosciowac, zakwestionowa¢ w sobie samym, a to moglo si¢
dokonywac tylko przez cierpienie, przez cos w rodzaju ciemnej nocy ducha,

""" Datowanie zyciorysu $w. Pawla jest przedmiotem sporu wsrod biblistow [zob.

Murphy-O’Connor 1996].
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o ktorej pisza pozniejsi mistycy. Granice tego okresu duchowego dojrzewania
sw. Pawla wyznaczaja wlasnie objawienia z roku 36 i z roku 43. Wyznaczaja
tez one momenty graniczne Pawlowego zmagania si¢ z pojmowaniem istoty
Boga. Pod Damaszkiem §w. Pawet otrzymat ,,pewnos$¢”, ze Bog objawia si¢
w Jezusie Chrystusie. W roku 43 to, co wydawalo sig takie jasne, skompliko-
wato sie. Sw. Pawel spotkat Boga, ktéry jawi sie mu jako nieogarniona tajem-
nica. Pawel wszedt w ciemnos¢ wiary. Moze stat si¢ spokorny? W kazdym
razie potrzebnych byto Pawtowi tych siedem lat, ktére mozna przyrownaé¢ do
pobytu na pustyni. Niedlugo potem, w roku 45, Pawel wyruszy w pierwsza
podréz misyjna. Te dwa objawienia stanowia punkty graniczne okresu
,»oczyszczenia”, dojrzewania Pawta do wielkich zadan zleconych mu przez
Boga. O zadnych innych przezyciach mistycznych $w. Pawet nie bedzie mo-
wit tak wprost. Rozwinie pézniej jedynie temat doswiadczenia Ducha
(w 1 Kor i w Rz). Ponadto ,,dotknie”, ale w sposob niejednoznaczny, rzeczy-
wisto$ci swego stanu mistycznego zjednoczenia z Chrystusem (w Ga i Flp).

W tabeli zamieszczonej na poczatku niniejszego paragrafu znajduja sig
dwa kolejne teksty, ktore taczy wspolna terminologia i wspolny przedmiot. Sa
to teksty opisujace mistyczna wi¢z §w. Pawla z Chrystusem, ktéra mozna
okresli¢ jako stan zjednoczenia z Chrystusem. W Liscie do Galatow $§w. Pa-
wet pisze: ,,I juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). W Liscie
do Filipian czytamy: ,,Dla mnie bowiem zycie to Chrystus” (Flp 1,21). W obu
tych zdaniach jest co$ wigcej niz tylko spekulacja nad okreslona ,,prawda
teologiczng”. Jest w nich duzy tadunek emocji. Tak, jakby Pawel opisywat
co$, co odczuwa, przezywa jako ten, ktory jest w bezposredniej, mistycznej
relacji z Chrystusem. Pierwsze z tych zdan pada w kontekscie autobiograficz-
nym, w ktorym Pawel opowiada swe zycie od czasu, gdy byt przesladowca
Kosciota az po konflikt z Piotrem w Antiochii (Ga 1,11-2,21). Pisze o kon-
kretnych wydarzeniach, ktore osobiscie poruszaty go. Dlatego takze zdanie:
,»1 juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”, trzeba interpretowac jako oso-
biste wyznanie Pawta o czyms§, co przezywa, a nie tylko jako prawde spekula-
tywna. Zreszta na aspekt ,,przezyciowy” czasownika ,,zy¢”, wskazuje nastep-
ne zdanie, w ktérym ten czasownik trzeba odda¢ przez polskie: ,,przezywam”
(,,To za$, co teraz przezywam w ciele...”; Ga 2,20). Drugie z wyzej wymie-
nionych zdan, zawarte w Flp 1,21 (,,Dla mnie bowiem zycie to Chrystus”),
wystepuje w kontekscie, w ktorym Pawel pisze o swych uczuciach (Flp 1,18:
»Z tego si¢ cieszg i bede sig cieszyl”), co wskazuje na to, ze rowniez w Flp
1,21 odwoluje si¢ do faktu ,,przezyciowego”, a nie tylko do prawdy spekula-
tywnej. Oba te teksty dowodza, ze sw. Pawel otrzymal od Boga dar perma-
nentnego trwania w stanie zjednoczenia z Bogiem, z Chrystusem. Byla to
relacja odczuwalna, bezposrednia i przedmiotowa.

Jest jeszcze jedna grupa tekstow, w ktorych Pawet pisze o swej relacji
z Bogiem, ktora jest odczuwalna, bezposrednia i przedmiotowa. To trzy teksty
mowigce o doswiadczeniu Ducha zawarte w 1 Kor 2,10-16, w 1 Kor 12-14
i w Rz 8. Teksty te taczy odniesienie do Ducha Swigtego oraz terminologia
podobna do tej, jakiej §w. Pawel uzywal, gdy opisywal swe do§wiadczenie
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Boga pod Damaszkiem badz gdy wskazywat na stan swojego zjednoczenia
z Chrystusem. W obu perykopach znajdujacych si¢ w 1 Kor sa to terminy:
,»objawi¢”’/’objawienie” i ,,pozna¢”, a w Rz 8 — termin ,,zycie”. Specyfika
tych trzech perykop w stosunku do innych tekstéw mdwiacych o Pawtowym
doswiadczeniu Boga polega na tym, ze ich przedmiotem jest doswiadczenie
begdace wilasnoscia nie tylko Pawla, ale i jakiej$ grupy chrzescijan, do do-
swiadczen ktorych odnosi si¢ Apostot. Inng specyfika tych trzech perykop jest
to, ze §w. Pawel odstepuje w nich od swej powsciagliwosci widocznej w in-
nych tekstach traktujacych o doswiadczeniu Boga. Jest tak pewnie dlatego, ze
Apostot ma do czynienia z do§wiadczeniem, ktoére nie byto tylko jego osobi-
sta sprawa, ale dotyczyto wielu chrzescijan. Apostot musial odpowiedzie¢ na
potrzebe chwili i dlatego postanowit zinterpretowaé to do§wiadczenie, ktore
byto udzialem wiernych w Koryncie i w Rzymie. Nie mozemy jednak zapo-
minac o tym, ze przy tej okazji §w. Pawel pisze tez o sobie, nawet jesli uzywa
zaimka ,,my” (oznacza¢ on moze jaka§ grup¢ wiernych, a w niej Sw. Pawla).
Odstania glebi¢ swego Zycia mistycznego wyrazajacego si¢ w doswiadczeniu
Ducha.

Jest jeszcze jeden element, czysto formalny, ktory taczy trzy perykopy
mowiace o do§wiadczeniu Ducha, a mianowicie funkcja retoryczna. Perykopy
te znajduja si¢ w kontekscie, w ktérym $w. Pawel za kazdym razem stawia
okreslona tezg, a nastepnie podaje argumenty na jej rzecz, traktujac doswiad-
czenie Ducha jako jeden z argumentéw (obok argumentdéw z Pisma, formut
wyznan wiary Koéciota, i innych). Duch Swiety musiat by¢ ,,rozpoznawalny”
w doswiadczeniu adresatow, bo inaczej argument ten tracitby sile perswazyj-
na. W 1 Kor 2,10-15 do$wiadczenie Ducha jest argumentem na rzecz tezy
sformulowanej w 1 Kor 2,6a. Pawel pisze o czyms$, czego do$wiadczaja
chrzesdcijanie z Koryntu. Jesli tak by nie bylo, to tekst ten nie mialby Zadne;j
sity dowodowej. Z kolei w 1 Kor 14 §w. Pawet pisze takze o doswiadczeniu
Ducha, ktére byto znane w Koryncie, a mianowicie o ,,darze jezykow”, pole-
gajacym na czyms$ w rodzaju transu potaczonego z ekspresja stowng inspiro-
wana przez Ducha. W trzecim tekscie, w Rz §,1-30, jego sita dowodowa po-
lega na tym, ze §w. Pawetl przywoluje dar Ducha Swigtego jako kategorig
»doswiadczalna”, aby udowodnic¢ tezg, iz dla chrzescijanina (czyli dla kogos,
kto zyje ,,w Chrystusie”; zob. Rz 8,1) nie ma juz potgpienia (zob. Rz 8,1; kon-
tekst doswiadczenia wprowadza tekst zawarty w Rz 7,15-25). Sw. Pawel zda-
je sig mowi¢ w Rz 8: ,,Popatrz! Twoje doswiadczenie $wiadczy o tym, ze
Duch Swiety Zyje w tobie i ze posiadasz juz teraz «zadatek» dobr, ktérych
petni udzieli ci Bég w przysztosci. Do§wiadczenie Ducha swiadczy o tym, ze
nie ma dla ciebie potgpienia”.

Sw. Pawet zaklada, ze miedzy nim a czytelnikami istnieje ,,rezonans”, po-
legajacy na tym, ze i on, i oni maja ,,co$8” wspdlnego, co pozwala na przywo-
tanie wspolnego doswiadczenia: dar Ducha Swigtego! ,,Wyczytanie” w przy-
wotanych powyzej tekstach aluzji do doswiadczenia Ducha jest mozliwe dla
tych, ktérzy sa ,,ludzmi Ducha” (zob. 1 Kor 2,13.15), zyja ,,wedlug Ducha”
(Rz 8,4), maja poznanie ,,duchowe”, ktore jest czym$ innym, niz poznanie
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,zmystowe” (zob. 1 Kor 2,14), wspolpracuja z Duchem Swictym, ktory daje
»dar jezykoéw” i dar ,thumaczenia jezykow” (zob. 1 Kor 14,26).

Z tekstow, w ktorych §w. Pawel pisze o doswiadczeniu Ducha, mozna
wysnu¢ wniosek, ze do§wiadczenie to pojawia si¢ w dwoch konkretnych oko-
licznosciach, ktore sa podobne do katalizatora wyzwalajacego reakcje. Pierw-
szym katalizatorem jest ,,wejscie w siebie” osiagalne w stanie wewngtrznego
wyciszenia. Wtedy ma szans¢ pojawi¢ si¢ do$wiadczenie Ducha, odkrycie
w sobie daru Ducha. Drugim katalizatorem jest mowa ludzka. To, co cztowiek
mowi, moze by¢ niekiedy inspirowane przez Ducha. Wystarczy kontakt
z kimé, kto sam napetiony Duchem Swietym méwi o sprawach duchowych
(w sposob duchowy), aby w tym, ktory stucha, pojawito si¢ doswiadczenie
Ducha. Jezyk potrafi by¢ tez ,,instrumentem” ekspresji plynacej z Ducha,
zwanej glosolalia. Kto$, kto znajdzie si¢ w jednej z tych dwodch sytuacji, do-
tyka jakby ,,punktéw granicznych” miedzy tym $wiatem a transcendencja.
Punktéw granicznych w tym sensie, ze poprzez nie dotyka si¢ Transcendencji,
ktéra pozostaje wciaz zakryta. Duch, ktory staje si¢ przedmiotem doswiad-
czenia, jest wciaz Bogiem Zakrytym.

»Wejscie w siebie” — spojrzmy wraz ze $w. Pawlem na t¢ pierwsza
z dwoch uprzywilejowanych drog prowadzacych do doswiadczenia Ducha.
Czlowiek, ktory osiaga stan wewngtrznego wyciszenia, doswiadcza w swym
wnetrzu jakby dotknigcia przez Tajemnicze Istnienie. Pozostawiony sam so-
bie nie potrafilby tego Tajemniczego Istnienia zdefiniowac. Z pomoca przy-
chodzi sam Bog, ktory przez objawienie dane $w. Pawtowi, w sposob autory-
tatywny okreslit, jakie znaki wskazuja na to, ze tym Tajemniczym Istnieniem
jest Duch Swiety. Pisze nam o tym $w. Pawel, ktory opisuje konkretne formy
doswiadczenia i dotacza ich interpretacje pneumatologiczna. Wspolistnienie
tych dwoch czynnikéw: doswiadczenia i interpretacji, sprawia, ze potrafimy
zrozumie¢ to, czego do§wiadczamy.

Sw. Pawel opisuje kilka przejawéw Ducha, ktore mozna odkry¢, ,,wcho-
dzac w siebie”. W 1 Kor 2,10-12 $w. Pawel pisze o specyficznym poznaniu,
ktore polega na rozpoznaniu w sobie ,,tego, co Boze”, czyli takiego wymiaru
zycia, ktory przekracza ,to, co ludzkie” (1 Kor 2,11). Sw. Pawel precyzuje
przedmiot tego doSwiadczenia, ,,to, co Boze”, przez inne pojgcie: ,,dary taski
udzielone nam przez Boga” (gr.: ta hypo tou theou charisthenta hymin) i do-
daje, ze rozpoznanie tej rzeczywistosci jest mozliwe wlasnie dzieki ,,Ducho-
wi, ktory pochodzi od Boga”, ktorego ,,otrzymalismy” (1 Kor 2,12).

W 6smym rozdziale Listu do Rzymian Apostot opisuje trzy inne przejawy
Ducha.

Pierwszym jest odkrycie w sobie — jak to okresla §w. Pawel — ,,prawa Du-
cha” (zob. Rz 8,2-3). Ktos, kto ,,wchodzi w siebie”, doswiadcza czasem tego,
ze jego ,.kodeksem” postgpowania nie jest jaki§ zewngtrzny spis nakazow
i zakazow, ale jest nim ,,Kto$”, kto zyje w nim i podpowiada mu, w jaki spo-
sob zy¢. Tym ,,Kim$” jest Duch Swiety, prowadzacy cztowieka niezawodnie
do celu, ktorym jest nasladowanie Jezusa, bo jest Duchem Pana.
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Z tym doswiadczeniem zwiazane jest blisko inne, ktore §w. Pawet okresla
jako ,,zycie wedtug Ducha” (zob. Rz 8,4-11). W zyciu chrze$cijanina pojawia-
ja si¢ szczegolne momenty, w ktorych odczuwa on z niezwykta intensywno-
$cia pragnienie zycia w bliskosci z Bogiem. Momenty, w ktérych serce czto-
wieka zdaje si¢ by¢ przepelnione zarliwym pragnieniem Boga. Pragnienie to
powoduje sam Duch. On jest sprawca wewngtrznego imperatywu, ktory Sw.
Pawet okresla jako ,,zycie wedlug Ducha”. Duch uzdalnia nas do przekuwania
tego pragnienia w rzeczywisto$¢. Duch sprawia, ze ,,zycie wedtug Ducha”
staje si¢ wewngtrzna potrzeba chrzescijanina, a pragnienie to znajduje sprzy-
mierzenca w postaci Ducha, ktory przemienia naszego ducha.

Trzecim doswiadczeniem, ktore opisuje sw. Pawel w Liscie do Rzymian,
jest doswiadczenie ,,synostwa Bozego” (zob. Rz 8,14-17). Jest to tak inten-
sywne doznanie, ze samemu $w. Pawlowi — pod jego wptywem — wyrwalo sig
z ust wotanie: ,,4bba, Tatusiu!” (Rz 8,15; por. Ga 4,6). Dotkniecie Boga
w tych szczegodlnych momentach polega na tym, ze miejsce roznych lgkow
zajmuje intensywne poczucie wolnosci wynikajace ze $wiadomos$ci (pewno-
$ci) bycia kochanym przez Boga. Sw. Pawet interpretuje to do$wiadczenie,
piszac, ze takie doznanie ,,synostwa Bozego” jest w nas spowodowane wta-
$nie przez Ducha Swigtego.

»Wejscie w siebie” powoduje czasami jeszcze inne doznanie, opisane
w Rz 8,18-25. Jest ono jako$ zwiazane ze zjawiskiem, ktore mozna okresli¢
jako ,,bol istnienia”. Nie wiadomo dlaczego potrafi pojawi¢ si¢ w cztowieku,
niezwykle intensywnie tgsknota za Bogiem, potrzeba bycia z Nim, ktora ob-
jawia si¢ w postaci bolesnego ,,rozdarcia”, czego$, co mozna okresli¢ wlasnie
jako bdl istnienia. Nasz duch wyrywa si¢ do Boga, a przeciez nie mozemy
wyzwoli¢ sie z ciata, poki zyjemy na tym $wiecie. Sw. Pawet interpretuje to
doznanie. Stwierdza, ze jest ono wynikiem naszej ludzkiej solidarnosci z ca-
lym wszechswiatem, ktory jeczy i wzdycha w bolach rodzenia (Rz §,22). Jest
ono powodowane przez Ducha Swietego, ktory mieszka w nas zaledwie
W postaci ,,pierwocin” i podsyca w nas ciagte pragnienie dojrzewania: z pier-
wocin do pelnego zjednoczenia z Bogiem.

PowiedzieliSmy wyzej, ze, obok ,,wejscia w siebie”, katalizatorem do-
$wiadczenia Ducha moze by¢ tez jezyk (mowa) cztowieka. Jest tak w trzech
przypadkach.

W 1 Kor 2,11-15 §w. Pawet pisze o doswiadczeniu Ducha, ktére pojawia
si¢ podczas rozmowy o ,,tym, co Boze”. Czasem pojawia si¢ migdzy mowia-
cym i shuchaczem dziwny ,rezonans”. Powoduje go wiasnie Duch Swiety.
Jesli stuchacz jest ,,cztowiekiem Ducha” (1 Kor 2,13.15), to potrafi on ,,wy-
czu¢”, kiedy jego rozméwca nie mowi ,,wyuczonymi stowami ludzkiej ma-
drosci”, ale ,,stowami, ktorych nauczyt nas Duch” (1 Kor 2,13). Pojawia sig
wspolgranie na ptaszczyznie duchowej, ktére sw. Pawel okresla jako poznanie
»duchowe”, ktdre jest czyms wigcej niz poznaniem ,,zmystowym” (zob. 1 Kor
2,14). Podczas takiej rozmowy cztowiek jest poruszony do glebi.

W 1 Kor 14 $w. Pawel pisze o innej specyficznej manifestacji Ducha
zwiazanej z uzywaniem mowy: o tzw. glosolalii, ktéra pojawia si¢ podczas
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modlitwy chrzescijan. Glosolalia jest jednym z charyzmatow, a charyzmaty sa
— 7 definicji — manifestacja Ducha Swigtego majaca wymiar ,,eksperymental-
ny” (pisze o tym §w. Pawel w 1 Kor 12,7, gdzie definiuje charyzmaty stowa-
mi: he fanerosis pnaumaton, ,manifestacja Ducha”). Glosolalia polega na
takiej ekspresji stownej (modlitwie), w ktorej poruszony jest ,,duch” ludzki,
a zawieszone jest dziatanie rozumu (zob. 1 Kor 14,14). Efekt to dziwna eks-
presja stowna, ktora nie miesci si¢ w zadnym systemie jezykowym i wydaje
si¢ nie mie¢ zadnego ,,rozumnego” sensu. Ma jednak sens: jest mowieniem
,»do Boga” i jest mowieniem ,rzeczy tajemnych” (zob. 1 Kor 14,2). O tym
samym $w. Pawet pisze w Rz 8,26-27, jako o modlitwie, ktorej nie mozna
wyrazi¢ stowami. Istnieje taka modlitwa, ktéra wyptywa z serca ,,przepetnio-
nego” Duchem, tak, ze cztowiek nie potrafi tej obfitosci taski ,,pomiescic”
w stowach. Sens glosolalii potrafia wskaza¢ charyzmatycy obdarzeni przez
Ducha Swigtego charyzmatem ,.tlumaczenia jezykow” (zob. 1 Kor 14,26).
Sw. Pawel stwierdza, ze posiada charyzmat glosolalii (,,méwienia jezykami”)
w stopniu doskonalszym od innych Koryntian (1 Kor 14,18). Zauwazmy
i w tym miejscu, ze tekst zawarty w 1 Kor 14 ma sens tylko wtedy, jesli ,,mo-
wienie jezykami” jest zjawiskiem nalezacym do do$wiadczenia chrze$cijan
korynckich. Po prostu, §w. Pawet reaguje na bl¢dne rozumienie istniejacego
zjawiska. Nie tworzy teorii. Warto zauwazy¢, ze w 1 Kor 14 §w. Pawet
— w pewnym sensie — deprecjonuje charyzmat glosolalii, stawiajac wyzej od
niego charyzmat proroctwa.

Charyzmat proroctwa jest takze ,,eksperymentalnym” przejawem Ducha,
tak samo jak dar ,,jezykow”. Polega on na tym, ze kto§ ma nadzwyczajna
zdolnosé, dana przez Ducha Swigtego, do poznawania i odkrywania , tajnikow
ludzkich serc” (1 Kor 14,25). W rozmowie z takim charyzmatykiem zaczy-
namy rozumie¢ prawde o sobie, ktorej nie byliSmy dotad swiadomi. Wycho-
dzimy z rozmowy umocnieni, z wizja nowej perspektywy zyciowe;j'?.

Specjalne znaczenie maja dwie wzmianki o Pawlowym doswiadczeniu
Boga, ktore sa zapisane w tzw. listach deutero-Pawtowych (zob. 1 Tm 1,16;
Ef 3,2-3). Swiadcza one o tym, ze $w. Pawel byt postrzegany w swoim oto-
czeniu jako ,,przyktad”: mistrz zycia mistycznego.

Pierwszy List do Tymoteusza nie zostal napisany (podyktowany) in exten-
so przez $w. Pawla, ale byt dzietem kogo$ z otoczenia $w. Pawla. Biblisci
spieraja si¢, czy list ten zawiera mys$li, jakie opowiedziat §w. Pawel swojemu
sekretarzowi, pozostawiajac mu swobod¢ wilasnego ich sformulowania, czy
tez — co bardziej prawdopodobne — list powstat juz po $mierci $w. Pawla,
a sekretarz podjat si¢ zadania przekazania z mozliwie najwigkszym piety-
zmem mys$li Pawla, ktore zapamigtat i po swojemu sformutowat. Rozwazania
te biora si¢ z obserwacji roznic stylu obu listow do Tymoteusza w stosunku
do tzw. wielkich listow $sw. Pawtla, a takze z obserwacji, ze organizacja Ko-

2 Zauwazmy na marginesie, ze termin ,,zycie”/,,zy¢” — majacy charakter mistyczny

w Rz 8 — jest argumentem na rzecz mistycznego charakteru Flp 1,21 i Gal 2,20,
gdzie rowniez wystepuje ten termin.
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sciota nakreslona w liScie moze odpowiadaé¢ czasom po $mierci $w. Pawla
[zob. Skoczylas 1997, 487-488]". Tak czy inaczej, list ten jest dowodem
recepcji mysli Pawla w otoczeniu Apostota. I oto 6w nalezacy do otoczenia
sw. Pawla autor listu, pragnacy przekazaé — najscislej jak potrafit — wolg §w.
Pawtla, zapisat w 1 Tm 1,16 nastgpujacy ,.testament” Apostota: ,,dostapitem
mitosierdzia, zeby we mnie pierwszym Chrystus Jezus okazal cala wielko-
duszno$¢, jako przyklad dla tych, ktérzy w przysztosci z Jego powodu uwie-
rza  w zycie wieczne”. Stowa te sa fragmentem modlitwy dzigkczynnej (1
Tm 1,12-17), w ktoérej Pawet odwoluje si¢ do swej przesziosci i do swego
powotania, uzasadniajac szczegdlne postannictwo powierzone mu przez Jezu-
sa. Ten kontekst narzuca wniosek, ze okreslenie: ,,dostapitem mitosierdzia”
jest aluzja do powotania Pawta na drodze do Damaszku. Na to samo wyda-
rzenie wskazuje inne okreslenie (wystgpujace w 1 Tm 1,12): ,,umocnienie”.
Chodzi o umocnienie, ktore ,,dokonato si¢ w chwili powotania Pawla do wia-
ry 1 apostolatu, na drodze do Damaszku” [Stepien 1979, 325]. Stowo ,,przy-
ktad”, uzyte w 1 Tm 1,16, oznacza, ze Pawetl ,mial niejako stanaé na czele
dlugiego szeregu nawroconych, dotknigtych taska Chrystusowego zmitowa-
nia” [Stepien 1979, 328]. Autor Listu patrzy na $w. Pawla w momencie jego
powotania przez Chrystusa pod Damaszkiem i widzi w tle tego wydarzenia
dtugi szereg chrzescijan, ktorym ten sam Jezus objawi si¢ w przysztosci. Sto-
wo ,,przyktad” jest zache¢ta do tego, aby kazdy byl otwarty na niespodziewane
przyjecie taski kontemplacji.

Istnieje jeszcze jeden tekst, w ktorym — przez fakt, ze tekst ten jest Swiad-
kiem recepcji mys$li $w. Pawla przez otoczenie — §w. Pawel jest potraktowany
jako ,,mistrz” zycia mistycznego. Jest to tekst zawarty w Ef 3,2-3. List do
Efezjan zostal napisany pod koniec I wieku przez jakiego$ ucznia Pawta (Ty-
chika?, Onezyma?), ktory wtasnymi stowami chciat odda¢ autentyczne mysli
mistrza. Do takiego wniosku sktaniaja si¢ bibli§ci na podstawie sprawdzianéw
wewngtrznych: jezyka, stylu, tresci listu [zob. Jankowski 1962, 347-348; Mg-
dala 1997, 450-453]. Autor listu wlozyt w usta §w. Pawta nastepujace stowa:
,przeciez styszeliScie o udzieleniu przez Boga taski danej mi dla was, ze mia-
nowicie przez objawienie oznajmiona mi zostala ta tajemnica, jaka pokrotce
przedtem opisalem” (Ef 3,2-3). ,,Przez objawienie oznajmiona mi zostala ta
tajemnica” — slowa te sa osnowa catego listu. ,,Wypowiedz w w. 3 o lasce
udzielonej Pawlowi uwaza si¢ za klucz catego listu” [Medala 1997, 473].
Mozna powiedzie¢, ze caly list jest rozwinigciem rzeczywistosci opisanej
w Ef 3,3. To, czego doswiadczyt Pawet (i co jest opisane w Ef 3,3), autor listu
rozwija, ,,przektadajac” to na swoj jezyk i na nowe realia srodowiska, w kto-
rym zyje. Autor listu odnajduje w sobie (!) mistyczne objawienie dane Paw-

B Autor ten pisze: ,,Ostatnie badania wykazuja, ze w zbiorze listow Pawlowych

mamy do czynienia z grupa listoéw tzw. pewnych (Rz; 1-2 Kor; Gal; 1 Tes; Flp;
Flm) oraz prawdopodobnych (Kol; Ef; 2 Tes; 1-2 Tm; Tt), tak zwane deutero-
Pawtowe. W przypadku tych ostatnich mozna moéwic, jesli nie o Pawle, to przy-
najmniej o szkole czy tradycji Pawtowej, ktora niewatpliwie zawiera przedhuzenie
wplywu historycznego Pawla i jego mysli teologicznej” [Skoczylas 1997, 4901].
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lowi. Kojarzac Ef 3,3 z Gal 1,12-16, gdzie sam Pawel przedstawia si¢ jako
»apostol objawienia”, mozemy wnioskowaé, ze objawienie odnosi si¢ tu do
objawienia pod Damaszkiem i oznacza Ewangeli¢ objawiona Pawlowi. Jed-
nak stowa zapisane w Ef 3,5 (tajemnica ,,zostata objawiona przez Ducha”)
sugeruja, ze ,,objawienie” odnosi si¢ takze do innych doswiadczen mistycz-
nych Apostota. ,,Poczawszy od jego pierwszego spotkania z Jezusem koto
Damaszku, moca ciaglego o$wiecenia przez Ducha Swietego, wchodzi on
stopniowo W poznanie giebi tajemnicy, ciagle wzrastajac w poznaniu mi-
stycznym przez ciagle trwajace objawienie” [Salzer 1999, 230]. Przez sformu-
lowanie: ,,dla was”, zapisane w Ef 3,3, autor listu chce wciagnaé czytelnikow
w opisywany w liscie $wiat poznania mistycznego. Chodzi mu o co$ wigcej,
niz tylko o zaproszenie czytelnikow do wysitku intelektualnego. Rowniez
,»my”, adresaci listu, mamy probowac¢ wej$¢ w tajemnicg Jezusa przez otwar-
cie na mistyczne doswiadczenie analogiczne z tym, jakie miat §w. Pawel.
Stowa zapisane w Ef 3,3, czytane w kontekscie catego listu, dowodza, ze $w.
Pawetl byl traktowany jak mistrz zycia mistycznego przez autora listu i zgod-
nie z intencja tegoz autora ma by¢ tak samo traktowany przez innych czytel-
nikéw listu, a wige takze przez nas.

3. DLACZEGO $SW. PAWEL TAK MALO PISZE O SWYM
DOSWIADCZENIU BOGA?

Sw. Pawetl nie napisat, niestety, zadnego systematycznego traktatu na te-
mat do§wiadczenia Boga, a to, co na ten temat zmiescit w swych listach, ma
charakter fragmentaryczny. Troch¢ szkoda, ze $w. Pawel, ktory tak wiele
wiedziat, wolat tak wiele pozostawi¢ milczeniu. Sw. Pawel nie koncentrowat
si¢ wigc na pisaniu na temat mistyki, bo nie chciat tego robi¢. Dlaczego nie
chcial? — tego nie wiemy. Mozemy jedynie si¢ tego domysla¢. Z analizy tek-
stow zrodtowych rodza si¢ trzy spostrzezenia:

1) Marginalne potraktowanie doswiadczenia Boga w listach $w. Pawla nie
oznacza, ze bylto ono dla Apostota mato waznym wymiarem zycia.

2) Wstrzemigzliwos$¢ sw. Pawla jest zrozumiata, jesli zobaczy si¢ ja na tle
jego powotania do szczegolnej misji. Sw. Pawel rozumiat, ze stat sig ,,aposto-
lem pogan” ery mesjanskiej. To duzo szersze zadanie, niz bycie — uzywajac
okreslenia A. Schweitzera — ,,tylko mistykiem”.

3) Sw. Pawel dopasowat do swej misji okreslona strategie, w ktorej pisa-
nie o doswiadczeniu Boga zeszto na dalszy plan, o czym sam wspomina
w Liscie do Koryntian: ,,Powstrzymuje si¢ jednak, aby nikt nie przypisywat
mi nic ponad to, co we mnie widzi lub co ode mnie styszy, szczegolnie z po-
wodu nadzwyczajnych objawien” (w 2 Kor 12,6-7). Z tego fragmentu wynika,
ze Apostot postanowit by¢ wstrzemig¢zliwym w opisywaniu do§wiadczen mi-
stycznych (,,nadzwyczajnych objawien”). Chcial, aby zwracano uwagg na to,
co w jego zyciu widac i co od niego mozna ustysze¢. Miaty sig liczy¢ spraw-
dzalne fakty i stowa. Sw. Pawel ujawnia w tych stowach rezerwe w stosunku
do mistyki jako narzedzia swojej pracy apostolskiej. Taka strategi¢ zyciowa
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wybral w obliczu zadan, jakie przed nim postawil Bég. Uzywajac dzisiejszych
kategorii wzigtych z zycia Kosciota, mozna by powiedzie¢, ze $sw. Pawet
chciat zaklada¢ parafie, a nie klasztory. Parafie, w ktérych gros stanowili
przeciez zwyczajni ludzie, ktorych interesuje ,,to, co wida¢ i stycha¢”. Epato-
wanie ich mistyka byloby nieefektywne. Pawel nie obrat strategii takiej, jak
dla przyktadu $w. Benedykt, ktory zaktadat wspodlnoty klasztorne i chciat, aby
one promieniowaly na okolicg i ktéry tak wiele miejsca poswigcat w swych
pismach problemowi miejsca kontemplacji w zyciu mnicha.

Przyjrzyjmy si¢ trzem wskazanym spostrzezeniom. Wedlug pierwszego
z nich wstrzemigzliwos¢ Pawla w nauczaniu na temat mistyki nie oznacza, ze
mistyka nie byla waznym wymiarem jego zycia. Wprost przeciwnie. Sam
Pawet pisze, ze Chrystus ,,pochwycit go” dla siebie pod Damaszkiem (zob.
Flp 3,12). Trwanie w Chrystusie bylo dla Pawta tak wazne, ze w porownaniu
z nim ocenial swe dotychczasowe zycie jako ,,strate” (Flp 3,8). Sw. Pawet
osiagnat wyzyny zycia mistycznego. Byt postrzegany przez innych jak ktos,
kto wrecz ,,0szalal” na punkcie Chrystusa (zob. 2 Kor 11,1; 12,11). A gdy
wszedt w wir aktywnosci apostolskiej, to ciagle byta w nim tesknota za za-
mienieniem aktywnego zycia na ,,bycie z Chrystusem”. Tesknota, ktorej nig-
dy nie zrealizowal, bo wiedziat, ze Bog wybrat go do zycia apostolskiego.
Tegsknota ta popychata go do prowadzenia glebokiego zycia modlitwy w cza-
sie, gdy prowadzit bardzo aktywne zycie (zob. 1 Tes 1,2, gdzie Pawel pisze,
Ze ,,nieustannie” si¢ modli).

Druga sprawa, ktorg podniesliSmy powyzej, to pytanie: jak §w. Pawet ro-
zumiat swe postannictwo zyciowe? Odpowiedz na to pytanie jest niezbedna,
aby umiesci¢ zycie mistyczne §w. Pawla na tle ,,mapy” jego zycia. Sw. Pawel,
ktory doznat pod Damaszkiem niezwyktej taski (byto to jak ,,pochwycenie”
przez Chrystusa; zob. Flp 3,12), doszedt najwyrazniej do przekonania, ze nie
moze skupi¢ si¢ tylko na mistycznym trwaniu w Chrystusie, bo Bég wybrat
go do tego, aby stat si¢ ,,apostotem pogan”. Nawet jesli to przekonanie zrodzi-
o sig¢ w nim juz pod Damaszkiem, to na jego realizacj¢ musial czekaé. Miat
czas na dojrzewanie, na zglgbianie planéw Bozych. W czasie, gdy pisze listy,
juz wyraznie pisze o sobie jako o ,,apostole”. Ten tytul tak si¢ zrost z jego
imieniem, jak w nowszych czasach nazwisko i imig. ,,Pawel apostot” — taki
tytul jest umieszczony w adresie niemal wszystkich listow sw. Pawla (tych,
w adresie ktorych Pawet umieszcza samego siebie, bez imion wspotpracowni-
kow). Tytut ten $w. Pawel doprecyzowuje przez okreslenie: ,,apostol pogan”
(zob. Rz 1,5; 11,13; Ga 2,8). Zatrzymajmy si¢ nad tym tytulem, bo pozwala
on zrozumie¢ priorytety zyciowe §w. Pawla — w tytule tym jest zawarta ,,au-
toprezentacja” $w. Pawla. Tytul: ,,apostot pogan” zawiera w sobie co$ wigcej
niz tylko prosta informacj¢ o adresatach pracy apostolskiej §w. Pawla (cho¢
ten aspekt byt istotny, o czym wiemy z Gal 2,8, gdzie §w. Pawetl opisuje swe-
go rodzaju podzial $wiata migdzy siebie i Piotra — my, poganie, ,,dostaliSmy
si¢” $w. Pawlowi). Tytul: ,apostol pogan” kryje w sobie pewna tajemnicg.
Sw. Pawel poznat ja dzigki swej zazytosci z Bogiem, a my mozemy ja odgad-
naé, wglebiajac sie troche w stowa $w. Pawla. Sw. Pawetl miat przekonanie,
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ze zyt w kluczowym momencie dziejow, w ktorym Bég zaczal wypehiac to,
co zapowiadali prorocy i co glosit Jezus, przepowiadajac czasy ostateczne.
Pawet wiedziat, ze zyje w czasach ostatecznych. W Boza logike tych czasow
byto wpisane to, ze do czcicieli Boga, czczonego dotad w Izraelu, mieli dota-
czy¢ poganie. Pawel, apostol pogan, czut sig realizatorem tej misji. Byt — jak
pisze w Rz 15,16 — ,,z urzedu stuga Chrystusa Jezusa wobec pogan”. Byt nim
po to, aby poganie ,,stali si¢ ofiara Bogu przyjemna”. Pawel miat zamiar do-
prowadzi¢ pogan ,,do postuszenstwa” (Rz 15,18). W ten sposéb chciat wia-
czy¢ si¢ w realizacj¢ planu Boga, ktory postat swojego Syna po to, aby pozy-
ska¢ pogan. Chciat dopehic¢ , kaptanska” misj¢ Chrystusa polegajaca na do-
prowadzeniu pogan do Jerozolimy jako ofiary mitej Bogu. Krétko mowiac,
misje¢ $w. Pawla mozna opisa¢ nastgpujaco: Pawet byt apostotem pogan ery
mesjanskiej [zob. Sanders 1991, 1-7]. Czut sig instrumentem Bozego dziata-
nia, ktorego celem byto przygotowanie ,,nowych ludzi” na czasy eschatolo-
giczne.

Skad Pawel wiedziat o nastaniu ery mesjanskiej? Wiedzy na ten temat nie
czerpat od jakiego$ czlowieka, ktory go o tym przekonat. Wiedziat o tym
dzigki objawieniu od samego Jezusa, ktorego spotkat pod Damaszkiem. Wta-
$nie spotkanie z Jezusem dato mu niezachwiana pewno$¢, ze Jezus zyje 1 ze
jest Panem. Te¢ pewnos$¢ nastania ery mesjanskiej potwierdza obserwacje sw.
Pawla z pracy apostolskiej. Widziat, jak Ewangelia zdobywata §wiat pogan-
ski. Dziatato wielu ewangelizatorow. Sam Pawel wspieral swym autorytetem
tych, ktorzy mieli rozprzestrzenia¢ w swoim $rodowisku Ewangelig (np. Epa-
frasa, ktory dziatat w Kolosach). Dziatali takze ewangelizatorzy niezalezni od
Pawtla (np. Apollos, Andronikus i Junia, Pryscylla i Akwila). Pawel miat
pewnosC, ze uczestniczy w procesie, ktory jest znakiem ery mesjanskiej.
Ewangelia poszerzata swe wptywy. Wiedzial, ze juz co$ zdziatat (w Rz 15,19
pisze: ,,Oto od Jerozolimy i na caltym obszarze az po Illiri¢ dopetnitem [ob-
wieszczenia] Ewangelii”), a jednak miat $wiadomos¢ tego, ze dzieto nie bylo
jeszcze zakonczone (dlatego planuje dalsza misj¢ w Hiszpanii). A nawet gdy
dotykaja go trudno$ci (dzieto rozszerzania Ewangelii opdzniaja ,,falszywi
apostotowie”), to interpretuje je jako dopehnienie cierpien Chrystusa (por.
2 Kor 4,8-11; Rz 8,18). Zamysl apostolowania wsroéd pogan wpisuje si¢
w sekwencije celow apostolskich opisana w Rz 11,25-26.30-31. Sw. Pawel
wie, ze wpierw ma nastapic, jako znak czasoéw eschatologicznych, nawrocenie
pogan, a potem dopiero Zydow. Wedtug obserwacji $w. Pawla, juz sie zaczeto
dzialanie Boze wskazujace na to, ze ,,czas jest krotki” (1 Kor 7,29). Znakiem
tego sa sukcesy apostolskie Pawla (i jego plany) wsrdd pogan, za ktorymi
powinno przyj$é¢ dziatanie taski Bozej wérod Zydow, ktorzy — tylko na jaki$
czas — odrzucili Mesjasza.

Tak widziat §w. Pawel tlo swej misji zyciowej. Do tego tla dostosowat
strategi¢ zyciowa i $rodki, ktorych chciat uzywac jako apostot pogan ery me-
sjanskiej. W ramach tej strategii wybrat styl zycia laczacego actio i contem-
platio. Pisanie o swym zyciu mistycznym $§wiadomie podporzadkowat celom
apostolskim, ktére uznat za nadrzedne.
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Sw. Pawet kierowat sie dobrze pojetym pragmatyzmem. Wiedzial, iz jed-
nemu objawieniu mozna przeciwstawia¢ inne, rzekome objawienie. Latwo
zrozumiec¢, dlaczego uczynit dwa wyjatki od reguty milczenia na temat misty-
ki. Stosunkowo duzo pisat na temat doswiadczenia Ducha i na temat objawia-
nia si¢ Jezusa zmartwychwstalego pod Damaszkiem. Sa to tylko wyjatki po-
twierdzajace regule. Na temat doswiadczenia Ducha $w. Pawet nie mogl mil-
cze¢, bo ,,wylanie Ducha” bylo dowodem nastania ery mesjanskiej (zob. J1
3,1). Pawel — niejako ,,na goraco” — rejestruje spetnianie si¢ tego znaku ery
mesjanskiej zapowiadanego przez prorokow. Drugi rodzaj doswiadczenia
Boga, jaki §w. Pawel chetnie wspomina, to jego spotkanie z Chrystusem
zmartwychwstatym pod Damaszkiem. I na ten temat §w. Pawet nie mégt mil-
cze¢, bo pod Damaszkiem Bog uczynit go swiadkiem tego, ze Jezus zyje.
Przezycie pod Damaszkiem byto ponadto zrédlem godnosci apostolskiej §w.
Pawtla. Zeby nazywa¢ si¢ apostolem, musiatl powotywaé si¢ na to, ze zostat
postany przez Jezusa (Zmartwychwstalego; w odroznieniu od Dwunastu, po-
stanych przez Jezusa historycznego; jednak jest to ten sam Jezus). Poza tymi
dwoma wyjatkami — catkowite milczenie. Mamy jedno — chciatoby sig po-
wiedzie¢ — ,,wstydliwe” napomknigcie o przezyciu mistycznym w 2 Kor 12
i nic wigcej. Mozna to zrozumie¢. Przed Pawlem stalo ogromne zadanie. Miat
on plan zdobycia dla Chrystusa catego §wiata. Do tego planu dopasowat pre-
cyzyjnie przemyslana strategie.

W ikonografii przedstawia si¢ §w. Pawla z mieczem w reku. Pawet przy-
pomina wojownika (niezaleznie od tego, ze miecz jest przypomnieniem na-
rzedzia meczenstwa §w. Pawla). Rzeczywiscie byt ,,wojownikiem” w tym
sensie, ze miat jasny plan zdobycia dla Chrystusa catego swiata. Cho¢ pamig-
tajmy, ze $rodki, jakie wybral, nie miaty nic wspolnego z orgzem (podobien-
stwo do Mahometa przedstawianego jako wojownika jest wigc czysto ze-
wnetrzne). Plan byt ogromny. Pawet musiat wybra¢ skuteczne $srodki propa-
gowania wiary. Wsrod nich powotywanie si¢ na przezycia mistyczne musiato
zej$¢ na dalszy plan.

Jakie srodki §w. Pawel uznal za wazniejsze od pisania o mistyce? Przede
wszystkim musial zadba¢ o rzeczy bardzo prozaiczne. Musiat zajaé si¢ czyms,
co dzisiaj okreslilibysmy jako ,logistyke” dziatania. Zatozyl on, ze bedzie
kierowat si¢ wylacznie do miast. Z nich wiara miata potem promieniowa¢ na
okolice dzieki pracy zaktadanych w nich wspolnot. Niektore sposréd odwie-
dzanych miast, te, ktore mialy wazne znaczenie komunikacyjne, §w. Pawet
obrat za ,bazy” — w nich zatrzymywat si¢ na dtuzej i kilkakrotnie je odwie-
dzat. Latwo sobie wyobrazi¢ §w. Pawla, ktory — planujac wybor baz — powie-
dziat sobie: ,,Musze uda¢ si¢ do Antiochii, bo to jest miasto, w ktorym przeci-
naja sig¢ szlaki karawan; miasto taczace Daleki Wschod z Azja Mniejsza. Mu-
sz¢ dotrze¢ do Efezu, bo jest to wielki port Azji. Do Tesaloniki, bo jest to
brama prowadzaca do Macedonii. Musz¢ dotrze¢ do Koryntu, bo tam Morze
Egejskie taczy si¢ z Adriatykiem. Do Rzymu — bo jest sercem Imperium”.
Planujac tras¢ podrozy ewangelizacyjnych, $w. Pawet wybierat z reguty mia-
sta, w ktorych jeszcze nikt nie glosit Ewangelii; chcial bowiem tworzy¢ nowe
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wspolnoty wierzacych. Nie istniaty dla niego granice dziatania; chciat dotrzeé
tak daleko, jak to tylko mozliwe. Dlatego w jego planach byt nie tylko rodzi-
my obszar Bliskiego Wschodu, ale takze lezacy daleko na péinocy Rzym
(por. Rz 1,15) i najbardziej na zachdd lezaca Hiszpania (zob. Rz 15,23-24.28).
Nie wykluczat zadnego ludu, co wigcej, pragnat przetamywaé podziaty mig-
dzy ludzmi w celu utworzenia jednego ludu Bozego.

Pragmatyczne podejscie bylo konieczne, aby sprosta¢ ogromnemu wy-
zwaniu natury organizacyjnej. Sw. Pawet musial odpowiedzie¢ sobie na bar-
dzo praktyczne pytania: Jak dotrze¢ do miast, ktore chciat odwiedzi¢? Gdzie
znalez¢ w nich dach nad gtowa i miejsca nadajace si¢ do gloszenia Ewangelii?
Kto mogt by¢ pomocny — tam, na miejscu — w pracy ewangelizacyjnej? Skad
wzia¢ $rodki finansowe? Wyzwania byly niemate. Wystarczy sobie zdaé
sprawg z tego, ze aby osiagnac¢ Korynt, Apostol musiat przeby¢ 3500 kilome-
trow, z czego 700 kilometrow — droga morska. Realizacja tak wielkich zadan
nie byla mozliwa ,,na zywiot”. Konieczne byto planowanie godne stratega.
W prace apostolska $w. Pawla byto zaangazowanych mndstwo osob (zobacz-
my, jak szerokie ,,znajomosci” ujawnia Pawel w Rz 16,1-24). Byli wsrdd nich
poznani wczesniej przyjaciele i znajomi. Niektérzy oddawali do jego dyspo-
zycji swe domy. Czasem $w. Pawet zatrzymywat sie przy synagogach. Srodki
utrzymania pozyskiwat wlasna praca, ale tez korzystatl z pomocy finansowej
Kosciotow (zob. 2 Kor 11,8-9; Flp 4,15-16). Gdy udawat si¢ do miejsc juz
sobie znanych, polecal, aby przygotowano w nich wszystko, co byto koniecz-
ne (Rz 15,24; 1 Kor 16,6.11; 2 Kor 1,16).

Nie wystarczyta jednak tylko sprawnos¢ logistyczna. Sw. Pawel musiat
odpowiedzie¢ sobie na pytanie: jakich narzedzi ,,zdobywania $wiata” bedzie
uzywal? Z punktu widzenia tematu niniejszego artykutu wazne jest zauwaze-
nie, ze na liScie tych narzedzi §w. Pawel nie uznal za istotne reklamowanie
siebie jako mistyka. Pierwszorzegdnym orezem miato by¢ gloszenie Stowa
Bozego. Sw. Pawel mial poczucie tego, ze za jego stowem stoi moc Boza,
moc sprawcza. Wiedzial, ze Ewangelia jest ,,moca Boga ku zbawieniu dla
kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (Rz 1,16). Zatoze-
nie to zweryfikowato zycie tak, ze §w. Pawel mogt napisa¢ do Tesaloniczan:
»hasze gloszenie Ewangelii wérod was nie dokonalo si¢ przez samo tylko
Stowo, lecz przez moc i przez Ducha Swigtego, z wielka sita przekonania”
(1 Tes 1,5). Celem §w. Pawla byto tworzenie trwalych struktur (porownywal-
nych z dzisiejszymi parafiami), majacych swych liderow. Sw. Pawetl staral
sig, po swym wyjezdzie czuwa¢ nad rozwojem zatozonych przez siebie
wspdlnot (przez listy, przyjmowanie i posylanie wystancéw, wizytowanie
wspolnot, a wreszcie przez modlitwe za wspolnoty). Byly tez takie ,,$rodki”
budowania wspolnot, o ktorych §w. Pawel wspomina sporadycznie, co nie
znaczy, ze byly one mniej wazne. Apostot dbat o to, aby spoiwem wspolnot
bylo ,,schodzenie si¢ razem jako Kosciot” (1 Kor 11,8), zwlaszcza w niedzielg
(W ,,pierwszy dzien tygodnia”; zob. 1 Kor 16,2), w celu ,,spozywania Wiecze-
rzy Panskiej” (1 Kor 11,20). Bylo to bardzo wazne dla §w. Pawla, gdyz litur-
gia niedzielna byta ,,gloszeniem $§mierci Pana” (1 Kor 11,26: ,,Ilekro¢ bowiem
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spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyj-
dzie”), byta udziatem w Ciele i Krwi Panskiej (1 Kor 11,27). Ryt ten laczyt
wspolnoty chrzescijan (zob. 1 Kor 11,23-25, gdzie Pawel pisze, ze przekazuje
tylko otrzymana wcze$niej tradycje¢). Z powyzszych okruchdéw danych wyni-
ka, ze celem $w. Pawla bylo tworzenie trwatych struktur. Celem nie bylo na-
wracanie jednostek. Sw. Pawel nie wywolywat tematu mistyki w pierwszej
fazie ewangelizacji, wtedy, gdy przybywat w roézne miejsca, aby zakladac
w nich Koscioty (glosit wtedy prawdy podstawowe, takie, o jakich wspomina
w 1 Kor 15,1-5, w 1 Tes 1,9-10 i w 1 Tes 4,2-8). Listy, w ktorych sa teksty
moéwiace o mistyce, naleza do drugiego etapu ewangelizacji, w ktoérym $w.
Pawel zwracat si¢ do adresatdéw, ktorzy juz przyjeli Ewangelig. Cho¢ §w. Pa-
wet ,,nie stawial” na mistyke podczas ewangelizacji (miat inne priorytety), to
jednak jednym z powodoéw uroku jego osobowosci bylo to, ze byt on misty-
kiem, czyli cztowiekiem doskonale zjednoczonym z Chrystusem. Sw. Pawel
byt ,,drugim Chrystusem”, dlatego mogt skutecznie niesé¢ Go $wiatu. Sw. Pa-
wel postanowit jednak nie czyni¢ z mistyki ,,strategicznego $rodka” ewangeli-
zacji. Pisat o tym w zdaniu przywotywanym na wstgpie niniejszego paragrafu,
zapisanym w 2 Kor 12,6-7: ,,Powstrzymujg si¢ jednak, aby nikt nie przypisy-
watl mi nic ponad to, co we mnie widzi lub co ode mnie styszy, szczegolnie
z powodu nadzwyczajnych objawien”.

Podane powyzej dane thumacza, dlaczego §w. Pawet tak mato pisze na
temat do§wiadczenia Boga. Z dystansu $w. Pawla do pisania o mistyce nie
wynika, Ze nie maja racji ci, ktérzy czujq potrzebe pisania na ten temat, albo
z zycia mistycznego uczynili dominant¢ swego zycia do tego stopnia, ze
opuszczaja $wiat (jak na przyktad $p. O. Piotr Rostworowski, ktory zmart
jako rekluz w eremie Kamedulow we Frascati). Moze po prostu $w. Pawet nie
miat faski pisania o mistyce? Aby pisa¢ o mistyce, trzeba mie¢ szczegolng
laske (,,to, ze sam odkrytes$ jakies dziedziny kontemplacji, nie znaczy wcale,
ze jestes wezwany do przekazywania tej wiedzy” [Merton 1982, 200]).
W zyciu §w. Pawla sprawdzito si¢ by¢ moze przeswiadczenie, ktore w naste-
pujacy sposéb wyraza T. Merton: ,,Ci, ktérzy zbyt pospiesznie dochodza do
przekonania, ze powinni wyj$¢ do ludzi i dzieli¢ si¢ z nimi do§wiadczeniami
swej kontemplacji, narazajg si¢ na zniszczenie mistycznego zycia w sobie
i falszywe przedstawienie go innym. Zanadto wierza, iz stowem, mowa i dys-
puta zdzialaja to, czego tylko na dnie duszy czlowieka moze dokona¢ wlane
swiatto Boze” [Merton 1982, 200].

Z tredci niniejszego paragrafu wynika wniosek aktualny dla wszystkich,
ktorzy — podobnie jak $§w. Pawetl — posiadaja taski mistyczne. Postuzmy si¢
jeszcze raz stowami T. Mertona: ,,Badz tedy ostrozny i nie zaktadaj z gory, ze
ludzie tobie bliscy, z ktérymi wiaze ci¢ naturalna przyjazn i tatwos$¢ dzielenia
si¢ przyrodzonymi zainteresowaniami, sa tym samym powotani do zycia kon-
templacyjnego i ze ty musisz go ich nauczy¢. To uzdolnienie moze w nich by¢
albo tez i nie by¢” [Merton 1982, 203].

Konieczne jest jeszcze jedno dopowiedzenie. Mistycy mowia wiele takze
wtedy, gdy milcza. PowsSciagliwos¢ §w. Pawla w pisaniu na temat mistyki jest
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wymowna. Mowi nam ona wiele o naturze doswiadczenia Boga. Spotkanie
z mistyka $w. Pawta powinno sktania¢ do nastgpujacych refleks;ji:

1) Istota doswiadczenia Boga pozostaje w sferze tajemnicy. Dlatego, pi-
szac o swym doswiadczeniu pod Damaszkiem, sw. Pawet nie pisat wiele
o zewngtrznym aspekcie tego doswiadczenia (w przeciwienstwie do autora
Dziejow Apostolskich; zob. Dz 9; 22; 26). Nie znajdujemy w listach $w. Paw-
fa informacji o charakterze psychologicznym, fenomenologicznym, zjawi-
skowym.

2) Doswiadczenie Boga, cho¢ jest tajemnicze, nie jest nieokreslonym,
niemozliwym do zwerbalizowania doznaniem. Sw. Pawet potrafil umiejsco-
wi¢ pewne do$§wiadczenia Boga w swojej biografii. Opisywal konkretne skut-
ki zyciowe (np. objawienie Ewangelii), ktore rodzi doswiadczenia Boga.

3) Doswiadczenie Boga jest mozliwe do opisania tylko przy uzyciu jezyka
analogii. Jezyka analogii uzywa takze §w. Pawet (pisze on o ,,widzeniu”, ,,po-
znaniu”), ktory tym samym zaprasza nas do podjecia trudu refleks;ji teolo-
gicznej nad natura do$wiadczenia Boga i do poszukiwania adekwatnego jgzy-
ka jego opisu.

4) Doswiadczenie Boga jest uchwytne tylko w wierze. Zapisane w Gal
1,16 wyznanie Pawlowe, ze Bog objawil mu Swego Syna, pozostaje kwestia
wiary, mimo ze za wiarg stoi do§wiadczenie (,,wiedza). Do§wiadczenie Boga
nie eliminuje wiary, a tylko wiarg utwierdza. Nie byloby doswiadczenia Boga
w zyciu Pawla bez uprzedzajacej taski (zob. Gal 1,15), a wigc takze bez wia-
ry, ktora jest taska (zob. Rz 9,15-16).

4. PODLOZE HISTORYCZNO-RELIGIJNE PAWLOWEGO ,, JEZYKA”
OPISU DOSWIADCZENIA BOGA

Nie istnieje ,,jezyk mistyki”, tak jak istnieje jezyk pewnych autonomicz-
nych nauk. O sposobie opisu dos§wiadczenia Boga decyduje osobowo$¢ mi-
styka — to, kim on jest. Sw. Pawel byt znawca Biblii. Dlatego zaczerpnat
z Biblii terminologie, za pomoca ktorej opisywat swe doswiadczenie Boga.
Ten fakt musimy zinterpretowac.

Spojrzmy na biblijne podtoze ,jezyka” sw. Pawla. Gdy pisze on o tym, ze
»widziat Jezusa Chrystusa” (1 Kor 9,1), to nawiazuje do takich tekstow, jak:
Wj 24,10 (Mojzesz, Aaron, Nadab, Abihu i siedemdziesi¢ciu starszych Izraela
»ujrzeli Boga Izraela”), Wj 33,20 (w mowie Boga do Mojzesza padaja stowa:
»oglada¢ oblicze” Boze), Ps 11,7 (,,ludzie prawi zobacza Jego oblicze”), 1z
6,5 (,,oczy moje ogladaty Kréla, Pana Zastepéw™). Takze wtedy, gdy §w. Pa-
wetl pisze o tym, ze Jezus / Bog ,,objawil” mu si¢ (Ga 1,12.16 i in.), albo
»ukazatl si¢” jemu (1 Kor 15,8), nawiazuje do Starego Testamentu, w ktoérym
sa opisane teofanie, czyli objawiania si¢ Boga. Wedtug Starego Testamentu,
Bog ,,ukazat si¢” Abrahamowi (Rdz 12,7). Bog ukazywat si¢ réznym ludziom
poprzez ,aniotow” (Rdz 181,1nn), ,,Ducha” (Iz 11,2; Ez 1,12.20; Mi 3,8).
Ukazywal im swe ,,0blicze” (Rdz 32,31; Wj 33,14n), swa ,.chwale” (Wj
24,15nn; Ez 1,4nn), swa ,,$wiattos¢” (Ps 43,3). Byl obecny w historii swego
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ludu przez znaki (Pwt 4,34; 34,11). Ukazywal si¢ w wizjach (Am 7; 1z 6; Jer
1), w snach (1 Sm 28,6; Rdz 28,10nn) i pozwalal stysze¢ swodj glos (Iz
40,1nn). Takze temat ,,poznania” Jezusa Chrystusa ma swe korzenie w termi-
nologii ,,poznania” Boga wystepujacej w Starym Testamencie. W sensie se-
mickim chodzi o intymne poznanie, ktore mozna poréwnaé¢ do wzajemnego
poznania si¢ matzonkéw. Takie glgbokie i intymne poznanie Boga przez lud
zapowiadali prorocy: Izajasz i Habakuk (Iz 11,9: ,kraj si¢ napetni znajomo-
$cia Pana”; por. Hab 2,14) oraz Jeremiasz (Jer 31,34: ,,poznaja Mnie”). Takze
temat Ducha, rozwinigty przez §w. Pawlta, ma swe korzenie w Starym Testa-
mencie. Przeczucie dziatania Bozego przez Ducha Swigtego miato wyraz
w refleksji, ktora szta w dwoch kierunkach. Duch oznaczal immanentny ele-
ment antropologiczny darowany przez Boga: oddech, a w sensie glebszym
— ducha ludzkiego. Duch przejawiat si¢ tez w dziataniu ,,zewngtrznym™:
w postaci wiatru, ale takze oznaczal Ducha Bozego.

Te liste mozna by poszerzy¢ o szereg innych szczegétow i o inne odno-
$niki. Ale nie chodzi tylko o zapozyczenie stow. W tekstach $w. Pawla
»dzwigcza” reminiscencje pewnych scen ze Starego Testamentu. W Ga 1,15-
16 sa aluzje do dwoch tekstow wzigtych ze Starego Testamentu. Sw. Pawel
pisze: ,,A kiedy Bog, ktéry przeznaczyl mnie od urodzenia i powotal swoja
faska, zechcial objawi¢ mi swojego Syna, abym wsrdd pogan glosit Dobra
Nowing o Nim, wtedy nie radzitem si¢ ludzi (...)”. W stowach tych odnajdu-
jemy reminiscencje dwoch perykop moéwiacych takze o powotaniu: Stugi
Jahwe i proroka Jeremiasza. W Iz 49,1-6 znajdujemy nastgpujace stowa:
»Powotal mnie Pan juz z fona mej matki, od jej wnetrznosci wspomnial moje
imi¢. Ostrym mieczem uczynil me usta, w cieniu swej reki Mnie ukryt (...).
A teraz przemowit Pan, ktory mnie uksztalttowat od urodzenia na swego Stu-
ge, bym nawrocil do Niego Jakuba i zgromadzit Mu Izraela. A mowit: «To
zbyt mato, iz jestes Mi Stuga dla podzwignigcia pokolen Izraela! Ustanowig
Ci¢ $swiattoécia dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az do krancow zie-
mi»”. Z kolei w Jr 1,4-10 czytamy: ,,Pan skierowal do mnie nastgpujace sto-
wo: / «Zanim uksztattowalem ci¢ w tonie matki, znatem cig, / nim przyszedtes$
na $wiat, poswigcitem cig, / prorokiem dla narodow ustanowitem cie» (...)
I wyciagnawszy reke, dotknat Pan moich ust i rzekt mi: «Oto ktade moje sto-
wa w twoje usta. Spojrz, daje ci dzisiaj wladz¢ nad narodami i nad krole-
stwami, by§ wyrywat i obalat, by$ niszczyt i burzyt, by$ budowat i sadzit»”.
Z bliskosci terminologicznej miedzy Ga 1,15-16 i tymi dwoma tekstami wy-
nika, ze §w. Pawel widziat siebie jako kontynuatora planéw Bozych objawio-
nych Izajaszowi i1 realizowanych przez Jeremiasza. Wspdlny jest motyw po-
wotania, przeznaczenia od urodzenia, motyw objawienia, ktorego celem jest
misja wsrod pogan, motyw gloszenia stowa. Nowoscia jest oczywiscie to, co
w Starym Testamencie bylo niejasno przeczuwane, a jasno ukazato si¢ w No-
wym Testamencie, a mianowicie odniesienie do Chrystusa. Szczegdlnie inte-
resujaca jest analogia Gal 1 z Iz 49, z ktorej wynika, ze $w. Pawel widzial
siebie jako kontynuatora misji Chrystusa-Stugi Jahwe i jako apostota pogan
ery mesjanskie;j.
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Sw. Pawel, czerpiac ze Starego Testamentu, byt dzieckiem swoich cza-
sow. Znal wspotczesne sobie tradycje interpretacji Biblii istniejace w juda-
izmie hellenistycznym i w innych odtamach judaizmu. Jako Zyd diaspory byt
otwarty na mysl hellenistyczna. Byt ,,na biezaco” ze wspdlczesnymi trendami
intelektualnymi, jak przystalo na ,,profesora wsrod apostotow”, jak nazwat
$w. Pawla Tomasz z Akwinu. Stad w jego opisie do§wiadczenia Boga znala-
zly sig przynajmniej dwie idee wzigte ze srodowiska, w ktérym zyt. Mozna je
zauwazy¢ w 1 Kor 2,10-15 i w 2 Kor 12,1-4.

W pierwszym z tych tekstow §w. Pawel przyjmuje zatozenie (obecne
u stoikow, w gnozie, u Filona z Aleksandrii), ze poznanie dokonuje si¢ we-
dhug zasady: ,,podobne przez podobne”. Schemat ten, tworczo przetworzony,
okazat si¢ przydatny $w. Pawlowi w polemice z Koryntianami, ktorzy praw-
dopodobnie sktaniali si¢ ku twierdzeniu, ze cztowiek posiada naturalna zdol-
nos$¢ do poznania Boga. Nieprawda! — odpowiada sw. Pawel. Cztowiek sam
z siebie nie jest zdolny do przyjecia Bozej Madrosci. Madros¢ Boza jest za-
kryta dla ,,wladcow tego Swiata”. Jest czym$ innym niz madros¢ tego Swiata.
Do poznania Boga potrzebny jest nadzwyczajny dar od Boga, ktérym jest
,»duch”. Dzieki posiadaniu przez chrzescijan tego daru, zachodzi poznanie na
zasadzie: ,,podobne przez podobne”. Bozemu Duchowi, ktory ,,zglebia glebo-
kosci Boga samego”, odpowiada ,,duch, ktory jest z Boga” (1 Kor 2,12), ja-
kos$¢ Boza, ktora otrzymuja chrzescijanie [zob. Gértner 1967-1968, 217-218;
Wilckens 1958, 81-84]. W drugim z wymienionych wyzej tekstow (2 Kor
12,1-4) $w. Pawel opisuje swe doswiadczenie Boga za pomoca dwoch zwro-
tow, ktore takze zapozyczyl z tradycji. Chodzi o zwroty: ,,porwanie az do
trzeciego nieba” (2 Kor 12,2) i ,,porwanie do raju” (2 Kor 12,4). W jezyku
polskim znamy podobne wyrazenia. Mowimy czasem, ze jesteSmy ,,w siod-
mym niebie”, albo Zze czujemy si¢ ,,jak w raju”. Latwo nam sobie wyobrazié,
jaki mechanizm zaszedt w §wiadomosci §w. Pawla, ktory sprawil, ze uzyt on
— na podobnej zasadzie — utartych zwrotow istniejacych w jego srodowisku.
W Talmudzie sa zapisane spekulacje o istnieniu kilku (dwoch, trzech, pigciu,
siedmiu, a nawet dziesi¢ciu) nieb. Ostatnia ze sfer nieba charakteryzuje si¢
w tych tekstach najscislejsza bliskoscia Boga. Zwrot: ,,porwanie az do trze-
ciego nieba” oznacza wigc tyle, co porwanie do najwyzszego nieba, czyli
w bezposrednia bliskos¢ Boga. Takze pojecie ,,raju” funkcjonowato w juda-
izmie, gdzie oznaczalo miedzy innymi niebianskie miejsce pobytu dusz
w bliskosci Boga po $mierci czlowieka a przed powszechnym zmartwych-
wstaniem. Oba zwroty: ,.do trzeciego nieba” i ,,do raju”, wystepuja razem nie
tylko w 2 Kor 12,2-4, ale takze w jednym z tekstow talmudycznych (Apok
Mos 37). W 2 Kor 12,4 $w. Pawel dodaje, ze jego doswiadczenie mistyczne
polegato na styszeniu ,tajemnych stow, ktorych nie godzi si¢ cztowiekowi
powtarza¢”. Podobne wyrazenie jest znane w pewnym tek$cie apokryficznym
(sl Hen 17), w ktérym jest opisana wizja nieba, ktorej dostapi¢ mial Henoch.
Styszat on tam $piewy, ktorych nie mozna wyrazié stowami .

" Odpowiednie teksty zrodlowe podaja: Strack, Billerbeck 1979, 531-534.
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Sw. Pawet byt zakorzeniony w $rodowisku, w ktorym czytano Biblig
i traktowano ja jako zywe Stowo Boze. Bylo to srodowisko, w ktorym aktu-
alizowano Biblig, szukajac w niej odniesien do biezacych wydarzen. Interpre-
towano ja w sposob, ktory mozna by nazwaé ,,inkulturacja”: probowano go-
dzi¢ Biblig z réznymi modnymi pradami ideowo-religijnymi. Sw. Pawel byt
dzieckiem swoich czasow i czynil podobnie. Wszystko to wynikato u $w.
Pawta z jednego: z fascynacji Biblig. Pochylanie si¢ nad Biblia bylo dla $w.
Pawta radoscia. Osiagnat on w znajomosci Biblii wielkie mistrzostwo. Fascy-
nacj¢ Biblia wyniost z domu rodzinnego. Wychowat si¢ na Biblii. Studiowat
jainia zyl. Fascynacja Biblia wyrazata si¢ u niego w tym, ze cokolwiek waz-
nego w zyciu spotykat, takze w swym zyciu osobistym, ,,sprawdzal” to przez
szukanie uzasadnienia wlasnie w Biblii. Dotyczyto to takze tego, co spotkato
go pod Damaszkiem i potem, gdy analizowat swe doswiadczenie Boga. Stad
nie jest przypadkiem to, ze Pawlowy jezyk opisu doswiadczenia Boga, to
jezyk przejety z tradycji biblijnej 1 okoto-biblijne;.

Dane, ktore zebraliSmy powyzej, charakteryzuja mentalnos¢ §w. Pawta,
ale takze mowia co$ waznego o naszej chrzescijanskiej tozsamosci. Nie ro-
zumie $w. Pawtla ten, kto nie zafascynuje si¢ Biblia, jak on. Dlatego przed
przystapieniem do analizy Pawlowego ,,jezyka” opisu doswiadczenia Boga
musimy ze czcia pochyli¢ si¢ nad rzeczywistoscia Stowa Bozego.

Warunkiem zrozumienia tego, co §w. Pawel pisze na temat doswiadczenia
Boga, jest swiadomos¢, ze stowa zapisane w Biblii otwieraja nas na rzeczywi-
sto$¢ zbawcza. Sa czym$ wigcej niz zapisem stow, bo sa ,.kluczem” otwiera-
jacym przed cztowiekiem rzeczywisto$¢ zbawczego dziatania Bozego. Biblij-
na formuta: ,stato si¢ stowo Panskie” (wajjehi debar JHWH) oznacza, ze
stowo Boze ,,wydarzylo si¢” (hajah). Zbawcze dabar odda¢ mozna dlatego
przez polski neologizm: ,,stowoczyn”"®. Tekst biblijny, czytany z wiara, aktu-

5" Neologizm ,,stowoczyn” zawdzieczmy R. Brandstaetterowi. Na temat Stowa jako

wydarzenia zbawczego tak pisze H. Muszynski: ,,(...) kazde stowo objawienia,
zwlaszcza tam, gdzie nie zostaje ono bezposrednio przeciwstawione czynom,
dziataniu, stanowi samo w sobie wazne wydarzenie zbawcze, na ktore sktada si¢
okres$lone dziatanie Boga (w formie wydarzenia, czynu czy faktu), ktére z reguty
dopiero p6zniej zostaje ujete we wlasciwa szatg stowna. Jedno i drugie, tzn. naj-
pierw czyn, dziatanie, a pdzniej ujgcie tego dzialania w okreslona szatg stowna,
nalezy do samej istoty stowa Bozego w zrozumieniu Biblii” [Muszynski 1985,
37-38]. H. Muszynski podkresla, ze ujecie stowa jako wydarzenia ,,wybiega bar-
dzo daleko poza codzienne, potoczne, a nawet literackie i poetyckie zrozumienie
stowa w naszym, europejskim krggu kulturowym. W tym wzgledzie jestesmy
w duzym stopniu spadkobiercami kultury greckiej i hellenskiej, gdzie stowo jest
zawsze okre§lonym ksztattem mysli, a wigc przynalezy do duchowej sfery po-
znawczej cztowieka. Zdarzeniowy charakter stowa biblijnego jest bez watpienia
spuscizng mysli i ducha semickiego” [Muszynski 1985, 38]. Zdarzeniowy charak-
ter stowa Bozego jest widoczny w Pawlowym rozumieniu Ewangelii. Ewangelia
Jezusa Chrystusa ma trzy wymiary: 1) Chrystus otwiera pelny historiozbawczy
sens wszystkich wydarzen Starego i Nowego Testamentu; 2) urzeczywistnia si¢
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alizuje zwiastowana w nim rzeczywisto$¢'®. Wydarzenia tlumacza sens stow,
a slowa objasniaja natur¢ wydarzenia. Stowo zapisane w Biblii nie niesie
w sobie tylko informacji intelektualnej, ale posredniczy w komunii czlowieka
z Bogiem'”. Ten aspekt sprawia, ze jezyk ,,biblijny” ma szczegdlna moc przy-
wotywania doswiadczenia Boga u jego czytelnikow. Biblia powinna dlatego
sta¢ si¢ — jak pisze Roman Brandstaetter — ,,dziennikiem naszej duszy, zaufa-
nym powiernikiem, ktérego wtajemniczamy w najtrudniejsze zwiazki taczace
nas z Bogiem, ludzmi, ze §wiatem” [Brandstaetter 1986, 71].

Drugim warunkiem zrozumienia tego, co $w. Pawet pisze na temat do-
$wiadczenia Boga, jest wyczucie sakralnosci Stowa Bozego. Dla $w. Pawta
Biblia byta §wigtoscia. Oznacza to, ze terminologia biblijna miata dla niego
warto$¢ sakralna. Byta nosnikiem sacrum. Gdy $w. Pawel — nawiazujac do
terminologii biblijnej — pisal, ze ,,widzial” Chrystusa, to wskazywat na co$
wiecej, niz tylko na analogie do fizycznego aktu widzenia. Wskazywat na
tajemnicg, ktora objasniata biblijna historia objawiania si¢ Boga $wigtym
ludziom. Sw. Pawel, ktory doswiadczyt spotkania z sacrum, wybrat $wiado-
mie jezyk sakralny do opisu tego do$wiadczenia. Do pelnego zrozumienia
tego, co $w. Pawet pisat na temat do§wiadczenia Boga, potrzebna jest mitos¢
do Biblii podobna do tej, jaka miat $w. Pawetl.

5. SPECYFIKA SWIADECTWA SW. PAWLA NA TEMAT
DOSWIADCZENIA BOGA NA TLE SWIADECTW POZNIEJSZYCH
MISTYKOW

Specyfike podejscia §w. Pawta do doswiadczenia Boga moze przyblizy¢
pewna analogia. Wyobrazmy sobie rozmowg dwoch przyjaciol, z ktorych
jeden chce opowiedzie¢ drugiemu o niespodziewanym spotkaniu z kims,
kogo obaj znali przed laty: - ,,Stuchaj! Wczoraj spotkalem Ewe¢ Nowak”.
- ,,Ewe Nowak?! To wspaniale!”. W tym momencie przychodzi czas na szcze-
gotowe pytania: - ,,Powiedz, co ona porabia? Jak wyglada?”’. Mozliwe sa dwa
scenariusze rozmowy. Jej inicjator, kierujac si¢ jakas racja, moze ja uciac (np.
dlatego, ze nie chce by¢ wscibski). Moze tez ja kontynuowacé. Jest tyle rzeczy
do opowiedzenia.

W rozmowie tej w pierwszej kolejnosci pojawia si¢ informacja o fakcie:
identyfikacja spotkanej osoby (,,Spotkalem X.X.”). Potem przychodza pytania

zawsze od nowa w terazniejszo$ci; 3) daje udziat juz dzisiaj w dobrach zbaw-
czych przyszlego eonu [zob. Muszynski 1985, 52].

K. Barth, komentujac Rz 1,16-17, pisze, ze nie mozna patrze¢ na objawienie
Pawtowe jak na wydarzenie historyczne. Ono w Ewangelii jest ciaglym wydarze-
niem — dzieje si¢ [zob. Barth 1990, 37].

Do rzeczywistosci jezyka biblijnego mozna odnies¢ jako$ slowa L. Alonso
Schokela na temat symbolu: ,,The symbol is the proto-language of transcendent
experience, and thus also of religious experience. The symbol does not provide
intellectual information, but simply mediates communion. The symbol cannot be
reduced to a collection of concepts” [Schokel 1988, 111].

17
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o detale (,,Co ona porabia? Jak wyglada?”’). Sprobujmy wyobrazi¢ sobie, ze
na migjscu tych dwoch rozmowcow jest Sw. Pawet 1 adresaci jego listow,
a potem ktory$ z mistykow chrzescijanskich i adresaci jego dzieta na temat
mistyki. Przedmiotem ,,rozmowy” bedzie w obu przypadkach mistyczne spo-
tkanie z Bogiem (z Jezusem Chrystusem). Postugujac si¢ schematem tej roz-
mowy, tatwo uzmystowi¢ sobie, na czym polega réznica migdzy tym, co na
temat doswiadczenia Boga pisze §w. Pawet i tym, co pisza mistycy.

Jako exemplum w przypadku $§w. Pawla moze stuzy¢ tekst zawarty
w 1 Kor 9,1. Sw. Pawet pisze o swym niespodziewanym spotkaniu ze zmar-
twychwstalym Chrystusem: ,,(...) widzialem Jezusa, Pana naszego”. Konstatu-
je fakt i identyfikuje przedmiot doswiadczenia. Korci nas, aby pyta¢ dalej
o szczegodty. Niestety, Pawel nie zamierza rozmawia¢ z nami na temat szcze-
gotow. Na temat tego, co przezywal w momencie spotkania z Jezusem, jak
Jezus wygladatl. Poprzestaje na konstatacji ,,nagiego” faktu. Mozna powie-
dzie¢, ze trzyma na postronkach wodze wyobrazni i uczucia.

A teraz wyobrazmy sobie, ze strona w rozmowie jest ktory$s z mistykow
chrzedcijanskich. Mistycy (ci, ktorzy zdecydowali si¢ na spisanie swego
swiadectwa o doswiadczeniu Boga) z reguly nie poprzestaja na konstatacji
faktu, ale ida znacznie dalej. Analizuja szczegdly. Latwo sobie wyobrazi¢
ilos¢ tych szczegotow, patrzac cho¢by na opasty tom Dzief $w. Jana od Krzy-
za. Niech te¢ tendencje zilustruja dwa, bardzo reprezentatywne, przyktady.
Pierwszy z nich to tekst napisany przez mistyczke, $w. Terese od Jezusa.
Drugi — to tekst analityczny, w ktorym C. Bettinelli opisuje mistyke Edyty
Stein'®.

Sw. Teresa od Jezusa, w dziele Twierdza wewnetrzna, opisuje doswiad-
czenie Boga w obrazie siedmiu mieszkan. Przy opisie sibdmego mieszkania
sw. Teresa postuguje si¢ kategoria widzenia (analogiczng do tej, ktorej sw.
Pawet uzywa w 1 Kor 9,1): ,,1. Méwmy teraz o owych duchowych boskich
zaslubinach, chociaz wielka ta taska nie moze si¢ dokonywa¢ w tym zyciu
w sposob zupetnie doskonatly. (...) Pan, gdy pierwszy raz uzycza duszy tej
laski, ukazuje si¢ jej przez widzenie wyobrazni w swoim naj§wigtszym Czto-
wieczenstwie, aby dobrze wiedziata i watpi¢ o tym nie mogla, ze dostgpuje
tak niestychanego daru. Innym moze objawia si¢ w innym ksztalcie; lecz ta,
o ktorej tu mowig, w takiej Go postaci widziata. Bylo to w chwile po przyje-
ciu Komunii $wigtej. Pan stanat przed nia z wielka jasno$cia, wdzigkiem
i majestatem, takim, z jakim zmartwychwstat i rzekt do niej, ze czas juz, aby
Jego sprawy wziela za swoje wilasne, a On bedzie mial pieczg o jej. Inne jesz-
cze potem dodat stowa, ktore tatwiej sercem odczué, niz usty wyrazic. 2. Mo-
globy si¢ zdawaé, ze widzenie to nie bylo rzecza nowa, bo juz przedtem nie-
raz Pan ukazat si¢ jej w takiej samej postaci. Ale taka tu byla ogromna r6zni-

% Na marginesie warto zaznaczy¢, ze literatura mistyczna bywa dzielona na misty-

ke studyjna i mistyke przezyciowa. Podziat taki proponuje: Urbanski 1999, 11.
Mistyka studyjna przedstawia w metodologicznym ujeciu doktryne zjednoczenia
z Bogiem. Mistyka przezyciowa za$ zajmuje si¢ doSwiadczeniem mistycznym
danej osoby.
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ca, ze po tym widzeniu pozostata catkiem nieprzytomna i przerazona; raz, dla
samej, nierownie potezniejszej jego sity; po wtore, dla gigbokiego znaczenia
stow, ktore Pan do niej mowit; po trzecie wreszcie dlatego, ze Pan jej si¢ uka-
zal w najglebszym wnetrzu duszy, a podobnego widzenia, catkiem wewngetrz-
nego, z wyjatkiem jedynie tego, o ktorym byta mowa w poprzedzajacym roz-
dziale, nigdy jeszcze nie miala [GR: redaktor dodaje tu przypis nastgpujacej
tresci: ,,Widzenie Trojcy Przenajswigtszej”]. Trzeba nam wiedzie¢, ze migdzy
wszystkimi widzeniami poprzednich mieszkan, a widzeniami tego si6dmego,
roznica jest ogromna, a zrgkowiny duchowe, ktére si¢ zawieraja w tamtych,
tak si¢ maja do duchowych zaslubin spetiajacych si¢ w tym ostatnim, jak si¢
ma obopolny do siebie stosunek dwojga narzeczonych do stosunku dwojga
malzonkow, ktorzy zwiazani weztem dozgonnym, juz sig, poki zyja, rozta-
czy¢ nie moga” [Sw. Teresa od Jezusa 1987, 420-421].

Podobna tendencja, polegajaca na opisywaniu mnostwa szczegdlow do-
$wiadczenia Boga, jest widoczna w pismach Edyty Stein, mistyczki z XX
wieku. Popatrzmy na mysl Edyty Stein, postugujac si¢ dla odmiany tekstem
,»Z drugiej reki”, a mianowicie analiza my$li E. Stein, autorstwa C. Bettinelli.
Warto pamigtac, ze Edyta Stein opisuje szczegdly swego doswiadczenia Bo-
ga, uzywajac jezyka fenomenologii. Okresla istot¢ swego przezycia mistycz-
nego jako ,nadprzyrodzone doznanie Boga” (Ubernatiirliche Gotteserfah-
rung), ktore odrdznia od poznania naturalnego'’. C. Bettinelli tak streszcza
my$]l Edyty Stein na ten temat: ,,Na tej plaszczyznie poznaje si¢ Boga nie na
drodze dedukcji czy rozumowania, lecz poprzez «osobowe spotkanie» (durch
personliche Begegnung), do ktorego ktos moze by¢ pociagnigty w samej swej
glebi. Poczucie obecnosci Boga jest tylko poczatkiem zycia mistycznego,
gdyz od tego momentu az do catkowitego zjednoczenia z Bogiem znajduja si¢
roézne stopnie i rozne dojscia. Na kazdym stopniu, wyzszym od poprzedniego,
Bog objawia si¢ w nowy sposob, poprzez nowe motywy: pozwala coraz gie-
biej przenika¢ w siebie, oddaje si¢ duszy w coraz to inny sposob, zywszy,
bogatszy, pelniejszy (zada, by dusza byla coraz bardziej wytrwata w oddaniu
siebie). Pomimo jednak tych doznan i osobowych spotkan coraz bardziej od-
staniajacych kochang osobg, «Bdg pozostaje nadal Bogiem nieznanymy» (Gott
bleibt der verborgene Gotf). Wzmaga sig¢ coraz bardziej pragnienie Nieskon-
czonego, przenika dusze do glebi, staje sig¢ po prostu fizycznym cierpieniem,
ale, niestety, w tym zyciu niemozliwe jest catkowite nasycenie, a nawet nie
zostanie ono zaspokojone w pelni w samej wizji uszczgsliwiajacej, gdyz
Z racji naszej ograniczono$ci nie mozemy widzie¢ Boga «tak jak On siebie
znay (wie Er selbst sich schaut)” [Bettinelli 1982, 230].

Zacytowane powyzej dwa przyklady literatury mistycznej wskazuja, ze
mistycy potrafia przekracza¢ granic¢ milczenia, ktéra wyznaczyl sobie $w.
Pawetl. Podaja mndstwo szczegotow. Przekraczaja t¢ granicg, mimo ze maja
swiadomos$¢ nieadekwatnosci swych stow do opisu tajemnicy, ktorej objawie-

" Rozprawa ukazata si¢ w Tjidschrift oor Philosophie, a relacje na temat jej tresci

podaje za: Bettinelli 1982, 220-232.
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nia dostapili (na przyktad sw. Teresa pisze: ,,Uzywam, jak juz mowitam, tych
porownan, w braku innego, odpowiedniejszego sposobu objasniania rzeczy”
[Sw. Teresa od Jezusa 1987, 421)).

Z zestawienia tego, co pisze na temat doswiadczenia Boga $w. Pawel i co
pisza mistycy, wynika wazny wniosek dla wszystkich, ktorzy chca analizowaé
teksty ,,mistyczne” $w. Pawla. Trzeba pamigtac o tym, ze pewne szczegdtowe
pytania zadawane $w. Pawlowi nie maja sensu. Po prostu nie ma na nie od-
powiedzi. Nie ma, bo §w. Pawet nie chcial na nie odpowiada¢. Dlatego tak
mierne rezultaty daja dyskusje biblistow, ktorzy probuja ,.ciagnac §w. Pawla
za jezyk” i na przyklad dyskutuja uczenie nad tym, czy $w. Pawel pod Da-
maszkiem miat wizje, czy tez doznat tylko wewnetrznego przezycia. Swigte-
mu Pawlowi zupelnie nie zalezy na zaspokojeniu naszej ciekawosci. Interesu-
je go tylko istota zjawiska. Istota, ktora musi koniecznie odstoni¢, przynaglo-
ny konkretnymi okoliczno$ciami, w ktérych pisze. Reszte pozostawia w ta-
jemnicy.

Powyzsze dane sklaniaja tez do wnioskow na temat relacji tekstow napi-
sanych przez mistykdéw chrzescijanskich do tekstow mistycznych §w. Pawla.
Nie mozna zapomina¢ o tym, ze §w. Pawel zajmuje wyjatkowe miejsce
w gronie mistykoéw. Jego wyjatkowos¢ wynika nie tylko z tego, ze Sw. Pawet
byl mistykiem, ktéoremu Bog powierzyt wyjatkowe zadania, ale przede
wszystkim z tego, ze nalezy on do grona hagiografow, czyli autorow ksiag
uznanych za fundament wiary Kosciola®. Sw. Pawel jest chrzescijanskim
klasykiem mistyki, gdyz ,,wpisal” swe do§wiadczenie Boga w teksty przyjgte
przez Kosciot jako kanoniczne. Z tego ostatniego faktu wynika, ze wszystko
to, co zostalo napisane o mistyce po $w. Pawle, musi by¢ w harmonii z tym,
co na ten temat napisal sw. Pawel, cho¢ moze wybiega¢ duzo dalej. Dane
zawarte w listach $w. Pawla mozna poréwna¢ do fundamentu, na ktérym po6z-
niejsi mistycy buduja gmach, ktory przybrat przez wieki bardzo rozbudowana
postac¢, ale nie moze istnie¢ w oderwaniu od fundamentu. Nie mozna zrozu-
mie¢ zjawiska mistyki bez zglgbienia tego, co na ten temat napisat §w. Pawel.

Cho¢ miejsce sw. Pawla w gronie mistykoéw jest szczegolne, to nie zmie-
nia to faktu, ze jest on jednym z mistykow. Teksty mistykow zyjacych po sw.
Pawle wiasnie przez to, ze ida w opisie zjawisk mistycznych znacznie dalej
niz teksty Pawlowe, stanowia konieczne dopetnienie tego, co napisat sw. Pa-
wel. Pdzniejsi mistycy odpowiadaja na pytanie, co znajduje si¢ poza granica
milczenia, ktora wyznaczyl sobie $w. Pawel. W tym, co pisza, sq jednak
punkty styczne z danymi opisanymi przez §w. Pawla. Istnienie tych punktow
stycznych stanowi — jesli jest to komus$ potrzebne — uwiarygodnienie Swiadec-

2 . ror . ’ ’ . . g
*  Warto zauwazyé, ze wérod hagiografow $w. Pawel jest nam szczegolnie bliski,

gdyz znajduje si¢ w tej samej sytuacji historiozbawczej, co my. Tak jak i my, $w.
Pawel nie spotkal Jezusa historycznego. Dlatego wérod autoréw ksiag biblijnych
swiadectwo $w. Pawla jest nam blizsze niz na przyklad $wiadectwo ewangeli-
stow, ktorzy towarzyszyli Jezusowi historycznemu, a potem spotkali Go po Jego
zmartwychwstaniu.

STUDIA GDANSKIE XXIV (2009) 43



G. RAFINSKI

twa §w. Pawla. Podstawowe fakty wskazane przez §w. Pawla sa pozniej po-
twierdzane przez wielu mistykow chrzescijanskich.

Mistycy potwierdzaja podstawowy fakt, ze Bog objawia si¢ ludziom i to
objawia si¢ w Jezusie Chrystusie (ten aspekt objawienia oddaje precyzyjnie
niemieckie stowo: Christuserfahrung, w odroznieniu od ogdlniejszego: Gotte-
serfahrung). Bog staje si¢ tym samym ,,identyfikowalny” przez jakie$ odnie-
sienie do Cztowieczenstwa Jezusa. Sw. Pawel jest jednym ze $wiadkow tego,
ze Bog objawia si¢ w Jezusie Chrystusie.

Wspolny wszystkim mistykom, a wsrod nich $w. Pawlowi, jest jezyk
swiadectwa 1 jezyk analogii. Niezaleznie od tego, jakim systemem pojeé po-
stluguja si¢ poszczegdlni mistycy, jest to jezyk Swiadectwa, czyli pisanie
o czyms, co bylto wlasne, osobiste, przezyte. Rownoczesnie jest to jezyk ana-
logii (niezaleznie od tego, czy dany mistyk poshuguje si¢ jezykiem potocz-
nym, jezykiem filozofii, czy — jak §w. Pawel — korzysta z terminologii biblij-
nej). Jezyk analogii jawi si¢ mistykom jako koniecznos¢, gdyz maja oni Swia-
domos¢ tego, ze probuja ,,wyrazi¢ niewyrazalne”. O tej niewyrazalnosci Boga
czytamy w 1 Tm 6,16: Bég ,mieszka w niedostgpnej $wiattosci” i zaden
z ludzi Go ,,nie widziat, ani nie moze zobaczy¢”; dopiero ,,kiedys” (po $mier-
ci) ,,ujrzymy” Boga ,,twarza w twarz” (zob. 1 Kor 13,12). Mistycy maja Swia-
domos$¢ niedoskonalosci jezyka analogii. Roznorodne stownictwo uzywane
przez mistykow jest wynikiem poszukiwania najlepszego sposobu opisu do-
$wiadczenia Boga. Sw. Pawet jest blizszy tym mistykom, ktorzy wpisuja do-
swiadczenie Boga w bieg swego zycia (por. Dzienniczki $w. Teresy od Dzie-
ciatka Jezus, czy $w. Faustyny), a nie tym mistykom, ktérzy buduja systema-
tyczna doktryng mistyki (jak np. §w. Jan od Krzyza).

Mistycy §wiadcza o tym, ze jest mozliwy jakis doswiadczalny wglad w ta-
jemnice wewngtrznego zycia Bozego. Bog jawi si¢ mistykom jako Duch.
Pojawia si¢ nawet doswiadczenie Boga w Trojcy Swietej. W listach $w. Paw-
ta mozna tez znalez¢ wzmianki o specyficznie chrzescijanskim doswiadczeniu
Boga, ktory objawia sie¢ w swoim Synu i w Duchu Swigtym (czyli o czym$ na
ksztalt kontemplacji tajemnicy Trdjcy §w.).

Wszystkie te aspekty doswiadczenia Boga, rozpracowane szczegdtowo
przez mistykow, sa obecne w jakim$ stopniu w tekstach mistycznych $w.
Pawta. Mistycy rozwijaja to, co napisat sw. Pawel, idac w kierunku refleksji
teologicznej (opis istoty Boga danego w doswiadczeniu) i w kierunku reflek-
sji antropologicznej (opis wewngtrznych przezy¢ mistyka). Z pism mistykow
wynika, ze wzrastanie w taskach mistycznych odbywa si¢ poprzez przecho-
dzenie okreslonych etapow rozwoju duchowego. Mistycy opisuja te etapy.
Nie ma tego u $w. Pawla, bo sw. Pawel nie pisal systematycznego traktatu
o mistyce, a jedynie pisal o mistyce okazjonalnie. Jesli zatozy¢, ze mistycy
opisuja typowe etapy rozwojowe zycia mistycznego, to mamy prawo patrzec
na teksty mistyczne $w. Pawla w $wietle rezultatow ich refleksji na ten temat.
Mozemy szukaé takze w zyciu §w. Pawla etapow rozwojowych zycia mi-
stycznego, ktore opisali pdzniejsi mistycy. Musi nam towarzyszy¢ jednak
swiadomos¢ wyjatkowosci drogi kazdego mistyka, takze drogi $w. Pawla.
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Wyjatkowos¢ drogi sw. Pawla polega migdzy innymi na tym, ze rozpoczgta
si¢ ona od ,,mocnego uderzenia” pod Damaszkiem, po ktérym nastapit dalszy
rozwoj zycia mistycznego, a nie byla wynikiem ewolucyjnego wzrastania.
Naktadanie faktow opisanych przez §w. Pawla na ,,mapg” etapow zycia mi-
stycznego zawiera w sobie niebezpieczenstwo naginania tekstow biblijnych
do z gory przyjetych schematow. Przykladem moze by¢ tekst, ktory znajduje
si¢ w opracowaniu E. C. Salzer, traktujacy o tym, co $w. Pawel robit przez
trzy pierwsze lata po objawieniu pod Damaszkiem. Sw. Pawel pisze lakonicz-
nie w Ga 1,17: ,skierowatem si¢ do Arabii”. Salzer pisze (majac na mysli
z pewnoscig to, co mistycy pisza o etapie oczyszczenia w zyciu mistycznym):
»Pawel odczuwal potrzebe, aby przez dlugi czas pozosta¢ w absolutnej sa-
motnosci i w ciszy” [Salzer 1999, 181]*'. A moze $w. Pawet poszedt do Ara-
bii nie dlatego, ze odczuwatl potrzebg samotnosci, ale dlatego, ze chcial glosi¢
w Arabii Ewangelig?**. Wtedy cata misterna konstrukcja stworzona przez
Salzer upada. Trzeba wigc by¢ bardzo czujnym w momencie przenoszenia
pozniejszych schematéw w $wiat mistyki §w. Pawta.

ZAKONCZENIE

Sw. Pawet chcial, aby szukanie kontaktu z Bogiem Zywym byto jednym
z celow zycia wszystkich chrzescijan. W Liscie do Filipian, zaraz po przypo-
mnieniu swego do$§wiadczenia na drodze do Damaszku, §w. Pawel wzywa
Filipian do nasladowania siebie: ,,Badzcie, bracia, wszyscy razem moimi na-
sladowcami i wpatrujcie si¢ w tych, ktorzy tak postepuja, jak tego wzor macie
w nas” (Flp 3,17). Komentujac te stowa, J. M. Everts pisze: ,,Jak rozumie §w.
Pawel wezwanie skierowane do swych czytelnikow: «Badzcie moimi nasla-
dowcami?» Pawel przywotuje w Flp 3 swe osobiste dos§wiadczenie poznania
Chrystusa. Interpretuje poznanie Chrystusa w taki sposdb, ze mozna je rozu-
mie¢ tylko jako co$, co jest wynikiem wejScia na droge procesu przemiany.
Wszyscy chrzedcijanie sq cztonkami wspolnoty tych, ktorzy sa przemieniani
przez Chrystusa — jesli chca naprawde poznaé Chrystusa. W Flp 3,14 Pawet
pisze, ze ta przemiana nastgpuje po «powotaniu w Chrystusie Jezusie». Pawet
nie mysli tutaj o swym powotaniu apostolskim, ale o powotaniu do bycia

*1 Na potwierdzenie swej tezy E. C. Salzer przytacza komentarz A. Penna: ,,Bedzie

to czas dlugiego, prawie trzyletniego pobytu w Arabii (Ga 1,15-17). Czas kontak-
tu z dzika natura. Zanurzenia w samotnosci i w ciszy. Czas, w ktorym Pawet do-
szedl do zrozumienia glebi tego, co mu si¢ przydarzylo pod Damaszkiem. (...)
Poczatkowe ,,objawienie” (Ga 1,17), otrzymane na drodze do Damaszku, prze-
dhluzyto si¢ wigc w wymowna samotno$¢ pustyni. Napelniony kontemplacja
Chrystusa zmartwychwstalego, bedzie on mogt swiadczy¢ o niej wobec innych”
[Salzer 1999, 181].

,»P0 nawroceniu Pawet zaczyna glosi¢ Ewangeli¢, prawdopodobnie nie mieszka
wtedy przez caly czas w Damaszku; na ten okres przypada jego pobyt w Arabii,
by¢ moze w okolicach miast arabskich, jako ze nie byt zbyt dobrze widziany
przez Zydéw” [Martini 1987, 48].
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przemienionym — o tym pisze do wszystkich wierzacych. Przemienia¢ sig,
oznacza «zapomnie¢ o tym, co za mna, i wyteza¢ sity ku temu, co przede
mnay». Tak wigc dynamika przemiany jest bardzo podobna do dynamiki na-
wrocenia, w ktorym patrzy si¢ na przesztos¢ w swietle tego, co dzieje si¢ te-
raz. Pawel uczestniczy ze wspolnota Filipian «w powotaniu Bozym w Chry-
stusie Jezusie» i w doswiadczeniu przemiany przez to powolanie. Wszyscy
chrze$cijanie musza siebie widzie¢ jako uczestnikow wspolnoty przemienia-
nej przez Chrystusa, jesli chca naprawde poznaé¢ Chrystusa. Gdy Pawel wzy-
wa Filipian do nasladowania siebie, to wzywa ich do tego, aby odpowiedzieli
na to powotanie i aby pozwolili Chrystusowi na przemiang ich zycia. Pozna-
nie Chrystusa prowadzi do totalnej przemiany zycia Pawla i jego hierarchii
warto$ci. Jest to do$wiadczenie bycia przemienianym przez Chrystusa, do
nasladowania ktorego Pawet wzywa swych czytelnikow” [Everts 1993, 162].

List do Filipian nie jest jedynym, w ktérym §w. Pawet wzywa wiernych
do tego, aby dazyli do kontemplacji. Na poczatku Listu do Kolosan pisze, ze
modli si¢ o to, aby Kolosanie wzrastali w poznaniu Boga (Kol 1,10). Zwrot:
»wzrasta¢ w poznaniu Boga” (auksanomenoi te epignosei tou theou) przypo-
mina stowa zapisane w Liscie do Filipian, gdzie §w. Pawel pisat o poznaniu
Jezusa Chrystusa (por. Flp 3,10). Tekst zawarty w Kol 1,10 jest fragmentem
modlitwy $w. Pawla. Najwidoczniej chodzi $§w. Pawlowi o rzeczywistose,
ktorej uzyskanie nie zalezy tylko od naturalnych zdolnosci czlowieka. Trzeba
o0 nig prosi¢ Boga w modlitwie. Nie dziwi to, jesli uSwiadamiamy sobie, ze
$w. Pawel ma na mysli poznanie, ktore uaktywnia nie tylko intelekt, ale anga-
zuje catego cztowieka: jego wole, rozum, ducha. Co wigcej, jest to — jak pisze
A. Jankowski — ,,niemal do$wiadczalne doznanie” [Jankowski 1962, 151].
Poznanie to nie ma jednak tylko charakteru wewngtrznego, ale rzutuje na
praktyczne zycie chrzescijanina (,,owoce cndt ida w parze z postepem znajo-
mosci Boga” [Jankowski 1962, 218]). Totalny charakter poznania, o jakim
pisze $w. Pawel w Kol 1,10, jest konsekwencja tego, ze jego przedmiotem jest
Bog. Bog, ktory objawia si¢ w Jezusie Chrystusie. Na aspekt chrystocentrycz-
ny ,,poznania Boga” naprowadza nas §w. Pawel w Liscie do Filipian, gdzie
pisze o poznaniu Jezusa Chrystusa (por. Flp 3,10).

Podjecie apelu §w. Pawta, abySmy byli ,,jego nasladowcami” (por. Flp
3,17) i ,,wzrastali w poznaniu Boga” (por. Kol 1,10), moze polega¢ na wysnu-
ciu czterech praktycznych wnioskéw odpowiadajacych czterem kontekstom
sytuacyjnym, w ktorych funkcjonuja ,.teksty mistyczne” §w. Pawta, na ktore
wskazaliSmy w niniejszym artykule. Chodzi o konteksty: ,,niespodzianki”
(objawienie pod Damaszkiem), modlacej si¢ wspolnoty, rozméw z ludzmi
duchowymi i ,,wchodzenia w siebie” (samotnosci). Wnioski mozna sformu-
towaé w postaci czterech postulatow: 1) trzeba by¢ otwartym na niespodzian-
ki ze strony Boga, nie da¢ si¢ opanowac¢ rutynie; 2) trzeba szukaé wspdlnoty,
ktora si¢ modli; 3) trzeba szukac ludzi, ktorych stowo ma moc pochodzaca od
Boga; 4) trzeba szuka¢ chwil samotnosci, podczas ktorych powstaje prze-
strzen dla dziatania Bozej taski, przestrzen dla kontemplacji. Dla utwierdzenia
si¢ na tej drodze potrzebna jest ciagta zazylos¢ ze §w. Pawlem rodzaca si¢
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z lektury jego listow. Chodzi jednak o taka lekture, o ktorej mowi motto pro-
gramowe Migdzynarodowego Towarzystwa Biblijnego: ,,Nie wystarczy po-
siada¢ Biblig, ale trzeba ja czyta¢ i studiowac; nie wystarczy Biblig czytac
1 studiowac, ale trzeba w nia wierzy¢; nie wystarczy wierzy¢ w Biblig, lecz
trzeba nig zy¢”.
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SAN PAOLO — MISTICO E APOSTOLO. ASPETTO METODOLOGICO

Sommario

Scopo dell’articolo ¢ la presentazione del metodo della ricerca dei testi
,mistici” nelle lettere di San Paolo (cioé dei testi che descrivono 1’esperienza
di Dio) e della specificita della mistica paolina. Abbiamo proposto la chiave
ermeneutica, sulla base di quale abbiamo indicato i seguenti testi “mistici”:
a) 1 Cor 9,1; 15,8; Ga 1,12.16; Flp 3,8-12; 2 Cor 4,6; b) 2 Cor 12,1nn; c¢) Ga
2,20; Flp 1,21; d) 1 Cor 2,10-15; 1 Cor 14; Rom 8; ¢) 1 Tm 1,12-13; Ef 3,3.
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