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Wstep

Wedtug Yvesa Lacoste’a, Swiat arabski mozna podzieli¢ na trzy
wielkie obszary: Maszrik, lezacy na wschod od Morza Czerwonego,
sktadajacy sie z 11 panstw zamieszkanych przez okoto 70 mln ludzi;
region centralny, ktory stanowig Egipt i Sudan, zamieszkany przez
okoto 78 mln ludzi (mimo ze potudniowy Sudan nie jest ani arabski
ani muzulmarnski) oraz Maghreb, sktadajacy sie z 5 panstw, obejmu-
jacych powierzchnia 6 mln km?, zamieszkanych przez okolo 65 min
ludzil. Maghreb, od arabskiego Maghrib oznacza zachéd?. Dawni

LY. Lacoste, Le Grand Maghreb, un vaste ensemble géopolitique, w: L’Etat
du Maghreb, red. C. de Lacoste-Dujardin, Y. Lacoste, Paris 1991, s. 22.

2 Arabowie. Stownik encyklopedyczny, red. M. M. Dziekan, Warszawa
2001, s. 259.
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geografowie obszar na zachdéd od Nilu nazywali poetycko Djezirat
al-Maghrib, wyspa zachodu, poniewaz lezaca miedzy morzem Saha-
ry a morzem Srédziemnym i Oceanem Atlantyckim?®. Gdy méwi sie
o tzw. Wielkim Maghrebie, do Maroka, Algierii i Tunezji dotacza sie
jeszcze Libie oraz Mauretanie, o ktorych w pracy nie bede jednak
pisat. W 1989 roku 5 panstw regionu, biorgc pod uwage taczaca ich
wspolnote jezyka oraz religii, postanowito sie zjednoczy¢, aby tatwiej
stawi¢ czota przyszitosci, zaré6wno w aspekcie politycznym, jak
1 kulturowym oraz ekonomicznym, i utworzyto Unie Maghrebu Arab-
skiego. Szybko jednak okazalo sie, ze wspolnota jezyka i religii nie
jest warunkiem wystarczajacym do prawdziwej jednosci i umozli-
wiajacym pokonanie w praktyce wszystkich przeszkod. Czy z 5 cho-
rych pacjentéw powstanie bowiem jeden zdrowy — watpliwe. Wydaje
sie, ze zarowno rzadzacy, jak i spoleczenstwa czuja sie przede wszyst-
kim Algierczykami, Tunezyjczykami czy Marokanczykami. Dopiero
w obliczu zagrozen zewnetrznych i szerszych uwazaja sie za Arabow
lub jeszcze szerzej muzulmanow. W tym kontekscie idea Wielkiego
Maghrebu jest juz kolejnym poziomem identyfikacji po poczuciu
przynaleznosci do danego panstwa narodowego, wspolnoty arabskie;j
1 muzulmanskiej. Ponadto, nalezy réwniez wspomnieé o niezwykle
silnej w §wiecie arabskim, przestrzeni odniesien zwiazanych z iden-
tyfikacja etniczna. Dlatego tez pomysty jednosci Maghrebu w imie
nacjonalizmu arabskiego musza by¢ kojarzone z naprawde silnymi
ideami.

Jak sytuuje sie w tym kontekscie rola islamu? Czy wzrost zna-
czenia identyfikacji religijnych, tozsamosci muzutmanskiej, prowa-
dzi do wzmocnienia nurtu nacjonalizmu arabskiego? Czy islam jest
czynnikiem wzmacniajacym czy ostabiajacym nacjonalizm arabski?
I tu rowniez powstaje pytanie, ktory z ,nacjonalizméw”? Nacjona-
lizm panarabski, ktorego kres ogtoszono definitywnie w 1978 roku

3 Y. Lacoste, op. cit., s. 20.
4 Ibidem, s. 19-20.
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wraz z podpisaniem przez jedno z panstw arabskich, Egipt, pokoju
w Camp David, ale ktorego by¢é moze odrodzenie ogladamy dzi$
w Iraku, cho¢ w nowej postaci, poniewaz na bazie identyfikacji
z panstwem-narodowym?

W pierwszej czesci pracy wyjasnia sie kluczowe dla poruszanego
tematu sktadniki kultury arabskiej i muzulmanskiej — odniesienia
do etnicznosci, wiezéw pokrewienstwa i religii oraz nacjonalizmu.
Definicje i znaczenie tych poje¢ usitowano okreslic na tle historii
Arab6ow i muzulmanéw od czaséw antycznych do XIX wieku, czyli
na tle historii, podczas ktorej ukuty sie zreby i istota tych zagadnien
i zjawisk, ktore potem, we wtasciwym wieku nacjonalizméw beda
punktem odniesienia réznych teorii, beda deformowane i uzywane
subiektywnie do partykularnych celow przez réznych ideologow
nacjonalizmu arabskiego i panarabizmu, czy tez szeregowych polity-
kow. Sa to czesci sktadowe arabskosci, a arabsko$é stanowi istote
arabizmu. Nastepnie przesledzono ewolucje nacjonalizmu arabskie-
go w Maghrebie we wtasciwym wieku nacjonalizméw do dnia dzi-
siejszego.

Z powodu braku jakiegokolwiek catoSciowego opracowania
zagadnienia nacjonalizmu arabskiego w Maghrebie w literaturze
polskiej podstawa mojej pracy byla przede wszystkim literatura
francuskojezyczna (opracowania i artykuty), doktadniej, w poréwna-
niu ze zréodtami rodzimymi, poruszajaca zagadnienie arabizmu, za-
rowno jego geneze i historie, jak i wspélczesnosé. Pomocne, choé
mniej dostepne, okazalty sie rowniez zrédta anglojezyczne.

Przy zapisie terminologii arabskiej starano sie w wigkszosci
przypadkow zachowaé uproszczong transkrypcje polska.
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Operacjonalizacja pojec

Nacjonalizm arabski

OdpowiedZ na pytanie, kim sg Arabowie, nie jest wcale prosta
i jednoznaczna. Jesli chcielibySmy rozpatrywaé Arabow jako lud
tworzacy nardd, nie tworza oni z pewnoscig panstwa narodowego,
na podobienstwo narodéow Europy Zachodniej. Arabowie sa obywa-
telami wielu panstw, z ktorych tylko jedno nosi nazwe Arabia (do
tego jeszcze Saudyjska), a tylko kilka pozostatych umieszcza w swych
nazwach przymiotnik ,arabski” — np. Arabska Republika Syrii®. Nie
istnieje rowniez zwigzek miedzy faktem zycia w jednym z panstw
nalezacych do Ligi Panstw Arabskich, a faktem przynaleznosci do
yharodu” arabskiego. Z jednej strony bowiem Berberowie zyjacy na
obszarach Afryki Poétnocnej nie sg Arabami, z kolei, Somalia czy
Komory, mimo ze kulturowo bliskie Pétwyspowi Arabskiemu i mimo
ze nalezace do Ligi Panstw Arabskich, nie moga by¢ uwazane za
panstwa etnicznie arabskie. Jezyk rowniez nie moze stanowi¢ kry-
terium arabskosci, gdy pomyslimy o Zydach wiadajacych biegle je-
zykiem arabskim lub Maltanczykach, ktorzy nie chca aby taczy¢ ich
z Arabami, a ktérych jezyk jest tak bliski arabskiemu®.

Do powyzszych prob znalezienia arabskiego kryterium narodo-
wego dochodzi réwniez, bedaca tematem pracy, kwestia nacjonali-
zujacej lub denacjonalizujacej roli religii. Islam nie moze by¢ jed-
nak uwazany za podstawowe kryterium arabskosci. Po pierwsze,
dlatego ze okolo 200 mln Arabéw stanowi mniej niz 20% z okoto
1,2 mld muzulmanéw na calym $wiecie?. Po drugie, mimo ze ogrom-
ng wiekszo$é Arabow stanowia muzutlmanie, okoto 10 mln sposrod

5 P. Lemarchand, Atlas Géopolitique du Moyen-Orient et du Monde Arabe,
Paris 1994, s. 75.

6 M. Rodinson, Les Arabes, Paris 1983, s. 13-16; P. Lemarchand, op. cit., s. 75.

7 Najwiekszym krajem muzulmanskim na $wiecie pod wzgledem liczby
wyznawcow islamu jest Indonezja, nastepnie Pakistan i Bangladesz, ktorych
w zadnej mierze nie mozna uznac za kraje arabskie.
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Arabow to ludzie innych wyznan, przede wszystkim chrzescijan-
skich.

Wida¢ wiec wyraznie, ze problem dokladniejszej analizy pojecia
arabskosci i zdefiniowania Arabéw powoduje znaczne trudnosci. By¢é
moze jednak rowniez odpowiedz na pytanie kim sg Arabowie nie ma
az tak fundamentalnego znaczenia. Przynajmniej odpowiedz w ka-
tegoriach obiektywnych, gdyz Sswiadomos$¢ tozsamosci arabskiej jest
zdecydowanie bardziej istotna od ogélnych kryteriow. Wtasnie ta
Swiadomos¢ ksztaltuje przeciez w danych momentach historycznych
dane zachowania, dang polityke, nacjonalizm. Nie chodzi w tym
przypadku o redukowanie zjawisk narodowych czy etnicznych do
sfery psychologii i zagadnienia woli. Wrecz przeciwnie, Swiadomo§é
tozsamosci przeklada sie natychmiast na konkretne decyzje, posta-
nowienia i sytuacje historyczne.

Wedtug Ernesta Gellnera to ,nacjonalizm stwarza narody, a nie
na odwrét”®. Przyjmujac taka definicje, Gellner sam udowadnia, ze
definicjom narodu opartym na kulturze i woli daleko do adekwatno-
$ci. Mysle jednak, ze zmieniajaca sie w czasie i niezwykla zlozonosé
problematyki narodu i liczne jej niejasnosci nie moga usprawiedli-
wic ani jej wykluczenia, ani uproszczenia przez rygorystyczne defi-
nicje zamierzajace do zamkniecia samego zjawiska w waskich gra-
nicach historycznych i merytorycznych. Przyjecie podznej, dopiero
XIX-wiecznej, genezy narodu, a wszystkich wczesniejszych form
nazywanie jedynie zbiorowosciami polityczno-kulturowymi (jak to
zrobil m.in. Grzegorz Babinski), nawet jesli stuszne, nie przyczynia
sie do rozumienia takze wspélczesnych spraw narodowych?®. Zreszta,
jak mowi sam Gellner: ,Nacjonalizm oczywiscie, czyni uzytek
z wczesniejszej, historycznie odziedziczonej proliferacji kultur (czy
tez zasobow kulturowych) [...] mimo zZe jest to »uzytek niestychanie

8 E. Gellner, Narody i nacjonalizm, thum. T. Holéwka, Warszawa 1991, s. 72.

9 Zob. G. Babinski, Religia i tozsamosé narodowa — zmieniajgce sie relacje,
w: Religia i kultura w globalizujgcym sie swiecie, red. M. Kempny, G. Woroniec-
ka, Krakow 1998, s. 200.
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selektywny«’10. Nardd jest historycznie zmienny, jak kazde zjawisko
kultury. Przesledzenie tego, jak kazdy region i jego spoteczno$é uzy-
skat swojq arabsko$é¢ i na jakiej bazie etnicznej zostata ona wybu-
dowana, ma wiec zasadnicze znaczenie.

Podazajac za teorig Ernesta Gellnera, ze to nie narod stwarza
nacjonalizm, ale nacjonalizm stwarza narody, nalezy sie¢ zastanowic
nad czynnikami, sktadnikami niejako, ktore graly i bedg odgrywaty
role przy definiowaniu arabizmu na terenach Maghrebu w przyszto-
$ci. Pod uwage wzig¢ w tym miejscu nalezy, jak sugeruje miedzy
innymi Maxime Rodinson, kilka rodzajow elementow, ktorych inten-
sywnos¢ i wspotzaleznosé zmienia sie w zalezno$ci od okresow histo-
rycznych!!.

Po pierwsze, mamy do czynienia z przynaleznoscig wspolnoto-
wa lub lokalna, ktéra w Swiecie arabskim zachowata by¢ moze wiek-
sze wplywy niz w innych kulturach i caty czas stanowi bardzo istot-
ny punkt odniesienia przy okreslaniu tozsamosci. Ponadto przyna-
leznos¢ ta zawiera w sobie rowniez rézne przynaleznosci wyznanio-
we, jezykowe i etniczne. Jednym z fundamentéw kulturowych ob-
szaru Maghrebu jest jego sktadnik berberski. Az do poczatkéow XX
wieku dialekty berberskie byly zachowywane w wielu regionach
Maghrebu. Trudno okresli¢ liczbe Berberow z powodu ich arabizacji
— ok. 9,5 mln w Maroku, 4,5 mln w Algierii oraz 10 tys. w Tunezjil2.
Zamieszkuja gtownie gory lub pustynie, a nie majac poczucia wspol-
noty wola okresla¢ sie jako imazighen (ludzie wolni) i niemal do
dzisiejszych czaséw zachowali organizacje plemienng!s.

Po drugie, niejako poziom wyzej, mamy do czynienia z przyna-
leznoscig arabska, ktora mozemy okresli¢ zgodnie z definicja Rodin-
sona. Pokusit sie on o zdefiniowanie jednostek, ktore przynaleza do
etnosu, ludu lub narodowosci arabskiej, jako osob, ktore postuguja

10 E. Gellner, op. cit., s. 72.
11 M. Rodinson, op. cit.

12° Arabowie. Stownik encyklopedyczny..., s. 110-111.
13 Ibidem.
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sie jedna z odmian jezyka arabskiego i, jednocze$nie, uwazaja go za
swdj jezyk ,naturalny”, ten ktorym powinni sie postugiwac, lub rownie
dobrze, bez wspominania o tym, uwazajg go za taki; postrzegaja
jako swoje dziedzictwo historie i §lady kulturowe ludu, ktéry sam
sie i przez innych okreslany jest mianem Arabowie, Slady te zawie-
rajg od VII wieku masowe nawrdcenie na religie muzutmanska (ktéra
jest daleko od ich wytacznosci); tych, ktorzy powracaja na tono toz-
samosci arabskiej, majac swiadomos§é arabskoscil4.

W przypadku zjawisk etniczno-narodowych nie ma jednak zad-
nej wiladzy, ktéra mogtaby je jednoznacznie, autorytatywnie i osta-
tecznie zdefiniowac. W definicji Rodinsona wazne jest jednak to, ze
mimo iz opiera sie ona na ocenie jednostek, nie jest definicja psy-
chologiczng. Ocena Rodinsona wynika z analizy konkretnych wyda-
rzen wielowiekowej historii Arabéw. Dostrzegajac ewolucyjny cha-
rakter definicji tozsamos$ci i narodowosci arabskiej, a za jej posred-
nictwem arabskiego nacjonalizmu, mozna zaryzykowac hipoteze, ze
definicja Rodinsona nie jest ostateczna. Definicja jeszcze sie nie
ustalita, a moze nigdy ostatecznie sie¢ nie ustali. Biorac pod uwage
zlozono$¢ dzisiejszego Swiata zadanie to moze by¢ o wiele trudniej-
sze niz w czasach, kiedy nacjonalizm arabski wykuwat sie w opozy-
¢ji do osmanizmu i imperializmu europejskiemu.

Po trzecie, i tutaj dotykamy w bezposredni sposéb tematu pracy,
mamy do czynienia z przynaleznoscig muzulmanska. Sfera religijno-
Sci 1 §wieckosci, sacrum i profanum, jest w cywilizacji muzulman-
skiej przemieszana i ztaczona w stopniu o wiele wiekszym niz cho-
ciazby w cywilizacji chrzescijanskiej. Wptywy islamu na nacjonalizm
arabski byly i sa co najmniej bardzo ambiwalentne. Nacjonalisci
arabscy wypracowali rézne teorie o roli religii wobec zjawisk etnicz-
no-arabskich, podkreslajac raz to nacjonalizujace, z kolei denacjona-
lizujace funkcje i wptywy islamu.

14 M. Rodinson, op. cit., s. 50-51.
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Islam i tozsamos$é muzulmanska a tozsamosé arabska

Nowoczesnie pojmowany nacjonalizm, ktory na pierwszym miej-
scu w obszarze swoich odniesien stawia nardéd, w religiach uniwer-
salnych, jaka jest islam, ktoére istnialy juz przed nim, dostrzega
zjawisko sobie konkurencyjne lub nawet catkowicie przeciwstawne.
Postulujac bowiem jedno$é ummy muzulmanskiej, panislamisci,
kwestie jednosci arabskiej traktuja co najwyzej jako etap przejscio-
wy na drodze do jednosci muzulmanskiej.

Wspélnota muzutmanska jest uniwersalistyczna, zawiera bowiem
nie tylko rézne rodziny i plemiona ale odmienne ludy i ,narody”.
Wchodzi sie do niej nie tyle automatycznie, poprzez wiezy krwi, ale
dzieki indywidualnemu wyborowi. Tym samym, objawienie kora-
niczne burzylo filary tradycyjnych wartosci arabskich — przynalez-
no$¢ do islamu oraz tozsamos$é religijna powinny odtad wiesé pry-
mat nad przynaleznoscig i tozsamoscig opierajacymi sie na wspolne;j
krwi (9, 23-24)15. Statut i prestiz w islamie nie mial juz w zadnej
mierze zaleze¢ od przynalezno$ci plemiennej lub etniczno-rasowe;.
Werset 49, 13 stwierdza jednoznacznie: , O ludzie! Oto stworzyliSmy
was z mezczyzny i kobiety 1 uczyniliSmy was ludami i plemionami,
abyscie sie wzajemnie znali. Zaprawde, najbardziej szlachetny spo-
s6b was, w obliczu Boga, to najbardziej bogobojny sposréd was!”16.

Poprzez te zapisy Koran ustanawia réwno$é¢ (prawna) miedzy
wszystkimi wierzacymi i likwiduje nieréwnosé spowodowanag ,krwia”,
,rasga”, ktora obowigzywata w Arabii przedislamskiej. Przedislamska
plemienna asabijja zostaje potepiona przez Proroka. Na jej miejsce
pojawia sie asabijja muzulmanska. Werset 49, 13, podstawa egali-
taryzmu i braterstwa, solidarnosci miedzy wszystkimi muzulmana-
mi, stanowi punkt podparcia wszystkich ruchéw kontestujacych
supremacje polityczna i spoteczna, ktore najezdzcy arabscy, prze-

15 L. Chabry, Identitiés et stratégies politiques dans le monde arabo-musul-
man, Paris 2001, s. 75-76.
16 Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986.



Islam — czynnik wzmacniajacy czy ostabiajacy nacjonalizm... 243

sigknieci przez swoj tradycyjny elityzm pokrewienstwa, wprowadza-
li w pierwszych czasach islamul?.

Nalezy oczywiscie zaznaczy¢, ze w praktyce spotecznej zasada
réownosci nigdy nie zostata do konca zaakceptowana przez tradycyj-
ng arabska mentalno$é, w ktorej przynaleznos$é do etnicznosci arab-
skiej, ,poprzez krew” postrzegana jest czesto, jako czynnik co naj-
mniej réwnowazny z przynaleznoscig religijng. Normy arabskie
i normy islamskie wspotistniaty i istnieja w konflikcie i rywalizacji
w lonie arabskich spoleczenstw i arabskich systemow politycznych,
powodujac czesto antagonistyczne procesy spoleczne.

Jednakze w wielu innych aspektach islam okazatl sie nie tylko
niesprzeczny z tradycyjnymi, przedislamskimi, wartoSciami arabski-
mi, ale nawet okazat sie¢ ich kontynuacja i przedtuzeniem. Tozsa-
mos$¢ narodowa i tozsamosé religijna nie musza by¢ antagonistyczne
a mogag dziata¢ i wzmacniaé sie nawzajem. W stopniu jednak tylko
takim w jakim nie istnieje do zwalczenia inny biegun tozsamosSci
narodu lub nie musza oni wtasnie ,wykorzeni¢” narodu na planie
religijnym. Poniewaz, jak uwaza Laurent Chabry, jesli ludzie odma-
wiaja odciecia sie od swoich korzeni etnicznych i kulturowych dla
racji religijnych (przyjecie religii uniwersalnej), odmawiajg réwniez,
w czasach nowoczesnych, odtaczenia sie i odciecia od swoich ,korze-
ni” religijnych dla racji nacjonalistycznych. Religia jest bowiem bardzo
gleboko i fundamentalnie zakorzeniona w tradycjach, wierze i toz-
samosci ludowe;j!®.

W przypadkach, w ktorych nacjonalizm stara sie uzyé religii
uniwersalnej do swoich witasnych celow, religia ta zostaje czesto
zamieniona w swoisty ,dodatek” narodowy. Islam staje sie czescig
arabskiego dziedzictwa narodowego.

Mimo ze nie mozna nazywac proroka Mahometa nacjonalistg
arabskim, jak podkresla William Montgomery Watt, poprzez swaj

17 L. Chabry, op. cit., s. 85-86.
18 Tbidem, s. 241-243.



244 Maciej Plonowski

»arabski Koran” oraz poprzez system polityczny i spoteczny, ktory
stworzyt, rozwinat §wiadomosé, ktora Arabowie mieli o sobie samych
w znaczeniu jednosci kulturowej i etnicznej, i ktora nie byta do tej
pory az tak wyraznie wypowiedziana. To wtasnie do tej jednosSci
adresowany byt ,Koran arabski” i on jg odrézniat od Abisynczykow,
Bizantyjczykéw, Perséw i Zydéw!®. Nowa religia byta podobna do
religii tych ludéw i mogta trzymac¢ wysoko podniesionag przed nimi
glowe, a system, ktory sie z nig wiazal, uniknat wszelkiej zalezno$ci
w stosunku do obcych?0.

Oczywiscie Arabowie nie przyjeli w zadnym razie Mahometa
jako ,bohatera narodowego”. Nawet pojecie ,bohatera narodowego”
bytoby zreszta dziwne w epoce, w ktorej, biorac pod uwage prymat
porzadku plemiennego, znano jedynie ,bohateréw plemiennych”?l.
Co najwyzej mozemy, za Laurentem Chabry, utrzymac hipoteze
o0 istnieniu rozproszonego ,protonacjonalizmu”, zbuntowanego prze-
ciw obcym inwazjom, zakotwiczonego w poczuciu przynaleznosci do
jednej wspélnej etnicznosci arabskiej, okreSlonej w sposob plemien-
ny poprzez pokrewienstwo i nastepstwo pokolen. Przywotuje on po-
nadto w swojej ksiazce teze Patrycji Crone, ktora zastosowata do
islamu schemat ,natywistyczny”, przeze ktory rozumiata, ze potegi
imperialne tamtych czaséw przyczynily sie w posredni sposéb do
powstania islamu, wzbudzajac wsrod Arabow reakcje prymitywnej

19 W VII wieku trzy wielkie potegi rywalizowaly o Arabie: imperium bizan-
tyjskie, imperium perskie oraz krolestwo Etiopii. Przede wszystkim z powodu
niezwykle trudnych warunkéw terenowych (pustynia) potegi te czesto staraty
sie¢ wykorzystywaé jedne plemiona arabskie przeciwko innym. I tak np. proper-
scy Lachmidzi walczyli z probizantyjskimi Ghassanidami. Nie bez sukcesu réw-
niez w walkach o wptywy wykorzystywano ,pokojowa bron” religii — zarowno
Bazyleus, jak i Persowie wysylali przychylne wiasnej polityce misje religijne.
Zob. A. Hourani, Historia Arabéw, thum. J. Danecki, Gdansk 2003, s. 19-27.

20 W. M. Watt, Mahomet, Paris 1994, s. 196, cyt. za L. Chabry, op. cit., s. 138.

21 Wojny riddy”, ktére pierwszy kalif Abu Bakr musial, po §émierci, Proro-
ka, toczy¢ ze zbuntowanymi plemionami, pokazywaty, ze aspiracje niepodlegto-
Sci plemiennej byly w tamtych czasach silniejsze niz ewentualne cigzenie
w kierunku jednosci. A. Hourani, op. cit., s. 36.
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obrony sformulowanej w jezyku religii, czyli reakcje na obcg domi-
nacje typowa dla populacji pozbawionych ustrukturyzowanych orga-
nizacji politycznych. Tubylcze ruchy byly czy sa ,natywistyczne”
w tym wzgledzie, ze ci, ktérych dotycza, pozbawieni sa organizacji
politycznej, jak miato to miejsce w przypadku Arabii Mahometa.
Ruchy ,natywistyczne” przyodziewaly sie niezmiennie w jakas for-
me religijng?2.

Jak twierdzi Laurent Chabry, nie znajdujemy wiec nigdzie
w Koranie idei preferencji Allaha dla ludéw arabskich lub idei, wedtug
ktorej lud arabski zostat obdarzony szczegdlng ,natura” lub ,istota”,
co dawaloby Ksiedze akcenty nacjonalistyczne i mogtoby przeczyc¢ jej
uniwersalizmowi?3. Jednakze, niektére wersety byly wielokrotnie
ttumaczone w sposob peten naduzy¢, aby dodaé¢ argumentow do idei
wyzszosci ludu arabskiego nad innymi, wyzszosci, ktora miata by¢
jakoby pos$wiecona przez sam tekst koraniczny?2?.

Arabowie, jeszcze w epoce przedislamskiej, postrzegali swéj je-
zyk, jako ,jezyk doskonaly” i jedno z ich glownych osiagnie¢ cywi-
lizacyjnych. W wyborze Allaha, ktory zwrdcit sie w swoim ostatnim
objawieniu po arabsku, dostrzegali potwierdzenie wczeS$niejszych
przypuszczen i boskie uznanie perfekcji lingwistycznej ,najlepszego
z jezykow”, jaki kiedykolwiek istniat. Ponadto, tozsamo§é arabska
— lingwistyczna, jak i etniczna — rowniez zostaje zwaloryzowana
poprzez wybor Araba jako ,pieczeci prorokéow” (Koran: 33, 40). Po-
niewaz objawienie Mahometa byto absolutna i ostateczng prawda,
ktora Bog kiedykolwiek dal poznaé¢ ludziom, Arabowie ipso facto
stali sie posiadaczami i propagatorami tego co ,zostalo zrobione
z najlepszego” w dziedzinie religii, lepszego, czego nic juz nigdy nie
przekroczy. Powierzono im zatem cigagla misje odnowy i restauracji
prawdziwe;j religii, a wiec role faworyzujaca — na tyle faworyzujaca,

22 L. Chabry, op. cit., s 140-141.

23 Tbidem, s. 142.

24 Por. L. Chabry, op. cit.; M. M. Dziekan, Jedna Ksiega, wiele wspélnot,
,Wiez” 2003, nr 3, s. 31-33.
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ze inne nawrocone ludy, jak to pézniej zobaczymy, staraty sie pozba-
wi¢ Arabow tego przywileju i przywlaszczyé go sobie. Z ostatecznej
roli mesjanistycznej, ktora przydzielit im Koran, Arabowie wydedu-
kowali idee preferencji boskiej dla swojego ludu, ktéra w samym
tekécie nie jest nigdzie wyraznie potwierdzona?®. Ale wierzacymi
byli poczatkowo w znacznej mierze wlasnie Arabowie i dlatego tatwo
byto im wyprowadzi¢ z Koranu to, czego on witasciwie nie mowit
— ze dla nich wlasnie przeznaczone zostato kroélestwo ziemskie.

»Wtasne cele” byty przez dtugi czas arabskimi celami etniczno-
narodowymi: Arabowie, chcac osiagnaé przewage ich wtasnej arab-
skiej tozsamosci etnicznej nad ich przynaleznoscia do uniwersali-
stycznego islamu, mieli tendencje, od czaséw podboju islamskiego
1 szczegdlnie w imperium umajjadzkim, do wykorzystywania na swoja
korzys$é prozelityzmu islamskiego i chwaty religii. Oceniajac, z pew-
no$cig stusznie, ze stanowili ,szable islamu”, ktéra miata ,pozwole-
nie” na rozprzestrzenianie religii posrod innych ludéw, gloryfikowali
sie w ten sposéb w konteks$cie narodowym poprzez religie, ktora,
mimo ze wewnetrznie uniwersalistyczna, przypisywata im ,misje”
polityczno-militarno-religijna, szczegélnie dobrze odpowiadajaca ich
wojowniczemu temperamentowi.

Swiadomos¢ zbiorowa, ktéra mieli juz w czasach dzahiliiji, o ich
roznicy, jako ,ludu”, jesli nie zostata nawet stworzona przez islam,
miata sie zaogni¢ i wzmocni¢ poprzez kontakt z innymi ludami
w trakcie podboju islamskiego, prowadzacego do arabskiej dominacji
narodowej. Gloryfikacja Arabéw, wyrazana w terminach wtasciwych
Koranowi, bardzo szybko sie rozprzestrzenita i wzmogta w mesjani-
zmie islamskim, poniewaz niosta ich do konfrontacji z innymi luda-

25 Jesli odniesiemy sie do tekstu, za kazdym razem nie chodzi tyle o Ara-
béw, co o ,wierzacych” (termin generalnie uzywany w Koranie w odniesieniu do
ludzi) i nosicieli tozsamosci islamskiej, ktorzy poczuli w sobie te szczegolna role.
Podobnie, to nie jako ,naréd” lub ,lud” arabski, ale jako ,wierzacy” i nosiciele
tozsamosci islamskiej, moga sie czué zapewnieni przez Allaha o ostatecznym
zwyciestwie nad wrogami. L. Chabry, op. cit., s. 143-144.
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mi. Dzigki islamowi i ,Swietej wojnie” Arabowie, zdynamizowani
i zjednoczeni, zdotali odwrdci¢ niekorzystny do tej chwili dla nich
uktad sit. Triumf islamu zamknat Pélwysep na ingerencje obca
i jednocze$nie przyspieszyl zdobywanie nowych terenéw. Asabijja
arabska i islam stanowily niepokonana, do czasu, pare.

Istotnym wydaje sie podkreslenie wspoélistotnosci dla islamu
aspektu odmowy asymilacji Arabéw tamtych czaséw do innych poteg
1 zywiolow etnicznych. Bez tej ukrytej funkcji przednarodowej wy-
petnionej przez islam, Arabia mogla zmieni¢ sie po prostu w chrze-
Scijanskq lub judaistyczna w swoim poszukiwaniu wyzszej duchowo-

$ci 1 monoteizmu?26.

Islam - czynnik wzmacniajacy czy oslabiajacy
nacjonalizm arabski, na przykladzie historii
panstw Maghrebu

Podbéj arabsko-muzulmanski i napiecia tozsamosciowe

Podboj arabsko-muzulmanski doprowadzil do stworzenia impe-
rium, sktadajacego sie z terenow Persji oraz znacznych czesci tere-
noéw bizantynskich, imperium, w ktéorym Arabowie od poczatku
tworzyli kaste rzadzaca i dominujaca spotecznie, przesigknieta po-
nadto poczuciem ,wyzszosci”??. Pierwsi kalifowie, nastepcy Proroka,
mimo Ze nie mozna im zarzuci¢ poboznosci, pozostawali bardzo bli-
sko zwiazani z tradycyjnymi wartosciami arabskimi. Od momentu
pojawienia sie islamu, a szczegdlnie w imperium umajjadzkim, Ara-
bowie mieli tendencje do postrzegania islamu jako ,wtasnej spra-
wy”. Pomimo niezaprzeczalnego uniwersalizmu nowej religii, kon-
cepcja religii narodowej wydawatla sie cenna i byta caty czas, niejako
»podskornie” obecna. Wielu autoréw podkresla, do jakiego stopnia

26 Tbhidem, s. 144—146.
27 A. Hourani, op. cit., s. 35—45.
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podbdj muzulmanski, uczyniony w imie ,Swietej wojny”, stuzyl bar-
dziej interesom i aspiracjom do ekspansji polityczno-militarnej ple-
mion arabskich. Islamizacja stata sie czynnikiem arabizacji. Rézni
autorzy podkreslaja, ze kalifat umajjadzki byt, w duzej czesci, ka-

”28 Fenomen

lifatem arabskim” a ich imperium ,imperium arabskim
nawrocenia na islam, czesto z towarzyszaca mu arabizacja rodowa,
szedt w parze z coraz bardziej promowanag arabizacja lingwistyczna.
Szczegolnie od kiedy, za czasow jednego z kaliféw umajjadzkich, Abd
al-Malika, arabski zostal przyjety jako jezyk oficjalny panstwa
i figurowal powszechnie na monetach i monumentach?.

Z czasem jednak rozwinety sie wielowymiarowe ruchy konte-
stacyjne wzywajace do odnowy ,ludéw”, np. ruch shu’ubijja, rozwi-
jaly sie od VIII do X wieku, pod dziataniami Perséw (ale nie ogra-
niczajac sie tylko do nich). Ruch shu’ubijja, bedacy wynikiem nacjona-
lizmu pochodzacego z elementéw muzulmanskich niearabskich, swoja
nazwe wzigl od slawnego wersetu koranicznego 49, 13, w ktorym
rownos$é wszystkich ludéw i plemion znalazta solenne potwierdzenie
i proklamacje samego Allaha3°,

Juz wtedy zdecydowanie uwidacznia sie ,policentryzm”, rozwi-
jajacy sie od pierwszych dziesiecioleci po Smierci zalozyciela islamu,
jak uwaza Marek M. Dziekan, a ktory Ashk Dahlen odnosi wytacz-
nie do wspélczesnosci®! . Termin ten niezwykle trafnie pokazuje sens
jednosci 1 réznorodnos$ci $wiata islamu. Ksztaltuja sie rozmaite,
rownorzedne centra islamu. Umma, wspélnota muzutmanska, dzieli
sie 1 wewnetrznie, pod wzgledem religijnym, i wewnetrznie pod
wzgledem politycznym. Historia religii pokazuje, ze ludy, nawet,

28 Por. L. Chabry, op. cit., s. 147-148; A. Hourani, op. cit.., s. 38—45; W. M.
Watt, Umayyad Caliphate, w: The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic
World, red. J. Esposito, Vol. 4, New York — Oxford 1998.

29 L. Chabry, op. cit., s. 149.

30 Ibidem, s. 151-152; M. M. Dziekan, Jedna Ksiega..., s. 33.

31 A. Dahlen, Towards an Islamic Discourse of Uncertainty and Doubt,
LISIM Newsletter” 2002, nr 10, s. 22, cyt. za M. M. Dziekan, Jedna Ksiega...,
s. 33.



Islam — czynnik wzmacniajacy czy ostabiajacy nacjonalizm... 249

jesli przyjmuja jaka$ religie uniwersalistyczna obcego pochodzenia,
odmawiaja zawsze bycia postrzeganymi, jako ,odciete od swych
korzeni” etnicznych czy narodowych, religijnych lub bardziej ogdlnie
kulturowych. Ta odmowa odtaczenia sie catkowitego od form religij-
nych i kulturowych, ktére z czasem staly sie znaczacym sktadnikiem
tozsamosci ludu, faworyzowata w znacznym stopniu przetrwanie
w lonie religii uniwersalistycznych religii wczesniejszych ,wstep-
nych”, o charakterze narodowym lub nawet plemiennym32.

Teraz, islamizacja staje sie promocja czynnikow niearabskich.
Pod rzadami Abbasydow nastepuje polityczna promocja elementow
niearabskich nawréconych na islam. Islamizacja nie pociaga juz wiec
za sobg zawsze arabizacji. Persowie, Turcy, Berberowie stawali sie
wiernymi muzulmanami bez przytaczania sie do Arabéw i kontynu-
owali porozumiewanie sie we wlasnych jezykach, mimo ze arabski
pozostawal jezykiem liturgicznym, intelektualnym i naukowyms?3.

Poczatki nacjonalizmu arabskiego

W toku historii, po dokonaniu olbrzymiego podboju, Arabowie,
réowniez ci z terenow Maghrebu, stali sie z czasem poddanymi Tur-
kow osmanskich. Zjawisko dominacji w imperium osmanskim sto-
warzyszen aliméw doskonale ilustruje teze Ernesta Gellnera twier-
dzacego, ze w spoleczenstwach epoki agrarnej niemal wszystko sprze-
ciwia sie pokrywaniu sie jednostek politycznych z granicami kultu-
rowymi. Ergo, spoteczenstwa agrarne nie sg sktonne do popadania
w nacjonalizm3¢. Kultura wyzsza spoleczenstw imperium osman-
skiego, czyli stowarzyszenia alimow, byta ponadpolityczna i ponadet-
niczna, nie wigzala sie z zadnym ,narodem”. Natomiast, kultura
niska, czyli islam ludowy byt subetniczny i subpolityczny, byt isla-
mem lokalnym — plemiennym lub nawet rodowym. Zmiany miaty
nastapi¢ dopiero wraz z, jak to okreslit sugestywnie Gellner, ,poro-

32 M. M. Dziekan, Jedna Ksiega..., s. 33—34.

33 A. Hourani, op. cit., s. 45-50.
34 E. Gellner, op. cit., s. 95.
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dowymi bélami modernizacji”®®. Ich ,zaplodnienia” miata dokonaé
kolonizacja europejska. Trzeba rowniez zauwazy¢, ze wrogoS$¢ prze-
ciw wladzy tureckiej powoli i skrycie wytworzyly Swiadomosé¢ jedno-
$ci arabskiej w czesci imperium osmanskiego poddanej bezposrednio
wladzy Istambutu, Azji arabskiej, w konkurencji do caty czas silnego
poczucia przynaleznosci do wspélnoty muzulmanskiej jednoczacej
Arabow i Turkow. Ale do powstania zorganizowanej, spojnej i popu-
larnej, ideologii nacjonalizmu musialo uptynaé jeszcze duzo czasu.
Pierwszym rodzajem nacjonalizmu arabskiego, obok nacjonalizmow
lokalnych (np. Egipt Muhammeda Ali i jego syna Ibrahima) byt
raczej ,protonacjonalizm muzulmanski i osmanski”, jak okreslit go
Maxime Rodinson, o zabarwieniu antyimperialistycznym36.

Poczucie zaleznosci od poteg europejskich, upokorzenia i nizszo-
$ci cywilizacyjnej powodowato szereg reakcji obronnych wsrod spo-
tecznosci i intelektualistow tamtego okresu. Obok apologii konser-
watywnych muzulmanoéw, ktorzy wypierali sie uznania wyzszoSci
chrzescijanstwa nad islamem i cywilizacji europejskiej nad wschod-
nia, opierajac sie na tradycyjnych islamskich argumentach religij-
nych, proby obrony i kontrataku mozna, za Laurentem Chabry,
uporzadkowaé proponujac dwa dodatkowe typy: narodziny ,renesan-
su” arabskiego, an-nahda, zapoczatkowanego wykrystalizowaniem
sie ruchu laicyzujacego nacjonalizmu arabskiego we wspélnotach
chrzescijanskich (tych byto jednak niewiele w Maghrebie) oraz wzmoc-
nienie i rozwéj pradéw reformizmu muzulmanskiego®”.

Na poczatku XX wieku nacjonalizm marokanski mial wiasnie
dwa z trzech powyzszych zZrédet inspiracji. Pierwszym byta ideologia
salaficka, pochodzaca z meczetéw i nawotujaca do powrotu do zZrodet
islamu, aby odrodzi¢ naréd muzutmanski. Drugim byt ruch Miodych
Marokanczykow, na wzor Mlodych Turkow, ktory chciat uzyé ,uni-
wersalistycznej” broni kolonizatoréw przeciw nim samym. Zakoncze-

35 Ibidem, s. 95-96.

36 M. Rodinson, op. cit., s. 91.
37 L. Chabry, op. cit., s. 199.
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nie I wojny $wiatowej, ktore przyniosto srogie rozczarowanie dla
nadziei zjednoczeniowych Araboéw, ktorzy byli bardziej podzieleni
niz kiedykolwiek dotad i w gruncie rzeczy weszli w faze neokolonia-
lizmu oraz wydarzenia lat 30 pozwolily polaczyé sie obu nurtom?s.

Z jednej strony, pozornie wydawac sie moglo, ze Swiat arabski
podzielony na prowincje, bez zadnej tradycji autonomicznej wtadzy
lokalnej (z wyjatkiem jednostek peryferyjnych jak starozytne Gory
Libanskie, Suttanat Omanu czy Imamat Jemenu), stracit historycz-
ng szanse odbudowania swojej, straconej od wiekow, jednosci. Od
tego czasu réwniez, mimo prob ustalenia solidarno$ci instytucjonal-
nej pomiedzy panstwami arabskimi, konflikty miedzyarabskie przy-
biora na sile i rozwing sie, ozywiane dodatkowo przez ingerencje
poteg zewnetrznych.

7 drugiej strony, ciezkie proby i doswiadczenia, dalekie od znie-
checania Arabow od ich dazen wyzwolenczych i zjednoczeniowych,
potwierdzily je wlasciwie dodatkowo poprzez oparcie, jakie uzyskaty
wsrod spoleczenstwa arabskiego. Stad przede wszystkim wziglo sie
poczucie frustracji i gniewu, ktére spowodowato szczegélnie zaciete
walki o niepodlegto$é i jedno$¢ nastepnego okresu i ktore czesto
charakteryzuje ideologie nacjonalistyczna Arabéw po dzi§ dzien??.

16 maja 1930 roku Sidi Mohammed, sulttan marokanski, podpi-
sal dekret podsuniety mu przez wtadze francuskie. Dokument ten,
uznajacy zwierzchnosé sadoéw i francuskich trybunatéw zwyczajo-
wych nad plemionami berberskimi, wydawat sie by¢ prawdziwym
zamachem na islam i prawo muzulmanskie. Z meczetow odezwaty
sie zadania, zeby muzulmanie nie byli odlgczani od swoich braci
Berberow. Zamieszki zostaly okrutnie sttumione. Represje dotknety
réowniez Mlodych Marokanczykéw, ktorym udalo sie potaczyé swoja
sprawe z ruchem salafickim i kwestiom narodowym nadaé to samo

38 P. Vermeren, Histoire du Maroc depuis indépendence, Paris 2002, s. 9;
Ch-A. Julien, L’Afrique du Nord en marche. Algérie-Tunisie-Maroc 1880-1952,
Paris 2002, s. 20-22.

39 M. Rodinson, op. cit., s. 97.
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znaczenie, ktore posiadaty kwestie religijne. Catym ruchem dowo-
dzit z Genewy emir Chekiba Arslan. 18 listopada 1934 roku Mtodzi
Marokanczycy zorganizowali w Fezie ,Swieto Tronu” wprowadzajac
w ten sposob w Maroku pojecie krola (malik). Tym samym zmoder-
nizowali §redniowieczng instytucja suttanatu oraz podkreslili powia-
zanie miedzy instytucja szarifa a niepodleglo$cia narodowa. Sidi
Mohammed byt pod wrazeniem przyjecia, jakie zgotowano mu
w Fezie i zrozumial, ze w jego wlasnym interesie lezy przymierze
z nacjonalistami, ktorzy zaproponowali mu utrzymanie witadzy. To
nieoczekiwane przymierze trwalo az do odzyskania niepodleglosci,
a Partia Niepodlegtosci ,Istikal” musiata z suttana zrobié¢ kréla Ma-
roka (tytul zostal oficjalnie 15 sierpnia 1957 roku)?.

Nacjonalisci arabscy odrzucali i atakowali brak legitymacji utwo-
rzenia i istnienia nowych panstw. Nawotywali do utworzenia jedne-
go wielkiego panstwa arabskiego, ktore z ich punktu widzenia, po-
winno grupowaé wszystkie dawne prowincje arabskie imperium
osmanskiego?!. Jak pisze Baghat Korany, biorac pod uwage przewa-
zajace przywodztwo dziedziczne w tamtym czasie oraz wzrastajace
naktadanie podziatéw administracyjnych o typie europejskim, nacjo-
nalizm arabski byl zorientowany raczej lokalnie niz regionalnie.
Z drugiej jednak strony, panarabskie teorie i dzieta, jak np. Al-Hu-
sriego, z ich sekularystycznym nastawieniem oraz celem zjednoczo-
nego panstwa arabskiego staraly sie rownowazy¢ nastawienie na
lokalno$é. Panarabizm i nacjonalizm, pozornie sprzeczne, niekompa-
tybilne, rozwijaty sie symultanicznie jako podwdjne potwierdzenie
i wzmocnienie oporu przeciw Zachodowi*2.

Wzrost popularnosci nacjonalistycznych ideatéw w okresie mie-
dzywojennym tlumaczyé nalezy przede wszystkim postepem w

40 P. Vermeren, op. cit., s. 11-12.

41 Zob. H. Laurens, Le réve brisé de l'unité arabe, ,L'Histoire” Janvier 2003,
nr 272, s. 66.

42 B. Korany, Arab nationalism, w: The Oxford Encyclopedia of the Modern
Islamic World, red. J. Esposito, Vol. 1, New York — Oxford 1998, s. 113.; Ch-A.
Julien, op. cit., s. 22.
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dziedzinach transportu i komunikacji (samochdd, samolot, telefon,
radiofonia, filmy, ptyty gramofonowe), ktéry przyczyniat sie do roz-
powszechniania wszedzie tam, gdzie mieszkali ludzie postugujacy
sie jezykiem arabskim, nowoczesnej kultury arabskiej*s.

Jednoczesnie jednak granice, ktore izolowaty kazde panstwo od
jego sasiada, stworzyly antagonizmy narodowe, ktorych niepodle-
glo$¢ nie mogtaby rozwiazaé. Pojecie nacjonalizmu i narodowosci,
zdobyte przez teoretykow muzulmanskich w kontaktach z Europa,
nie potwierdzalo sie jedynie przeciwko potegom zachodnim, ale réw-
niez przeciwko sgsiednim panstwom muzulmanskim.

Po II wojnie swiatowej

Jak pisze Maxime Rodinson, ,nacjonalizm arabski wykuty zo-
stat jako ideologia w odniesieniu do praktycznych probleméw poli-
tycznych, w jakiej znajdowaty sie ludy arabskie, przy uzyciu narze-
dzi ideologicznych z Europy”™*¢. Z teorii europejskich o narodzie idee
nacjonalizmu arabskiego zapozyczyly obrone i uswietnienie wspol-
nego jezyka i historii ponad gloryfikacjg wiezi terytorialnych. Nardd
arabski rozpatrywany byt jako kaumijja (od kaum, czyli ,lud”), pod-
czas gdy starano sie odsuwac lub deprecjonowac pojecie watanijja
(od watan, czyli ,miejsce urodzenia lub zamieszkania, ojczyzna, miasto
rodzinne”, w ktorym zasadniczy jest element terytorium). Patrioty-
zmy lokalne zostaty zdewaloryzowane, okresSlone terminami o wy-
dzwieku pejoratywnym, jak iklimijja ,regionalizm”. Ostabialy one
bowiem solidarno$é walki tych panstw o granicach ustanowionych
przez mocarstwa europejskie?®.

Islam interpretowany byt mniej jako objawienie boskie dla czlo-
wieka, ale bardziej jako arabska warto$¢ narodowa. Ukryta u Ed-
munda Rabbata idea, wedtug ktorej narodowosé (arabska) naktada

43 H. Laurens, op. cit., s. 66.
44 M. Rodinson, op. cit., s. 103.
45 Tbidem, s. 104-105.
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pewna forme przywigzania do islamu, jako dziedzictwa kulturowego
i duchowego Arabow, zostata przez innego teoretyka, Konstantyna
Zurayqa, juz jasno wyrazona. Nawet jesli nie przywotywat on termi-
nu ,arabskiej religii narodowej”, podawat szereg argumentéow swiad-
czacych o istnieniu takiego faktu. Przypomina miedzy innymi
o ,nacjonalizujacych” wptywach islamu na Arabéw czy znaczeniu
,Proroka arabskiego” dla procesow zjednoczenia politycznego i zbu-
dowania ,narodu” arabskiego®®. Idac dalej, dla Egipcjanina, Abd Ar-
Rahmana Azzama, nacjonalizm arabski byl modulem humanizmu
1 mesjanizmu arabskiego czaséw nowozytnych, przeznaczonym dla
catego $wiata — zaréowno dla sowieckiego marksizmu, jak i liberal-
nych systeméw kapitalistycznych*’. Z idei nierozdzielnosci islamu
i nacjonalizmu arabskiego przeszedl zatem do identycznosci przeka-
z6W nowoczesnego nacjonalizmu, islamu oraz ponadczasowego me-
sjanizmu Arabdéw, ktéorym Boég powierzyl nowa ,misje”, duchowsg
i éwiecka jednoczesnie, wobec Swiata?s.

Postepujaca po zakonczeniu II wojny Swiatowej dekolonizacja
byta w Swiecie arabskim waznym argumentem przemawiajacym za
wiarygodno$cia wartosci bronionych przez liberatéw. Wolno$§é mysli
zdobywala teren, a obyczaje ulegaty liberalizacji. Partie odwotujace
sie do fundamentalizmu muzulmanskiego odczytywane byty przez
znaczne grupy spoleczne jako obskuranckie, a do tego swiadomie
lub nieSwiadomie manipulowane przez potegi kolonialne. Rzady
mocarstw zachodnich czy CIA wolaly bowiem pertraktowaé z nimi
niz z laickimi partiami narodowymi, wykluczajacymi mozliwosé
zachodniej dominacji zgodnie z logika demokratyczna, a nie jak

46 L. Chabry, op. cit., s. 302.

47 Ibidem, s. 303—-304.

48 Teza o nierozdzielnos$ci islamu i nacjonalizmu arabskiego oraz ,mesjani-
zmu” Arabow, wykonywanego w réznych epokach, byta juz zaprezentowana na
poczatku lat 40. XX wieku przez czlowieka, ktory stat sie teoretykiem par
excellence myS$li basistowskiej, po tym jak w 1947 roku zostal najwazniejszym
z ,0jcow zatozycieli” syryjskiej partii Al-Bas, chrzescijanina grekoprawostawne-
go, Michela Aflaka.
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w przypadku ruchéw muzutmanskich w imie¢ obrony specyfiki i in-
tegralnosci religijnej*°.

Lata 50 byly okresem oddzielenia arabizmu i fundamentalizmu
muzulmanskiego. Arabizm stat sie wtedy ideologia dominujaca
w wiekszosci panstw arabskich i w tym samym czasie nabral cha-
rakteru rewolucyjnego. W toku walk spotecznych i narodowowyzwo-
lenczych ruch sie radykalizowal. Wtasnie wtedy odseparowat sie on
radykalnie od fundamentalizmu muzutlmanskiego. Do tego momen-
tu arabizm i ruchy odnowy islamu mialy tendencje do wspoétistnie-
nia w swego rodzaju niejasnym zwigzku. Najkrocej mowiac, dla
fundamentalistow, jednos¢ arabska mogta stanowic¢ etap, ktéry maogt
by¢ pierwszym na drodze do zjednoczenia wspélnoty muzulmanodw.
Dla nacjonalistow arabskich, islam stanowit cze$é dziedzictwa kul-
turowego Arabéw i byt sam w sobie obiektem dumy®°.

Od tego czasu, rewolucyjny i socjalizujacy nacjonalizm arabski
przedstawiat sie jako ruch transformacji spoteczenstwa, przeznaczo-
ny do przygotowania go do wejScia w nowoczesnos¢. Fundamentali-
§ci muzulmanscy, ktorzy czesto bronili pozycji konserwatywnych,
oskarzali nacjonalistow o zdrade islamu w podazaniu za modelem
sowieckim. Ci z kolei odpowiadali im, ze obok dumy w odniesieniu
do dziedzictwa islamskiego, postep spoleczny i socjalny dokonuje sie
poprzez rezygnacje z wstecznych form organizacji. NacjonaliSci stali
sie w ten sposob nawet adwokatami pewnej formy emancypacji kobiet
i podkreslali znaczenie chrzescijan Arabow, wskazujac przy tym, ze
fundamentalizm muzulmanski jest przeciwny projektom jednosci
arabskiej®l.

Nawet w Maghrebie, gdzie emancypacja narodowa wygrata,
opierajac sie w znaczniej mierze na ruchach religijnych, pragnacych
odrzucenia dominacji europejskiej, nowi rzadzacy mieli tendencje do

49 M. Rodinson, op. cit., s. 99-100; G. Corm, La Méditerranée, espace de
conflit, espace de réve, Paris 2001, s. 102—-103.

50 Por. H. Laurens, op. cit.

51 H. Laurens, op. cit., s. 67—68.
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marginalizowania aktorow religijnych w imie ,nowoczesnosci” i prze-
ciwko ,archaizmowi”.

Po odzyskaniu niepodlegtosci rezimy arabskie w Maghrebie,
zaré6wno monarchie jak i rezimy republikanskie, przywiazywaly
szczegolng uwage do zmiennej religijnej, ktora weszta do definicji
tozsamosci ,narodowej” i stala sie przedmiotem debat réznych akto-
row politycznych. Kazda ze stron starala sie przypisaé islamowi
odpowiednig role dla swojej definicji kultury narodowej. Przypisanie
takie pozwalato wtadzy politycznej z jednej strony zdefiniowac swoje
relacje ze sferg religijnosci, z drugiej, sfere tq kontrolowaé. Dwoma
glownymi typami aktorow byli alimowie oraz ich potencjalni prze-
ciwnicy, ktorzy mogli uzy¢ islamu do celéw politycznych. Nowe re-
zimy mniej lub bardziej subtelnie oswajaly obie grupy®2.

Podporzadkowanie aliméw bylo duzo bardziej radykalne w Tu-
nezji niz w Maroku. W Tunezji reformy koncentrowaty sie na zmia-
nach instytucjonalnych i powodowaly, ze przeptyw mysli religijnych
byt zredukowany do minimum przez wtadze. W Maroku, z kolei,
decyzje wladzy monarszej wzgledem instytucji religijnych byty duzo
bardziej subtelne i pozostawialy pewng przestrzen tradycyjnie zaj-
mowang przez religie. W Tunezji sfera religijna zostata w taki spo-
sob wdrozona w ramy instytucjonalne i administracyjne panstwa, ze
wydawata sie mie¢ bardzo mato zwiazkow z osoba prezydenta.
W Maroku, ,tradycyjna” tozsamos$é instytucji religijnych oraz ali-
mow byta w duzej mierze przestrzegana, poniewaz w rzeczywistosci
potwierdzata ona tradycje monarchii®s.

Utozsamienie sfery religijnej ze sferg wtadzy monarszej, umoz-
liwito wcielenie charyzmatu religijnego w osobe kréolewska a jej upu-

52 F. Frégosi, Les rapports entre Uislam et Etat en Algérie et en Tunisie: de
leur revalorisation & leur contestation, w: L’Etat de droit dans le monde arabe,
red. A. Mahiou, Paris 1997, s. 103-104.

53 M. Zeghal, S’éloigner, se rapprocher: la gestion et le contrdle de lislam
dans la république de Bourguiba et la monarchie de Hassan II, w: Monarchies
arabes. Transitions et dérives dynastiques, red. R. Leveau, A. Hammoudi, Paris
2002, s. 31-32.
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blicznienie pozwolito zrobi¢ z niej symbol narodowy, napisaé réwna-
nie miedzy narodem marokanskim a monarchig. Burguiba, z kolei,
bardzo rzadko odgrywat role takiego posrednika, odmawial umiesz-
czania swojej osoby w sferze religijnej. Sakralizacja ,,0jca” Tunezyj-
czykoéw nie nastepowata za posrednictwem islamu. Personalizacja
zatem i autorytaryzm polityczny nie wynikal wiec koniecznie z utoz-
samienia islamu z osobg rzadzacego, ale z relacji dominacji wtadzy,
ktora kontrolowata przestrzen publiczna. OczywiScie panstwo tune-
zyjskie odwotywato sie w swoim dyskursie do aspektow tradycyj-
nych dla budowania swojej tozsamosci, a monarchia marokanska
mimo swojego tak wyraznego islamskiego zabarwienia byta réwniez
,nowoczesna” i ,postepowa”. Roznica polegata raczej na mozliwej sym-
biozie miedzy instytucjami religijnymi oraz forma rezimu politycznego.
Symbioza ta byla o wiele mocniejsza w przypadku monarchii®%.

Po odzyskaniu niepodleglosci, monarchia marokanska nie ata-
kuje wiec aliméw bezposrednio, jak ma to miejsce w Tunezji. Tworzy
natomiast monopol religijny, ktéry wywodzi sie z osoby krola, po-
zwalajac jednocze$nie na istnienie ,matych instytucji” religijnych,
ktore sg dos¢ stabe politycznie i ktorych rolg jest dyskurs religijny
po kontrola monarsza. Monarchia podporzadkowuje je sobie, pozwa-
lajac na konkurencje miedzy nimi. Panowanie nad sfera religijng
nastepuje wiec poprzez fragmentaryzacje ugrupowan aliméw. Nie-
przewidzianym przez wtadze efektem tego rozdrobnienia byto po-
wstanie sieci instytucji religijnych trudno kontrolowanej przez pan-
stwo. Kontrola nie zapobiegla réwniez powstaniu w Maroku ugru-
powan islamu politycznego, ktory jednak pojawil sie tam poézniej niz
w Tunezji, bo pod koniec lat 70. XX wieku®®.

W czasie, kiedy w Maroku monarchia staral sie inkorporowac
aliméw w swoja przestrzen polityczng, w Tunezji Burgiba wystepo-
wal otwarcie przeciwko nim. Jednocze$nie jednak, kiedy Burgiba

54 Tbidem, s. 33.
55 Tbidem, s. 34-35.
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kontrolowal aliméw, wystepowat jako szef polityczny, ale nie jako
szef religijny w sensie, w jakim dziatal Hassan II. Zatem monopol
panstwa nad instytucjami religijnymi byl monopolem politycznym.
Monopol ten byl realizowany jakby z dystansem, ktory widac juz
nawet w formie, w jakiej islam zostal wlaczony w Konstytucje.
Podczas debat nad jej uchwaleniem Burgiba przeciwstawiat sie opcjom
charakteryzujacym Tunezje jako ,panstwo muzulmanskie i arab-
skie” 1 optowat za Tunezja, ,ktorej religia jest islam a jezykiem jezyk
arabski”®®. Republika w radykalny sposéb inkorporowala funkcje
religijne do swojej administracji, ale wcielajac je w sposéb tak dla
sfery religijnej trudny do zaakceptowania, bardzo ja do siebie zan-
tagonizowata. Jesli alimowie nie mogli udowodnié¢ dystansu politycz-
nego wzgledem panstwa tunezyjskiego, ich dystans ,uczuciowy” byt
tym wiekszy®”.

Fundamentalizm muzulmanski

Odepchniecie odniesien religijnych z planu politycznego pierw-
szych 60 lat XX wieku spowodowato ich powroét ze zdwojong silg
w formie islamu politycznego, tym bardziej postrzeganego jako na-
rzedzie polityczne a nie wzrost religijnos$ci, ktore miato przyniesé
lekarstwo na bolaczki spoteczenstw arabskich, a ktérych nie udato
sie wyleczy¢ nacjonalistom. Zadna z wielkich nadziei, ktére miaty
masy podazajac za swoimi nacjonalistycznymi przywodcami i ich
ideologiami, nie zostata bowiem zrealizowana. Walki istotne dla
pewnych panstw arabskich nie byly wspierane przez inne, powszechna
byla bieda i niemoc mas. Dominowalo poczucie braku bezpieczen-
stwa wobec zakwestionowania tradycyjnej organizacji spoteczenstwa
oraz upokorzenia, wynikajacego z zaleznosci politycznej i ekono-
micznej od Zachodu.

56 Ibidem, s. 35-36.
57 Ibidem, s. 36.
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Perspektywa minionych dziesiecioleci pozwalata umiejscowic
walke o triumf arabizmu na tej samej plaszczyznie co lewica $wia-
towa. Jednak rozczarowanie, spowodowane trwaloscig rezimow kon-
serwatywnych i ewolucjg reziméw rewolucyjnych, obalitlo dla duzej
czesci Arabow te identyfikacje ideologiczna. Teraz, triumf arabizmu
wydawal sie korelowaé¢ z potega finansowa, techniczna, wojskowag
autonomia, ale w potaczeniu ze §wiatem kapitalistycznym. Poczucie
nacjonalizmu pozostalo, ale w wielu kregach nabrato zabarwienia
konserwatywnego. Stabilizacja byta na porzadku dnia. Rzady wzmac-
niaty wobec tego ideologie, ktore nawotywaty do spdjnosci narodowe;j
wraz z gloryfikacja tozsamosSci, ,autentycznosci”, wlaczajac w to
wierno$¢ tozsamosci muzulmanskiej. Do nich zwrécity sie duze cze-
§ci mas zawiedzionych ideologiami zmian rewolucyjnych?®8.

W czasie ostatnich dziesieciu lat rzadéw Burgiby nastgpito po-
nowne dostosowanie si¢ miedzy dwoma systemami — politycznym
i religijnym. Od lat 70. wtadze zaczely zachecaé¢ obywateli do wy-
pelniania ich powinnosci religijnych. W ten sposéb, post w czasie
Ramadanu, do tej pory ukazywany jako przeszkoda na drodze roz-
woju ekonomicznego panstwa, nie byl juz przedmiotem krytyki. Co
wiecej, godziny pracy w administracji panstwowej zostaty utozone
tak, zeby utatwié przestrzeganie postu wierzacym. Podobnie rzecz
miala sie z piatkowa modlitwa. Stopniowo, to odbudowywanie wiezi
miedzy islamem a panstwem skutkowato oficjalng promocja wyzna-
niowego spoteczenstwa tunezyjskiego, rewaloryzacja nauczania reli-
gijnego oraz kultury arabsko-muzulmanskiej. Wtadze tworzyty roz-
nego rodzaju stowarzyszenia religijne. Zmieniano prawo na modte
religijng — ograniczanie spozycia alkoholu, zakazu malzenstw mu-
zulmanki z niemuzulmaninem, itp. Mimo zZe zmiany podejScia rza-
dzacych tunezyjskich nie byly bezposrednio zwigzane ze wzrostem
znaczenia islamu politycznego, byly jednak $wiadectwem zmiany
stosunku sit w tonie systemu politycznego na korzy$é pradu religij-

58 M. Rodinson, op. cit., s. 118-121.
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nego®. Punktem wyjécia tych dzialan bylo usuniecie z urzedu Ah-
meda Ben Salaha w 1969 roku Pozbawiony swoich naturalnych
sprzymierzencow w postaci socjalizujacej lewicy, Burgiba odwrdécit
sie logicznie w kierunku Srodowisk konserwatywnych, aby oprzec
sie marksistowskiej lewicy dzialajacej na uniwersytetach i w zwigz-
kach zawodowych oraz umocnié¢ swoja liberalng polityke ekonomicz-
na. W lonie partii Dustur stycha¢ byto nawet opinie o koniecznos$ci
jeszcze mocniejszej obrony dziedzictwa arabsko-muzulmanskiego
w Tunezji, a nawet niekiedy gltosy domagajace sie oparcia na prawie
szariatu. Opisane swoiste wyréownanie sit utrzymato sie w latach
80., podczas gdy ruchu fundamentalistyczne wychodzity dopiero
z ukrycia®,

W Algierii réwniez, po zmianie wladzy w 1965 roku, nastgpito
zblizenie systemu politycznego i religijnego. Zblizenie to byto w duzej
mierze wynikiem taktycznego przymierza pomiedzy wojskowymi oraz
przedstawicielami sfery religijnej, posiadajacymi po prostu zbiezne
interesy. Konserwatywni alimowie mieli nadzieje, ze popierajac za-
mach stanu, bedg mogli sterowaé nastepujaca rewolucje w kierunku
blizszym idealom religijnym oraz uzyskajg kontrole nad pewnymi
kluczowymi dla nich sektorami, jak edukacja i kultura®'. Houari
Bumedien szukal natomiast poszerzenia mogacej wesprzeé¢ go bazy
spolecznej. Konstytucja z listopada 1976 roku, w artykule 195, stwier-
dzala miedzy innymi, ze zadna z rewizji konstytucji nie moze doty-
kaé¢ zasady religii panstwowej. Karta Narodowa z 1973 roku szta
jeszcze dalej, utozsamiajac niemal Algierczykow tylko z muzulmana-
mi oraz traktujac socjalistyczng rewolucje algierska jako wydarze-
nie, majace spetnié¢ socjalistyczne powotanie islamu. Zmiany o cha-
rakterze proreligijnym nastepowaty w ustawodawstwie. W symbo-
liczny sposodb, dzien wolny zostal przesuniety z niedzieli na piatek,
czyli na czas wspoélnej modlitwy. Rzad podejmowat réwniez kroki,

59 F. Frégosi, op. cit., s. 110-111.
60 Ibidem, s. 111.
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aby potwierdzi¢ obowigzkowy charakter postu w czasie Ramadanu,
przewidujac zamykanie restauracji i punktéw z napojami w tym
czasie. Powoli ale w pewny sposob ksztattowato sie przejscie w spo-
sobie postrzegania jednosci spoteczenstwa algierskiego oraz stosun-
kow miedzy panstwem a religia. Jedno$é narodowa, oparta na jed-
no$ci ludu, ustepowata miejsca jednosci narodowej opartej na jedno-
§ci ummy — spoteczenstwo byto wiec przede wszystkim spoteczen-
stwem wierzacych®2.

Pojednawcze w stosunku do islamu dziatania wtadz nie wystar-
czyty. W rzeczywistosci od potowy lat 70. nacjonalizm arabski prze-
ksztalcit sie w ideologie usprawiedliwiajacq istnienie arabskich re-
zimow autorytarnych. Nastapilo odwrdocenie sytuacji z lat 50., kiedy
nacjonalizm arabski stat sie ideologia dominujaca w catoSci panstw
arabskich i jednoczesnie przyjal droge rewolucyjna, oddzielajac sie
od fundamentalizmu muzulmanskiego. Teraz, podczas gdy arabizm
sztywniat i zmienial sie w ideologie panstw policyjnych, mnozac
kompromisy z potegami zachodnimi, fundamentalizm ze swojej stro-
ny obierat droge rewolucyjna, biorac na swoje barki wojne przeciw-
ko imperializmowi i niepodlegto$ci narodowej (Hamas w Palestynie,
Hezbollah w Libanie)®.

Panaceum na bolaczki spoleczne wydawato sie zbudowanie
panstw muzulmanskich (wspierane poczatkowym zwyciestwem re-
wolucji w Iranie) oraz reislamizacja spoleczenstwa upodabniajacego
sie do Zachodu. Jeszcze raz w swej historii islam stal sie sposobem
ekspresji odmowy rzeczywisto$ci hegemonistycznej. Osiagniecie pod-
stawowych celow dekolonizacji, czyli niepodlegtosci, oraz wzrost de-
mograficzny pokolen, ktore nie znaty czaséw kolonialnych, ostabitly
przynajmniej symulant ideologiczny w sensie celu laickiego: zwal-
czenia obcej dominacji. Do lat 70. XX wieku zaréwno imperium
osmanskie jak i kolonializm brytyjski i francuski ostabty znacznie

61 Tbidem, s. 105.
62 Tbidem, s. 106.
63 H. Laurens, op. cit., s. 69.
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w pamieci zbiorowej. Ponadto wraz z nastaniem nowych pokolen
biurokratycznych elit, ktorych kariery rozwijaly sie w granicach
i kontekscie poszczegolnych panstw oraz wraz ze zmniejszeniem sie
legitymacji arabskiego przywodztwa Nasera po porazce z 1967 roku
oraz jego Smierci, Zrodta wsparcia dla sprawy panarabskiej stawaty
sie coraz mniej wptywowe. Nie mozna byto naprawde odzyskaé tego
stymulatora nie nadajac mu cech religijnych — walki przeciw nie-
wiernym.

W Tunezji, Mohamad Mzali, ktory w 1990 roku zostat premie-
rem, zainicjowal spotkania na wyzszym szczeblu miedzy rzadzacymi
tunezyjskimi a islamistami z MTI. To punktowe zblizenie pomiedzy
wladza a reprezentantami ruchow fundamentalistycznych mozna
wyjasni¢ zaréwno poprzez bliskos¢ pogladow w sferze kulturalnej
— Mzali uruchomit bowiem polityke catkowitej arabizacji nauczania
filozofii — oraz przez fakt, ze Dustur byta politycznie duzo bardziej
zajeta przez dzialania ekstremistow lewicowych niz przez funda-
mentalistow muzulmanskich, ktorzy dzielili z nimi wspé6lng niechec
do marksist6w%¢. Jednoczesnie takie koniunkturalne zblizenie nie
zapobiegto uruchomieniu machiny represji wobec islamistow, mimo
ze ci wielokrotnie powtarzali sw6j wybor za rozwigzaniami na dro-
dze legalnej. Ben Ali kontynuowat tutaj niejako dzieto Burgiby, ale
jednoczesnie odseparowat sie od niego chcac wpisaé Tunezje w per-
spektywe zdecydowanie wierng tradycjom arabsko-muzulmanskim,
choé jednoczesnie oczywiscie otwartg na nowoczesno$é®®. Orientacja
tak zostata potwierdzona przez Pakt Narodowy z 7 listopada 1988
roku w stowach: ,Réwniez Tunezja, integralna cze$é Swiata arab-
skiego oraz narodu muzulmanskiego, przywiazana zostaje do swojej
arabskosci i islamskosci. Jezyk arabski rozciggal sie nad calg jej
populacja, aby stac¢ sie, od wiekow, jezykiem dyskursu, literatury
oraz kultury, a islam rozprzestrzenit sie tutaj, aby dotykac jej miesz-

64 F. Frégosi, op. cit., s. 110-111.
65 Tbidem, s. 112-113.
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kancéw bez odcieni sekciarstwa czy klanowosci”®6. Wielorakie dzia-
tania administracji potwierdzaja wzrastajaca role odniesiern islam-
skich. Uniwersytet Zaytuna odzyskuje swoje dawne kompetencje
i strukture po 31 latach catkowitego podporzadkowania administracji
panstwowej. Podejmowane przez rzad dzialania, ktore ttumacza
ustalenie prawdziwej polityki reislamizacji spoleczenstwa tunezyj-
skiego, maja rowniez w planach nowego rzadu rozcztonkowaé opo-
zycje fundamentalistycznag, albo przynajmniej wyeliminowaé jej przy-
puszczalne powody istnienia — polityke religijna Burgiby. Wedtug
Ben Alego nie tyle trzeba byto przerwac represje, co dotaczy¢ do nich
dziatania na polu kulturalnym, ktére odebratyby argumenty z reki
islamistom i oddaly zadanie obrony religii w rece panstwa. Tak jak
Burgiba przez pierwsze 10 lat niepodlegtosci zabiegal o zastoniecie
arabsko-muzulmanskiego profilu Tunezji w imie zachowania tune-
zyjskosci, tak jego nastepca za wszelka cene chcial sie pokazac jako
bardziej arabo-muzutmanin. Choc¢ oczywiscie nie wyobrazat sobie, ze
ma pozwoli¢ na legalizacje ruchéow fundamentalistycznych, co po-
twierdzito prawo z lutego 1989 roku. Takze w gruncie rzeczy mimo ze
zmienily sie odniesienia do religii w sferze polityki, nie zmienily sie
same praktyki polityczne i autorytaryzm nadal pozostawatl reguta®’.
W Algierii, dojscie do wladzy Szadli Bendzedida w 1978 roku
oznaczato decydujacy etap w historii zwigzkow panstwa i religii
w Algierii. Rezim zostal skonfrontowany z islamem radykalnym
w stopniu znacznie wiekszym niz dotychczas. Islamem, ktory wy-
szedl z meczetow na ulice i stal sie sitg polityczng pragnaca i poten-
cjalnie zdolng utworzy¢ z Algierii panstwo islamskie. Powoli naste-
powato przejscie z reformizmu islamskiego o zabarwieniu socjali-
stycznym, o ktorym marzyt Ben Bella i Bumedien w strone funda-
mentalizmu panstwowego, ktory promowal Bendzedida, majac na-
dzieje na zneutralizowanie ruchéw fundamentalistycznych. FLN nie

66 Tbidem, s. 112.
67 Ibidem, s. 114.
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wahat sie przyjac jednego z najbardziej ortodoksyjnych i konserwa-
tywnych w Swiecie arabskim i muzulmanskich kodekséw prawa
rodzinnego opartego na szariacie. Szef panstwa osobiscie przewod-
niczyl zgromadzeniom muzulmanskim. W oficjalnym organie praso-
wym ministerstwa spraw religijnych Al-Asala pojawialy sie artykuty
ktadace nacisk na koniecznos$é przejscia z klasycznego nacjonalizmu
w kierunku nacjonalizmu muzulmanskiego. Autorzy coraz czesciej
odwotywali sie do najbardziej radykalnych ideologéow islamizmu,
jak Sajjid Kutb lub Al-Maududi. Oczywiscie strategia odzyski-
wania wrazliwo$ci muzulmanskiej nie przeszkadzata wtadzom na
przeciwstawienie sie ruchom islamskim, ktore stawatly sie silg po-
lityczna®®.

Wspéblczesnosé - wzrastajace znaczenie panstwa narodowego

W ruchu nacjonalistéw arabskich, w tonie ktorego wykut sie
nacjonalizm palestynski, pod koniec lat 60. uwidocznit sie nurt za-
dajacy jednej Palestyny, laickiej i demokratycznej, w ktorej wyznaw-
cy trzech wielkich religii monoteistycznych byliby sobie réwni. Fun-
damentali$ci muzulmanscy kwestie palestynska postrzegali oczywi-
Scie w perspektywie religijnego dogmatu o koniecznosci doprowa-
dzenia do jedno$ci ummy islamskiej i wypedzenia obcych z teryto-
riéow dar al-Islam.

Zaklopotanie arabskie siegneto szczytu, kiedy Sadat przeprowa-
dzit w koncu odrebne rokowania pokojowe w Camp David zakonczo-
ne zawarciem w 1979 roku egipsko-izraelskiego uktadu pokojowego.
Jak znaczenie tego wydarzenia ujal Bahgat Korany, ,manifestacja
niezaleznej od innych panstw dyplomacji w jednej z najbardziej
uswieconych i najbardziej palacych spraw panarabskiego idealu
potwierdzila nadrzednosé raison d’état nad raison de nation”®®. Co-
raz czesciej swoje wybory polityczne rzady panstw usprawiedliwiaty

68 Ibidem, s. 106—109.
69 B. Korany, op. cit., s. 115.
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algierskimi czy marokanskimi interesami narodowymi a nie arab-
skim przeznaczeniem narodowym?°.

Gloéniej i dobitniej mozna bylo od tej pory krytykowac i mierzy¢
sie z wydawatoby sie nieodlgcznym elementem arabskiej mentalno-
§ci — mitem arabizmu. Mozna bylto podkreslac, ze réznice miedzy
Arabami nie sg ,przypadkowe”, ale stanowig trwata czes¢ rzeczywi-
stosci 1 zastuguja na uszanowanie. Przez samych Arabow potozone
zostaty trwale fundamenty dla rosnacej legitymizacji i pewnosci siebie
poszczegélnych panstw’l,

Ale pewnos$¢ siebie opierata sie tak samo na sile, jak i na per-
swazji. Jak pisze Martin Kramer, w przeciwienstwie do porazki
z 1948 roku, ktora rozpoczeta okres niestabilnosci, jeszcze bardziej
by¢ moze ponizajaca porazka z 1967 roku rozpoczela okres niespo-
tykanej dotychczas stabilno$ci, a nawet nieruchomog$ci. Panstwo nie
tylko stato sie legitymowane, ale rowniez wszechwtadne. Poza Liba-
nem, kolebka nacjonalizmu arabskiego, ktory okazal sie¢ niezdolny
do wzmocnienia swojej legitymacji i wtadzy panstwowej po 1967
roku, wszystkie inne panstwa wykonywaly bardziej pewng siebie
wtadze nad spoleczenstwami oraz byly bardziej niezalezne od siebie
nawzajem. Przed rokiem 1967 nacjonalizm arabski wydawat sie po-
zbawiaé¢ panstwa ich legitymizacji, po wojnie szeSciodniowej jego
upadek wydawal sie dawaé¢ nowe podstawy legitymacji i wzmacniaé
zarowno panstwa, jak i rzadzace rezimy. Oczywiscie ze stratgq praw
politycznych swojej ludnosci. Po upadku komunizmu kraje arabskie
zostaly obszarami ochrony jednoosobowej wtadzy i pozostaja takimi
do dzisiaj.

Obie wojny nad Zatoka Perska, iracko-iranska z lat 1980-1988
oraz inwazja Iraku na Kuwejt w 1990 roku i nastepnie kontrofen-
sywa koalicji miedzynarodowej w 1991 roku, sg kolejnym przykta-

70 M. Kramer, The rise and fall of Arab nationalism, www.geocities.com /
martinkramerorg | ArabNationalism.htm, 25.10.2004.
"I Tbidem.
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dem porazki idei nacjonalizmu arabskiego. Porazki zaréwno we-
wnetrznej, polegajacej na kompromitacji idealow arabizmu poprzez
ich cyniczne i partykularne wykorzystanie przez dyktatora Sadda-
ma Husajna, oraz porazki zewnetrznej, poprzez kolejng demitologi-
zacje istnienia jedno$ci arabskiej w ogole, jako odpowiedzi na bieza-
ce wydarzenia historyczne’.

W Swiecie arabskim, wojna w Kuwejcie wybudowata fose mie-
dzy monarchiami naftowymi w Zatoce Perskiej a spoleczenstwem
panstw znajdujacych sie w kryzysie. Poparto system panstwowy,
ktory po 70 latach stat sie juz ich wlasnym, mimo ze jego korzenie
siegaly kolonialnych salonéw i pokojow kreslarskich. Poprzez swij
aspekt bratobdjczy wydaje sie, ze wojna w Iraku na dtugi czas zta-
mata mit o jednosci §wiata arabskiego, bole$nie udowadniajac kon-
flikt miedzy interesami narodowymi a snami zjednoczeniowymi’s.
Byta prawdziwg szczepionka przeciw panarabskim ideom. Pokazata
rowniez niezdolno$é panstw arabskich regionu do stworzenia struk-
tury arabskiego przymierza wojskowego. Oprocz Iraku podstawowy-
mi przegranymi byli Palestynczycy i Organizacja Wyzwolenia Pale-
styny, ktorej wsparcie dla Saddama Husajna zniwelowato dotych-
czasowe osiagniecia dyplomatyczne.

Druga, obok panstwa, gtowng sila, ktora chciata wykorzystaé
upadek panarabizmu, byt islam polityczny. Niezaleznie od wielu
przyczyn, ktéore warunkowaty wzrost jego popularnosci, dla potrzeb
pracy dos¢ stwierdzié, ze kiedy po wojnie Jom Kippur w 1973 roku
Arabia Saudyjska zdobyta przywédztwo w muzulmanskiej ummie,
ruchy fundamentalistyczne zaczely pojawiaé sie w wiekszo$ci panstw
Swiata muzulmanskiego. Jednym z najbardziej spektakularnych
objawow tego zjawiska byl udany zamach na prezydenta Egiptu,
Anwara Sadata, przeprowadzony przez sunnickich fundamentali-
stow, dla ktorych Sadat musial zginaé, poniewaz ztamat jedno

"2 Q. Carré, Le nationalisme arabe, Paris 1993, s. 241.
73 P. Lemarchand, op. cit., s. 176-178.
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z glownych zatozen ruchu fundamentalistycznego, rowniez umiarko-
wanego — wrogos¢ w stosunku do Zydéw i ich paristwa’.

Wkraczajac do Kuwejtu w 1990 roku Saddam Husajn zapoczat-
kowat proces, ktory doprowadzit do drugiej wojny nad Zatoka Per-
ska, i rzucil wyzwanie, znacznie powazniejsze niz rewolucja iranska,
Arabii Saudyjskiej w §wiecie islamu’®. W retoryce Saddama Husaj-
na w sierpniu 1990 — lutym 1991 dostrzec mozna wyraz specyficzny
— rodzaj populizmu, ktory chcial zsyntetyzowaé wiékno panarabskie
1 widkno muzulmanskie. Utopia ta miata zmobilizowa¢ ludnos$é arab-
ska, ktora weszta juz na droge demokratyczna: Algierczykow, Tune-
zyjezykow, Jemenczykow (zjednoczonych), Palestynczykow i Jordan-
czykow’S.

Nawet jesli panstwa Maghrebu zajety razem pozycje petne niu-
ansow i kontrastow w stosunku do Iraku, opinia publiczna zaptone-
la entuzjazmem dla Saddama Husajna, ktory wcielal w ich oczach
opor przeciw koalicji zachodniej. Po chwilach wahania, szczegélnie
w Algierii, partie islamskie udzielity mu swojego poparcia i doma-
gaty sie, aby obrona miejsc $wietych, Mekki i Medyny, zostata po-
wierzona radzie aliméw, a odebrana tym samym Arabii Saudyjskiej
— czego domagat sie w swoim czasie Chomeini. Paradoks moze sie
wydawa¢é zadziwiajacy. W rzeczywistosci przeciez, rozwo6j muzulman-
skich ruchéw fundamentalistycznych w Maghrebie zostat zachecony
— ideologicznie i finansowo — poprzez Arabie Saudyjska wtasnie. Co
wiecej, Saddam Husajn, pomimo swojej taktyki odwotywania sie do
dzihadu przeciw Ameryce i Saudyjczykom, jawit sie jako okrutny
adwersarz polityczny dla islamu politycznego, a iracka partia Al-
Bas, panarabska, laicka i modernistyczna, nigdy nie okazata stabo-
$ci w represjach swoich potencjalnych konkurentéw politycznych.
W rzeczywistosci jednak do wyttlumaczenia tego paradoksalnego zja-

" G. Kepel, Swieta wojna. Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzul-
mariskiego, ttum. K. Pachniak, Warszawa 2003, s. 80—86.

75 Ibidem, op. cit., s. 154.

76 Q. Carré, Le nationalisme arabe..., s. 239—-240.
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wiska mozna chyba postuzy¢ sie prosta logika — partie fundamenta-
listyczne zostaly zmuszone do wyrazenia poparcia dla Saddama
Husajna, aby zado§¢éuczynié reakcji spoleczenstwa i nie odcigé sie od
swojej bazy.

Wprawdzie panarabizm i panislamizm Saddama Husajna miat
stuzy¢ tylko jego partykularnym celom — w kolejnosci osobistym, kla-
nowym, panstwowym, jednak porazka wynikajaca z polityki i z samej
osoby dyktatora nie zaprzecza i nie moze stanowi¢ wystarczajacego
dowodu na to, ze wspotpraca miedzy dwoma ideologiami byta nie-
mozliwa. Podczas wcze$niejszej wojny iracko-iranskiej walczyly ze
sobg panstwa uciele$niajace w tamtym czasie obie te ideologie,
panarbistyczng i panislamistyczna. Pod wzgledem ideologicznym
wojna zakonczyla sie jednak bez zwyciezcy. By¢é moze prawdziwym
zwyciezca, jak mysli Olivier Carré, byt kompromis, ktory stal sie
mozliwy pomiedzy dwoma walczgacymi systemami, dwoma sposoba-
mi postrzegania $wiata. Systemem, ktory mozna nazwac systemem
naseryjsko-basistowskim a reformistycznym systemem islamskim
Chomeiniego. Ten rodzaj kompromisu charakteryzuje wedtug, Oli-
viera Carré, ta ere ,postislamizmu” i ,postpanarabiazmu”, ktéra
nastapita pod koniec lat 80. XX wieku’".

Po porazce z 1991 roku nacjonaliSci arabscy starajac sie zostac
»W grze” o wladze, zaczeli prezentowaé nacjonalizm arabski jako
naturalnego sprzymierzenca demokracji i islamu. W teorii, arabizm
nigdy nie wymagat wspoétpracy z zadnym z tych odniesien, w prak-
tyce natomiast charakteryzowatl sie preferencjga dla rewolucyjnych
dyktatorow i silng awersja dla ruchéow islamu politycznego. Zwrot
byt raczej wynikiem warunkéw niz zmiany przekonan. NacjonaliSci
zdali sobie sprawe, ze istniejacy porzadek ma dwie stabosci. Po
pierwsze nie jest demokratyczny. Jego starzejacy sie wtodarze znaj-
duja sie pod coraz wieksza presja ze strony mlodych i ich zadan
uczestnictwa politycznego. Poza tym popularne ruchy islamu poli-

77 Ibidem, s. 239.
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tycznego rowniez nie negowaly juz tak energicznie zasadno$ci ist-
nienia panstwa.

W wiekszosci przywodcey panstw arabskich wyrazili solidarnosé
ze Stanami Zjednoczonymi po zamachach 11 wrzesnia. Reakcja,
jeszcze bardziej jednogtosna niz po inwazji Iraku na Kuwejt, pote-
pienia ataku, nie byla zaskoczeniem. Pewne zaskoczenie, ktore bu-
dzi¢ mogta jedynie jej natychmiastowos¢, mozna z kolei wytluma-
czy¢ partykularnymi, wewnetrznymi, motywacjami arabskich elit
rzadzacych. W rzeczywistosci, wiele dyktatorskich reziméw arab-
skich w wyrazeniu solidarnosci ze Stanami Zjednoczonymi widziato
mozliwo$¢ zdobycia przychylnosci spotecznosci miedzynarodowej
oskarzajacej je o tamanie w swoich krajach praw cztowieka i obywa-
tela. Rezimy te chciaty wykorzystaé¢ sytuacje, aby zostaé zaklasyfi-
kowanymi do kategorii ,dyktatoréw przyjaciot”, autorytarnych ale
nie wrogich, znajdujacych sie poza ,osig zla”. ,Walka z terroryzmem”
okazata sie dla wielu z nich idealng okazja do wzmocnienia repres;ji
wobec opozycji. Rzady Algierii i Tunezji wykorzystaty strach przed
ekstremistami muzutmanskimi, ktorzy stanowili podstawowa site
opozycyjna w ich krajach, i zdtawily ruchy islamskie’8. Reakcje na
zamachy pokazaly wiec doskonale, jak wszedzie niemal prioryteto-
wos¢ nad antyzachodnimi ideami, wynikajacymi czy to z panrabi-
zmu czy panislamizmu, zdobyta racja stanu.

Z punktu widzenia islamu politycznego zamachy 11 wrzesnia
byly oznaka stabosci, a nie sity, fundamentalizmu muzulmanskiego.
Droga terroryzmu wybrana przez czesé¢ zwolennikéw islamu poli-
tycznego wskazuje jedynie na to, ze po dojSciu do wtadzy, po dosc
gtadkim i tatwym porwaniu do swoich idei milionéw aktywistow, nie
byt on w stanie sprosta¢ wymaganiom operowania w ramach pan-
stwa, nie jest w stanie wypracowac instytucji i programéw, ktore
mogltyby poprawié poziom zycia swoich zwolennikéw. Islamisci nie

8 A. B. Ellyas, L'allegeance du monde arabe, w: Le Maghreb aprés le 11
septembre, red. R. Leveau, K. Mohsen-Finan, Paris 2002, s. 69.
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mieli planu ekonomicznego i spolecznego™. Nie udalo sie im wyjéé
zwyciesko ani ze strategii konfrontacji z panstwem, ani z polityki
wlaczenia sie do rzadu. W gruncie rzeczy, gdy zdobywali juz wta-
dze, ich islamizm stawatl sie konserwatywny i przylaczal do neo-
fundamentalizmu — kwestig zasadniczg stawala sie kwestia oby-
czajow.

Ruchy neofundamentalistyczne i ekstremistyczne, ktorych wcie-
leniem stal sie przede wszystkim Bin Laden, rozwinety sie, ponie-
waz klasyczne nurty islamu politycznego porzucity swéj internacjo-
nalizm, ulegly pewnej deideologizacji i, podobnie jak nacjonali$ci
arabscy, weszty do gry politycznej jako sita narodowa, z programem
o walce z korupcja, konserwatyzmem i nacjonalizmem.

Porazka a nastepnie zmiana programu politycznego Muzutman-
skiej Republiki Iranu byta pierwszym waznym impulsem zahamo-
wania powszechnego poparcia dla ruchu fundamentalistycznego jako
catoéci u schytku XX wieku®®. ,Nacjonalizacje” ruchu iranskiego
mozna ttumaczy¢ praktyka witadzy, ktora doprowadzita do identyfi-
kacji z panstwem narodowym oraz specyficzna przestrzenig poli-
tyczna, a wiec pragmatyzmem i realizmem?!.

Wielu dziataczy lub bylych dziataczy ugrupowan fundamentali-
stycznych odwotuje sie dzi§ do demokracji i praw czlowieka oraz
usiluje doj$¢ do porozumienia ze Swiecka warstwa klasy Sredniej.
Przedstawiciele tych srodowisk dystansujg sie od radykalnej ideolo-
gii w wersji Sajjida Kutba, Al-Maududiego czy Chomeiniego, rozwi-
jaja natomiast studia na temat kompatybilnosci islamu i demokra-

7 Abd Al-Wahib Al-Effendi, A¢-Tardziba as-sudanijja wa-azmat al-haraka
al-islamijja al-hadisa: durus wa-dalalat, ,Al-Kuds al-arabi”, 29 grudnia 1999,
cyt. za G. Kepel, op. cit., s. 359-360.

80 Nastepuje m. in. zjawisko okreslane przez S. Huntera w odniesieniu do
polityki Iranu mianem ,petzajacego realizmu”, ktory oznacza konstatacje i zaak-
ceptowanie faktu, ze panstwo nie jest w stanie uwolni¢ sie od istniejacych sieci
powigzan miedzynarodowych. (Zob. A. Mrozek-Dumanowska, Wspétczesny ruch
odnowy islamu. W poszukiwaniu wtasnej tozsamosci kulturowej, Warszawa
2004, s. 87-88; O. Carré, Islam mondialisé, Paris 2002, s. 29).

81 Q. Carré, Islam..., s. 31-32; G. Kepel, op. cit., s. 361.
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cji, praw czlowieka i obywatela®?. Niemal wszystkie wielkie ruchy
fundamentalistyczne staty sie bardziej ,nacjonalistyczne” niz islami-
styczne, mimo ze ich program polityki wewnetrznej pozostaje bar-
dzo konserwatywny. W kwestiach dotyczacych polityki zagraniczne;j
czesto zgadzaja sie one, a wtasciwie zalezy to od sytuacji, z lewica
nacjonalistyczng — szczegélnie we wsparciu dla Palestynczykow czy
wrogosci wobec Izraela i USA. Logika polityki i racji stanu dominuje
nawet u tych, ktorzy do wladzy nie doszli, jak Muzulmanski Front
Wyzwolenia (FIS) czy tunezyjska Nahda kierowana przez Ghannu-
shiego®3.

Zakonczenie

Stosunek islamu do tradycyjnych wartosci arabsko-muzutman-
skich byt, jest i bedzie dualistyczny — zaréwno symbiotyczny, jak
i dychotomiczny. Pewne wartosci rdzenie arabskie zostaly przez is-
lam potwierdzone i pogtebione, mimo istotnych zmian w ich znacze-
niach. Inne z kolei, ktore kolidowatly z zasadami koranicznego obja-
wienia, byly lub zostaly przez jego egzegeze zwalczone. Jak widac
z opisanych powyzej wydarzen, ten ambiwalentny charakter stosun-
kow arabskosci do islamskosci prowadzit do wielu konfliktéw, nie
tylko na ptaszczyznie norm, ale réwniez w kwestii ich zastosowania
spotecznego i politycznego. Z tego specyficznego wspotzycia, subtel-
nego nakladania sie i powigzania dawnych norm arabskich i inno-
wacyjnych norm islamskich powstata i wytworzyla sie pewna forma
dualizmu arabsko-muzutmanskiego, ktora stale charakteryzuje nor-
my kulturowe ksztalttujace spoteczenstwo arabskie i w znaczacy

82 Zob. T. Ramadan, Les terroristes ont trahi Uislam, ,L’Histoire” Decembre
2001, nr 260, s. 52-53; A. Taheri, Islam et democratie: un pari impossible?,
,Politique International”2003, nr 100, 69-97.

83 Zob. F. Burgat, L’islamisme au Maghreb. La voix du Sud, Paris 1995,
s. 240-263; O. Carré, Islam..., s. 42.



272 Maciej Plonowski

spos6b wplywa na prady, nurty i tendencje polityczne, na nacjona-
lizm arabski i panarabizm, ruchy im pochodne, przeciwne czy tez
zupelnie od nich odmienne.

Ponad jednak odniesieniami stricte muzulmanskimi lub arab-
skimi, od czasu odzyskania i pewnego ugruntowania niepodlegtosci
mtodych panstw Maghrebu zaznacza sie wyraznie tendencja do
umacniania sie znaczenia przynaleznosci narodowo-panstwowych,
zdefiniowanych zgodnie z granicami panstw, ktore naleza zaréwno
do Ligi Panstw Arabskich, jak i ONZ. W czasie gdy ruchy panarab-
skie, podobnie zresztg jak i panislamistyczne, bedac u szczytu swojej
popularno$ci przyciagaty masy zwolennikow, caly czas nastepowat
rowniez inny proces. Pojedyncze panstwa, mimo ze ich granice zo-
staty ustalone odgoérnie przez potegi kolonialne, stawaty sie coraz
silniejszymi zrédtami tozsamosci, identyfikacji i lojalnosci swoich
mieszkancow i obywateli. Przetransplantowany z Europy system,
rozwiniety juz z pokojem westfalskim w 1648 roku, okazat sie zaska-
kujaco odporny na oskarzenia o brak legitymizacji na Bliskim Wscho-
dzie8*. Zachodzace od kilku lat procesy polityczne wskazuja, ze zaréw-
no nacjonali$ci arabscy, jak i fundamentaliSci muzulmanscy, decyduja
sie wkroczy¢ na panstwowe sceny polityczne, porzucajac plany jedno-
$ci, arabskiej lub muzulmanskiej. Odczucia w stosunku do watan
staja sie silniejsze niz pragnienia odbudowania assabijji. Nacjonalista
arabski staje sie przede wszystkim, cho¢ takie podw(jne odniesienie
istnialo od dawna, nacjonalista algierskim czy tunezyjskim...

,Era naftowa rozstroila caty region”®. Po 1967 roku bazy wply-
wowego przywodztwa przesunelty sie z thawrah (rewolucji) do thar-
wah (bogactwa), z ideologéw i oficeréw do bogatych rodzin krélew-
skich z Zatoki Perskiej i zamoznych handlarzy czarnym zlotem

84 G. Mellon, Pan-Arabism, Pan-Islamism and Inter-State Relations in the
Arab World, ,Nationalism and Ethnic Politics”, Vol. 8, No. 4. Winter 2002, s. 11-12.

85 F. Ajami, Szejkowie, mysliciele, terrorysci, ttum. M. M. Dziekan, Warsza-
wa 2002, s. 120.

86 B. Korany, op. cit., s. 115.
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— ropa naftowg®®. Jak dalej napisal Bahgat Korany, ,spoleczenstwa
byty bardziej zainteresowane bogactwem podl naftowych niz trudno-
Sciami i znojem pél bitewnych”’. Zgodnie ze zlota zasada Mur-
phy’ego, zasady okresla ten, kto ma ztoto. Ani zamach stanu pul-
kownika Mu’ammara Al-Kaddafiego ani rewolucyjnosc¢ ale bezpan-
stwowo$é Palestynczykow nie mogta zatrzymacé upadku radykalnych
opcji politycznych arabizmu. Panstwa Zatoki Perskiej zdobywaty coraz
wieksze znaczenie w $wiecie arabskim. Swoimi zasobami nie wspie-
raly one jednak panrabistycznej ideologii, ale przystugiwaly sie do
jej marginalizacji, preferujac stabilne Srodowisko miedzynarodowe.
Obraz Swiata arabskiego ulegal coraz wiekszym peknieciom. Jak
pisze Fouad Ajami: ,Na Poétwyspie Arabskim panowal dobrobyt,
w Bejrucie codzienno$cig byly masowe masakry, a pomiedzy Egip-
tem a Izraelem podpisano pokdj. Uparte twierdzenia, ze sytuacja
Swiata arabskiego od kranca do kranca jest podobna, nie mialo juz
podstaw [...]. Trudno bylo juz twierdzi¢, ze wszystkich Arabow ocze-
kiwata jednakowa przyszto$é. Pieniadze nakreslity wyrazna granice
pomiedzy tymi warstwami spoteczenstwa, ktére mogty korzystaé
z nowego podzialu bogactwa i z dobrodziejstw »nowoczesnosci,
a tymi, ktére znalazly sie na marginesie przemian”®s,

Ruch migracyjny sity roboczej z gesto zaludnionego Egiptu oraz
Zachodniego Brzegu Zatoki, takze transfer kapitalu w formie prze-
lewow oraz inwestycji w przeciwng strone promowat wprawdzie arab-
ska integracje, jednak nie pod hastami rewolucyjnymi a zgodnie
z ekonomicznymi i politycznymi wymogami stabilnoéci®?. Ponadto
porazka préb unii miedzy panstwami arabskimi oraz koniecznosé
dostosowywania sie¢ do warunkow swiatowych, wskazujacych koniecz-
no$¢ tworzenia organizacji regionalnych, spowodowat inicjatywy dla
roznych form ,skromniejszej” w swoich celach oraz bardziej ograni-
czonej geograficznie kooperacji. Wlasnie takie logiczne czynniki

87 Ibidem, s. 115.

88 F. Ajami, Szejkowie..., s. 120.
89 Ibidem, s. 115.
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i strategiczne cele wspdlnego stawiania czota wyzwaniom wspoélcze-
snej, globalizujacej sie gospodarki, a nie tylko stricte arabskie czy
muzulmanskie ideaty, legty w podstaw proby tworzenia organizacji
regionalnych. Jedng z nich byla Unia Maghrebu Arabskiego utwo-
rzona w 1988 roku, skupiajaca Algierie, Maroko, Tunezje, Libie
i Mauretanie i majaca by¢ ekwiwalentem wspélnego rynku dla Afry-
ki Péinocnej?.

Wydaje sie rowniez, ze opisana w pracy historia $wiata arab-
skiego, bedacego najistotniejsza czescia $wiata muzulmanskiego,
dowodzi prawdziwosci pogladéow Freda Hallidaya, demitologizuja-
cych opinie o tym, ze islam moze stanowi¢ calkowite niemal wyja-
$nienie zachowan spolecznych i politycznych Arabow. Islam, wedtug
Hallidaya, daje mozliwo$ci, a nie gotowy spis zachowan. ,Pewne
jadro doktrynalne, ktore oczywiscie istnieje, nie determinuje jedno-
znacznie catego zbioru zasad politycznych i spotecznych panujacych
w krajach muzulmanskich”. Istnieje bowiem mozliwa do zbadania
rzeczywistosc, ktorej dane cechy warunkujace zachowania politycz-
ne i spoteczne, daja sie wyrazié, a dla jasno$ci sytuacji i procesow,
dla mozliwosci ich zrozumienia, nalezy wyrazac¢, w ,materialnym”
ekonomii, polityki, socjologii, a nie tylko w jezyku dewocji i za po-
moca symboli religijnych®!.

Ideaty panislamskie, podobnie jak nacjonalistyczne, zostaja
w przewazajacej mierze formowane zgodnie z politycznymi celami
i koniunktura, raz to wzmacniajac sie nawzajem, z kolei oslabiajac
1 pozostajac do siebie w opozycji. W §wiadomosci mieszkancow Magh-
rebu zawsze istnial zwiazek miedzy arabskoscig a islamem — tym
bardziej ze w Maghrebie, inaczej niz w Maszriku, nie ma prawie
mniejszosci chrzescijanskich. Historia ostatnich lat wydaje sie jednak
dawac do zrozumienia, ze upolitycznienie islamu, nie daje wiele... ani
religii ani polityce... ani Algierczykom, ani Arabom, ani Muzulmanom.

90 P. Lemarchand, op. cit., s. 168.
91 Zob. F. Halliday, Islam i mit konfrontacji, Warszawa 2000, passim.
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ISLAM - FACTORS STRENGTHENING
OR WEAKENING ARAB NATIONALISM.
ON AN EXAMPLE OF MAGHREB STATES

SUMMARY

Since the very beginning mutual relations between Islam and
the Arabs were ambiguous. Some of the inherent Arab values were
reinforced by Islam, others were questioned. Over the ages their
reciprocal influences had the impact on all of the aspects of the
Arab in general, and the Maghrebian in particular, reality. Political
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and social theories and their practical implementation, Arab natio-
nalism and panislamism, were shaped accordingly.

Taking into account all the variety of different factors influen-
cing Arab nationalism (ethnicity and local identities, colonial histo-
ry, state identities, etc.) the article focuses on the relations between
Arab nationalism and Islam in the Maghreb states. At the begin-
ning it tries to determine the definition of the Arabs. Afterwards, it
analysis the relations between the Arab and the Muslim identities.
Finally, to establish the reinforcing or the weakening impact of
Islam on the Arab nationalism in practice, the writer goes through
the different stages of the Arab and Maghreb history, showing how
the Pan-Arabic and Pan-Islamic theories were getting and losing
their support, cooperating and competing with each other, proving
how bad it was both, for the religion and for the politics, that Islam
became so engaged in the policy making processes. The final idea
is that, since many decades these are the state identities, state
nationalism for example, which become more and more influential
source of reference for all kinds of political and social movements,
including Arab nationalism.





