
Maciej P³onowski

ISLAM � CZYNNIK WZMACNIAJ¥CY
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ARABSKI.
NA PRZYK£ADZIE PAÑSTW MAGHREBU

ISLAM � STRENGTHEN OR WEAKEN FACTOR
OF ARAB NATIONALISM.

ON AN EXAMPLE OF MAGHREB COUNTRIES

Wstêp

Wed³ug Yvesa Lacoste�a, �wiat arabski mo¿na podzieliæ na trzy
wielkie obszary: Maszrik, le¿¹cy na wschód od Morza Czerwonego,
sk³adaj¹cy siê z 11 pañstw zamieszkanych przez oko³o 70 mln ludzi;
region centralny, który stanowi¹ Egipt i Sudan, zamieszkany przez
oko³o 78 mln ludzi (mimo ¿e po³udniowy Sudan nie jest ani arabski
ani muzu³mañski) oraz Maghreb, sk³adaj¹cy siê z 5 pañstw, obejmu-
j¹cych powierzchni¹ 6 mln km2, zamieszkanych przez oko³o 65 mln
ludzi1. Maghreb, od arabskiego Maghrib oznacza zachód2. Dawni

1 Y. Lacoste, Le Grand Maghreb, un vaste ensemble géopolitique, w: L�Etat
du Maghreb, red. C. de Lacoste-Dujardin, Y. Lacoste, Paris 1991, s. 22.

2 Arabowie. S³ownik encyklopedyczny, red. M. M. Dziekan, Warszawa
2001, s. 259.
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geografowie obszar na zachód od Nilu nazywali poetycko Djezirat
al-Maghrib, wysp¹ zachodu, poniewa¿ le¿¹c¹ miêdzy morzem Saha-
ry a morzem �ródziemnym i Oceanem Atlantyckim3. Gdy mówi siê
o tzw. Wielkim Maghrebie, do Maroka, Algierii i Tunezji do³¹cza siê
jeszcze Libiê oraz Mauretaniê, o których w pracy nie bêdê jednak
pisa³. W 1989 roku 5 pañstw regionu, bior¹c pod uwagê ³¹cz¹c¹ ich
wspólnotê jêzyka oraz religii, postanowi³o siê zjednoczyæ, aby ³atwiej
stawiæ czo³a przysz³o�ci, zarówno w aspekcie politycznym, jak
i kulturowym oraz ekonomicznym, i utworzy³o Uniê Maghrebu Arab-
skiego. Szybko jednak okaza³o siê, ¿e wspólnota jêzyka i religii nie
jest warunkiem wystarczaj¹cym do prawdziwej jedno�ci i umo¿li-
wiaj¹cym pokonanie w praktyce wszystkich przeszkód. Czy z 5 cho-
rych pacjentów powstanie bowiem jeden zdrowy � w¹tpliwe. Wydaje
siê, ¿e zarówno rz¹dz¹cy, jak i spo³eczeñstwa czuj¹ siê przede wszyst-
kim Algierczykami, Tunezyjczykami czy Marokañczykami. Dopiero
w obliczu zagro¿eñ zewnêtrznych i szerszych uwa¿aj¹ siê za Arabów
lub jeszcze szerzej muzu³manów. W tym kontek�cie idea Wielkiego
Maghrebu jest ju¿ kolejnym poziomem identyfikacji po poczuciu
przynale¿no�ci do danego pañstwa narodowego, wspólnoty arabskiej
i muzu³mañskiej. Ponadto, nale¿y równie¿ wspomnieæ o niezwykle
silnej w �wiecie arabskim, przestrzeni odniesieñ zwi¹zanych z iden-
tyfikacj¹ etniczn¹. Dlatego te¿ pomys³y jedno�ci Maghrebu w imiê
nacjonalizmu arabskiego musz¹ byæ kojarzone z naprawdê silnymi
ideami4.

Jak sytuuje siê w tym kontek�cie rola islamu? Czy wzrost zna-
czenia identyfikacji religijnych, to¿samo�ci muzu³mañskiej, prowa-
dzi do wzmocnienia nurtu nacjonalizmu arabskiego? Czy islam jest
czynnikiem wzmacniaj¹cym czy os³abiaj¹cym nacjonalizm arabski?
I tu równie¿ powstaje pytanie, który z �nacjonalizmów�? Nacjona-
lizm panarabski, którego kres og³oszono definitywnie w 1978 roku

3 Y. Lacoste, op. cit., s. 20.
4 Ibidem, s. 19�20.
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wraz z podpisaniem przez jedno z pañstw arabskich, Egipt, pokoju
w Camp David, ale którego byæ mo¿e odrodzenie ogl¹damy dzi�
w Iraku, choæ w nowej postaci, poniewa¿ na bazie identyfikacji
z pañstwem-narodowym?

W pierwszej czê�ci pracy wyja�nia siê kluczowe dla poruszanego
tematu sk³adniki kultury arabskiej i muzu³mañskiej � odniesienia
do etniczno�ci, wiêzów pokrewieñstwa i religii oraz nacjonalizmu.
Definicjê i znaczenie tych pojêæ usi³owano okre�liæ na tle historii
Arabów i muzu³manów od czasów antycznych do XIX wieku, czyli
na tle historii, podczas której uku³y siê zrêby i istota tych zagadnieñ
i zjawisk, które potem, we w³a�ciwym wieku nacjonalizmów bêd¹
punktem odniesienia ró¿nych teorii, bêd¹ deformowane i u¿ywane
subiektywnie do partykularnych celów przez ró¿nych ideologów
nacjonalizmu arabskiego i panarabizmu, czy te¿ szeregowych polity-
ków. S¹ to czê�ci sk³adowe arabsko�ci, a arabsko�æ stanowi istotê
arabizmu. Nastêpnie prze�ledzono ewolucjê nacjonalizmu arabskie-
go w Maghrebie we w³a�ciwym wieku nacjonalizmów do dnia dzi-
siejszego.

Z powodu braku jakiegokolwiek ca³o�ciowego opracowania
zagadnienia nacjonalizmu arabskiego w Maghrebie w literaturze
polskiej podstaw¹ mojej pracy by³a przede wszystkim literatura
francuskojêzyczna (opracowania i artyku³y), dok³adniej, w porówna-
niu ze �ród³ami rodzimymi, poruszaj¹ca zagadnienie arabizmu, za-
równo jego genezê i historiê, jak i wspó³czesno�æ. Pomocne, choæ
mniej dostêpne, okaza³y siê równie¿ �ród³a anglojêzyczne.

Przy zapisie terminologii arabskiej starano siê w wiêkszo�ci
przypadków zachowaæ uproszczon¹ transkrypcjê polsk¹.
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Operacjonalizacja pojêæ

Nacjonalizm arabski

Odpowied� na pytanie, kim s¹ Arabowie, nie jest wcale prosta
i jednoznaczna. Je�li chcieliby�my rozpatrywaæ Arabów jako lud
tworz¹cy naród, nie tworz¹ oni z pewno�ci¹ pañstwa narodowego,
na podobieñstwo narodów Europy Zachodniej. Arabowie s¹ obywa-
telami wielu pañstw, z których tylko jedno nosi nazwê Arabia (do
tego jeszcze Saudyjska), a tylko kilka pozosta³ych umieszcza w swych
nazwach przymiotnik �arabski� � np. Arabska Republika Syrii5. Nie
istnieje równie¿ zwi¹zek miêdzy faktem ¿ycia w jednym z pañstw
nale¿¹cych do Ligi Pañstw Arabskich, a faktem przynale¿no�ci do
�narodu� arabskiego. Z jednej strony bowiem Berberowie ¿yj¹cy na
obszarach Afryki Pó³nocnej nie s¹ Arabami, z kolei, Somalia czy
Komory, mimo ¿e kulturowo bliskie Pó³wyspowi Arabskiemu i mimo
¿e nale¿¹ce do Ligi Pañstw Arabskich, nie mog¹ byæ uwa¿ane za
pañstwa etnicznie arabskie. Jêzyk równie¿ nie mo¿e stanowiæ kry-
terium arabsko�ci, gdy pomy�limy o ¯ydach w³adaj¹cych biegle jê-
zykiem arabskim lub Maltañczykach, którzy nie chc¹ aby ³¹czyæ ich
z Arabami, a których jêzyk jest tak bliski arabskiemu6 .

Do powy¿szych prób znalezienia arabskiego kryterium narodo-
wego dochodzi równie¿, bêd¹ca tematem pracy, kwestia nacjonali-
zuj¹cej lub denacjonalizuj¹cej roli religii. Islam nie mo¿e byæ jed-
nak uwa¿any za podstawowe kryterium arabsko�ci. Po pierwsze,
dlatego ¿e oko³o 200 mln Arabów stanowi mniej ni¿ 20% z oko³o
1,2 mld muzu³manów na ca³ym �wiecie7. Po drugie, mimo ¿e ogrom-
n¹ wiêkszo�æ Arabów stanowi¹ muzu³manie, oko³o 10 mln spo�ród

5 P. Lemarchand, Atlas Géopolitique du Moyen-Orient et du Monde Arabe,
Paris 1994, s. 75.

6 M. Rodinson, Les Arabes, Paris 1983, s. 13-16; P. Lemarchand, op. cit., s. 75.
7 Najwiêkszym krajem muzu³mañskim na �wiecie pod wzglêdem liczby

wyznawców islamu jest Indonezja, nastêpnie Pakistan i Bangladesz, których
w ¿adnej mierze nie mo¿na uznaæ za kraje arabskie.
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Arabów to ludzie innych wyznañ, przede wszystkim chrze�cijañ-
skich.

Widaæ wiêc wyra�nie, ¿e problem dok³adniejszej analizy pojêcia
arabsko�ci i zdefiniowania Arabów powoduje znaczne trudno�ci. Byæ
mo¿e jednak równie¿ odpowied� na pytanie kim s¹ Arabowie nie ma
a¿ tak fundamentalnego znaczenia. Przynajmniej odpowied� w ka-
tegoriach obiektywnych, gdy¿ �wiadomo�æ to¿samo�ci arabskiej jest
zdecydowanie bardziej istotna od ogólnych kryteriów. W³a�nie ta
�wiadomo�æ kszta³tuje przecie¿ w danych momentach historycznych
dane zachowania, dan¹ politykê, nacjonalizm. Nie chodzi w tym
przypadku o redukowanie zjawisk narodowych czy etnicznych do
sfery psychologii i zagadnienia woli. Wrêcz przeciwnie, �wiadomo�æ
to¿samo�ci przek³ada siê natychmiast na konkretne decyzje, posta-
nowienia i sytuacje historyczne.

Wed³ug Ernesta Gellnera to �nacjonalizm stwarza narody, a nie
na odwrót�8. Przyjmuj¹c tak¹ definicjê, Gellner sam udowadnia, ¿e
definicjom narodu opartym na kulturze i woli daleko do adekwatno-
�ci. My�lê jednak, ¿e zmieniaj¹ca siê w czasie i niezwyk³a z³o¿ono�æ
problematyki narodu i liczne jej niejasno�ci nie mog¹ usprawiedli-
wiæ ani jej wykluczenia, ani uproszczenia przez rygorystyczne defi-
nicje zamierzaj¹ce do zamkniêcia samego zjawiska w w¹skich gra-
nicach historycznych i merytorycznych. Przyjêcie pó�nej, dopiero
XIX-wiecznej, genezy narodu, a wszystkich wcze�niejszych form
nazywanie jedynie zbiorowo�ciami polityczno-kulturowymi (jak to
zrobi³ m.in. Grzegorz Babiñski), nawet je�li s³uszne, nie przyczynia
siê do rozumienia tak¿e wspó³czesnych spraw narodowych9. Zreszt¹,
jak mówi sam Gellner: �Nacjonalizm oczywi�cie, czyni u¿ytek
z wcze�niejszej, historycznie odziedziczonej proliferacji kultur (czy
te¿ zasobów kulturowych) [...] mimo ¿e jest to »u¿ytek nies³ychanie

8 E. Gellner, Narody i nacjonalizm, t³um. T. Ho³ówka, Warszawa 1991, s. 72.
9 Zob. G. Babiñski, Religia i to¿samo�æ narodowa � zmieniaj¹ce siê relacje,

w: Religia i kultura w globalizuj¹cym siê �wiecie, red. M. Kempny, G. Woroniec-
ka, Kraków 1998, s. 200.
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selektywny«�10. Naród jest historycznie zmienny, jak ka¿de zjawisko
kultury. Prze�ledzenie tego, jak ka¿dy region i jego spo³eczno�æ uzy-
ska³ swoj¹ arabsko�æ i na jakiej bazie etnicznej zosta³a ona wybu-
dowana, ma wiêc zasadnicze znaczenie.

Pod¹¿aj¹c za teori¹ Ernesta Gellnera, ¿e to nie naród stwarza
nacjonalizm, ale nacjonalizm stwarza narody, nale¿y siê zastanowiæ
nad czynnikami, sk³adnikami niejako, które gra³y i bêd¹ odgrywa³y
rolê przy definiowaniu arabizmu na terenach Maghrebu w przysz³o-
�ci. Pod uwagê wzi¹æ w tym miejscu nale¿y, jak sugeruje miêdzy
innymi Maxime Rodinson, kilka rodzajów elementów, których inten-
sywno�æ i wspó³zale¿no�æ zmienia siê w zale¿no�ci od okresów histo-
rycznych11.

Po pierwsze, mamy do czynienia z przynale¿no�ci¹ wspólnoto-
w¹ lub lokaln¹, która w �wiecie arabskim zachowa³a byæ mo¿e wiêk-
sze wp³ywy ni¿ w innych kulturach i ca³y czas stanowi bardzo istot-
ny punkt odniesienia przy okre�laniu to¿samo�ci. Ponadto przyna-
le¿no�æ ta zawiera w sobie równie¿ ró¿ne przynale¿no�ci wyznanio-
we, jêzykowe i etniczne. Jednym z fundamentów kulturowych ob-
szaru Maghrebu jest jego sk³adnik berberski. A¿ do pocz¹tków XX
wieku dialekty berberskie by³y zachowywane w wielu regionach
Maghrebu. Trudno okre�liæ liczbê Berberów z powodu ich arabizacji
� ok. 9,5 mln w Maroku, 4,5 mln w Algierii oraz 10 tys. w Tunezji12.
Zamieszkuj¹ g³ównie góry lub pustynie, a nie maj¹c poczucia wspól-
noty wol¹ okre�laæ siê jako imazighen (ludzie wolni) i niemal do
dzisiejszych czasów zachowali organizacjê plemienn¹13.

Po drugie, niejako poziom wy¿ej, mamy do czynienia z przyna-
le¿no�ci¹ arabsk¹, któr¹ mo¿emy okre�liæ zgodnie z definicj¹ Rodin-
sona. Pokusi³ siê on o zdefiniowanie jednostek, które przynale¿¹ do
etnosu, ludu lub narodowo�ci arabskiej, jako osób, które pos³uguj¹

10 E. Gellner, op. cit., s. 72.
11 M. Rodinson, op. cit.
12 Arabowie. S³ownik encyklopedyczny�, s. 110�111.
13 Ibidem.
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siê jedn¹ z odmian jêzyka arabskiego i, jednocze�nie, uwa¿aj¹ go za
swój jêzyk �naturalny�, ten którym powinni siê pos³ugiwaæ, lub równie
dobrze, bez wspominania o tym, uwa¿aj¹ go za taki; postrzegaj¹
jako swoje dziedzictwo historiê i �lady kulturowe ludu, który sam
siê i przez innych okre�lany jest mianem Arabowie, �lady te zawie-
raj¹ od VII wieku masowe nawrócenie na religiê muzu³mañsk¹ (która
jest daleko od ich wy³¹czno�ci); tych, którzy powracaj¹ na ³ono to¿-
samo�ci arabskiej, maj¹c �wiadomo�æ arabsko�ci14.

W przypadku zjawisk etniczno-narodowych nie ma jednak ¿ad-
nej w³adzy, która mog³aby je jednoznacznie, autorytatywnie i osta-
tecznie zdefiniowaæ. W definicji Rodinsona wa¿ne jest jednak to, ¿e
mimo i¿ opiera siê ona na ocenie jednostek, nie jest definicj¹ psy-
chologiczn¹. Ocena Rodinsona wynika z analizy konkretnych wyda-
rzeñ wielowiekowej historii Arabów. Dostrzegaj¹c ewolucyjny cha-
rakter definicji to¿samo�ci i narodowo�ci arabskiej, a za jej po�red-
nictwem arabskiego nacjonalizmu, mo¿na zaryzykowaæ hipotezê, ¿e
definicja Rodinsona nie jest ostateczna. Definicja jeszcze siê nie
ustali³a, a mo¿e nigdy ostatecznie siê nie ustali. Bior¹c pod uwagê
z³o¿ono�æ dzisiejszego �wiata zadanie to mo¿e byæ o wiele trudniej-
sze ni¿ w czasach, kiedy nacjonalizm arabski wykuwa³ siê w opozy-
cji do osmanizmu i imperializmu europejskiemu.

Po trzecie, i tutaj dotykamy w bezpo�redni sposób tematu pracy,
mamy do czynienia z przynale¿no�ci¹ muzu³mañsk¹. Sfera religijno-
�ci i �wiecko�ci, sacrum i profanum, jest w cywilizacji muzu³mañ-
skiej przemieszana i z³¹czona w stopniu o wiele wiêkszym ni¿ cho-
cia¿by w cywilizacji chrze�cijañskiej. Wp³ywy islamu na nacjonalizm
arabski by³y i s¹ co najmniej bardzo ambiwalentne. Nacjonali�ci
arabscy wypracowali ró¿ne teorie o roli religii wobec zjawisk etnicz-
no-arabskich, podkre�laj¹c raz to nacjonalizuj¹ce, z kolei denacjona-
lizuj¹ce funkcje i wp³ywy islamu.

14 M. Rodinson, op. cit., s. 50�51.



242 Maciej P³onowski

Islam i to¿samo�æ muzu³mañska a to¿samo�æ arabska

Nowocze�nie pojmowany nacjonalizm, który na pierwszym miej-
scu w obszarze swoich odniesieñ stawia naród, w religiach uniwer-
salnych, jak¹ jest islam, które istnia³y ju¿ przed nim, dostrzega
zjawisko sobie konkurencyjne lub nawet ca³kowicie przeciwstawne.
Postuluj¹c bowiem jedno�æ ummy muzu³mañskiej, panislami�ci,
kwestiê jedno�ci arabskiej traktuj¹ co najwy¿ej jako etap przej�cio-
wy na drodze do jedno�ci muzu³mañskiej.

Wspólnota muzu³mañska jest uniwersalistyczna, zawiera bowiem
nie tylko ró¿ne rodziny i plemiona ale odmienne ludy i �narody�.
Wchodzi siê do niej nie tyle automatycznie, poprzez wiêzy krwi, ale
dziêki indywidualnemu wyborowi. Tym samym, objawienie kora-
niczne burzy³o filary tradycyjnych warto�ci arabskich � przynale¿-
no�æ do islamu oraz to¿samo�æ religijna powinny odt¹d wie�æ pry-
mat nad przynale¿no�ci¹ i to¿samo�ci¹ opieraj¹cymi siê na wspólnej
krwi (9, 23-24)15. Statut i presti¿ w islamie nie mia³ ju¿ w ¿adnej
mierze zale¿eæ od przynale¿no�ci plemiennej lub etniczno-rasowej.
Werset 49, 13 stwierdza jednoznacznie: �O ludzie! Oto stworzyli�my
was z mê¿czyzny i kobiety i uczynili�my was ludami i plemionami,
aby�cie siê wzajemnie znali. Zaprawdê, najbardziej szlachetny spo-
sób was, w obliczu Boga, to najbardziej bogobojny spo�ród was!�16.

Poprzez te zapisy Koran ustanawia równo�æ (prawn¹) miêdzy
wszystkimi wierz¹cymi i likwiduje nierówno�æ spowodowan¹ �krwi¹�,
�ras¹�, która obowi¹zywa³a w Arabii przedislamskiej. Przedislamska
plemienna asabijja zostaje potêpiona przez Proroka. Na jej miejsce
pojawia siê asabijja muzu³mañska. Werset 49, 13, podstawa egali-
taryzmu i braterstwa, solidarno�ci miêdzy wszystkimi muzu³mana-
mi, stanowi punkt podparcia wszystkich ruchów kontestuj¹cych
supremacjê polityczn¹ i spo³eczn¹, które naje�d�cy arabscy, prze-

15 L. Chabry, Identitiés et stratégies politiques dans le monde arabo-musul-
man, Paris 2001, s. 75�76.

16 Koran, t³um. J. Bielawski, Warszawa 1986.
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si¹kniêci przez swój tradycyjny elityzm pokrewieñstwa, wprowadza-
li w pierwszych czasach islamu17 .

Nale¿y oczywi�cie zaznaczyæ, ¿e w praktyce spo³ecznej zasada
równo�ci nigdy nie zosta³a do koñca zaakceptowana przez tradycyj-
n¹ arabsk¹ mentalno�æ, w której przynale¿no�æ do etniczno�ci arab-
skiej, �poprzez krew� postrzegana jest czêsto, jako czynnik co naj-
mniej równowa¿ny z przynale¿no�ci¹ religijn¹. Normy arabskie
i normy islamskie wspó³istnia³y i istniej¹ w konflikcie i rywalizacji
w ³onie arabskich spo³eczeñstw i arabskich systemów politycznych,
powoduj¹c czêsto antagonistyczne procesy spo³eczne.

Jednak¿e w wielu innych aspektach islam okaza³ siê nie tylko
niesprzeczny z tradycyjnymi, przedislamskimi, warto�ciami arabski-
mi, ale nawet okaza³ siê ich kontynuacj¹ i przed³u¿eniem. To¿sa-
mo�æ narodowa i to¿samo�æ religijna nie musz¹ byæ antagonistyczne
a mog¹ dzia³aæ i wzmacniaæ siê nawzajem. W stopniu jednak tylko
takim w jakim nie istnieje do zwalczenia inny biegun to¿samo�ci
narodu lub nie musz¹ oni w³a�nie �wykorzeniæ� narodu na planie
religijnym. Poniewa¿, jak uwa¿a Laurent Chabry, je�li ludzie odma-
wiaj¹ odciêcia siê od swoich korzeni etnicznych i kulturowych dla
racji religijnych (przyjêcie religii uniwersalnej), odmawiaj¹ równie¿,
w czasach nowoczesnych, od³¹czenia siê i odciêcia od swoich �korze-
ni� religijnych dla racji nacjonalistycznych. Religia jest bowiem bardzo
g³êboko i fundamentalnie zakorzeniona w tradycjach, wierze i to¿-
samo�ci ludowej18.

W przypadkach, w których nacjonalizm stara siê u¿yæ religii
uniwersalnej do swoich w³asnych celów, religia ta zostaje czêsto
zamieniona w swoisty �dodatek� narodowy. Islam staje siê czê�ci¹
arabskiego dziedzictwa narodowego.

Mimo ¿e nie mo¿na nazywaæ proroka Mahometa nacjonalist¹
arabskim, jak podkre�la William Montgomery Watt, poprzez swój

17 L. Chabry, op. cit., s. 85�86.
18 Ibidem, s. 241�243.
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�arabski Koran� oraz poprzez system polityczny i spo³eczny, który
stworzy³, rozwin¹³ �wiadomo�æ, któr¹ Arabowie mieli o sobie samych
w znaczeniu jedno�ci kulturowej i etnicznej, i która nie by³a do tej
pory a¿ tak wyra�nie wypowiedziana. To w³a�nie do tej jedno�ci
adresowany by³ �Koran arabski� i on j¹ odró¿nia³ od Abisyñczyków,
Bizantyjczyków, Persów i ¯ydów19. Nowa religia by³a podobna do
religii tych ludów i mog³a trzymaæ wysoko podniesion¹ przed nimi
g³owê, a system, który siê z ni¹ wi¹za³, unikn¹³ wszelkiej zale¿no�ci
w stosunku do obcych20.

Oczywi�cie Arabowie nie przyjêli w ¿adnym razie Mahometa
jako �bohatera narodowego�. Nawet pojêcie �bohatera narodowego�
by³oby zreszt¹ dziwne w epoce, w której, bior¹c pod uwagê prymat
porz¹dku plemiennego, znano jedynie �bohaterów plemiennych�21.
Co najwy¿ej mo¿emy, za Laurentem Chabry, utrzymaæ hipotezê
o istnieniu rozproszonego �protonacjonalizmu�, zbuntowanego prze-
ciw obcym inwazjom, zakotwiczonego w poczuciu przynale¿no�ci do
jednej wspólnej etniczno�ci arabskiej, okre�lonej w sposób plemien-
ny poprzez pokrewieñstwo i nastêpstwo pokoleñ. Przywo³uje on po-
nadto w swojej ksi¹¿ce tezê Patrycji Crone, która zastosowa³a do
islamu schemat �natywistyczny�, przeze który rozumia³a, ¿e potêgi
imperialne tamtych czasów przyczyni³y siê w po�redni sposób do
powstania islamu, wzbudzaj¹c w�ród Arabów reakcjê prymitywnej

19 W VII wieku trzy wielkie potêgi rywalizowa³y o Arabiê: imperium bizan-
tyjskie, imperium perskie oraz królestwo Etiopii. Przede wszystkim z powodu
niezwykle trudnych warunków terenowych (pustynia) potêgi te czêsto stara³y
siê wykorzystywaæ jedne plemiona arabskie przeciwko innym. I tak np. proper-
scy Lachmidzi walczyli z probizantyjskimi Ghassanidami. Nie bez sukcesu rów-
nie¿ w walkach o wp³ywy wykorzystywano �pokojow¹ broñ� religii � zarówno
Bazyleus, jak i Persowie wysy³ali przychylne w³asnej polityce misje religijne.
Zob. A. Hourani, Historia Arabów, t³um. J. Danecki, Gdañsk 2003, s. 19�27.

20 W. M. Watt, Mahomet, Paris 1994, s. 196, cyt. za L. Chabry, op. cit., s. 138.
21 �Wojny riddy�, które pierwszy kalif Abu Bakr musia³, po �mierci, Proro-

ka, toczyæ ze zbuntowanymi plemionami, pokazywa³y, ¿e aspiracje niepodleg³o-
�ci plemiennej by³y w tamtych czasach silniejsze ni¿ ewentualne ci¹¿enie
w kierunku jedno�ci. A. Hourani, op. cit., s. 36.
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obrony sformu³owanej w jêzyku religii, czyli reakcjê na obc¹ domi-
nacjê typow¹ dla populacji pozbawionych ustrukturyzowanych orga-
nizacji politycznych. Tubylcze ruchy by³y czy s¹ �natywistyczne�
w tym wzglêdzie, ¿e ci, których dotycz¹, pozbawieni s¹ organizacji
politycznej, jak mia³o to miejsce w przypadku Arabii Mahometa.
Ruchy �natywistyczne� przyodziewa³y siê niezmiennie w jak¹� for-
mê religijn¹22.

Jak twierdzi Laurent Chabry, nie znajdujemy wiêc nigdzie
w Koranie idei preferencji Allaha dla ludów arabskich lub idei, wed³ug
której lud arabski zosta³ obdarzony szczególn¹ �natur¹� lub �istot¹�,
co dawa³oby Ksiêdze akcenty nacjonalistyczne i mog³oby przeczyæ jej
uniwersalizmowi23. Jednak¿e, niektóre wersety by³y wielokrotnie
t³umaczone w sposób pe³en nadu¿yæ, aby dodaæ argumentów do idei
wy¿szo�ci ludu arabskiego nad innymi, wy¿szo�ci, która mia³a byæ
jakoby po�wiêcona przez sam tekst koraniczny24.

Arabowie, jeszcze w epoce przedislamskiej, postrzegali swój jê-
zyk, jako �jêzyk doskona³y� i jedno z ich g³ównych osi¹gniêæ cywi-
lizacyjnych. W wyborze Allaha, który zwróci³ siê w swoim ostatnim
objawieniu po arabsku, dostrzegali potwierdzenie wcze�niejszych
przypuszczeñ i boskie uznanie perfekcji lingwistycznej �najlepszego
z jêzyków�, jaki kiedykolwiek istnia³. Ponadto, to¿samo�æ arabska
� lingwistyczna, jak i etniczna � równie¿ zostaje zwaloryzowana
poprzez wybór Araba jako �pieczêci proroków� (Koran: 33, 40). Po-
niewa¿ objawienie Mahometa by³o absolutn¹ i ostateczn¹ prawd¹,
któr¹ Bóg kiedykolwiek da³ poznaæ ludziom, Arabowie ipso facto
stali siê posiadaczami i propagatorami tego co �zosta³o zrobione
z najlepszego� w dziedzinie religii, lepszego, czego nic ju¿ nigdy nie
przekroczy. Powierzono im zatem ci¹g³¹ misjê odnowy i restauracji
prawdziwej religii, a wiêc rolê faworyzuj¹c¹ � na tyle faworyzuj¹c¹,

22 L. Chabry, op. cit., s 140�141.
23 Ibidem, s. 142.
24 Por. L. Chabry, op. cit.; M. M. Dziekan, Jedna Ksiêga, wiele wspólnot,

�Wiê�� 2003, nr 3, s. 31�33.
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¿e inne nawrócone ludy, jak to pó�niej zobaczymy, stara³y siê pozba-
wiæ Arabów tego przywileju i przyw³aszczyæ go sobie. Z ostatecznej
roli mesjanistycznej, któr¹ przydzieli³ im Koran, Arabowie wydedu-
kowali ideê preferencji boskiej dla swojego ludu, która w samym
tek�cie nie jest nigdzie wyra�nie potwierdzona25. Ale wierz¹cymi
byli pocz¹tkowo w znacznej mierze w³a�nie Arabowie i dlatego ³atwo
by³o im wyprowadziæ z Koranu to, czego on w³a�ciwie nie mówi³
� ¿e dla nich w³a�nie przeznaczone zosta³o królestwo ziemskie.

�W³asne cele� by³y przez d³ugi czas arabskimi celami etniczno-
narodowymi: Arabowie, chc¹c osi¹gn¹æ przewagê ich w³asnej arab-
skiej to¿samo�ci etnicznej nad ich przynale¿no�ci¹ do uniwersali-
stycznego islamu, mieli tendencjê, od czasów podboju islamskiego
i szczególnie w imperium umajjadzkim, do wykorzystywania na swoj¹
korzy�æ prozelityzmu islamskiego i chwa³y religii. Oceniaj¹c, z pew-
no�ci¹ s³usznie, ¿e stanowili �szablê islamu�, która mia³a �pozwole-
nie� na rozprzestrzenianie religii po�ród innych ludów, gloryfikowali
siê w ten sposób w kontek�cie narodowym poprzez religiê, która,
mimo ¿e wewnêtrznie uniwersalistyczna, przypisywa³a im �misjê�
polityczno-militarno-religijn¹, szczególnie dobrze odpowiadaj¹c¹ ich
wojowniczemu temperamentowi.

�wiadomo�æ zbiorowa, któr¹ mieli ju¿ w czasach d¿ahiliiji, o ich
ró¿nicy, jako �ludu�, je�li nie zosta³a nawet stworzona przez islam,
mia³a siê zaogniæ i wzmocniæ poprzez kontakt z innymi ludami
w trakcie podboju islamskiego, prowadz¹cego do arabskiej dominacji
narodowej. Gloryfikacja Arabów, wyra¿ana w terminach w³a�ciwych
Koranowi, bardzo szybko siê rozprzestrzeni³a i wzmog³a w mesjani-
zmie islamskim, poniewa¿ nios³a ich do konfrontacji z innymi luda-

25 Je�li odniesiemy siê do tekstu, za ka¿dym razem nie chodzi tyle o Ara-
bów, co o �wierz¹cych� (termin generalnie u¿ywany w Koranie w odniesieniu do
ludzi) i nosicieli to¿samo�ci islamskiej, którzy poczuli w sobie tê szczególn¹ rolê.
Podobnie, to nie jako �naród� lub �lud� arabski, ale jako �wierz¹cy� i nosiciele
to¿samo�ci islamskiej, mog¹ siê czuæ zapewnieni przez Allaha o ostatecznym
zwyciêstwie nad wrogami. L. Chabry, op. cit., s. 143�144.
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mi. Dziêki islamowi i ��wiêtej wojnie� Arabowie, zdynamizowani
i zjednoczeni, zdo³ali odwróciæ niekorzystny do tej chwili dla nich
uk³ad si³. Triumf islamu zamkn¹³ Pó³wysep na ingerencjê obc¹
i jednocze�nie przyspieszy³ zdobywanie nowych terenów. Asabijja
arabska i islam stanowi³y niepokonan¹, do czasu, parê.

Istotnym wydaje siê podkre�lenie wspó³istotno�ci dla islamu
aspektu odmowy asymilacji Arabów tamtych czasów do innych potêg
i ¿ywio³ów etnicznych. Bez tej ukrytej funkcji przednarodowej wy-
pe³nionej przez islam, Arabia mog³a zmieniæ siê po prostu w chrze-
�cijañsk¹ lub judaistyczn¹ w swoim poszukiwaniu wy¿szej duchowo-
�ci i monoteizmu26.

Islam � czynnik wzmacniaj¹cy czy os³abiaj¹cy
nacjonalizm arabski, na przyk³adzie historii

pañstw Maghrebu

Podbój arabsko-muzu³mañski i napiêcia to¿samo�ciowe

Podbój arabsko-muzu³mañski doprowadzi³ do stworzenia impe-
rium, sk³adaj¹cego siê z terenów Persji oraz znacznych czê�ci tere-
nów bizantyñskich, imperium, w którym Arabowie od pocz¹tku
tworzyli kastê rz¹dz¹c¹ i dominuj¹c¹ spo³ecznie, przesi¹kniêt¹ po-
nadto poczuciem �wy¿szo�ci�27. Pierwsi kalifowie, nastêpcy Proroka,
mimo ¿e nie mo¿na im zarzuciæ pobo¿no�ci, pozostawali bardzo bli-
sko zwi¹zani z tradycyjnymi warto�ciami arabskimi. Od momentu
pojawienia siê islamu, a szczególnie w imperium umajjadzkim, Ara-
bowie mieli tendencjê do postrzegania islamu jako �w³asnej spra-
wy�. Pomimo niezaprzeczalnego uniwersalizmu nowej religii, kon-
cepcja religii narodowej wydawa³a siê cenna i by³a ca³y czas, niejako
�podskórnie� obecna. Wielu autorów podkre�la, do jakiego stopnia

26 Ibidem, s. 144�146.
27 A. Hourani, op. cit., s. 35�45.
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podbój muzu³mañski, uczyniony w imiê ��wiêtej wojny�, s³u¿y³ bar-
dziej interesom i aspiracjom do ekspansji polityczno-militarnej ple-
mion arabskich. Islamizacja sta³a siê czynnikiem arabizacji. Ró¿ni
autorzy podkre�laj¹, ¿e kalifat umajjadzki by³, w du¿ej czê�ci, �ka-
lifatem arabskim� a ich imperium �imperium arabskim�28. Fenomen
nawrócenia na islam, czêsto z towarzysz¹c¹ mu arabizacj¹ rodow¹,
szed³ w parze z coraz bardziej promowan¹ arabizacj¹ lingwistyczn¹.
Szczególnie od kiedy, za czasów jednego z kalifów umajjadzkich, Abd
al-Malika, arabski zosta³ przyjêty jako jêzyk oficjalny pañstwa
i figurowa³ powszechnie na monetach i monumentach29.

Z czasem jednak rozwinê³y siê wielowymiarowe ruchy konte-
stacyjne wzywaj¹ce do odnowy �ludów�, np. ruch shu�ubijja, rozwi-
ja³y siê od VIII do X wieku, pod dzia³aniami Persów (ale nie ogra-
niczaj¹c siê tylko do nich). Ruch shu�ubijja, bêd¹cy wynikiem nacjona-
lizmu pochodz¹cego z elementów muzu³mañskich niearabskich, swoj¹
nazwê wzi¹³ od s³awnego wersetu koranicznego 49, 13, w którym
równo�æ wszystkich ludów i plemion znalaz³a solenne potwierdzenie
i proklamacjê samego Allaha30.

Ju¿ wtedy zdecydowanie uwidacznia siê �policentryzm�, rozwi-
jaj¹cy siê od pierwszych dziesiêcioleci po �mierci za³o¿yciela islamu,
jak uwa¿a Marek M. Dziekan, a który Ashk Dahlen odnosi wy³¹cz-
nie do wspó³czesno�ci31 . Termin ten niezwykle trafnie pokazuje sens
jedno�ci i ró¿norodno�ci �wiata islamu. Kszta³tuj¹ siê rozmaite,
równorzêdne centra islamu. Umma, wspólnota muzu³mañska, dzieli
siê i wewnêtrznie, pod wzglêdem religijnym, i wewnêtrznie pod
wzglêdem politycznym. Historia religii pokazuje, ¿e ludy, nawet,

28 Por. L. Chabry, op. cit., s. 147�148; A. Hourani, op. cit.., s. 38�45; W. M.
Watt, Umayyad Caliphate, w: The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic
World, red. J. Esposito, Vol. 4, New York � Oxford 1998.

29 L. Chabry, op. cit., s. 149.
30 Ibidem, s. 151-152; M. M. Dziekan, Jedna Ksiêga..., s. 33.
31 A. Dahlen, Towards an Islamic Discourse of Uncertainty and Doubt,

�ISIM Newsletter� 2002, nr 10, s. 22, cyt. za M. M. Dziekan, Jedna Ksiêga...,
s. 33.
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je�li przyjmuj¹ jak¹� religiê uniwersalistyczn¹ obcego pochodzenia,
odmawiaj¹ zawsze bycia postrzeganymi, jako �odciête od swych
korzeni� etnicznych czy narodowych, religijnych lub bardziej ogólnie
kulturowych. Ta odmowa od³¹czenia siê ca³kowitego od form religij-
nych i kulturowych, które z czasem sta³y siê znacz¹cym sk³adnikiem
to¿samo�ci ludu, faworyzowa³a w znacznym stopniu przetrwanie
w ³onie religii uniwersalistycznych religii wcze�niejszych �wstêp-
nych�, o charakterze narodowym lub nawet plemiennym32.

Teraz, islamizacja staje siê promocj¹ czynników niearabskich.
Pod rz¹dami Abbasydów nastêpuje polityczna promocja elementów
niearabskich nawróconych na islam. Islamizacja nie poci¹ga ju¿ wiêc
za sob¹ zawsze arabizacji. Persowie, Turcy, Berberowie stawali siê
wiernymi muzu³manami bez przy³¹czania siê do Arabów i kontynu-
owali porozumiewanie siê we w³asnych jêzykach, mimo ¿e arabski
pozostawa³ jêzykiem liturgicznym, intelektualnym i naukowym33.

Pocz¹tki nacjonalizmu arabskiego

W toku historii, po dokonaniu olbrzymiego podboju, Arabowie,
równie¿ ci z terenów Maghrebu, stali siê z czasem poddanymi Tur-
ków osmañskich. Zjawisko dominacji w imperium osmañskim sto-
warzyszeñ alimów doskonale ilustruje tezê Ernesta Gellnera twier-
dz¹cego, ¿e w spo³eczeñstwach epoki agrarnej niemal wszystko sprze-
ciwia siê pokrywaniu siê jednostek politycznych z granicami kultu-
rowymi. Ergo, spo³eczeñstwa agrarne nie s¹ sk³onne do popadania
w nacjonalizm34. Kultura wy¿sza spo³eczeñstw imperium osmañ-
skiego, czyli stowarzyszenia alimów, by³a ponadpolityczna i ponadet-
niczna, nie wi¹za³a siê z ¿adnym �narodem�. Natomiast, kultura
niska, czyli islam ludowy by³ subetniczny i subpolityczny, by³ isla-
mem lokalnym � plemiennym lub nawet rodowym. Zmiany mia³y
nast¹piæ dopiero wraz z, jak to okre�li³ sugestywnie Gellner, �poro-

32 M. M. Dziekan, Jedna Ksiêga..., s. 33�34.
33 A. Hourani, op. cit., s. 45-50.
34 E. Gellner, op. cit., s. 95.
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dowymi bólami modernizacji�35. Ich �zap³odnienia� mia³a dokonaæ
kolonizacja europejska. Trzeba równie¿ zauwa¿yæ, ¿e wrogo�æ prze-
ciw w³adzy tureckiej powoli i skrycie wytworzy³y �wiadomo�æ jedno-
�ci arabskiej w czê�ci imperium osmañskiego poddanej bezpo�rednio
w³adzy Istambu³u, Azji arabskiej, w konkurencji do ca³y czas silnego
poczucia przynale¿no�ci do wspólnoty muzu³mañskiej jednocz¹cej
Arabów i Turków. Ale do powstania zorganizowanej, spójnej i popu-
larnej, ideologii nacjonalizmu musia³o up³yn¹æ jeszcze du¿o czasu.
Pierwszym rodzajem nacjonalizmu arabskiego, obok nacjonalizmów
lokalnych (np. Egipt Muhammeda Ali i jego syna Ibrahima) by³
raczej �protonacjonalizm muzu³mañski i osmañski�, jak okre�li³ go
Maxime Rodinson, o zabarwieniu antyimperialistycznym36.

Poczucie zale¿no�ci od potêg europejskich, upokorzenia i ni¿szo-
�ci cywilizacyjnej powodowa³o szereg reakcji obronnych w�ród spo-
³eczno�ci i intelektualistów tamtego okresu. Obok apologii konser-
watywnych muzu³manów, którzy wypierali siê uznania wy¿szo�ci
chrze�cijañstwa nad islamem i cywilizacji europejskiej nad wschod-
ni¹, opieraj¹c siê na tradycyjnych islamskich argumentach religij-
nych, próby obrony i kontrataku mo¿na, za Laurentem Chabry,
uporz¹dkowaæ proponuj¹c dwa dodatkowe typy: narodziny �renesan-
su� arabskiego, an-nahda, zapocz¹tkowanego wykrystalizowaniem
siê ruchu laicyzuj¹cego nacjonalizmu arabskiego we wspólnotach
chrze�cijañskich (tych by³o jednak niewiele w Maghrebie) oraz wzmoc-
nienie i rozwój pr¹dów reformizmu muzu³mañskiego37.

Na pocz¹tku XX wieku nacjonalizm marokañski mia³ w³a�nie
dwa z trzech powy¿szych �róde³ inspiracji. Pierwszym by³a ideologia
salaficka, pochodz¹ca z meczetów i nawo³uj¹ca do powrotu do �róde³
islamu, aby odrodziæ naród muzu³mañski. Drugim by³ ruch M³odych
Marokañczyków, na wzór M³odych Turków, który chcia³ u¿yæ �uni-
wersalistycznej� broni kolonizatorów przeciw nim samym. Zakoñcze-

35 Ibidem, s. 95�96.
36 M. Rodinson, op. cit., s. 91.
37 L. Chabry, op. cit., s. 199.
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nie I wojny �wiatowej, które przynios³o srogie rozczarowanie dla
nadziei zjednoczeniowych Arabów, którzy byli bardziej podzieleni
ni¿ kiedykolwiek dot¹d i w gruncie rzeczy weszli w fazê neokolonia-
lizmu oraz wydarzenia lat 30 pozwoli³y po³¹czyæ siê obu nurtom38.

Z jednej strony, pozornie wydawaæ siê mog³o, ¿e �wiat arabski
podzielony na prowincje, bez ¿adnej tradycji autonomicznej w³adzy
lokalnej (z wyj¹tkiem jednostek peryferyjnych jak staro¿ytne Góry
Libañskie, Su³tanat Omanu czy Imamat Jemenu), straci³ historycz-
n¹ szansê odbudowania swojej, straconej od wieków, jedno�ci. Od
tego czasu równie¿, mimo prób ustalenia solidarno�ci instytucjonal-
nej pomiêdzy pañstwami arabskimi, konflikty miêdzyarabskie przy-
bior¹ na sile i rozwin¹ siê, o¿ywiane dodatkowo przez ingerencje
potêg zewnêtrznych.

Z drugiej strony, ciê¿kie próby i do�wiadczenia, dalekie od znie-
chêcania Arabów od ich d¹¿eñ wyzwoleñczych i zjednoczeniowych,
potwierdzi³y je w³a�ciwie dodatkowo poprzez oparcie, jakie uzyska³y
w�ród spo³eczeñstwa arabskiego. St¹d przede wszystkim wziê³o siê
poczucie frustracji i gniewu, które spowodowa³o szczególnie zaciête
walki o niepodleg³o�æ i jedno�æ nastêpnego okresu i które czêsto
charakteryzuje ideologiê nacjonalistyczn¹ Arabów po dzi� dzieñ39.

16 maja 1930 roku Sidi Mohammed, su³tan marokañski, podpi-
sa³ dekret podsuniêty mu przez w³adze francuskie. Dokument ten,
uznaj¹cy zwierzchno�æ s¹dów i francuskich trybuna³ów zwyczajo-
wych nad plemionami berberskimi, wydawa³ siê byæ prawdziwym
zamachem na islam i prawo muzu³mañskie. Z meczetów odezwa³y
siê ¿¹dania, ¿eby muzu³manie nie byli od³¹czani od swoich braci
Berberów. Zamieszki zosta³y okrutnie st³umione. Represje dotknê³y
równie¿ M³odych Marokañczyków, którym uda³o siê po³¹czyæ swoj¹
sprawê z ruchem salafickim i kwestiom narodowym nadaæ to samo

38 P. Vermeren, Histoire du Maroc depuis indépendence, Paris 2002, s. 9;
Ch-A. Julien, L�Afrique du Nord en marche. Algérie-Tunisie-Maroc 1880�1952,
Paris 2002, s. 20�22.

39 M. Rodinson, op. cit., s. 97.
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znaczenie, które posiada³y kwestie religijne. Ca³ym ruchem dowo-
dzi³ z Genewy emir Chekiba Arslan. 18 listopada 1934 roku M³odzi
Marokañczycy zorganizowali w Fezie ��wiêto Tronu� wprowadzaj¹c
w ten sposób w Maroku pojêcie króla (malik). Tym samym zmoder-
nizowali �redniowieczn¹ instytucj¹ su³tanatu oraz podkre�lili powi¹-
zanie miêdzy instytucj¹ szarifa a niepodleg³o�ci¹ narodow¹. Sidi
Mohammed by³ pod wra¿eniem przyjêcia, jakie zgotowano mu
w Fezie i zrozumia³, ¿e w jego w³asnym interesie le¿y przymierze
z nacjonalistami, którzy zaproponowali mu utrzymanie w³adzy. To
nieoczekiwane przymierze trwa³o a¿ do odzyskania niepodleg³o�ci,
a Partia Niepodleg³o�ci �Istikal� musia³a z su³tana zrobiæ króla Ma-
roka (tytu³ zosta³ oficjalnie 15 sierpnia 1957 roku)40.

Nacjonali�ci arabscy odrzucali i atakowali brak legitymacji utwo-
rzenia i istnienia nowych pañstw. Nawo³ywali do utworzenia jedne-
go wielkiego pañstwa arabskiego, które z ich punktu widzenia, po-
winno grupowaæ wszystkie dawne prowincje arabskie imperium
osmañskiego41. Jak pisze Baghat Korany, bior¹c pod uwagê przewa-
¿aj¹ce przywództwo dziedziczne w tamtym czasie oraz wzrastaj¹ce
nak³adanie podzia³ów administracyjnych o typie europejskim, nacjo-
nalizm arabski by³ zorientowany raczej lokalnie ni¿ regionalnie.
Z drugiej jednak strony, panarabskie teorie i dzie³a, jak np. Al-Hu-
sriego, z ich sekularystycznym nastawieniem oraz celem zjednoczo-
nego pañstwa arabskiego stara³y siê równowa¿yæ nastawienie na
lokalno�æ. Panarabizm i nacjonalizm, pozornie sprzeczne, niekompa-
tybilne, rozwija³y siê symultanicznie jako podwójne potwierdzenie
i wzmocnienie oporu przeciw Zachodowi42.

Wzrost popularno�ci nacjonalistycznych idea³ów w okresie miê-
dzywojennym t³umaczyæ nale¿y przede wszystkim postêpem w

40 P. Vermeren, op. cit., s. 11�12.
41 Zob. H. Laurens, Le rêve brisé de l�unité arabe, �L�Histoire� Janvier 2003,

nr 272, s. 66.
42 B. Korany, Arab nationalism, w: The Oxford Encyclopedia of the Modern

Islamic World, red. J. Esposito, Vol. 1, New York � Oxford 1998, s. 113.; Ch-A.
Julien, op. cit., s. 22.
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dziedzinach transportu i komunikacji (samochód, samolot, telefon,
radiofonia, filmy, p³yty gramofonowe), który przyczynia³ siê do roz-
powszechniania wszêdzie tam, gdzie mieszkali ludzie pos³uguj¹cy
siê jêzykiem arabskim, nowoczesnej kultury arabskiej43.

Jednocze�nie jednak granice, które izolowa³y ka¿de pañstwo od
jego s¹siada, stworzy³y antagonizmy narodowe, których niepodle-
g³o�æ nie mog³aby rozwi¹zaæ. Pojêcie nacjonalizmu i narodowo�ci,
zdobyte przez teoretyków muzu³mañskich w kontaktach z Europ¹,
nie potwierdza³o siê jedynie przeciwko potêgom zachodnim, ale rów-
nie¿ przeciwko s¹siednim pañstwom muzu³mañskim.

Po II wojnie �wiatowej

Jak pisze Maxime Rodinson, �nacjonalizm arabski wykuty zo-
sta³ jako ideologia w odniesieniu do praktycznych problemów poli-
tycznych, w jakiej znajdowa³y siê ludy arabskie, przy u¿yciu narzê-
dzi ideologicznych z Europy�44. Z teorii europejskich o narodzie idee
nacjonalizmu arabskiego zapo¿yczy³y obronê i u�wietnienie wspól-
nego jêzyka i historii ponad gloryfikacj¹ wiêzi terytorialnych. Naród
arabski rozpatrywany by³ jako kaumijja (od kaum, czyli �lud�), pod-
czas gdy starano siê odsuwaæ lub deprecjonowaæ pojêcie watanijja
(od watan, czyli �miejsce urodzenia lub zamieszkania, ojczyzna, miasto
rodzinne�, w którym zasadniczy jest element terytorium). Patrioty-
zmy lokalne zosta³y zdewaloryzowane, okre�lone terminami o wy-
d�wiêku pejoratywnym, jak iklimijja �regionalizm�. Os³abia³y one
bowiem solidarno�æ walki tych pañstw o granicach ustanowionych
przez mocarstwa europejskie45.

Islam interpretowany by³ mniej jako objawienie boskie dla cz³o-
wieka, ale bardziej jako arabska warto�æ narodowa. Ukryta u Ed-
munda Rabbata idea, wed³ug której narodowo�æ (arabska) nak³ada

43 H. Laurens, op. cit., s. 66.
44 M. Rodinson, op. cit., s. 103.
45 Ibidem, s. 104�105.
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pewn¹ formê przywi¹zania do islamu, jako dziedzictwa kulturowego
i duchowego Arabów, zosta³a przez innego teoretyka, Konstantyna
Zurayqa, ju¿ jasno wyra¿ona. Nawet je�li nie przywo³ywa³ on termi-
nu �arabskiej religii narodowej�, podawa³ szereg argumentów �wiad-
cz¹cych o istnieniu takiego faktu. Przypomina miêdzy innymi
o �nacjonalizuj¹cych� wp³ywach islamu na Arabów czy znaczeniu
�Proroka arabskiego� dla procesów zjednoczenia politycznego i zbu-
dowania �narodu� arabskiego46. Id¹c dalej, dla Egipcjanina, Abd Ar-
Rahmana Azzama, nacjonalizm arabski by³ modu³em humanizmu
i mesjanizmu arabskiego czasów nowo¿ytnych, przeznaczonym dla
ca³ego �wiata � zarówno dla sowieckiego marksizmu, jak i liberal-
nych systemów kapitalistycznych47. Z idei nierozdzielno�ci islamu
i nacjonalizmu arabskiego przeszed³ zatem do identyczno�ci przeka-
zów nowoczesnego nacjonalizmu, islamu oraz ponadczasowego me-
sjanizmu Arabów, którym Bóg powierzy³ now¹ �misjê�, duchow¹
i �wieck¹ jednocze�nie, wobec �wiata48.

Postêpuj¹ca po zakoñczeniu II wojny �wiatowej dekolonizacja
by³a w �wiecie arabskim wa¿nym argumentem przemawiaj¹cym za
wiarygodno�ci¹ warto�ci bronionych przez libera³ów. Wolno�æ my�li
zdobywa³a teren, a obyczaje ulega³y liberalizacji. Partie odwo³uj¹ce
siê do fundamentalizmu muzu³mañskiego odczytywane by³y przez
znaczne grupy spo³eczne jako obskuranckie, a do tego �wiadomie
lub nie�wiadomie manipulowane przez potêgi kolonialne. Rz¹dy
mocarstw zachodnich czy CIA wola³y bowiem pertraktowaæ z nimi
ni¿ z laickimi partiami narodowymi, wykluczaj¹cymi mo¿liwo�æ
zachodniej dominacji zgodnie z logik¹ demokratyczn¹, a nie jak

46 L. Chabry, op. cit., s. 302.
47 Ibidem, s. 303�304.
48 Teza o nierozdzielno�ci islamu i nacjonalizmu arabskiego oraz �mesjani-

zmu� Arabów, wykonywanego w ró¿nych epokach, by³a ju¿ zaprezentowana na
pocz¹tku lat 40. XX wieku przez cz³owieka, który sta³ siê teoretykiem par
excellence my�li basistowskiej, po tym jak w 1947 roku zosta³ najwa¿niejszym
z �Ojców za³o¿ycieli� syryjskiej partii Al-Bas, chrze�cijanina grekoprawos³awne-
go, Michela Aflaka.
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w przypadku ruchów muzu³mañskich w imiê obrony specyfiki i in-
tegralno�ci religijnej49.

Lata 50 by³y okresem oddzielenia arabizmu i fundamentalizmu
muzu³mañskiego. Arabizm sta³ siê wtedy ideologi¹ dominuj¹c¹
w wiêkszo�ci pañstw arabskich i w tym samym czasie nabra³ cha-
rakteru rewolucyjnego. W toku walk spo³ecznych i narodowowyzwo-
leñczych ruch siê radykalizowa³. W³a�nie wtedy odseparowa³ siê on
radykalnie od fundamentalizmu muzu³mañskiego. Do tego momen-
tu arabizm i ruchy odnowy islamu mia³y tendencjê do wspó³istnie-
nia w swego rodzaju niejasnym zwi¹zku. Najkrócej mówi¹c, dla
fundamentalistów, jedno�æ arabska mog³a stanowiæ etap, który móg³
byæ pierwszym na drodze do zjednoczenia wspólnoty muzu³manów.
Dla nacjonalistów arabskich, islam stanowi³ czê�æ dziedzictwa kul-
turowego Arabów i by³ sam w sobie obiektem dumy50.

Od tego czasu, rewolucyjny i socjalizuj¹cy nacjonalizm arabski
przedstawia³ siê jako ruch transformacji spo³eczeñstwa, przeznaczo-
ny do przygotowania go do wej�cia w nowoczesno�æ. Fundamentali-
�ci muzu³mañscy, którzy czêsto bronili pozycji konserwatywnych,
oskar¿ali nacjonalistów o zdradê islamu w pod¹¿aniu za modelem
sowieckim. Ci z kolei odpowiadali im, ¿e obok dumy w odniesieniu
do dziedzictwa islamskiego, postêp spo³eczny i socjalny dokonuje siê
poprzez rezygnacjê z wstecznych form organizacji. Nacjonali�ci stali
siê w ten sposób nawet adwokatami pewnej formy emancypacji kobiet
i podkre�lali znaczenie chrze�cijan Arabów, wskazuj¹c przy tym, ¿e
fundamentalizm muzu³mañski jest przeciwny projektom jedno�ci
arabskiej51.

Nawet w Maghrebie, gdzie emancypacja narodowa wygra³a,
opieraj¹c siê w znaczniej mierze na ruchach religijnych, pragn¹cych
odrzucenia dominacji europejskiej, nowi rz¹dz¹cy mieli tendencje do

49 M. Rodinson, op. cit., s. 99�100; G. Corm, La Méditerranée, espace de
conflit, espace de rêve, Paris 2001, s. 102�103.

50 Por. H. Laurens, op. cit.
51 H. Laurens, op. cit., s. 67�68.
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marginalizowania aktorów religijnych w imiê �nowoczesno�ci� i prze-
ciwko �archaizmowi�.

Po odzyskaniu niepodleg³o�ci re¿imy arabskie w Maghrebie,
zarówno monarchie jak i re¿imy republikañskie, przywi¹zywa³y
szczególn¹ uwagê do zmiennej religijnej, która wesz³a do definicji
to¿samo�ci �narodowej� i sta³a siê przedmiotem debat ró¿nych akto-
rów politycznych. Ka¿da ze stron stara³a siê przypisaæ islamowi
odpowiedni¹ rolê dla swojej definicji kultury narodowej. Przypisanie
takie pozwala³o w³adzy politycznej z jednej strony zdefiniowaæ swoje
relacje ze sfer¹ religijno�ci, z drugiej, sferê t¹ kontrolowaæ. Dwoma
g³ównymi typami aktorów byli alimowie oraz ich potencjalni prze-
ciwnicy, którzy mogli u¿yæ islamu do celów politycznych. Nowe re-
¿imy mniej lub bardziej subtelnie oswaja³y obie grupy52.

Podporz¹dkowanie alimów by³o du¿o bardziej radykalne w Tu-
nezji ni¿ w Maroku. W Tunezji reformy koncentrowa³y siê na zmia-
nach instytucjonalnych i powodowa³y, ¿e przep³yw my�li religijnych
by³ zredukowany do minimum przez w³adzê. W Maroku, z kolei,
decyzje w³adzy monarszej wzglêdem instytucji religijnych by³y du¿o
bardziej subtelne i pozostawia³y pewn¹ przestrzeñ tradycyjnie zaj-
mowan¹ przez religiê. W Tunezji sfera religijna zosta³a w taki spo-
sób wdro¿ona w ramy instytucjonalne i administracyjne pañstwa, ¿e
wydawa³a siê mieæ bardzo ma³o zwi¹zków z osob¹ prezydenta.
W Maroku, �tradycyjna� to¿samo�æ instytucji religijnych oraz ali-
mów by³a w du¿ej mierze przestrzegana, poniewa¿ w rzeczywisto�ci
potwierdza³a ona tradycjê monarchii53.

Uto¿samienie sfery religijnej ze sfer¹ w³adzy monarszej, umo¿-
liwi³o wcielenie charyzmatu religijnego w osobê królewsk¹ a jej upu-

52 F. Frégosi, Les rapports entre l�islam et l�État en Algérie et en Tunisie: de
leur revalorisation à leur contestation, w: L�État de droit dans le monde arabe,
red. A. Mahiou, Paris 1997, s. 103�104.

53 M. Zeghal, S�éloigner, se rapprocher: la gestion et le contrôle de l�islam
dans la république de Bourguiba et la monarchie de Hassan II, w: Monarchies
arabes. Transitions et dérives dynastiques, red. R. Leveau, A. Hammoudi, Paris
2002, s. 31-32.
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blicznienie pozwoli³o zrobiæ z niej symbol narodowy, napisaæ równa-
nie miêdzy narodem marokañskim a monarchi¹. Burguiba, z kolei,
bardzo rzadko odgrywa³ rolê takiego po�rednika, odmawia³ umiesz-
czania swojej osoby w sferze religijnej. Sakralizacja �ojca� Tunezyj-
czyków nie nastêpowa³a za po�rednictwem islamu. Personalizacja
zatem i autorytaryzm polityczny nie wynika³ wiêc koniecznie z uto¿-
samienia islamu z osob¹ rz¹dz¹cego, ale z relacji dominacji w³adzy,
która kontrolowa³a przestrzeñ publiczn¹. Oczywi�cie pañstwo tune-
zyjskie odwo³ywa³o siê w swoim dyskursie do aspektów tradycyj-
nych dla budowania swojej to¿samo�ci, a monarchia marokañska
mimo swojego tak wyra�nego islamskiego zabarwienia by³a równie¿
�nowoczesna� i �postêpowa�. Ró¿nica polega³a raczej na mo¿liwej sym-
biozie miêdzy instytucjami religijnymi oraz form¹ re¿imu politycznego.
Symbioza ta by³a o wiele mocniejsza w przypadku monarchii54.

Po odzyskaniu niepodleg³o�ci, monarchia marokañska nie ata-
kuje wiêc alimów bezpo�rednio, jak ma to miejsce w Tunezji. Tworzy
natomiast monopol religijny, który wywodzi siê z osoby króla, po-
zwalaj¹c jednocze�nie na istnienie �ma³ych instytucji� religijnych,
które s¹ do�æ s³abe politycznie i których rol¹ jest dyskurs religijny
po kontrol¹ monarsz¹. Monarchia podporz¹dkowuje je sobie, pozwa-
laj¹c na konkurencjê miêdzy nimi. Panowanie nad sfer¹ religijn¹
nastêpuje wiêc poprzez fragmentaryzacjê ugrupowañ alimów. Nie-
przewidzianym przez w³adzê efektem tego rozdrobnienia by³o po-
wstanie sieci instytucji religijnych trudno kontrolowanej przez pañ-
stwo. Kontrola nie zapobieg³a równie¿ powstaniu w Maroku ugru-
powañ islamu politycznego, który jednak pojawi³ siê tam pó�niej ni¿
w Tunezji, bo pod koniec lat 70. XX wieku55.

W czasie, kiedy w Maroku monarchia stara³ siê inkorporowaæ
alimów w swoj¹ przestrzeñ polityczn¹, w Tunezji Burgiba wystêpo-
wa³ otwarcie przeciwko nim. Jednocze�nie jednak, kiedy Burgiba

54 Ibidem, s. 33.
55 Ibidem, s. 34�35.
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kontrolowa³ alimów, wystêpowa³ jako szef polityczny, ale nie jako
szef religijny w sensie, w jakim dzia³a³ Hassan II. Zatem monopol
pañstwa nad instytucjami religijnymi by³ monopolem politycznym.
Monopol ten by³ realizowany jakby z dystansem, który widaæ ju¿
nawet w formie, w jakiej islam zosta³ w³¹czony w Konstytucjê.
Podczas debat nad jej uchwaleniem Burgiba przeciwstawia³ siê opcjom
charakteryzuj¹cym Tunezjê jako �pañstwo muzu³mañskie i arab-
skie� i optowa³ za Tunezj¹, �której religi¹ jest islam a jêzykiem jêzyk
arabski�56. Republika w radykalny sposób inkorporowa³a funkcje
religijne do swojej administracji, ale wcielaj¹c je w sposób tak dla
sfery religijnej trudny do zaakceptowania, bardzo j¹ do siebie zan-
tagonizowa³a. Je�li alimowie nie mogli udowodniæ dystansu politycz-
nego wzglêdem pañstwa tunezyjskiego, ich dystans �uczuciowy� by³
tym wiêkszy57.

Fundamentalizm muzu³mañski

Odepchniêcie odniesieñ religijnych z planu politycznego pierw-
szych 60 lat XX wieku spowodowa³o ich powrót ze zdwojon¹ si³¹
w formie islamu politycznego, tym bardziej postrzeganego jako na-
rzêdzie polityczne a nie wzrost religijno�ci, które mia³o przynie�æ
lekarstwo na bol¹czki spo³eczeñstw arabskich, a których nie uda³o
siê wyleczyæ nacjonalistom. ¯adna z wielkich nadziei, które mia³y
masy pod¹¿aj¹c za swoimi nacjonalistycznymi przywódcami i ich
ideologiami, nie zosta³a bowiem zrealizowana. Walki istotne dla
pewnych pañstw arabskich nie by³y wspierane przez inne, powszechna
by³a bieda i niemoc mas. Dominowa³o poczucie braku bezpieczeñ-
stwa wobec zakwestionowania tradycyjnej organizacji spo³eczeñstwa
oraz upokorzenia, wynikaj¹cego z zale¿no�ci politycznej i ekono-
micznej od Zachodu.

56 Ibidem, s. 35�36.
57 Ibidem, s. 36.
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Perspektywa minionych dziesiêcioleci pozwala³a umiejscowiæ
walkê o triumf arabizmu na tej samej p³aszczy�nie co lewica �wia-
towa. Jednak rozczarowanie, spowodowane trwa³o�ci¹ re¿imów kon-
serwatywnych i ewolucj¹ re¿imów rewolucyjnych, obali³o dla du¿ej
czê�ci Arabów tê identyfikacjê ideologiczn¹. Teraz, triumf arabizmu
wydawa³ siê korelowaæ z potêg¹ finansow¹, techniczn¹, wojskow¹
autonomi¹, ale w po³¹czeniu ze �wiatem kapitalistycznym. Poczucie
nacjonalizmu pozosta³o, ale w wielu krêgach nabra³o zabarwienia
konserwatywnego. Stabilizacja by³a na porz¹dku dnia. Rz¹dy wzmac-
nia³y wobec tego ideologie, które nawo³ywa³y do spójno�ci narodowej
wraz z gloryfikacj¹ to¿samo�ci, �autentyczno�ci�, w³¹czaj¹c w to
wierno�æ to¿samo�ci muzu³mañskiej. Do nich zwróci³y siê du¿e czê-
�ci mas zawiedzionych ideologiami zmian rewolucyjnych58.

W czasie ostatnich dziesiêciu lat rz¹dów Burgiby nast¹pi³o po-
nowne dostosowanie siê miêdzy dwoma systemami � politycznym
i religijnym. Od lat 70. w³adze zaczê³y zachêcaæ obywateli do wy-
pe³niania ich powinno�ci religijnych. W ten sposób, post w czasie
Ramadanu, do tej pory ukazywany jako przeszkoda na drodze roz-
woju ekonomicznego pañstwa, nie by³ ju¿ przedmiotem krytyki. Co
wiêcej, godziny pracy w administracji pañstwowej zosta³y u³o¿one
tak, ¿eby u³atwiæ przestrzeganie postu wierz¹cym. Podobnie rzecz
mia³a siê z pi¹tkow¹ modlitw¹. Stopniowo, to odbudowywanie wiêzi
miêdzy islamem a pañstwem skutkowa³o oficjaln¹ promocj¹ wyzna-
niowego spo³eczeñstwa tunezyjskiego, rewaloryzacj¹ nauczania reli-
gijnego oraz kultury arabsko-muzu³mañskiej. W³adze tworzy³y ró¿-
nego rodzaju stowarzyszenia religijne. Zmieniano prawo na mod³ê
religijn¹ � ograniczanie spo¿ycia alkoholu, zakazu ma³¿eñstw mu-
zu³manki z niemuzu³maninem, itp. Mimo ¿e zmiany podej�cia rz¹-
dz¹cych tunezyjskich nie by³y bezpo�rednio zwi¹zane ze wzrostem
znaczenia islamu politycznego, by³y jednak �wiadectwem zmiany
stosunku si³ w ³onie systemu politycznego na korzy�æ pr¹du religij-

58 M. Rodinson, op. cit., s. 118�121.
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nego59. Punktem wyj�cia tych dzia³añ by³o usuniêcie z urzêdu Ah-
meda Ben Salaha w 1969 roku Pozbawiony swoich naturalnych
sprzymierzeñców w postaci socjalizuj¹cej lewicy, Burgiba odwróci³
siê logicznie w kierunku �rodowisk konserwatywnych, aby oprzeæ
siê marksistowskiej lewicy dzia³aj¹cej na uniwersytetach i w zwi¹z-
kach zawodowych oraz umocniæ swoj¹ liberaln¹ politykê ekonomicz-
n¹. W ³onie partii Dustur s³ychaæ by³o nawet opinie o konieczno�ci
jeszcze mocniejszej obrony dziedzictwa arabsko-muzu³mañskiego
w Tunezji, a nawet niekiedy g³osy domagaj¹ce siê oparcia na prawie
szariatu. Opisane swoiste wyrównanie si³ utrzyma³o siê w latach
80., podczas gdy ruchu fundamentalistyczne wychodzi³y dopiero
z ukrycia60.

W Algierii równie¿, po zmianie w³adzy w 1965 roku, nast¹pi³o
zbli¿enie systemu politycznego i religijnego. Zbli¿enie to by³o w du¿ej
mierze wynikiem taktycznego przymierza pomiêdzy wojskowymi oraz
przedstawicielami sfery religijnej, posiadaj¹cymi po prostu zbie¿ne
interesy. Konserwatywni alimowie mieli nadzieje, ¿e popieraj¹c za-
mach stanu, bêd¹ mogli sterowaæ nastêpuj¹c¹ rewolucjê w kierunku
bli¿szym idea³om religijnym oraz uzyskaj¹ kontrolê nad pewnymi
kluczowymi dla nich sektorami, jak edukacja i kultura61 . Houari
Bumedien szuka³ natomiast poszerzenia mog¹cej wesprzeæ go bazy
spo³ecznej. Konstytucja z listopada 1976 roku, w artykule 195, stwier-
dza³a miêdzy innymi, ¿e ¿adna z rewizji konstytucji nie mo¿e doty-
kaæ zasady religii pañstwowej. Karta Narodowa z 1973 roku sz³a
jeszcze dalej, uto¿samiaj¹c niemal Algierczyków tylko z muzu³mana-
mi oraz traktuj¹c socjalistyczn¹ rewolucjê algiersk¹ jako wydarze-
nie, maj¹ce spe³niæ socjalistyczne powo³anie islamu. Zmiany o cha-
rakterze proreligijnym nastêpowa³y w ustawodawstwie. W symbo-
liczny sposób, dzieñ wolny zosta³ przesuniêty z niedzieli na pi¹tek,
czyli na czas wspólnej modlitwy. Rz¹d podejmowa³ równie¿ kroki,

59 F. Frégosi, op. cit., s. 110�111.
60 Ibidem, s. 111.
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aby potwierdziæ obowi¹zkowy charakter postu w czasie Ramadanu,
przewiduj¹c zamykanie restauracji i punktów z napojami w tym
czasie. Powoli ale w pewny sposób kszta³towa³o siê przej�cie w spo-
sobie postrzegania jedno�ci spo³eczeñstwa algierskiego oraz stosun-
ków miêdzy pañstwem a religi¹. Jedno�æ narodowa, oparta na jed-
no�ci ludu, ustêpowa³a miejsca jedno�ci narodowej opartej na jedno-
�ci ummy � spo³eczeñstwo by³o wiêc przede wszystkim spo³eczeñ-
stwem wierz¹cych62.

Pojednawcze w stosunku do islamu dzia³ania w³adz nie wystar-
czy³y. W rzeczywisto�ci od po³owy lat 70. nacjonalizm arabski prze-
kszta³ci³ siê w ideologiê usprawiedliwiaj¹c¹ istnienie arabskich re-
¿imów autorytarnych. Nast¹pi³o odwrócenie sytuacji z lat 50., kiedy
nacjonalizm arabski sta³ siê ideologi¹ dominuj¹c¹ w ca³o�ci pañstw
arabskich i jednocze�nie przyj¹³ drogê rewolucyjn¹, oddzielaj¹c siê
od fundamentalizmu muzu³mañskiego. Teraz, podczas gdy arabizm
sztywnia³ i zmienia³ siê w ideologiê pañstw policyjnych, mno¿¹c
kompromisy z potêgami zachodnimi, fundamentalizm ze swojej stro-
ny obiera³ drogê rewolucyjn¹, bior¹c na swoje barki wojnê przeciw-
ko imperializmowi i niepodleg³o�ci narodowej (Hamas w Palestynie,
Hezbollah w Libanie)63.

Panaceum na bol¹czki spo³eczne wydawa³o siê zbudowanie
pañstw muzu³mañskich (wspierane pocz¹tkowym zwyciêstwem re-
wolucji w Iranie) oraz reislamizacja spo³eczeñstwa upodabniaj¹cego
siê do Zachodu. Jeszcze raz w swej historii islam sta³ siê sposobem
ekspresji odmowy rzeczywisto�ci hegemonistycznej. Osi¹gniêcie pod-
stawowych celów dekolonizacji, czyli niepodleg³o�ci, oraz wzrost de-
mograficzny pokoleñ, które nie zna³y czasów kolonialnych, os³abi³y
przynajmniej symulant ideologiczny w sensie celu laickiego: zwal-
czenia obcej dominacji. Do lat 70. XX wieku zarówno imperium
osmañskie jak i kolonializm brytyjski i francuski os³ab³y znacznie

61 Ibidem, s. 105.
62 Ibidem, s. 106.
63 H. Laurens, op. cit., s. 69.
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w pamiêci zbiorowej. Ponadto wraz z nastaniem nowych pokoleñ
biurokratycznych elit, których kariery rozwija³y siê w granicach
i kontek�cie poszczególnych pañstw oraz wraz ze zmniejszeniem siê
legitymacji arabskiego przywództwa Nasera po pora¿ce z 1967 roku
oraz jego �mierci, �ród³a wsparcia dla sprawy panarabskiej stawa³y
siê coraz mniej wp³ywowe. Nie mo¿na by³o naprawdê odzyskaæ tego
stymulatora nie nadaj¹c mu cech religijnych � walki przeciw nie-
wiernym.

W Tunezji, Mohamad Mzali, który w 1990 roku zosta³ premie-
rem, zainicjowa³ spotkania na wy¿szym szczeblu miêdzy rz¹dz¹cymi
tunezyjskimi a islamistami z MTI. To punktowe zbli¿enie pomiêdzy
w³adz¹ a reprezentantami ruchów fundamentalistycznych mo¿na
wyja�niæ zarówno poprzez blisko�æ pogl¹dów w sferze kulturalnej
� Mzali uruchomi³ bowiem politykê ca³kowitej arabizacji nauczania
filozofii � oraz przez fakt, ¿e Dustur by³a politycznie du¿o bardziej
zajêta przez dzia³ania ekstremistów lewicowych ni¿ przez funda-
mentalistów muzu³mañskich, którzy dzielili z nimi wspóln¹ niechêæ
do marksistów64. Jednocze�nie takie koniunkturalne zbli¿enie nie
zapobieg³o uruchomieniu machiny represji wobec islamistów, mimo
¿e ci wielokrotnie powtarzali swój wybór za rozwi¹zaniami na dro-
dze legalnej. Ben Ali kontynuowa³ tutaj niejako dzie³o Burgiby, ale
jednocze�nie odseparowa³ siê od niego chc¹c wpisaæ Tunezjê w per-
spektywê zdecydowanie wiern¹ tradycjom arabsko-muzu³mañskim,
choæ jednocze�nie oczywi�cie otwart¹ na nowoczesno�æ65. Orientacja
tak zosta³a potwierdzona przez Pakt Narodowy z 7 listopada 1988
roku w s³owach: �Równie¿ Tunezja, integralna czê�æ �wiata arab-
skiego oraz narodu muzu³mañskiego, przywi¹zana zostaje do swojej
arabsko�ci i islamsko�ci. Jêzyk arabski rozci¹ga³ siê nad ca³¹ jej
populacj¹, aby staæ siê, od wieków, jêzykiem dyskursu, literatury
oraz kultury, a islam rozprzestrzeni³ siê tutaj, aby dotykaæ jej miesz-

64 F. Frégosi, op. cit., s. 110�111.
65 Ibidem, s. 112�113.
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kañców bez odcieni sekciarstwa czy klanowo�ci�66. Wielorakie dzia-
³ania administracji potwierdzaj¹ wzrastaj¹c¹ rolê odniesieñ islam-
skich. Uniwersytet Zaytuna odzyskuje swoje dawne kompetencje
i strukturê po 31 latach ca³kowitego podporz¹dkowania administracji
pañstwowej. Podejmowane przez rz¹d dzia³ania, które t³umacz¹
ustalenie prawdziwej polityki reislamizacji spo³eczeñstwa tunezyj-
skiego, maj¹ równie¿ w planach nowego rz¹du rozcz³onkowaæ opo-
zycjê fundamentalistyczn¹, albo przynajmniej wyeliminowaæ jej przy-
puszczalne powody istnienia � politykê religijn¹ Burgiby. Wed³ug
Ben Alego nie tyle trzeba by³o przerwaæ represje, co do³¹czyæ do nich
dzia³ania na polu kulturalnym, które odebra³yby argumenty z rêki
islamistom i odda³y zadanie obrony religii w rêce pañstwa. Tak jak
Burgiba przez pierwsze 10 lat niepodleg³o�ci zabiega³ o zas³oniêcie
arabsko-muzu³mañskiego profilu Tunezji w imiê zachowania tune-
zyjsko�ci, tak jego nastêpca za wszelk¹ cenê chcia³ siê pokazaæ jako
bardziej arabo-muzu³manin. Choæ oczywi�cie nie wyobra¿a³ sobie, ¿e
ma pozwoliæ na legalizacjê ruchów fundamentalistycznych, co po-
twierdzi³o prawo z lutego 1989 roku. Tak¿e w gruncie rzeczy mimo ¿e
zmieni³y siê odniesienia do religii w sferze polityki, nie zmieni³y siê
same praktyki polityczne i autorytaryzm nadal pozostawa³ regu³¹67.

W Algierii, doj�cie do w³adzy Szadli Bend¿edida w 1978 roku
oznacza³o decyduj¹cy etap w historii zwi¹zków pañstwa i religii
w Algierii. Re¿im zosta³ skonfrontowany z islamem radykalnym
w stopniu znacznie wiêkszym ni¿ dotychczas. Islamem, który wy-
szed³ z meczetów na ulice i sta³ siê si³¹ polityczn¹ pragn¹c¹ i poten-
cjalnie zdoln¹ utworzyæ z Algierii pañstwo islamskie. Powoli nastê-
powa³o przej�cie z reformizmu islamskiego o zabarwieniu socjali-
stycznym, o którym marzy³ Ben Bella i Bumedien w stronê funda-
mentalizmu pañstwowego, który promowa³ Bend¿edida, maj¹c na-
dziejê na zneutralizowanie ruchów fundamentalistycznych. FLN nie

66 Ibidem, s. 112.
67 Ibidem, s. 114.
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waha³ siê przyj¹æ jednego z najbardziej ortodoksyjnych i konserwa-
tywnych w �wiecie arabskim i muzu³mañskich kodeksów prawa
rodzinnego opartego na szariacie. Szef pañstwa osobi�cie przewod-
niczy³ zgromadzeniom muzu³mañskim. W oficjalnym organie praso-
wym ministerstwa spraw religijnych Al-Asala pojawia³y siê artyku³y
k³ad¹ce nacisk na konieczno�æ przej�cia z klasycznego nacjonalizmu
w kierunku nacjonalizmu muzu³mañskiego. Autorzy coraz czê�ciej
odwo³ywali siê do najbardziej radykalnych ideologów islamizmu,
jak Sajjid Kutb lub Al-Maududi. Oczywi�cie strategia odzyski-
wania wra¿liwo�ci muzu³mañskiej nie przeszkadza³a w³adzom na
przeciwstawienie siê ruchom islamskim, które stawa³y siê si³¹ po-
lityczn¹68.

Wspó³czesno�æ � wzrastaj¹ce znaczenie pañstwa narodowego

W ruchu nacjonalistów arabskich, w ³onie którego wyku³ siê
nacjonalizm palestyñski, pod koniec lat 60. uwidoczni³ siê nurt ¿¹-
daj¹cy jednej Palestyny, laickiej i demokratycznej, w której wyznaw-
cy trzech wielkich religii monoteistycznych byliby sobie równi. Fun-
damentali�ci muzu³mañscy kwestiê palestyñsk¹ postrzegali oczywi-
�cie w perspektywie religijnego dogmatu o konieczno�ci doprowa-
dzenia do jedno�ci ummy islamskiej i wypêdzenia obcych z teryto-
riów dar al-Islam.

Zak³opotanie arabskie siêgnê³o szczytu, kiedy Sadat przeprowa-
dzi³ w koñcu odrêbne rokowania pokojowe w Camp David zakoñczo-
ne zawarciem w 1979 roku egipsko-izraelskiego uk³adu pokojowego.
Jak znaczenie tego wydarzenia uj¹³ Bahgat Korany, �manifestacja
niezale¿nej od innych pañstw dyplomacji w jednej z najbardziej
u�wiêconych i najbardziej pal¹cych spraw panarabskiego idea³u
potwierdzi³a nadrzêdno�æ raison d�état nad raison de nation�69. Co-
raz czê�ciej swoje wybory polityczne rz¹dy pañstw usprawiedliwia³y

68 Ibidem, s. 106�109.
69 B. Korany, op. cit., s. 115.
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algierskimi czy marokañskimi interesami narodowymi a nie arab-
skim przeznaczeniem narodowym70.

G³o�niej i dobitniej mo¿na by³o od tej pory krytykowaæ i mierzyæ
siê z wydawa³oby siê nieod³¹cznym elementem arabskiej mentalno-
�ci � mitem arabizmu. Mo¿na by³o podkre�laæ, ¿e ró¿nice miêdzy
Arabami nie s¹ �przypadkowe�, ale stanowi¹ trwa³¹ czê�æ rzeczywi-
sto�ci i zas³uguj¹ na uszanowanie. Przez samych Arabów po³o¿one
zosta³y trwa³e fundamenty dla rosn¹cej legitymizacji i pewno�ci siebie
poszczególnych pañstw71.

Ale pewno�æ siebie opiera³a siê tak samo na sile, jak i na per-
swazji. Jak pisze Martin Kramer, w przeciwieñstwie do pora¿ki
z 1948 roku, która rozpoczê³a okres niestabilno�ci, jeszcze bardziej
byæ mo¿e poni¿aj¹ca pora¿ka z 1967 roku rozpoczê³a okres niespo-
tykanej dotychczas stabilno�ci, a nawet nieruchomo�ci. Pañstwo nie
tylko sta³o siê legitymowane, ale równie¿ wszechw³adne. Poza Liba-
nem, kolebk¹ nacjonalizmu arabskiego, który okaza³ siê niezdolny
do wzmocnienia swojej legitymacji i w³adzy pañstwowej po 1967
roku, wszystkie inne pañstwa wykonywa³y bardziej pewn¹ siebie
w³adzê nad spo³eczeñstwami oraz by³y bardziej niezale¿ne od siebie
nawzajem. Przed rokiem 1967 nacjonalizm arabski wydawa³ siê po-
zbawiaæ pañstwa ich legitymizacji, po wojnie sze�ciodniowej jego
upadek wydawa³ siê dawaæ nowe podstawy legitymacji i wzmacniaæ
zarówno pañstwa, jak i rz¹dz¹ce re¿imy. Oczywi�cie ze strat¹ praw
politycznych swojej ludno�ci. Po upadku komunizmu kraje arabskie
zosta³y obszarami ochrony jednoosobowej w³adzy i pozostaj¹ takimi
do dzisiaj.

Obie wojny nad Zatok¹ Persk¹, iracko-irañska z lat 1980-1988
oraz inwazja Iraku na Kuwejt w 1990 roku i nastêpnie kontrofen-
sywa koalicji miêdzynarodowej w 1991 roku, s¹ kolejnym przyk³a-

70 M. Kramer, The rise and fall of Arab nationalism, www.geocities.com/
martinkramerorg/ArabNationalism.htm, 25.10.2004.

71 Ibidem.
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dem pora¿ki idei nacjonalizmu arabskiego. Pora¿ki zarówno we-
wnêtrznej, polegaj¹cej na kompromitacji idea³ów arabizmu poprzez
ich cyniczne i partykularne wykorzystanie przez dyktatora Sadda-
ma Husajna, oraz pora¿ki zewnêtrznej, poprzez kolejn¹ demitologi-
zacjê istnienia jedno�ci arabskiej w ogóle, jako odpowiedzi na bie¿¹-
ce wydarzenia historyczne72.

W �wiecie arabskim, wojna w Kuwejcie wybudowa³a fosê miê-
dzy monarchiami naftowymi w Zatoce Perskiej a spo³eczeñstwem
pañstw znajduj¹cych siê w kryzysie. Poparto system pañstwowy,
który po 70 latach sta³ siê ju¿ ich w³asnym, mimo ¿e jego korzenie
siêga³y kolonialnych salonów i pokojów kre�larskich. Poprzez swój
aspekt bratobójczy wydaje siê, ¿e wojna w Iraku na d³ugi czas z³a-
ma³a mit o jedno�ci �wiata arabskiego, bole�nie udowadniaj¹c kon-
flikt miêdzy interesami narodowymi a snami zjednoczeniowymi73.
By³a prawdziw¹ szczepionk¹ przeciw panarabskim ideom. Pokaza³a
równie¿ niezdolno�æ pañstw arabskich regionu do stworzenia struk-
tury arabskiego przymierza wojskowego. Oprócz Iraku podstawowy-
mi przegranymi byli Palestyñczycy i Organizacja Wyzwolenia Pale-
styny, której wsparcie dla Saddama Husajna zniwelowa³o dotych-
czasowe osi¹gniêcia dyplomatyczne.

Drug¹, obok pañstwa, g³ówn¹ si³¹, która chcia³a wykorzystaæ
upadek panarabizmu, by³ islam polityczny. Niezale¿nie od wielu
przyczyn, które warunkowa³y wzrost jego popularno�ci, dla potrzeb
pracy do�æ stwierdziæ, ¿e kiedy po wojnie Jom Kippur w 1973 roku
Arabia Saudyjska zdoby³a przywództwo w muzu³mañskiej ummie,
ruchy fundamentalistyczne zaczê³y pojawiaæ siê w wiêkszo�ci pañstw
�wiata muzu³mañskiego. Jednym z najbardziej spektakularnych
objawów tego zjawiska by³ udany zamach na prezydenta Egiptu,
Anwara Sadata, przeprowadzony przez sunnickich fundamentali-
stów, dla których Sadat musia³ zgin¹æ, poniewa¿ z³ama³ jedno

72 O. Carré, Le nationalisme arabe, Paris 1993, s. 241.
73 P. Lemarchand, op. cit., s. 176�178.
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z g³ównych za³o¿eñ ruchu fundamentalistycznego, równie¿ umiarko-
wanego � wrogo�æ w stosunku do ¯ydów i ich pañstwa74.

Wkraczaj¹c do Kuwejtu w 1990 roku Saddam Husajn zapocz¹t-
kowa³ proces, który doprowadzi³ do drugiej wojny nad Zatok¹ Per-
sk¹, i rzuci³ wyzwanie, znacznie powa¿niejsze ni¿ rewolucja irañska,
Arabii Saudyjskiej w �wiecie islamu75. W retoryce Saddama Husaj-
na w sierpniu 1990 � lutym 1991 dostrzec mo¿na wyraz specyficzny
� rodzaj populizmu, który chcia³ zsyntetyzowaæ w³ókno panarabskie
i w³ókno muzu³mañskie. Utopia ta mia³a zmobilizowaæ ludno�æ arab-
sk¹, która wesz³a ju¿ na drogê demokratyczn¹: Algierczyków, Tune-
zyjczyków, Jemeñczyków (zjednoczonych), Palestyñczyków i Jordañ-
czyków76.

Nawet je�li pañstwa Maghrebu zajê³y razem pozycje pe³ne niu-
ansów i kontrastów w stosunku do Iraku, opinia publiczna zap³onê-
³a entuzjazmem dla Saddama Husajna, który wciela³ w ich oczach
opór przeciw koalicji zachodniej. Po chwilach wahania, szczególnie
w Algierii, partie islamskie udzieli³y mu swojego poparcia i doma-
ga³y siê, aby obrona miejsc �wiêtych, Mekki i Medyny, zosta³a po-
wierzona radzie alimów, a odebrana tym samym Arabii Saudyjskiej
� czego domaga³ siê w swoim czasie Chomeini. Paradoks mo¿e siê
wydawaæ zadziwiaj¹cy. W rzeczywisto�ci przecie¿, rozwój muzu³mañ-
skich ruchów fundamentalistycznych w Maghrebie zosta³ zachêcony
� ideologicznie i finansowo � poprzez Arabiê Saudyjsk¹ w³a�nie. Co
wiêcej, Saddam Husajn, pomimo swojej taktyki odwo³ywania siê do
d¿ihadu przeciw Ameryce i Saudyjczykom, jawi³ siê jako okrutny
adwersarz polityczny dla islamu politycznego, a iracka partia Al-
Bas, panarabska, laicka i modernistyczna, nigdy nie okaza³a s³abo-
�ci w represjach swoich potencjalnych konkurentów politycznych.
W rzeczywisto�ci jednak do wyt³umaczenia tego paradoksalnego zja-

74 G. Kepel, �wiêta wojna. Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzu³-
mañskiego, t³um. K. Pachniak, Warszawa 2003, s. 80�86.

75 Ibidem, op. cit., s. 154.
76 O. Carré, Le nationalisme arabe..., s. 239�240.
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wiska mo¿na chyba pos³u¿yæ siê prost¹ logik¹ � partie fundamenta-
listyczne zosta³y zmuszone do wyra¿enia poparcia dla Saddama
Husajna, aby zado�æuczyniæ reakcji spo³eczeñstwa i nie odci¹æ siê od
swojej bazy.

Wprawdzie panarabizm i panislamizm Saddama Husajna mia³
s³u¿yæ tylko jego partykularnym celom � w kolejno�ci osobistym, kla-
nowym, pañstwowym, jednak pora¿ka wynikaj¹ca z polityki i z samej
osoby dyktatora nie zaprzecza i nie mo¿e stanowiæ wystarczaj¹cego
dowodu na to, ¿e wspó³praca miêdzy dwoma ideologiami by³a nie-
mo¿liwa. Podczas wcze�niejszej wojny iracko-irañskiej walczy³y ze
sob¹ pañstwa uciele�niaj¹ce w tamtym czasie obie te ideologie,
panarbistyczn¹ i panislamistyczn¹. Pod wzglêdem ideologicznym
wojna zakoñczy³a siê jednak bez zwyciêzcy. Byæ mo¿e prawdziwym
zwyciêzc¹, jak my�li Olivier Carré, by³ kompromis, który sta³ siê
mo¿liwy pomiêdzy dwoma walcz¹cymi systemami, dwoma sposoba-
mi postrzegania �wiata. Systemem, który mo¿na nazwaæ systemem
naseryjsko-basistowskim a reformistycznym systemem islamskim
Chomeiniego. Ten rodzaj kompromisu charakteryzuje wed³ug, Oli-
viera Carré, t¹ erê �postislamizmu� i �postpanarabiazmu�, która
nast¹pi³a pod koniec lat 80. XX wieku77.

Po pora¿ce z 1991 roku nacjonali�ci arabscy staraj¹c siê zostaæ
�w grze� o w³adzê, zaczêli prezentowaæ nacjonalizm arabski jako
naturalnego sprzymierzeñca demokracji i islamu. W teorii, arabizm
nigdy nie wymaga³ wspó³pracy z ¿adnym z tych odniesieñ, w prak-
tyce natomiast charakteryzowa³ siê preferencj¹ dla rewolucyjnych
dyktatorów i siln¹ awersj¹ dla ruchów islamu politycznego. Zwrot
by³ raczej wynikiem warunków ni¿ zmiany przekonañ. Nacjonali�ci
zdali sobie sprawê, ¿e istniej¹cy porz¹dek ma dwie s³abo�ci. Po
pierwsze nie jest demokratyczny. Jego starzej¹cy siê w³odarze znaj-
duj¹ siê pod coraz wiêksz¹ presj¹ ze strony m³odych i ich ¿¹dañ
uczestnictwa politycznego. Poza tym popularne ruchy islamu poli-

77 Ibidem, s. 239.
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tycznego równie¿ nie negowa³y ju¿ tak energicznie zasadno�ci ist-
nienia pañstwa.

W wiêkszo�ci przywódcy pañstw arabskich wyrazili solidarno�æ
ze Stanami Zjednoczonymi po zamachach 11 wrze�nia. Reakcja,
jeszcze bardziej jednog³o�na ni¿ po inwazji Iraku na Kuwejt, potê-
pienia ataku, nie by³a zaskoczeniem. Pewne zaskoczenie, które bu-
dziæ mog³a jedynie jej natychmiastowo�æ, mo¿na z kolei wyt³uma-
czyæ partykularnymi, wewnêtrznymi, motywacjami arabskich elit
rz¹dz¹cych. W rzeczywisto�ci, wiele dyktatorskich re¿imów arab-
skich w wyra¿eniu solidarno�ci ze Stanami Zjednoczonymi widzia³o
mo¿liwo�æ zdobycia przychylno�ci spo³eczno�ci miêdzynarodowej
oskar¿aj¹cej je o ³amanie w swoich krajach praw cz³owieka i obywa-
tela. Re¿imy te chcia³y wykorzystaæ sytuacjê, aby zostaæ zaklasyfi-
kowanymi do kategorii �dyktatorów przyjació³�, autorytarnych ale
nie wrogich, znajduj¹cych siê poza �osi¹ z³a�. �Walka z terroryzmem�
okaza³a siê dla wielu z nich idealn¹ okazj¹ do wzmocnienia represji
wobec opozycji. Rz¹dy Algierii i Tunezji wykorzysta³y strach przed
ekstremistami muzu³mañskimi, którzy stanowili podstawow¹ si³ê
opozycyjn¹ w ich krajach, i zd³awi³y ruchy islamskie78. Reakcje na
zamachy pokaza³y wiêc doskonale, jak wszêdzie niemal prioryteto-
wo�æ nad antyzachodnimi ideami, wynikaj¹cymi czy to z panrabi-
zmu czy panislamizmu, zdoby³a racja stanu.

Z punktu widzenia islamu politycznego zamachy 11 wrze�nia
by³y oznak¹ s³abo�ci, a nie si³y, fundamentalizmu muzu³mañskiego.
Droga terroryzmu wybrana przez czê�æ zwolenników islamu poli-
tycznego wskazuje jedynie na to, ¿e po doj�ciu do w³adzy, po do�æ
g³adkim i ³atwym porwaniu do swoich idei milionów aktywistów, nie
by³ on w stanie sprostaæ wymaganiom operowania w ramach pañ-
stwa, nie jest w stanie wypracowaæ instytucji i programów, które
mog³yby poprawiæ poziom ¿ycia swoich zwolenników. Islami�ci nie

78 A. B. Ellyas, L�allegeance du monde arabe, w: Le Maghreb après le 11
septembre, red. R. Leveau, K. Mohsen-Finan, Paris 2002, s. 69.
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mieli planu ekonomicznego i spo³ecznego79. Nie uda³o siê im wyj�æ
zwyciêsko ani ze strategii konfrontacji z pañstwem, ani z polityki
w³¹czenia siê do rz¹du. W gruncie rzeczy, gdy zdobywali ju¿ w³a-
dzê, ich islamizm stawa³ siê konserwatywny i przy³¹cza³ do neo-
fundamentalizmu � kwesti¹ zasadnicz¹ stawa³a siê kwestia oby-
czajów.

Ruchy neofundamentalistyczne i ekstremistyczne, których wcie-
leniem sta³ siê przede wszystkim Bin Laden, rozwinê³y siê, ponie-
wa¿ klasyczne nurty islamu politycznego porzuci³y swój internacjo-
nalizm, uleg³y pewnej deideologizacji i, podobnie jak nacjonali�ci
arabscy, wesz³y do gry politycznej jako si³a narodowa, z programem
o walce z korupcj¹, konserwatyzmem i nacjonalizmem.

Pora¿ka a nastêpnie zmiana programu politycznego Muzu³mañ-
skiej Republiki Iranu by³a pierwszym wa¿nym impulsem zahamo-
wania powszechnego poparcia dla ruchu fundamentalistycznego jako
ca³o�ci u schy³ku XX wieku80. �Nacjonalizacjê� ruchu irañskiego
mo¿na t³umaczyæ praktyk¹ w³adzy, która doprowadzi³a do identyfi-
kacji z pañstwem narodowym oraz specyficzn¹ przestrzeni¹ poli-
tyczn¹, a wiêc pragmatyzmem i realizmem81.

Wielu dzia³aczy lub by³ych dzia³aczy ugrupowañ fundamentali-
stycznych odwo³uje siê dzi� do demokracji i praw cz³owieka oraz
usi³uje doj�æ do porozumienia ze �wieck¹ warstw¹ klasy �redniej.
Przedstawiciele tych �rodowisk dystansuj¹ siê od radykalnej ideolo-
gii w wersji Sajjida Kutba, Al-Maududiego czy Chomeiniego, rozwi-
jaj¹ natomiast studia na temat kompatybilno�ci islamu i demokra-

79 Abd Al-Wahib Al-Effendi, At-Tard¿iba as-sudanijja wa-azmat al-haraka
al-islamijja al-hadisa: durus wa-dalalat, �Al-Kuds al-arabi�, 29 grudnia 1999,
cyt. za G. Kepel, op. cit., s. 359�360.

80 Nastêpuje m. in. zjawisko okre�lane przez S. Huntera w odniesieniu do
polityki Iranu mianem �pe³zaj¹cego realizmu�, który oznacza konstatacje i zaak-
ceptowanie faktu, ¿e pañstwo nie jest w stanie uwolniæ siê od istniej¹cych sieci
powi¹zañ miêdzynarodowych. (Zob. A. Mrozek-Dumanowska, Wspó³czesny ruch
odnowy islamu. W poszukiwaniu w³asnej to¿samo�ci kulturowej, Warszawa
2004, s. 87�88; O. Carré, Islam mondialisé, Paris 2002, s. 29).

81 O. Carré, Islam..., s. 31�32; G. Kepel, op. cit., s. 361.
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cji, praw cz³owieka i obywatela82 . Niemal wszystkie wielkie ruchy
fundamentalistyczne sta³y siê bardziej �nacjonalistyczne� ni¿ islami-
styczne, mimo ¿e ich program polityki wewnêtrznej pozostaje bar-
dzo konserwatywny. W kwestiach dotycz¹cych polityki zagranicznej
czêsto zgadzaj¹ siê one, a w³a�ciwie zale¿y to od sytuacji, z lewic¹
nacjonalistyczn¹ � szczególnie we wsparciu dla Palestyñczyków czy
wrogo�ci wobec Izraela i USA. Logika polityki i racji stanu dominuje
nawet u tych, którzy do w³adzy nie doszli, jak Muzu³mañski Front
Wyzwolenia (FIS) czy tunezyjska Nahda kierowana przez Ghannu-
shiego83.

Zakoñczenie

Stosunek islamu do tradycyjnych warto�ci arabsko-muzu³mañ-
skich by³, jest i bêdzie dualistyczny � zarówno symbiotyczny, jak
i dychotomiczny. Pewne warto�ci rdzenie arabskie zosta³y przez is-
lam potwierdzone i pog³êbione, mimo istotnych zmian w ich znacze-
niach. Inne z kolei, które kolidowa³y z zasadami koranicznego obja-
wienia, by³y lub zosta³y przez jego egzegezê zwalczone. Jak widaæ
z opisanych powy¿ej wydarzeñ, ten ambiwalentny charakter stosun-
ków arabsko�ci do islamsko�ci prowadzi³ do wielu konfliktów, nie
tylko na p³aszczy�nie norm, ale równie¿ w kwestii ich zastosowania
spo³ecznego i politycznego. Z tego specyficznego wspó³¿ycia, subtel-
nego nak³adania siê i powi¹zania dawnych norm arabskich i inno-
wacyjnych norm islamskich powsta³a i wytworzy³a siê pewna forma
dualizmu arabsko-muzu³mañskiego, która stale charakteryzuje nor-
my kulturowe kszta³tuj¹ce spo³eczeñstwo arabskie i w znacz¹cy

82 Zob. T. Ramadan, Les terroristes ont trahi l�islam, �L�Histoire� Decembre
2001, nr 260, s. 52�53; A. Taheri, Islam et democratie: un pari impossible?,
�Politique International�2003, nr 100, 69�97.

83 Zob. F. Burgat, L�islamisme au Maghreb. La voix du Sud, Paris 1995,
s. 240�263; O. Carré, Islam..., s. 42.
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sposób wp³ywa na pr¹dy, nurty i tendencje polityczne, na nacjona-
lizm arabski i panarabizm, ruchy im pochodne, przeciwne czy te¿
zupe³nie od nich odmienne.

Ponad jednak odniesieniami stricte muzu³mañskimi lub arab-
skimi, od czasu odzyskania i pewnego ugruntowania niepodleg³o�ci
m³odych pañstw Maghrebu zaznacza siê wyra�nie tendencja do
umacniania siê znaczenia przynale¿no�ci narodowo-pañstwowych,
zdefiniowanych zgodnie z granicami pañstw, które nale¿¹ zarówno
do Ligi Pañstw Arabskich, jak i ONZ. W czasie gdy ruchy panarab-
skie, podobnie zreszt¹ jak i panislamistyczne, bêd¹c u szczytu swojej
popularno�ci przyci¹ga³y masy zwolenników, ca³y czas nastêpowa³
równie¿ inny proces. Pojedyncze pañstwa, mimo ¿e ich granice zo-
sta³y ustalone odgórnie przez potêgi kolonialne, stawa³y siê coraz
silniejszymi �ród³ami to¿samo�ci, identyfikacji i lojalno�ci swoich
mieszkañców i obywateli. Przetransplantowany z Europy system,
rozwiniêty ju¿ z pokojem westfalskim w 1648 roku, okaza³ siê zaska-
kuj¹co odporny na oskar¿enia o brak legitymizacji na Bliskim Wscho-
dzie84. Zachodz¹ce od kilku lat procesy polityczne wskazuj¹, ¿e zarów-
no nacjonali�ci arabscy, jak i fundamentali�ci muzu³mañscy, decyduj¹
siê wkroczyæ na pañstwowe sceny polityczne, porzucaj¹c plany jedno-
�ci, arabskiej lub muzu³mañskiej. Odczucia w stosunku do watan
staj¹ siê silniejsze ni¿ pragnienia odbudowania assabijji. Nacjonalista
arabski staje siê przede wszystkim, choæ takie podwójne odniesienie
istnia³o od dawna, nacjonalist¹ algierskim czy tunezyjskim...

�Era naftowa rozstroi³a ca³y region�85. Po 1967 roku bazy wp³y-
wowego przywództwa przesunê³y siê z thawrah (rewolucji) do thar-
wah (bogactwa), z ideologów i oficerów do bogatych rodzin królew-
skich z Zatoki Perskiej i zamo¿nych handlarzy czarnym z³otem

84 G. Mellon, Pan-Arabism, Pan-Islamism and Inter-State Relations in the
Arab World, �Nationalism and Ethnic Politics�, Vol. 8, No. 4. Winter 2002, s. 11�12.

85 F. Ajami, Szejkowie, my�liciele, terrory�ci, t³um. M. M. Dziekan, Warsza-
wa 2002, s. 120.

86 B. Korany, op. cit., s. 115.
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� rop¹ naftow¹86. Jak dalej napisa³ Bahgat Korany, �spo³eczeñstwa
by³y bardziej zainteresowane bogactwem pól naftowych ni¿ trudno-
�ciami i znojem pól bitewnych�87. Zgodnie ze z³ot¹ zasad¹ Mur-
phy�ego, zasady okre�la ten, kto ma z³oto. Ani zamach stanu pu³-
kownika Mu�ammara Al-Kaddafiego ani rewolucyjno�æ ale bezpañ-
stwowo�æ Palestyñczyków nie mog³a zatrzymaæ upadku radykalnych
opcji politycznych arabizmu. Pañstwa Zatoki Perskiej zdobywa³y coraz
wiêksze znaczenie w �wiecie arabskim. Swoimi zasobami nie wspie-
ra³y one jednak panrabistycznej ideologii, ale przys³ugiwa³y siê do
jej marginalizacji, preferuj¹c stabilne �rodowisko miêdzynarodowe.
Obraz �wiata arabskiego ulega³ coraz wiêkszym pêkniêciom. Jak
pisze Fouad Ajami: �Na Pó³wyspie Arabskim panowa³ dobrobyt,
w Bejrucie codzienno�ci¹ by³y masowe masakry, a pomiêdzy Egip-
tem a Izraelem podpisano pokój. Uparte twierdzenia, ¿e sytuacja
�wiata arabskiego od krañca do krañca jest podobna, nie mia³o ju¿
podstaw [...]. Trudno by³o ju¿ twierdziæ, ¿e wszystkich Arabów ocze-
kiwa³a jednakowa przysz³o�æ. Pieni¹dze nakre�li³y wyra�n¹ granicê
pomiêdzy tymi warstwami spo³eczeñstwa, które mog³y korzystaæ
z nowego podzia³u bogactwa i z dobrodziejstw »nowoczesno�ci«,
a tymi, które znalaz³y siê na marginesie przemian�88.

Ruch migracyjny si³y roboczej z gêsto zaludnionego Egiptu oraz
Zachodniego Brzegu Zatoki, tak¿e transfer kapita³u w formie prze-
lewów oraz inwestycji w przeciwn¹ stronê promowa³ wprawdzie arab-
sk¹ integracjê, jednak nie pod has³ami rewolucyjnymi a zgodnie
z ekonomicznymi i politycznymi wymogami stabilno�ci89. Ponadto
pora¿ka prób unii miêdzy pañstwami arabskimi oraz konieczno�æ
dostosowywania siê do warunków �wiatowych, wskazuj¹cych koniecz-
no�æ tworzenia organizacji regionalnych, spowodowa³ inicjatywy dla
ró¿nych form �skromniejszej� w swoich celach oraz bardziej ograni-
czonej geograficznie kooperacji. W³a�nie takie logiczne czynniki

87 Ibidem, s. 115.
88 F. Ajami, Szejkowie..., s. 120.
89 Ibidem, s. 115.
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i strategiczne cele wspólnego stawiania czo³a wyzwaniom wspólcze-
snej, globalizuj¹cej siê gospodarki, a nie tylko stricte arabskie czy
muzu³mañskie idea³y, leg³y w podstaw próby tworzenia organizacji
regionalnych. Jedn¹ z nich by³a Unia Maghrebu Arabskiego utwo-
rzona w 1988 roku, skupiaj¹ca Algieriê, Maroko, Tunezjê, Libiê
i Mauretaniê i maj¹ca byæ ekwiwalentem wspólnego rynku dla Afry-
ki Pó³nocnej90.

Wydaje siê równie¿, ¿e opisana w pracy historia �wiata arab-
skiego, bêd¹cego najistotniejsz¹ czê�ci¹ �wiata muzu³mañskiego,
dowodzi prawdziwo�ci pogl¹dów Freda Hallidaya, demitologizuj¹-
cych opinie o tym, ¿e islam mo¿e stanowiæ ca³kowite niemal wyja-
�nienie zachowañ spo³ecznych i politycznych Arabów. Islam, wed³ug
Hallidaya, daje mo¿liwo�ci, a nie gotowy spis zachowañ. �Pewne
j¹dro doktrynalne, które oczywi�cie istnieje, nie determinuje jedno-
znacznie ca³ego zbioru zasad politycznych i spo³ecznych panuj¹cych
w krajach muzu³mañskich�. Istnieje bowiem mo¿liwa do zbadania
rzeczywisto�æ, której dane cechy warunkuj¹ce zachowania politycz-
ne i spo³eczne, daj¹ siê wyraziæ, a dla jasno�ci sytuacji i procesów,
dla mo¿liwo�ci ich zrozumienia, nale¿y wyra¿aæ, w �materialnym�
ekonomii, polityki, socjologii, a nie tylko w jêzyku dewocji i za po-
moc¹ symboli religijnych91.

Idea³y panislamskie, podobnie jak nacjonalistyczne, zostaj¹
w przewa¿aj¹cej mierze formowane zgodnie z politycznymi celami
i koniunktur¹, raz to wzmacniaj¹c siê nawzajem, z kolei os³abiaj¹c
i pozostaj¹c do siebie w opozycji. W �wiadomo�ci mieszkañców Magh-
rebu zawsze istnia³ zwi¹zek miêdzy arabsko�ci¹ a islamem � tym
bardziej ¿e w Maghrebie, inaczej ni¿ w Maszriku, nie ma prawie
mniejszo�ci chrze�cijañskich. Historia ostatnich lat wydaje siê jednak
dawaæ do zrozumienia, ¿e upolitycznienie islamu, nie daje wiele� ani
religii ani polityce� ani Algierczykom, ani Arabom, ani Muzu³manom.

90 P. Lemarchand, op. cit., s. 168.
91 Zob. F. Halliday, Islam i mit konfrontacji, Warszawa 2000, passim.
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ISLAM � FACTORS STRENGTHENING
OR WEAKENING ARAB NATIONALISM.

ON AN EXAMPLE OF MAGHREB STATES

SUMMARY

Since the very beginning mutual relations between Islam and
the Arabs were ambiguous. Some of the inherent Arab values were
reinforced by Islam, others were questioned. Over the ages their
reciprocal influences had the impact on all of the aspects of the
Arab in general, and the Maghrebian in particular, reality. Political
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and social theories and their practical implementation, Arab natio-
nalism and panislamism, were shaped accordingly.

Taking into account all the variety of different factors influen-
cing Arab nationalism (ethnicity and local identities, colonial histo-
ry, state identities, etc.) the article focuses on the relations between
Arab nationalism and Islam in the Maghreb states. At the begin-
ning it tries to determine the definition of the Arabs. Afterwards, it
analysis the relations between the Arab and the Muslim identities.
Finally, to establish the reinforcing or the weakening impact of
Islam on the Arab nationalism in practice, the writer goes through
the different stages of the Arab and Maghreb history, showing how
the Pan-Arabic and Pan-Islamic theories were getting and losing
their support, cooperating and competing with each other, proving
how bad it was both, for the religion and for the politics, that Islam
became so engaged in the policy making processes. The final idea
is that, since many decades these are the state identities, state
nationalism for example, which become more and more influential
source of reference for all kinds of political and social movements,
including Arab nationalism.




