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4 czerwca 1970 roku, wieczorem, w Monachium, w siedzibie i na zaproszenie
bawarskiej Akademii Katolickiej, Joseph Ratzinger, wowczas profesor dogma-
tyki na uniwersytecie w Ratyzbonie, wyglosil wyklad pod tytulem ,,Dlaczego
jeszcze jestem dzisiaj w Ko$ciele?”. Ponizej fragment tamtego wystapienia:

[Przywolam] symboliczny obraz, ktéry Ojcowie Kosciola zastosowali w swoim
czasie do refleksji nad $wiatem i Kosciolem. Moéwili oni, ze w konstrukcji kosmo-
su ksiezyc przedstawia to, czym jest Koscidt w konstrukcji zbawienia, oczywiscie,
w kosmosie intelektualno-duchowym. Postugiwali si¢ tu pradawna, znang z historii
religii, symbolika (Ojcowie wprawdzie nigdy nie méwili o ,teologii religii’, ale ja
stosowali), w ktdrej ksiezyc jako symbol ptodnosci, a zarazem rozpadu, symbol
$mierci i przemijania — w réwnej mierze co nadziei na powtdrne narodzenie i zmar-
twychwstanie, «zatosny i pocieszajacy zarazem» — byl obrazem ludzkiej egzystencji.
Symbolika ksiezycowa i ziemska jest wielorako spleciona. Ksi¢zyc w swej przemijal-
nosci, jak réwniez zdolnosci do odradzania si¢, symbolizuje §wiat cztowieka, $wiat
ziemski, $wiat, ktorego charakterystycznym rysem jest przyjmowanie i niepeinoé¢,
bo z zewnatrz - ze storica — czerpiacy swoja plodno$é. Tym samym symbolika
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ksiezycowa jest zarazem symbolikg cztowieka, bytu ludzkiego w jego kobiecej po-
staci: przyjmujacej i ptodnej sila tego, co zostato przyjete.

Przeniesienie symboliki ksiezyca na Ko$cidt wynikato dla Ojcéw nade wszystko
z dwdch przestanek: z powigzania ksiezyc-kobieta (matka) oraz z faktu, iz $wiatto
ksiezyca jest $wiatlem zapozyczonym, $wiatlem storica (Heliosa), bez ktérego ksie-
zyc bylby ciemnoscig; ksiezyc swieci, ale nie wlasnym $wiattem, lecz pochodzacym
od innego ciala niebieskiego. Jest zarazem ciemno$cig i jasnoscig. Sam bedac ciem-
noécig przekazuje jasnos$c¢ innego, ktorego swiatto dzieki niemu rozchodzi si¢ dale;j.
Doktadnie przez to staje si¢ symbolem Kosciota, ktéry $wieci — pomimo Ze sam
z siebie jest ciemno$cia; $wieci nie wlasnym $wiattem, lecz otrzymanym od prawdzi-
wego Heliosa, Chrystusa - tak, ze cho¢ sam uczyniony jest z ,,ziemi” (podobnie jak
ksiezyc bedacy takze swoistg ,,ziemig”) — moze dawaé $wiatfo posrod nocy naszego
oddalenia od Boga: ,,ksiezyc opowiada o tajemnicy Chrystusa”

Symboli nie nalezy naduzywac, ich warto$¢ polega wlasnie na obrazowosci, ktéra
wymyka si¢ logicznym schematom. Jednak w dobie lotéw ksi¢zycowych mozna po-
kusi¢ si¢ o pewne rozszerzenie tego poréwnania, ktore ukaze we wzajemnej relacji
miedzy $wiatem fizykalnym i symbolicznym specyfike naszej sytuacji — réwniez
w odniesieniu do rzeczywistosci Koéciola. Astronauta, czy tez sonda ksiezycowa,
odkrywa przed nami ksiezyc jako skale, pustynie, piach, géry - ale nigdy jako
$wiatlo. I w rzeczy samej: ksigzyc sam w sobie i dla siebie nie jest niczym wigcej,
jak tylko pustynig, piachem i skalg. A jednak jest on zarazem, nie sam w sobie, ale
skadinad i dla czegos innego, réwniez $wiatlem i pozostaje nim takze w epoce lotéw
kosmicznych. Jest wiec tym, czym sam w istocie nie jest. To, co jest inne od niego, co
nie jest jego wlasne sktada sie takze na jego rzeczywisto$¢ jako jego nie-wlasne. Ist-
nieje prawda fizyki i istnieje prawda poezji, symbolu; jedno nie wyklucza drugiego.

A zatem pewna - siegajaca Ojcow, lecz w swym wyrazie wzmocniona - wizja
Kosciota, propozycja myslenia o nim, zarys ksztaltu wiary w Kosciot i okreslo-
ny model eklezjologii. Przyjmujac powyzszy obraz za swoiste motto refleksji,
spdjrzmy na kilka eklezjologicznych tez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
- tez oryginalnych, polemicznych, teologicznie i egzystencjalnie wazkich, sie-
gajacych najgtebszych warstw wspoélczesnych pytan o Kosciol.

1. Ko$ciol jako zrodlo prawdy o Bogu

Otz droga teologii wiedzie wzdluz linii wyznaczonej drogowskazami Bog
> Chrystus > Kosciol. Dlaczego taki jej kierunek? Wszystko bowiem (wiara,
prawda, postuszenstwo, teologia etc.) moze mie¢ tylko jednego adresata, jedno
zrodlo, jeden cel: Boga. ,,Ale gdzie jest Bog?”
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Nie ma ,,swobodnie dostepnego” Boga. Wbrew dazeniom autonomicznych po-
szukiwan Boga (...) jest On Nieznanym ,,zamieszkujacym $wiatto$¢ niedostepng”
(por.1Tm 6,16)".

I dlatego grozi tutaj czlowiekowi — zamiast prawdy o Bogu (autonomicz-
nie niedostepnym) — ,,nowa projekcja samego siebie”?. Chrzescijaiiska wiara
wskazuje tu jednoznacznie na Chrystusa jako na lek przed takg subiektywizacja
prawdy o Bogu, ktora ugrzeznie w meandrach ego, zdradzajac istotny obiekty-
wizm Prawdy. Dlatego Jezus Chrystus, Wcielony Bdg, jest konkretem i busola
w tej kwestii: ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Bég, ktdry jest w tonie
Ojca, o Nim pouczyl” (J 1,18) - ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego” (Kol
1,15). Tylko wstuchanie w inkarnowane Stowo i owoc stuchania, nasladowanie
Chrystusa, s3 zatem droga prowadzacg do celu w dziedzinie szukania Boga.

Ale rowniez tutaj konieczna jest doza nieufnosci wobec efektéw poznania,
wiec trzeba pyta¢ dalej: skad wiem, ze moje wyobrazenie Chrystusa jest czyms$
wiecej niz obrazem albo wytacznie subiektywng samoutuda? Czy nie grozi mi
przylgniecie do ,,obrazu obrazu” (Boga niewidzialnego) albo: ,,obrazu obrazu
obrazu” etc.; cigg dalszy, labirynt samooszukujacej sie Swiadomosci, ktora kra-
zy w gabinecie luster, nie znajdujac drzwi do rzeczywistosci i Prawdy? Gdzie
znajde naprawde Chrystusa, a nie mysli o Nim?® Istniejg w tej sprawie prze-
strogi najwiekszych teologow XX wieku. Guardini, mistrz Ratzingera, pisal
z sarkazmem:

Dokfadniejsza analiza pozwala (...) dostrzec niepokojace podobienstwo rozmaitych
obrazéw Chrystusa do tego, kto je stworzyl. Czesto jest tak, jakby owe obrazy byly
wyidealizowanymi autoportretami tych, ktorzy je wymyslili*.

Jak wiec by¢ pewnym, ze daje si¢ dusze prawdziwemu Bogu, a nie bozkowi
pomylonemu z wlasnym ego i samolubng wola? - pytal Guardini. I odpowiadat
w Berichte iiber mein Leben:

Jedynie wiec jaka$ obiektywna instancja moze przywota¢ mnie do odpowiedzi
z kazdej szczeliny skoncentrowania na sobie. I taka jest tylko jedna: Ko$ciot katolicki

1. R.Guardini, Koscié? Pana, ttum. K. Wierszytowski, Warszawa 1988, s. 111 (cyt. za: Prawda w teologii,
tt. M. Mijalska, Krakéw 2001 [dalej: PWT], s. 67). [Jeéli nie podano inaczej, podane w przypisach
publikacje s3 autorstwa J. Ratzingera/Benedykta XVI]

2. PwT,s.67.

3. Por. PWT,s. 67.

Guardini, Koscié? Pana, s. 112.
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wraz z jego autorytetem i $cistoscig. Kwestia zachowania swej duszy dla siebie lub
jej oddania rozstrzyga sie ostatecznie nie przed Bogiem a przed Kosciotem”.

To bylo doswiadczenie, ktére Guardini nazwal pdzniej ,,nadziejg nadcho-
dzacych nowych czaséw; w jego duszy obudzit si¢ Kosciél” - komentuje Ratzin-
ger®. To bylo pozegnanie z zatamaniem wiary (mtodego Guardiniego, w obliczu
nowoczesnosci i jej wyzwan), z Kantem i neokantyzmem. To byt dla niego
»koniec czasow nowozytnych”

A oto rada Hansa Ursa von Balthasara:

Tylko ten, kto jest postuszny Kosciotowi, ma pewnos¢, ze w swoim postuszenstwie
wobec Chrystusa nie idzie za swojg wlasng przemadrzaloscia’.

I Ratzingera:

Postuszenstwo Kosciotowi jest konkretem naszego postuszenstwa. Kosciot jest no-
wym i wiekszym podmiotem, w ktérym stykaja si¢ przesztos¢ i przysztos¢, podmiot
i przedmiot. Jest naszg wspo6lczesnoscig z Chrystusem: nie ma innej®.

Kosciol, jego ciezar bedacy skutkiem inkarnacji, jest gwarantem, wcielonym
w konkret weryfikatorem tego, ze to wszystko (nawrdcenie et consortes) nie
jest solowym tanicem w gabinecie luster — zmiang siebie na nadobniejszego
i bardziej wyrafinowanego siebie. Kosciol jest zapewnieniem, ze nie ide za wy-
myslonym przez siebie fantazmatem, ale prawdziwie ,,juz nie ja zyje, ale zyje
we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Tym samym jest gwarantem, Ze teologia mowi
o prawdziwym, a nie wyimaginowanym Bogu.

2. Czym jest Kosciol? Kim jest?

Okresleniem najtrafniej oddajacym istote eklezjologii (soborowej zwlasz-
cza) jest dla Josepha Ratzingera/Benedykta XVI ,eklezjologia komunii’, ktdrej
koncepcje opisuje, interpretuje i ktorej to poswigca wiele teologicznej uwagi.

Za najpojemniejsze pojecie, ktdre najtrafniej oddawatoby istote Koéciota, uznalem
termin koinonia - communio. Ko$cidt zwoluje osoby, sam natomiast jest communio

5. R. Guardini, Berichte tiber mein Leben, Diisseldorf 1984, s. 72 (cyt. za: Wyktady bawarskie z lat
1963-2004, tt. A. Czarnocki, Warszawa 2009 [dalej: WB], s. 264).
WB, s. 265.
. W czas Bozego Narodzenia, thum. K. Wéjtowicz, Krakéw 2001, s. XXX (ze wstepu W. Depo).
8. PwT,s.68.
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(...) Struktury Kosciola nie oddaje wiec w petni pojecie concilium, lecz raczej com-
munio’.

Kilkakrotnie w swoich tekstach (w wersjach nieznacznie si¢ miedzy sobg
réznigcych) przedstawia on lini¢ teologicznego myslenia, na ktérej zbudowana
jest wizja Kosciola jako communio. Podczas konferencji w Aversa we Wtoszech,
15 sierpnia 2001 roku (otwarcie diecezjalnego Kongresu Duszpasterskiego),
zostala ona nakreslona nastepujaco:

Wszystkie istotne elementy chrzescijanskiego pojecia communio moga by¢ od-
nalezione w stynnym fragmencie z 1 Listu $w. Jana (1,3); jest to uklad odniesienia
dla prawidtowego chrzescijanskiego zrozumienia communio: ,0znajmiamy wam,
cosmy ujrzeli i ustyszeli, abyscie i wy mieli wspotuczestnictwo (communio) z nami.
A mie¢ z nami wspdtuczestnictwo znaczy: miec je z Ojcem i Jego Synem Jezusem
Chrystusem. Piszemy to w tym celu, aby nasza rado$¢ byla pelna”. Punkt wyjscia
communio jest wyraznie widoczny w tym fragmencie: jedno$¢ z Synem Bozym,
Jezusem Chrystusem, ktory przychodzi do ludzkosci poprzez gloszenie Kosciota.
Wspoluczestnictwo (communio) posrod ludzi rodzi si¢ tutaj i taczy we wspotuczest-
nictwo (communio) z Jednym Bogiem w trzech osobach'’.

Wyijasnia dalej, ze ,wspolnota z Bogiem powstaje za posrednictwem wspdl-
noty Boga z czlowiekiem, ktorg jest Chrystus »in Person« [»w Osobiex, czy-
li »ktorg jest Osoba Chrystusa« — bo Jego Osoba jest zjednoczeniem natury
boskiej i ludzkiej — J. Sz.]; spotkanie z Chrystusem tworzy wspolnote z Nim
samym i w ten sposéb z Ojcem w Duchu Swietym [tl. wlasne]”. To wlaénie
umozliwia Koscidl, do tej i takiej (teandrycznej, a w konsekwencji i miedzy-
ludzkiej) komunii prowadzi, a poszczegélne etapy ,,komunijnego” procesu sa
nastepujace: spotkanie z Chrystusem, jednoczace z Nim - jednos¢ z Ojcem
w Duchu Swietym > jednoé¢ ludzi miedzy sobg > zbawienie (,,rados$¢ petna”
W tym tez sensie Kosciot jest komunia, taki jest eklezjalny wymiar komunii
- Kosciot jest (pochodzi, rodzi sig, istnieje) z tak pojetej komunii, a w najgteb-
szym swoim sensie po prostu nig jest.

Eklezjalna communio obejmuje wszystkich i wszystko w swoim pelnym
chrzescijanskim znaczeniu, siggajac od wspolnoty z Bogiem po wspdlno-
te z ludzmi i ich eschatologiczne skutki. Posiada swdj wymiar osobowy

9. Sakrament i misterium. Teologia liturgii, t1. A. Glos, red. M. Koza, Krakow 2011 [dalej: SiM], s. 119.
10. Eklezjologia 1I Soboru Watykariskiego (2001). Konferencja wygloszona na otwarciu Kongresu
Duszpasterskiego Diecezji Aversa we Wloszech (15.08.2001).
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i instytucjonalny, sakramentalny i duchowy'' oraz pelng palete teologicznych
sensow: chrystologiczny, historiozbawczy i eklezjologiczny'>.

Ratzinger jednak zastrzega: bedzie tak pod jednym wszakze warunkiem - ze
communio zachowa glebie¢ i szeroko$¢ nieuszczuplonej syntezy, ze nie zosta-
nie splaszczone do znaczen wylgcznie horyzontalnych, Ze nie zostanie w nim
zminimalizowany, pozbawiony centralnej pozycji albo wrecz wyciety wymiar
transcendentny koscielnej komunii. Bo - jak gorzko konstatuje — ,,nastepne lata
[po zakonczeniu Synodu w roku 1985 - J. Sz.] pokazaly fakt, ze Zadne stowo nie
jest bezpieczne, jesli chodzi o nieporozumienie, nawet najlepsze i najglebsze
stowo”**. Pojecie eklezjologicznej communio stalo si¢ - zdaniem dwczesnego
Prefekta Kongregacji Nauki Wiary - ,tatwym sloganem™%, a jego znieksztal-
cenie i treSciowa degradacja polegaly na zamazaniu priorytetu i koniecznosci
wspolnoty z Bogiem dla istnienia autentycznie koscielnej wspolnoty miedzy-
ludzkiej. Wtedy nazwa — eklezjologia communio - si¢ nie zmienia, ale pod nia
kryje sie juz co$ innego: postoswieceniowy egalitaryzm niekoniecznie wierza-
cych zamiast teologii prawdziwego Kosciofa...

Tymczasem Koscidt jest komunig miedzyludzka wtedy tylko, gdy jest pierw-
szorzednie komunig z Bogiem. I koniecznym dla $wiata znakiem prawdy tej za-
leznosci. Chocby znakiem, ,,ktdremu sprzeciwiac si¢ beda” (Lk 2,34), to jednak
absolutnie wlasnie koniecznym jesli ,rado$¢ pelna” (1] 1,4) - zbawienie — ma
stac sie rzeczywistoscia, a nie jedynie utopia, nieosiggalnym celem ideologicz-
nych manipulacji, rewolucji i wojen.

3. Koscielne braterstwo

Juz w $wietle objawienia starotestamentalnego jest jasne — podkresla Ratzin-
ger w punkcie wyjscia - Ze braterstwo nie opiera si¢ wylacznie na wspdlnocie
krwi, lecz na wspolnym wybraniu przez Boga. To On, Jahwe, Bog calego swiata,
wspolny Ojciec, znajduje sie tu na pierwszym planie, ,u podstaw” braterstwa'®.
Mocniej jeszcze jest to akcentowane w Ewangeliach: bra¢mi dla Jezusa s3 ci,
ktorzy jednocza si¢ z Nim we wspolnym przyjeciu woli Ojca. Braterstwo nie jest
tu czyms ,,naturalnym’, ale opiera si¢ na duchowej decyzji — na ,,tak” powiedzia-
nym Bogu; wspolne poddanie si¢ Bogu ustanawia najgtebsze pokrewienstwo'®.

11. Tajemnica Jezusa Chrystusa, tl. ]. Ploska, Kielce 1994 [dalej: TJCh], s. 74, 93-95.

12. Kosciél. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, tt. W. Szymona, Krakéw 2005 [dalej: KPWW], s. 117.
13. Eklezjologia IT Soboru Watykariskiego (2001).

14. Tamze.

15. Chrzescijanskie braterstwo, th. ]. Merecki, Krakéw 2007 [dalej: ChB], s. 15.

16. ChB, s. 34.
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Podobnie w Listach Pawlowych: ,,miejsce granicy narodowej zajmuje duchowa
granica pomiedzy wiarg a niewiarg”'’. Bo podstawa chrze$cijanskiego brater-
stwa jest wiara, a ludzkie braterstwo widzi (rozumie, realizuje etc.) ten osta-
tecznie, kto w wierze zobaczyl pelnie Bozego ojcostwa'®. Samym za$ centrum
wiary jest jej chrystocentryczny korzen: uznanie Syna. To tu znajduje si¢ naj-
glebsza dogmatyczna podstawa braterstwa chrzescijan — wspolne wszczepienie
w Jezusa Chrystusa'®. To z tej perspektywy (Syna, wszczepienia w Syna) widaé
»hajpelniej” Ojca. I stad tez najprawdziwsze braterstwo.

Wida¢ to wyraznie, wrecz ostro: tezy Chrzescijariskiego braterstwa idg pod
prad internacjonalizmu, tzw. ,nieuchronnosci” globalizmu i paru innych
»-izmow” o lewicowej proweniencji. Po dekadach (moze nawet paru wiekach)
narzucania chrzesécijanstwu obcej mu hermeneutyki w mysleniu ,,0 calosci’,
w rozumieniu uniwersalnosci jego przestania i postania, przekopanie si¢ przez
o$wieceniowo-marksistowski nalot przywraca swiezo$¢ spojrzeniu na kwestie
braterstwa i autentycznie chrzescijanskiego rozumienia bliskosci i solidarno-
$ci ludzkiej. Chociaz o to jestesmy madrzejsi: ,,Miedzynarodowka” $piewana
zamiast Te Deum laudamus nie czyni z ludzi braci, ale duchowych proletariu-
szy, pozbawionych dziedzictwa i tym samym wolnosci. Brak Ojca jest kresem
braterstwa i poczatkiem niewoli wielorakiej.

Wiasnie dzigki obecnosci Ojca, chrzescijanstwo sytuuje relacje tego, co in-
dywidualne (osobowe, osobiste) do tego, co wspdlne (spoleczne) pomiedzy
skrajno$ciami indywidualizmu (zamknigcia egotycznego i wrogiego wobec
innych) i kolektywizmu (otwarcia niechronionego przez prawde) w absolutnie
oryginalnym miejscu: eklezjalnym. Tu, w Kosciele - tlumaczy Joseph Ratzin-
ger/Benedykt XVI - ,,nikt nie wie wszystkiego, ale wszyscy razem wiemy to,
co wiedzie¢ trzeba; wiara tworzy sie¢ wzajemnych zaleznosci, ktéra réwnocze-
$nie jest siecig solidarnosci jednych z drugimi, gdzie kazdy podtrzymuje i jest
podtrzymywany”?°. To wlasnie ,wspdlna relacja z Bogiem umozliwia glebsza
komunikacje miedzy ludzmi, ktéra wykracza poza to, co korzystne, i dotyka
samego centrum osoby”*'. Oto Ko$ciot jako podwdjna komunia.

Dlatego tez eklezjalna communio jest w swej istocie personalistyczna. Dlate-
go Koscidt ztozony z grzesznych ludzi - ale swiety §wigtosciag Boga, chroniony

17. ChB,s. 41.

18. ChB, s. 51-52.

19. ChB, s. 55-56.

20. Europa Benedykta w kryzysie kultur, tt. W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 126; Patrzec na Chrystusa,
th. J. Merecki, Krakow 2005 [dalej: PnCh], s. 27.

21. PnCh,s. 28.
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dzigki swej wewnetrznej wertykalnosci - jest wspolnotg oséb. A opierajac sie
tak indywidualizmowi, jak kolektywizmowi, realizuje chrzescijanska prawde
o czlowieku, Synu i dlatego Bracie, kims$ osobnym, posiadajacym niepowtarzal-
ne imie znane w swej jedynosci i tajemnicy tylko temu, ktéry je nosi, i temu,
ktéry je nadaje (por. Ap 2,17); kim$ wyznajacym wiare ,,na osobistg odpo-
wiedzialno$¢”??, ale zarazem wiare, ktéra nie jest jego prywatng sprawa, lecz
uczestnictwem w ,,my” Kosciofa; kim$ istotowo otwartym ku innym i odpo-
wiedzialnym za nich. Precyzyjnie wyrazaja to dwa zdania jednego z wykladow
wygloszonych w ramach prac bawarskiej Akademii Teologicznej:

Wierzacy - jako taki - nigdy nie jest samotny, a stawanie si¢ nim znaczy wycho-
dzenie z izolacji ku ,,my” dzieci Bozych. (...) ,My” nie jest rozptynieciem si¢ ,ja’
i ,ty”, lecz ich potwierdzeniem i utrwaleniem w ostatecznym ksztatcie®’.

Chodzi o Boga bowiem, jak zawsze w kregu tej mysli; to Bog zapewnia
ochrone przed chorobg indywidualizmu i kolektywizmu - to nie ,,sita wspol-
noty” chroni przed samotnoscig, ani ,,sila jednostki” przed unifikacjg. Kosciot
jest ,Boza rodzing”** i przez Ojca chronione s3 Jego dzieci...

Koscidt jest wspolnotg miedzyludzka i to o wielu wektorach jednoczenia
(np. tak synchroniczng — wierzacych wszystkich czesci $wiata, jak diachronicz-
ng - communio tworza wierni z przesztoci, terazniejszosci i przysztoéci®®, etc.),
ale prawda i milos¢ idg tu (a tez wszedzie i zawsze) razem, czyli utrata wiary
prowadzi do utraty braterstwa®® — porzucenie synostwa jest zarazem ciosem
w braterstwo. W jednej ze sSrodowych katechez (29 maja 2006) na temat tajem-
nicy Kosciota brzmi to nastepujaco:

(...) podwdjna komunia - z Bogiem i miedzy nami - jest nierozdzielna. Gdzie
niszczy sie¢ komunie z Bogiem, bedacg komunia z Ojcem, z Synem i z Duchem
Swietym, niszczy si¢ réwniez korzenie i Zrédto komunii miedzy nami. A gdy my
nie Zyjemy w komunii, nie ma réwniez zywej i prawdziwej komunii z Bogiem
Trynitarnym (...)*".

To wielce charakterystyczne dla eklezjologii Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI: owa nieustanna dbato$¢ o duchowry, par excellence teologiczny, najglebszy

22. A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, t1. D. Cha-
brajska, Krakéw 2006, s. 333.

23. WB,s. 13,16-17.

24. Mpysli duchowe, tt. W. Szymona, Poznan 2008, s. 75.

25. Swiadkowie Chrystusa. Apostotowie i uczniowie, Izabelin-Warszawa 2007 [dalej: AU], s. 39.

26. AU, s. 33-34.

27. AU, s.29.
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wymiar rozumienia istoty Kosciola, alergia na jego socjologizacje i instytucjo-
nalizacje, na sprowadzenie sensu jego istnienia i funkcji do organizowania i ad-
ministrowania, do zewnetrznosci. ,,Kosciot rosnie od wewnatrz na zewnatrz,
a nie na odwrot™*® (,Kirche wéchst von innen nach auflen, nicht umgekehrt™°)
- to jeden z najznakomitszych skrotow tej eklezjologicznej zasady. Wymiar
eklezjalny rzeczywistosci podlega temu samemu prawu, co wszystkie inne wy-
miary stworzonej rzeczywistoSci: pierwszenstwu Boga. Ratzinger przypomina
w tym kontekscie, parafrazujac stowa proroka Natana skierowane do Dawida
(2 Sm 7,5.11): ,To nie cztowiek buduje Bogu dom; to Bég buduje dom czlowie-
kowi. Budowle Boga wznosi sam B6g”°. A tym jest Koscidt.

Najwazniejsze: nie z wtasnego nadania. ,,Ko$ciot nie jest nasz, lecz Pana”>'.
Nie jest wymedrkowany z ego ,,zalozycieli” (nie ma takich) czy czlonkéw, bo
nie z ludzkiego powstal zamystu ani z ludzkiej mocy. Ratzinger:

[Kosciol] trwa tylko dzigki Niemu. Istnieje jako Koscidt, poniewaz pozostaje w re-
lacji do Niego. Jest Kosciolem dzigki temu, Ze przyjmuje ksztalt, ktéry On, jego Pan,
mu nadaje, i przez to ze sam na powrdt Mu sie oddaje. Swej podmiotowosci nie ma
od siebie samego; to On mu jg daje’.

Ten wlasnie radykalizm stoi na strazy zaufania Ko$ciotowi: zadna ludzka
spoltecznos$¢ nie moze siebie sama ustanowi¢ Kosciolem; staje si¢ nim wtedy
dopiero, gdy ,,przyjmuje siebie jako Kosciot”**. I dalej: ,,Koscidt nie moze sam
siebie organizowa¢ wedlug wlasnego upodobania, lecz staje si¢ soba tylko przez
dar Ducha Swietego, otrzymany dzieki modlitwie w imie Jezusa Chrystusa”**.

Wiasnie to ostatecznie jest — w praktyce — decydujace: Kosciol staje si¢ sobg
przez liturgie, ,wlaczajac sie w modlitwe Jezusa Chrystusa, razem z Nim prze-
bywajac w sferze Ducha Swietego i méwigc do Ojca. Staje sie Kosciotem przez
adoracje (...)”**. Oto gtéwna tajemnica zycia Kosciota, zZrédto jego tozsamosci,
podstawa zaufania jego przewodnictwu w kwestii Boga: trynitarna adoracja.
Koscidt jest z modlitwy, jest ta — adoracyjng — modlitwa.

28. Kosciét - Ekumenizm - Polityka, red. i tt. L. Balter i in., Poznan-Warszawa 1990 [dalej: KEP], s. 14.

29. Kirche - Zeichen unter den Volkern. Schriften zur Ekklesiologie und Okumene (Gesammelte Schri-
ften, t. 8/1-2), Freiburg-Basel-Wien 2010, s. 260.

30. Nowa piest dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, tt. ]. Zychowicz, Krakow 1999, s. 129.

31. Raport o stanie wiary [rozm. V. Messori], th. Z. Oryszyn, Krakéw-Warszawa-Struga 1986 [dalej:
RoSW], s. 45.

32. Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, tt. W. Szymona, Poznan 2009
[dalej: FZCh], s. 176.

33. FZCh, s. 396.

34. FZCh, s. 396.

35. FZCh, s.176. Por. KEP, s. 111-115.
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Koscidt jako communio nie jest wiec ,,parlamentem’”, ale wspolnotg trwajacg
na modlitwie®® - ze wszystkimi tego faktu konsekwencjami. Czytamy:

Dlaczego miatbym czu¢ sie zobowigzany do wiary w cos, co dzisiaj ustalita jedna
wigkszo$¢, a co moze juz jutro zostanie przez inng wigkszo$¢ zniesione? Albo ist-
nieje w Kosciele pelnomocnictwo nie pochodzace z sadu czlowieka, albo nie. Jezeli
nie, to w takim razie nie ma wiary, kazdy wymysla sobie to, co uwaza za stuszne.
Jezeli tak, to znaczy, Ze Bog co$ nam przekazal i stworzyt organy, ktére wiernie stoja
na strazy Jego stowa. Wobec tego nie liczy si¢ ta czy inna przypadkowa wiekszo$¢*”.

Dlatego z debatami, dyskusjami - ostroznie. Jego ,wigkszoscig parlamentar-
ng’, rozstrzygajacg i tym samym wskazujgca kierunek drogi, sg $wieci*®. Kosciot
nie jest korporacjg ani panstwem, ani jakgkolwiek organizacjg, ale organizmem
(cialem, wedtug Listow $w. Pawta®®), ktorego prad zycia bierze sie z adoracji.
Koscidt nie dzieli si¢ na lewice i prawice, na hierarchéw i charyzmatykdéw, na
intelektualistow i prorokéw, na fundamentalistow i postepowcow. Kosciét bo-
wiem ,,nie jest zbudowany dialektycznie, ale organicznie; i absolutnie nie jest
tez jakas zglajszachtowang organizacjg, ale wlasnie Zywym organizmem, w kto-
rym tetni zycie z calg jego ztozonoscig*®. Ko$ciot nie jest bowiem wspolnota
bezkonfliktows, pacyfistyczng. Co to znaczy dla Josepha Ratzingera/Benedykta
XVI wyjasniaja takie cho¢by zdania:

[...] lepiej uszczuplaé organizacje, a zostawiaé wiecej miejsca Duchowi Swigtemu!
Nade wszystko nie wolno glosi¢ takiego pojecia komunii, w ktdrej najwyzsza war-
toscig duszpasterska miatoby by¢ unikanie konfliktéw. Wiara jest zawsze réwniez
mieczem i moze wymagac¢ konfliktu z racji ukochania prawdy i milosci (por. Mt
10,34). Taka wizja jednosci ko$cielnej, w ktdrej konflikty zostalyby a priori zlikwi-
dowane jako polaryzacja, a wewnetrzny pokdj bytby osiagany za cene¢ rezygnacji
z integralno$ci $wiadectwa bardzo szybko okazataby sie iluzoryczna®'.

36. Kosciol. Wspélnota w drodze, tl. D. Chodyniecki, Kielce 2009 [dalej: KWwD], s. 35.

37. Demokracja w Kosciele. Mozliwosci i ograniczenia [wspotautor: H. Maier], th. M. Labis, Krakow
2004 [dalej: DwK], s. 125.

38. KWwD, s. 143. ,W zwiazku z tym por. J. Meisner, Wider die Entsinnlichung des Glaubens, Graz
1990, s. 35: »Demokracja w Kosciele oznacza zachowanie prawa glosu we wspoéfczesnym pokoleniu
chrzescijan dla pokolen, ktére przed nami wierzyly, mialy nadzieje, kochaly i cierpialy«. Istotnie,
w Kosciele wigkszo$¢ nie moze by¢ nigdy jedynie wiekszoscig synchroniczna, lecz w zasadzie
zawsze powinna by¢ wiekszoscig diachroniczna, gdyz swieci wszystkich czaséw zyjg i sa praw-
dziwym Ko$ciolem” Tamze.

39. Katechezy o sw. Pawle, red. i tt. ,LOsservatore Romano’, Krakéw 2009, s. 141-150.

40. Nowe porywy ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, tt. S. Czerwik, Kielce 2006, s. 26, 50-51.

41. Tamze, s. 51.
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* %

Prawdziwa reforma Kosciola podobna jest do pracy rzezbiarza i polega na
usuwaniu tego, co zbedne, nieautentyczne, co zastania prawdziwg postaé. Swie-
ty Bonawentura nazywal ten proces ablatio. Jego skutkiem jest nobilis forma
— szlachetna forma, cate pickno oblicza Oblubienicy, Eklezji*?. I tylko w ten
sposob powstaje owa czysta wspdlnota, ktdrej wszyscy goraco pragniemy, taka
wiedzie do niej jedyna droga: od ablatio do congregatio®’. Kosci6l potrzebuje
oczyszczenia swej glebi, wzmocnienia wiary w swym wnetrzu, a nie reformy
struktur (a jesli to drugorzednie, jako skutku tego, co pierwszorzedne). ,,Nie
potrzebujemy Kosciota bardziej ludzkiego, lecz bardziej Bozego, bo tylko wtedy
bedzie on zarazem bardziej ludzki™**.

Bo Kosciol nie jest nasz, lecz Pana i trzeba go ,,oczysci¢” z naszego nalotu.

Joseph Ratzinger/Benedykt XVI na rézne sposoby powtarza w augustyn-
skim duchu: pelna prawda o Kosciele nie jest jednostronna. Wyznaniu grze-
chu winna towarzyszy¢ wdzieczno$¢ za taske uczynionego dobra; koscielne-
mu ,,confessio peccati musi stale towarzyszy¢ confessio laudis”*. Bytoby czyms$
nieuczciwym i niebezpiecznym dla Kosciota dostrzegac i pamietac jedynie zlo,
z ktdérego tez rodzi si¢ dolor Ecclesiae, nasze cierpienie (i wspdlnie - zlo i bol
- zaciemniajg $wiadomos¢ Kosciota, jego perspektywe, a w koncu i nadzieje),
a zamykac oczy na dobro, ktérego Bog dokonuje w wiernych i przez wiernych.
Te pelng prawdg, paradoksalne polaczenie winy i taski, Joseph Ratzinger/Be-
nedykt XVI wyraza za Ojcami Kosciota stowami Oblubienicy z Piesni nad
piesniami: ,,Nigra sum sed formosa (Pnp 1,4) - jestem poplamiona grzechami,
lecz piekna - piekna dzieki Twojej tasce i Twojemu dziataniu™*® (w thumaczeniu
Biblii Tysiaclecia: ,,Sniada jestem, lecz piekna”).

Pana ,,obchodzi, ze giniemy” (por. Mk 4,38). Jest obecny i przychodzi w od-
powiednim czasie. Jest na swojej ,,gorze”, gdzie rozmawia z Ojcem (Mk 6,46)
i dlatego widzi nas tak dobrze, jak nie widziatby nas znikad. Dlatego mozemy
Go zawsze wzywac i mie¢ niezmacona niczym pewno$¢, ze nas slyszy. I widzi.

42. KWwD, 5.130. Sw. Bonawentura z Bagnoreggio, Coll. In Hex I1; Quaracchi V, 342 b: ,,Owo uwznio-
$lenie dokonuje sie za sprawg afirmacji i ablacji... Z ablacja zawsze wigze si¢ mito$¢... Ten, kto
rzezbi posag [»sculpit figuram«], nie tworzy niczego, on raczej usuwa i pozostawia w tym samym
kamieniu ksztalt pigkny i szlachetny [»relinquit formam nobilem et pulchram«]. Tak réwniez
poznanie Boga pozostawia w nas dzigki ablacji najszlachetniejsza sklonnos¢” (cyt. za: KWwD,
s.130).

43. KWwD, s. 131.

44. KWwD, s.135.

45. KPWW, s. 258-259.

46. KPWW, s. 259.
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Dlatego moze w kazdej chwili wej$¢ do fodzi Kosciota i naszego zycia. I uciszy¢
wiatr (Mk 6,51; 4,39). ,,0dchodze i przyjde znéw do was” (] 14,28), zapewnil*’.

CHURCH AS MISTERIUM LUNAE.
SOURCE, COMMUNION, TRUTH

Summary

Similarly as in the whole theology of J. Ratzinger/Benedict X V1, the primacy
of God constitutes a starting point also in ecclesiology. And it is only through
this hermeneutic key that we are able to properly read communio ecclesiology
— the most characteristic and original element of Ratzinger’s teaching on the
Church. Its deepest source is the communion of God and man, fulfilling itself
to the richest extent in the Person of Jesus Christ — God-Man. Communio
of the Church means co-participation with Christ; the Church is not ours, it
belongs to God. We shall perceive the universality and holiness of the Church
or Christian brotherhood from this perspective. The saving universalism of
the Church does not depend on alleged openness of the community (flex-
ibility, adaptability, susceptibility to change), yet it results from the God’s plan
we all contribute to, not through “improving” church structures, according to
our own and casual valuation, but through deepening our faith, conversion,
confidence towards God’s presence inside the Church and surrender to Him.

Stowa kluczowe: Koscidl, komunia, eklezjologia, wspoétuczestnictwo, bra-
terstwo, chrzescijanstwo, demokracja, hierarchia, reforma, $wieto$¢, uniwer-
salizm, soteriologia, zbawienie, prymat Boga, wiara

Key words: Church, communion, ecclesiology, co-participation, brother-
hood, Christianity, democracy, hierarchy, reform, holiness, universalism, so-
teriology, salvation, primacy of God, faith
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