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Streszczenie: W catej historii ludzkosci kultura nie osiagneta jeszcze tak wysokiej
integracji, by mogta uwolni¢ si¢ od sprzecznych tendencji. Nie byto takze w dzie-
jach kultury, ktora obfitowataby w wicksze sprzecznos$ci niz wspolczesna kultura
rozprzestrzeniajaca si¢ na caty Swiat.

Nastepujace po sobie przemiany na przestrzeni wieku ujawnity, obok spektakular-
nych zwycigstw, caty szereg klesk, a przede wszystkim to, ze cztowiek wewngtrz-
nie nie dordst do §wiata, w ktorym zyje 1 ktdry zmienia.

Przywrdcenie stale chwiejacej si¢ rOwnowagi rozwojowej moze nastapi¢ tylko
przez spotegowanie czynnikow integracyjnych, moralnych, przez odkrycie wiel-
kich celow i podporzadkowanie im catosci zycia kultury.

Stowa kluczowe: czlowieczenstwo, humanizm, kultura, madro$¢, moralnos¢, na-
uka, paradoks, pietyzm, realizm

1. Wokot rozstrzygnie¢ terminologicznych

Chcac uchwyci¢ dostrzegalne paradoksy kultury, nalezy najpierw wyjasni¢ prze-
wodnie terminy czyli ,,paradoks” i ,,kultura”.

Termin paradoks pochodzi od greckiego ,,paradoksos” (tac. paradoxus) i okre-
$la stan wysoce nieprawdopodobny, nieoczekiwany, niezgodny z przewidywanym.
W Powszechnej Encyklopedii Filozofii paradoks ujmowany jest w podw6jnym zna-
czeniu. W znaczeniu pierwszym to tyle, co ,, twierdzenia czynnosci lub zjawiska
zaskakujace, nieoczekiwane lub sprzeczne z przekonaniami okres§lonej grupy ludzi;
rozumowania prowadzace do nieoczekiwanych wnioskéw z powodu btedu rozumo-
wania lub nieostrosci terminow; trudnosci poznawcze lub praktycznie pozornie nie-
mozliwe do przezwyci¢zenia”'. W znaczeniu drugim nazwanym sg to ,, przypadki
sprzeczno$ci w rozumowaniach prowadzacych do wnioskow sprzecznych wzgle-
dem siebie (antynomie)™.

Kultura natomiast jest terminem wieloznacznym. Po raz pierwszy uzyt go Cyce-

' M. Koszowy, Paradoksy, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk, Lu-
blin 2007, s. 14.
2 Tamze.
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ron (+ 43 r. przed Chr.) na oznaczenie uprawy roli w we¢zszym znaczeniu. W zna-
czeniu szerszym kultura to fizyczna i umystowa dzialalno$¢ cztowieka zmierzajaca
do udoskonalenia natury. W ,,Rozprawach tuskulanskich” Cycero przedstawit ter-
min ,.kultura” jako zjawisko intelektualne, zaznaczyt w ten sposéb ingerencje czto-
wieka we wilasng nature, majac na mysli opanowanie instynktow i porywow natury
ludzkiej®.

W tradycji greckiej natomiast uzywano stowa ,,paideia” rozumianego jako dosko-
nalenie cztowieka przez cnotliwe zycie w sprawiedliwosci, mitosci czy grzecznosci‘.

Wraz z rozwojem nauk antropologicznych, etnologicznych, etnograficznych i so-
cjologii pojawita si¢ nowa koncepcja kultury obejmujaca swym zasiggiem calo-
ksztalt osiggni¢¢ cztowieka w roznych aspektach zycia tak spotecznego jak i indy-
widualnego. Obejmowata ona czynnosci, wytwory, uzdolnienia, procesy tworcze,
oddzialywanie, ksztaltowanie.

I tujuz wida¢, ze kultury nie da si¢ jednoznacznie okresli¢. Powotujac si¢ na prze-
mys$lenia ks. Zygmunta Moscickiego® mozna wskazac¢ jej dziaty. Pierwszy podziat
zaczerpniety z etnologii to tzw. podziat klasyczny. W nim mozna wskaza¢ kulture
materialng dotyczacg zaspokojenia potrzeb materialnych ludzkosci; kulture spotecz-
ng wyrazajaca si¢ w ustroju, prawach, organizacji grup, mowie, piSmie, zwyczajach
i w religii; kulture duchowa, do ktorej naleza: zycie religijne, nauka, sztuka, litera-
tura.

Inny podziat dokonuje si¢ na gruncie filozofii. Ta dzieli kulture na subiektywna,
obejmujacg czynnosci i sprawnosci intelektualne, moralne i osobowo$¢ oraz obiek-
tywng obejmujgcg organizmy kulturalne i procesy kulturotworcze w dziejach.

Powyzsze rozumienie kultury ks. Z. Moscicki sprowadza do nastgpujacych
grup. Pierwsza grupa obejmuje okreslenia odnoszace si¢ do kultury subiektywne;.
W tym znaczeniu jawi si¢ ona jako konieczny poziom oglady potwierdzajacy wy-
robienie intelektualne, etyczne, wyksztalcenie estetyczne i techniczne. Druga grupa
to okreslenia ujmujace kulture jako pewna catos¢ w jej relacjach miedzyosobowych
zewngtrznych 1 wewnetrznych, jako przejaw duchowej wspolnoty. Trzecia grupa

3 Por. T. Reron, Kultura, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin - Krakow
2002, s.458.

4 Por. F. Adamski, Integralna wizja kultury u podstaw chrzescijanskiego wychowania, w: Wychow-
anie chrzescijanskie a kultura, Lublin 2000, s. 16.

5 Ks. Zygmunt Moscicki ur. 25.04.1913 r. w Lukowie w rodzinie Edwarda i Marianny. Uczyt
si¢ w Szkole Powszechnej im. Grzegorza Piramowicza, w Gimnazjum Pafnstwowym im. Tadeusza
Kosciuszki w Lukowie. 22.08.1932 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Janowie
Podlaskim. 26.06.1938 r. otrzymat $wigcenia kaptanskie z rak ks. biskupa Henryka Przezdzeckiego.
Pracowat w Janowie Podlaskim, Wojcieszkowie, Parczewie, Lubieniu i Rossoszy. 01.09.1946 r. zostat
prefektem Gimnazjum Panstwowego im. Krolowej Jadwigi w Siedlcach. W 1949 r. rozpoczat studia
na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL. Magisterium otrzymat w 1951 r. na podstawie pracy:
Religia a kultura wedtug Christophera Dawsona”. Doktorem filozofii zostat w 1959 r. piszac prace
,,Cztowiek i kultura w historiozofii Spenglera” pod kierunkiem dwczesnego dziekana Wydziatu Filo-
zofii o. prof. Alberta M. Krapca. W 1960 r. zostat prefektem Wyzszego Seminarium Duchownego
w Siedlcach. Umart 19.03.1988 r. w Siedlcach.
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to okreslenia, ktore w kulturze dostrzegaja swiat wytwordw ludzkich®.

Szerokie rozumienie kultury wypracowat Sobor Watykanski II w ,,Gaudium et
spes” (nr 53). Czytamy tam, ze ,,mianem , kultury” w sensie ogdlnym oznacza si¢
wszystko, czym cztowiek doskonali 1 rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha
i ciala; stara si¢ droga poznania i pracy poddac¢ sam $wiat pod swoja wladze; czyni
bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci pan-
stwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzielach swoich w ciggu
wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dgzenia
do tego, aby stuzyly one postgpowi wielu, a nawet catej ludzkosci. Wynika stad,
ze kultura ludzka z koniecznosci ma aspekt historyczny i spoleczny oraz ze wyraz
»kultura” przybiera nieraz znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne; w tym za$
znaczeniu mowi si¢ o wielkosci kultur. Z ré6znego bowiem sposobu uzywania rze-
czy, wykonywania pracy i wypowiadania si¢, pielggnowania religii i ksztattowania
obyczajow, stanowienia praw i instytucji prawnych, rozwijania nauk i sztuk oraz
kultywowania pickna powstajg rézne, wspolne warunki zycia i ré6zne formy uktadu
dobr zyciowych” (KDK 53).

Wierny nauczaniu soborowemu Jan Pawel II podjgl zagadnienie kultury
02.06.1980 r., przemawiajac w UNESCO i nauczajac, ze kultura jest wlasciwym
sposobem istnienia i bytowania czlowieka. Czlowiek bytuje zawsze na sposob ja-
kiej$ kultury sobie wlasciwej, ktora z kolei stwarza pomiedzy ludzmi wiasciwa dla
nich wigz, stanowigc o mi¢dzyludzkim i spolecznym charakterze bytowania. Jawig-
ca si¢ kultura ma charakter indywidualny i spoteczny. Ona ksztattuje w czlowie-
ku ducha w petni dojrzatego, zdolnego doprowadzi¢ wszystkie swoje mozliwosci
do petnego rozwoju’”’, ale ,,nie dotyczy ani samego ducha, ani samego ciata, ani
samej indywidualnos$ci, ani instynktu spotecznego czy tez samego wymiaru ko-
smicznego’®. Autentyczna kultura to system warto$ci na czele ktorych stojg wartosci
moralne i religijne’.

Tymczasem kultura wspotczesna zostata wypaczona, zaczyna przezywac gleboki
kryzys. I tu jest miejsce na ukazanie bardzo widocznych paradoksoéw kultury czytel-
nych w dzisiejszym $wiecie.

2. Paradoksy wspotczesnej kultury
2.1. Duzo nauki — mato madrosci

Rewolucja naukowo — techniczna XIX wieku zapoczatkowala szybki rozwoj

¢ Por. Z. Moscicki, Jeszcze o kulturze, artykut w maszynopisie (zbiory Autorki).

7 Jan Pawet I, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowej wspélpracy miedzy narodami, w:
Jan Pawel II. Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, red. M. Radwan — S. Wylezek — T.
Gorzkuta, Rzym — Lublin 1988, s. 140-141.

8 Jan Pawel I, W dziele kultury Bog zawarl przymierze z czlowiekiem. Przemdwienie do przedst-
awicieli swiata kultury, Rio de Janerio, 01.07.1980, w: Jan Pawel II. Wiara i kultura, s. 69.

° Por. K. Czuba, Idea Europy kultur w nauczaniu Jana Pawla II, Warszawa 2003, s. 49-56.
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spoteczenstw. Przyczynit si¢ do tego wzrost wydajnosci i szybko$¢ produkcji. Roz-
woj technologiczny usprawnit zycie, utatwit codzienne czynnosci doprowadzajac
do pewnego dobrobytu. Rozwineta si¢ motoryzacja, lotnictwo, transport, medycy-
na, biologia, chemia czy fizyka. Wazne stalo si¢ wyksztalcenie, szkota, uniwersytet,
a wiec te miejsca w ktorych mozna bylto zglebia¢ wiedze i zdoby¢ kwalifikacje.

Wraz z rozwojem nauki i techniki zycie nabrato szybszego tempa. Zmienit si¢
system nauki i pracy. Wielkim dobrodziejstwem stat si¢ internet. Do wielu informa-
c¢ji mozna doj$¢ szybciej, mozna kontaktowac si¢ z catym $wiatem bez wychodzenia
z domu, korzysta¢ z kursow online, studiowac, uczy¢ si¢ jezykow. Ale czy dzieki
temu jesteSmy madrzejsi, lepsi, zdolni dojs¢ do krytycznych ocen, do sprawiedliwe-
go urzadzenia $wiata i szczgsliwego zycia? Czy dzi$ nie mozna by mowic o czlo-
wieku pokonanym przez dobrodziejstwa techniki, o wierze w przypadek, o Slepej
koniecznos$ci, o moralnosci bez zasad, o religii bez Boga, o sztuce bez odkrywania
pigkna, o nauce bez poszukiwania prawdy, o postepie bez wartosci duchowych? Czy
obok intensywnego rozwoju naukowego nie rozwija si¢ ignorancja czy cynizm?

Jedyna alternatywa jest posiadanie odpowiedniej syntezy opartej na chrzescijan-
skiej madrosci zycia, ktora daje zdolno$¢ oceny.

Madro$¢ wymaga wiedzy. Wiedza rodzi potrzebe wszechstronnego wyksztalce-
nia. Cztowiek madry to ten, kto nie tylko posiada wiedzg, ale jg ocenia, potrafi jg wy-
korzystywac¢ dla innych, a nie przeciwko komus, wigze prawde z dobrem, wiedzg¢
z dzialaniem.

Madros¢ nalezy do cnot, a wigc jest sprawnoscia, ktora towarzyszy cztowiekowi,
wzywa go do doskonatosci, do perfekcjonizmu. Na madros¢ sklada si¢ wspaniato-
my$1lnos¢, wielkoduszno$¢, roztropnosc.

Przed rodzicami, pedagogami, przed ludzmi nauki staje konieczno$¢ wychowa-
nia do madrosci, a wigc wychowania do poszukiwania prawdy i dobra, a nie do zdo-
bywania wtadzy, manipulacji, poprawnosci politycznej, przyjemnosci czy pragma-
tyzmu.

Wspotczesnemu cztowiekowi zalanemu stowami, nadmiarem wiadomosci, po-
wierzchownych wrazen coraz trudniej sprecyzowac wlasne mysli, trudno jest je wy-
razi¢. Tworzy si¢ slogany, w ktorych gubi si¢ jednostka, ostabia si¢ zmyst krytyczny
i zdolnos$¢ do samodzielnego myslenia. W konsekwencji cztowiek przyzwyczaja si¢
do biernosci.

Powyzsze rozwazania pozwalaja na dostrzezenie jeszcze jednego paradoksu.
Mianowicie postep nauki wpedzit mys$l naukowa w klimat kryzysu. Coraz bardziej
wyspecjalizowana wiedza nie moze podzwigna¢ kultury powszechnej, dopoki nie
zostanie zintegrowana i osadzona w catosci $wiatopogladu. Dopdki tak si¢ nie stanie
widoczne beda: uczonos¢ i nieuctwo, wiedza i naiwnos¢, specjalizacja i ignorancja.

Czy wobec powyzszego wspotczesny czlowiek moze znalez¢é sens zycia w na-
uce? Czy nie szuka prawdy po omacku albo czy nie popada w cynizm?

Wyjsciem z tak trudnej sytuacji wydaje si¢ by¢ pewna synteza oparta na zdro-
wym rozsadku, chrzescijanskiej madrosci, dajacej zdolno$¢ oceny, wyczucie propor-
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cji oraz orientacja ogdlna w stawianiu i rozwigzywaniu problemow'®,

2.2. Duzo realizmu — mato pietyzmu

Czlowiek dzisiejszych czasow jawi si¢ jako osobliwy typ realisty. W otaczajacej
rzeczywistosci widzi tylko ilosciowo — materialng i czasowo — przestrzenna jej stro-
ne¢. Poza jej nawias wyprowadza najwyzsze formy bytu i $wiat relacji zachodzacy
migdzy bytem a $wiadomoscia, a tym samym $wiat wartosci, Swdj swiat wewnetrz-
ny.

Jest to szczegblny rodzaj realizmu nie dostrzegajacy najwyzszych form bytu re-
alnego, kaleczacy rzeczywistos¢. Odrzucajac §wiat wartosci, widzi tylko terazniej-
szos¢. To, co podchodzi pod zmysly, a nie dostrzega relacji istotowych, ktore nadaja
sens tej rzeczywistosci. W tym miejscu na usta cis$nie si¢ pytanie: czy chcemy takiej
rzeczywistosci, w ktorej nauka, sztuka, moralnos¢, religia sa tylko fikcja? Przeciez
taki realizm jest antyhumanistyczny. Rodzi pustke wewnetrzng, prowadzi do zafat-
szowania koncepcji cztowieka.

Taki realista to wynaturzony naturalista, ktory zatracit kontakt ze §wiatem warto-
$ci transcendentnych nadajacych sens zyciu'’.

2.3. Duzo techniki — mato moralnos$ci

Rozwdj techniczny przysparza cztowiekowi dobrodziejstw. Daje mozliwos$¢ roz-
woju, wykorzystania geniuszu, tworzenia nowych rzeczy, ale stanowi takze pew-
ne zagrozenie. Jak twierdzg np. psychologowie czy psychiatrzy, cztowiek, dazac
do perfekcji rozumu, zaniedbuje sfere emocjonalng. W nim wszystko powinno by¢

10" Uczony ignorant bgdzie wypowiadat si¢ we wszystkich kwestiach, o ktorych tak naprawde niew-
iele wie, ale z pretensjonalnoscia cztowieka znajacego si¢ na danej dziedzinie, bedacego autorytetem.
Moze mie¢ poglady nieprzemyslane, nieuzasadnione, ale ,,broni si¢ ich z calg stanowczoscig czlowieka
bezgranicznie zadufanego w sobie, nie uwzgledniajac, i to jest najbardziej absurdalne w tym wszyst-
kim, opinii innych bezposrednio zainteresowanych specjalistow”. Uczony uwazany jest wrecz za bar-
barzynce. Madro$¢ bez nauki traci swoj sens, gubi swoja moc integracji. Nie moze by¢ oderwana
od wiary, aby nie zgubi¢ swego duchowego i moralnego porzadku. Por. A. Rogalski, Dramat naszego
czasu, Warszawa 1959, s. 80-81.

' Jak zauwaza prof. Cz. Biatobrzeski juz fizyka poszukujac ontologicznej interpretacji zjawisk prze-
kroczyta dotychczasowy sposob ilosciowego i przestrzenno — czasowego patrzenia na $wiat. Domaga
si¢ on uznania nowych kategorii, nie sprowadzalnych do zadnych poje¢ fizykalnych. Chodzi o kat-
egorie ustrojowosci, odnoszacej si¢ do catosci uktadu i wyrazajacej ogolna daznos¢ w przyrodzie
do tworzenia i zachowania indywidualnych ustrojow oraz o kategori¢ potencjalnosci. Jest ona czyn-
nikiem realnym, determinujacym stan i uporzadkowanie ustroju, jest realnoscia, zawierajaca liczne
mozliwosci, realno$cia intensywna nieprzestrzenna, nie majaca bezposrednio cech ilosciowych, a po-
mimo to wyrazalng przy pomocy specyficznych form matematycznych. (...). Rzeczywistosci nie da
si¢ zmie$ci¢ w zadnych dotychczasowych kategoriach fizykalnych. (...). Prawdziwy realizm to taki,
ktory nie pomija zadnej sfery bytu ani zadnej kategorii rzeczywistoéci, ktory nie wttacza brutalnie
catego bogactwa bytu w ciasne kategorie poje¢ fizykalnych, a zachowujac pietyzm wobec tajemnicy
rzeczywisto$ci nie chce uroni¢ zadnego jej przebtysku. Por. Z. Moscicki, Jeszcze o kulturze, artykut
w maszynopisie (zbiory Autorki).
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usystematyzowane czy uzasadnione. Wowczas dochodzi do tzw. deficytu ludzkiego.

Ow rozw6j daje poczucie usprawnienia, ale zabiera czas. Zamiast przynie$é wie-
cej wolnosci, krgpuje cztowieka, a czasami wrecz go uzaleznia (np. internet). W tym
paradoksie jest wiele innych. Technika wyzwala cztowieka, ale jednoczesnie go
krepuje, wynosi go na wyzyny, a jednoczesnie daje mu odczué zaleznosé. Sity roz-
wijajagce technike, bedac sitami ludzkimi, zmuszajg wrecz cztowieka do sprostania
coraz wigkszym przeciwnosciom. Widoczny, doswiadczany postep stwarza nowe
trudnos$ci. Kult techniki prowadzi do dezintegracji osobowosci, rodzi antagonizmy,
ogranicza odpowiedzialno$¢ spychajac ja na tory mechanicznej skutecznosci, czyni
prac¢ zautomatyzowanag, przestania $wiat wartosci duchowych, deformuje przezycia
moralne i religijne. Czlowiek popada w $wiat, w ktorym brak jest stabilizacji emo-
cjonalnej. W zwigzku z tym czuje si¢ ofiarg i niewolnikiem stworzonego przez siebie
porzadku.

Efekty rozwoju techniki miaty doprowadzi¢ do uwolnienia od biedy, od chorob.
Miaty da¢ pokdj, a tymczasem okazaty si¢ bardzo problematyczne. Dalej cztowiek
przezywa rézne leki. Od tych wiasnych, osobistych po spoteczne czy narodowe.
Obok spektakularnych rezultatow pojawia si¢ gwalt, nienawis¢, wojna czy gtdd.
Daje si¢ odczu¢ utratg wiezi osobowych szczegolnie z najblizszymi. Jak podaja sta-
tystyki, ci, ktorzy maja wiele bogactw, czgsciej popelniaja samobojstwa, zapadaja
na choroby umystowe czy choroby serca.

Moralne nastgpstwa dobrobytu nie zawsze sg korzystne. Przyzwyczajaja do wy-
godnictwa, stale wzrastajacych wymagan, ale takze doprowadzaja do tzw. stresu
innowacyjnego. Niekorzystne zmiany, pojawiajace si¢ trudnosci czy bezradnos¢
wobec sytuacji przymusowej prowadza do wyczerpania i wielu chorob. Tymczasem
cztowiek pragnie zachowac¢ wilasna indywidualnos$¢, pragnie wewnetrznego wyci-
szenia, intymnos$ci zycia czy bezpieczenstwa psychicznego.

W tym ogdlnym technicznym chaosie trudno jest o wiasciwie rozumiang moral-
no$¢. Trudno jest o rozréznienie pomigdzy tym, co jest moralne, a co nie. U podioza
moralnosci lezag wyobrazenia ludzi o tym, co jest dobre, a co zte. Jednak te poglady
znacznie si¢ r6znig mi¢dzy sobg. Zalezne jest to od wielu czynnikdéw, m. in. od epo-
ki, w ktorej zyje czlowiek, stosunkow spotecznych, wyznawanej religii. Problemy
moralne w dzisiejszej rzeczywistosci czesto sg sprawa kontrowersyjna'2.

12 Karl Jaspers nauczal, ze ,technika dysponuje zawsze tylko tym, co mechanicznie uchwytne.
Przeksztalca swoj przedmiot w mechanizm, a wigc w aparat i w maszyne. (...) Taka absolutyzac-
ja momentu technicznego nie docenia jednak rzeczywistosci, ktora wszedzie wymaga czego$ wigcej
niz techniki, cho¢ we wszelkim dziataniu tkwi jakas technika jako zatoZenie, a mechanizm dostarcza
niejako tylko kos$¢ca. Kultywowanie i hodowanie w odniesieniu do natury, wychowywanie i komuni-
kowanie w odniesieniu do cztowieka, wytwarzanie dziel duchowych, a nawet samo wynajdywanie, nie
moga przebiegac zgodnie z regutami techniki. Falszywe jest przekonanie, ze dzigki technice powstanie
to, co mozna stworzy¢ tylko na gruncie zywego ducha”. K. Jaspers, O zZrddle i celu historii, thum. J.
Marzecki, Kety 2006, s. 120.
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2.4. Duzo dziatania — mato czynéw

Cechg wspotczesnej kultury jest aktywizm, potrzeba dzialania, szalone tempo,
swoista rywalizacja. Czestokro¢ jest to dziatalno$¢ pozbawiona glebszych celow,
warto$ci, ktore by je regulowaty. Odnosi si¢ to czesto do strony uzytkowe;j. Nie bie-
rze si¢ pod uwage samorealizacji, zracjonalizowania mysli, dziatan, srodkow, celow.
Taka dzialalno$¢ jest konsekwencja ograniczonej wizji $wiata, niezdolnej uchwycic¢
catosciowy proces rozwojowy. Duzo dzisiaj mowi si¢ o integracji (np. Unii Euro-
pejskiej, miedzyludzkiej). Pod wplywem scjentyzmu nastawiona jest ona na badanie
faktow, a nie na kulturg tworzenia faktow. Widoczny jest tu brak perspektywiczno-
$ci, ktora pozwala ustali¢ prawidlowos¢ dziatania, gwarantuje rownowage rozwo-
jowa i zdolno$¢ samorealizacji dazen i poczynan. Brak jej zrelacjonowania mysli,
dziatan, srodkow czy celow z caloscia.

Tymczasem dziatanie o petniejszej warto$ci wymaga zorientowania na najwyz-
sze cele. Aktywizm pozbawiony kontemplacji prowadzi do paralizu, chaosu. Wyko-
rzystuje si¢ to, co przynosi materialng korzysc.

Czlowiek w dziataniu, bez odniesienia do wyzszych celow popada w szczegdlny
stan alienacji, bowiem gubi samego siebie, traci kontakt sam ze sobg. Im wigcej
dziala, tym mniej ma czasu.

Jesli dzi$ stawia si¢ zarzut, ze zycie religijne, kontemplacyjne wyobcowuje
i odrywa cztowieka od rzeczywistosci oraz alienuje, to mozna tez wskaza¢ inny
rodzaj alienacji przez aktywizm. Czlowiek bowiem gubi samego siebie, zatraca
lacznos$¢ z wlasnym wnetrzem, zatraca zdolno$¢ ogladu swoich ostatecznych celow.
Najbardziej paradoksalne jest to, ze im wigcej dziata, tym mniej ma czasu, im szyb-
ciej dziala, tym bardziej si¢ nudzi®.

2.5. Duzo etyki — mato moralnos$ci

Komplikacje zyciowe czlowieka rodza skomplikowang moralnos¢. Da si¢ za-
uwazy¢ pewna prawidlowos¢, ze cztowiek przynalezy jednoczesnie do wielu grup
spotecznych, w ktérych dazenia i zasady sa ze sobg niejednokrotnie sprzeczne.
W zwigzku z tym powstajg typy o tamanych zasadach, dyplomatycznych zdolno-
$ciach, typy cyniczne, neurotyczne o rozczepionej 0Sobowosci.

Tu paradoksy beda ujawniac si¢ przy analizie moralnego post¢powania jednostek
i grup. Jednostka zdolna do najwigkszych po$wiecen bedzie popierata grupowy ego-
izm pod ptaszczem solidarnosci czy interesow klasowych.

Modne jest dzisiaj méwienie np. o poszukiwaniu prawdy, a coraz wigcej jest za-

13 Czyn ludzki jest dobry, jesli odpowiada prawdziwemu dobru osoby. Czyn ludzki zawiera dwa
elementy konstytutywne: 1. element intelektualny — rozumowe rozpoznanie dobra oraz sytuacji moral-
nej, z ktorych rodzi si¢ praktyczny czyn ludzki; 2. element wolitywny — zgoda wolnej woli na podjgcie
dziatania. Te elementy podlegaja rozmaitym uwarunkowaniom i ograniczeniom, wsrdd ktorych na-
jwazniejsze znaczenie w ocenie moralnej maja: w sferze intelektualnej — nieuwaga, czyli brak koncen-
tracji na przedmiocie, oraz ignorancja, czyli niewiedza (zawiniona lub niezawiniona); w sferze wol-
itywnej — przymus (fizyczny lub psychiczny) oraz natég. Por. Jan Pawet I1, Veritatis splendor, 71-83.
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ktamania, duzo mowi si¢ o tym, ze cztowiek ma si¢ uspoteczniac, a coraz wigcej jest
niezdyscyplinowania; méwi si¢ o zaufaniu, a coraz wigcej si¢ kontroluje; mowi sig
o prawach, a coraz mniej jest sprawiedliwosci'.

2.6. Duzo praw — mato sprawiedliwosci

Kazdy cztowiek ma swoja godnos¢ i podlega prawom, ktére winny go chronic.
Ma prawo m.in. do zycia, pracy, swobodnej mysli, wyznania, sprawiedliwego sadu,
obrony, zrzeszania si¢. To tylko niektore prawa. Z pewnoscig jest ich wiecej. Prawa
cztowieka sg niezbywalne, nie mozna si¢ ich zrzec, a zadna wtadza nie moze w nie
ingerowac. Dlaczego wobec tego sa one tamane. Przyczyn moze by¢ wiele, m.in.
che¢ zdobycia korzysci materialnych, wykorzystywanie ludzi do wtasnych celow.

Dzi$ zauwaza si¢ kryzys sprawiedliwosci. Prowadzi on do buntu polaczone-
go z nowymi krzywdami, zemsta czy niesprawiedliwoscig. Niekiedy trzeba duzo
czasu, aby zostat przywrocony jaki§ wzgledny porzadek sprawiedliwosci. Sprawie-
dliwosci rozumianej jako sprawno$¢ moralna, naktaniajaca cztowieka do oddania
kazdemu, co mu si¢ nalezy, ale tez jako zasada wszelkiego porzadku spotecznego
opartego na rozumnym wspotdziataniu. Sprawiedliwos$¢ jest sitg wiazaca, a wyraza
si¢ w systemie praw i obowigzkéw, w ktorym wszystkie jednostki, jak tez i instytu-
cje maja zapewnione nalezne im prawa. Historia zycia cztowieka i ludzko$ci prze-
biega pod swiadomym lub nieswiadomym hastem szukania i realizowania sprawie-
dliwosci. Kazda bowiem spotecznos$¢, kazdy ustroj, kazda epoka usituje stworzy¢
jakis modus vivendi, ktory opieralby sie na sprawiedliwos$ci, chociaz po swojemu
pojmowanej i interpretowane;j'’.

2.7. Duzo humanizmu — malo cztowieczenstwa

Dzi§ bardzo duzo moéwi si¢ o humanizmie. O poszanowaniu cztowieka, jego
praw, o wyzwoleniu z ucisku, wyzysku, niesprawiedliwo$ci, wolno$ci, godnosci.

Tymczasem na przestrzeni dziejéw zauwaza si¢ antagonizmy narodowe i daze-
nia do absolutnej niezalezno$ci. Kleski spoteczne, wojny, klgski zywiotowe, gtod,
zaraza, narastajaca nieche¢ do porzadku spotecznego oto tylko niektore zagroze-

'* Formacja sfery moralnej jest priorytetowym elementem wychowania. Wszelkiego rodzaju zanied-
bania przywotane;j sfery staly si¢ powszechnie przyjete, kojarzone z nakazami przyjmowania pewnych
norm, ktore wrecz krepuja wyzwolonego czlowieka. Por. M. Dziewiecki, Pedagogika integralna,
Warszawa 2010, s. 138.

15 Sprawiedliwo$¢ jest cnota moralng i zarazem pojeciem prawnym. Bywa czasem przedsta-
wiana jako posta¢ z zawigzanymi oczyma. W istocie przejawem sprawiedliwosci jest czujna troska
0 zapewnienie rownowagi migdzy prawami a obowiazkami, a takze dazenie do rOwnomiernego pod-
zialu kosztow i zyskow. Sprawiedliwo$¢ buduje, a nie niszczy; prowadzi do pojednania, a nie popy-
cha do zemsty. Uwazna refleksja pozwala dostrzec, ze sprawiedliwo$¢ najgltebszymi korzeniami tkwi
w mitoéci, ktorej konkretnym wyrazem jest mitosierdzie. Gdy zatem sprawiedliwos¢ zostaje oderwana
od mitosiernej mitosci, staje si¢ zimna i bezlitosna”. Jan Pawet II, Oredzie na XXXI Swiatowy Dzier
Pokoju, 1 stycznia 1998.
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nia. Uznano absolutng autonomi¢ rozumu (humanizm racjonalistyczny), ktory bada
$wiat przyrody i czyni odkrycia, rozpoznaje wlasne mozliwos$ci i wierzy w swoja
potege. Glosi postep i1 ideg szczesliwej ludzkosci, ale nie zauwaza, ze odrzucajac
wiarg chrze$cijanska, odrzuca pewne prawdy i wartosci.

Odrzucit ideg Krolestwa Bozego, ideat Swietosci jako szczyt rozwoju osobowo-
$ci cztowieka, madros¢ chrzescijanska, calg rzeczywistos¢ nadprzyrodzong. Tak
»Wyzwolonego” cztowieka chciat uczyni¢ szczesliwym.

Humanizm naturalistyczny uwielbit cztowieka, a jego psychike zepchnat do $wia-
ta natury oraz odrzucit ideaty uwazajac je za fikcje. Religia utracita swojg wartos¢
i stata si¢ objawem stabosci. Humanizm ten objawit kult dla zycia, dla $wiata przy-
rody, rokowat pomyslna ewolucje cztowieka w oparciu o naturalne dyspozycje.

Humanizm egzystencjalny patrzy na cztowieka pod katem jego istnienia i pyta
o sens zycia. Skoro nie ma nic poza zjawiskami przyrody, to czym wyr6znia si¢ czto-
wiek? Ma swiadomos¢, ale ona wydaje si¢ by¢ niebezpieczna, poniewaz dzigki niej
cztowiek poznaje wlasng ograniczonosc¢ i zagrozenie przez $mierc.

Humanizm marksistowski akcentuje strong¢ ekonomiczng ludzkiej egzystencji.
Sprowadza calg rzeczywistos¢ do materii dostepnej zmystom. Degradujac cztowie-
ka do rzedu zjawisk materialnych, ogltasza jednoczes$nie jego wyzwolenie'.

Tymczasem zapomina sig¢, ze pelnia humanizmu tkwi w cztowieczenstwie Chry-
stusa. Dzigki niemu czlowiek jest nie tylko bytem samym w sobie, lecz bytem dla
siebie, dla drugiego cztowieka i dla Boga. Nie jest samotnikiem rzuconym w ko-
smos, ale istotg $wiadoma wlasnych czynow'’.

3. Zamiast zakonczenia

Przywotane paradoksy ucza, ze postep nie dokonuje si¢ jednostajnie. W miare
postepu pojawiaja si¢ trudnosci. Wyksztatca sig¢ pewna dwubiegunowos$¢. Otoz piet-
nuje si¢ wychowanie nazbyt liberalne, bezstresowe, z drugiej strony hotubi si¢ wrecz
zasade, ze cztowiek moze robic to, co chce. Przywrdcenie rownowagi moze nastapic
woweczas, gdy do glosu dojda zasady stosowane w procesie wychowawczym czyli:
spotkanie, dialog, autentyczno$¢ i zaangazowanie oraz gdy spotggowane zostang
czynniki moralne o charakterze integrujacym calosc.
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The Paradoxes of Contemporary Culture as Seen
by the Teacher

Summary: Throughout the history of mankind culture has not reached such a high integration
to free itself from the contradictory tendencies. There wasn’t also in the history of culture, the
one that would abound in the larger conflict than the contemporary culture spreading all over the
world.Consecutive transformations over the past century have revealed a series of spectacular
victories, a whole range of disasters and above all, that a man has not internally grown up into the
world he lives in and changes.Restoration of constantly swaying balance of development can take
place only by intensification of integration factors or moral oues by the discovery of great goals
and the subordination of the entire culture life.

Keywords: humanity, culture, wisdom, morality, science, paradox, piety, realism.



