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Streszczenie

Okolicznoé¢ historycznego jubileuszu Misyjnego Seminarium Duchownego
Ksiezy Werbistow w Pienieznie stwarza okazje do przypomnienia chrzescijan-
skiego powolania i realizacji podjetych zadan. Specyfika charyzmatu ewangeli-
zacyjnego oraz konfesyjna ré6znorodnosé, otaczajaca te wspolnote, uzasadniaja
potrzebe ukazania mozliwej koegzystencji jednosci i réznorodnosci. Autor
sygnalizuje na szerokim tle historycznym problematyke napie¢ spotecznych,
konfesyjnych, a takze doktrynalnych, pojawiajacych sie we wzajemnych rela-
cjach chrzescijan, a ponadto ukazuje, ze ekumenizm - zanim stat si¢ zaaprobo-
wang metodg budowania pojednania - wczeéniej byl powolaniem jednostek,
otwartych na odwazne i zréznicowane myslenie.

Stowa kluczowe: chrzescijanskie powolanie, ekumenizm, ewangelizacja,
Misyjne Seminarium Duchowne Ksiezy Werbistéw w Pienieznie, pojednanie.

! Ur. 1936 w Cieszynie, dr hab. emer. prof. Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II, teolog dogmatyk, ekumenista; studia filozoficzno-
-teologiczne odbyt w Misyjnym Seminarium Duchownym Ksiezy Werbistow
w Pienieznie, a studia specjalistyczne z teologii dogmatycznej i poréwnawczej
na Wydziale Teologii KUL; od 1973 pracownik naukowy KUL (Sekcja Teologii
Poréwnaweczej i Ekumenicznej), a od 1983 w Instytucie Ekumenicznym KUL;
od 2002 kierownik Katedry Teologii Ekumenicznej; 2005-2008 dyrektor Insty-
tutu Ekumenicznego KUL; obszary badarn: teologia dogmatyczna, ekumenizm,
problematyka cyrylo-metodiariska; autor ponad 400 publikacji naukowych
i popularnonaukowych.
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Abstract

The historic jubilee of the Missionary Seminary in Pieniezno creates an excuse
to recall the Christian vocation and fulfil the undertaken tasks. The specifi-
city of the evangelizing charism and the confessional diversity surrounding
this community justify the need to show the possible coexistence of unity
and diversity. The author indicates the problems of social, confessional and
doctrinal tensions in mutual relations between Christians on a broad historical
background and shows that before ecumenism became an approved method
of building reconciliation, it was previously a vocation of individuals open to
bold and diversified thinking.

Keywords: Mission Seminary in Pieniezno, ecumenism, reconciliation, evange-
lization, Christian vocation.

Wprowadzenie

Temat, ktoéry chce przedstawié, zastuguje z pewnoscia na szersza
i bardziej pogtebiong refleksje. Dzisiaj zamierzam podzieli¢ sie jedy-
nie wlasng pamiecia historyczno-teologiczng na okolicznosé rocznicy
100-lecia Domu Misyjnego $w. Wojciecha w Pienieznie, na Warmii®.

Rocznice znaczace zobowiazuja do pamieci. Dodajmy jedno-
czednie, Ze sens rocznic tkwi nie tyle w przywotaniu historycznych
wydarzen, co raczej w ponownym zrozumieniu zawartej w nich treéci
i w odnalezieniu ciggle zywego depozytu. Inaczej moéwiac, roczni-
ce powinny uczy¢ odczytywania historii tak, jak czyta sie rodowdd.
A rodowodem nie jest tylko to, co bylo i mineto, lecz to, co z przesztosci
pozostato na dzis.

Dlatego tez tytul artykutu niesie z soba pytania o chrzescijan-
skie powolanie i o realizacje jego zadan dzi$. Codzienne zycie uczy
bowiem, ze §wiat ochrzczonych nie zawsze jest Swiatem nawréconych
na Chrystusowa prawde. Zamknieci w sobie, nie potrafimy pokonac
wygodnych przyzwyczajen i myslowych stereotypoéw. Pozbylismy
sie odwagi pierwszych §wiadkéw, by¢ moze w imi¢ zachowania orto-
doksji. Dlatego tez trudno nam jest kogokolwiek zadziwi¢, przekonad,
ze Chrystus jest Panem wszystkiego i wszystkich, ze On winien by¢
w centrum zycia, a hie nasze teologie i przyzwyczajenia. Udato si¢ nam
nawet milo$¢ uwiezi¢ w ciasnych formulach, kazac jej stuzy¢ jedynie
nam samym. Wieki mijajg, a miloé¢ Boga nie potrafi nas przekona¢ do
konica, ze, my chrzescijanie jestesmy siostrami i bra¢mi w Chrystusie.

2 Tekst napisany z okazji 100-lecia Domu Misyjnego Sw. Wojciecha w Pienigz-
nie (1920-2020).
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Nie wyciagneliSmy jeszcze wszystkich konsekwencji z naszego chrztu.
Przypomina o tym takze wzmiankowana wyzej rocznica.

1. W latach moich studiéw filozoficzno-teologicznych w tym
Domu, ktéry byt jednoczesnie wyzszym seminarium misyjnym, dyrek-
torium studiéw nie przewidywalo potrzeby przekazywania studen-
tom-klerykom systematycznej wiedzy z problematyki ekumeniczne;j.
Zadecydowala o tym powszechnie popularyzowana katolicka doktry-
na eklezjologiczna. Rzeczywistos¢ Kosciola rozumiano bowiem jako
,spolecznosé doskonata, hierarchiczna i nieréwna” (societas perfecta,
hierarchica seu inaequalis) w sensie zaréwno spoleczno-strukturalnym,
jak i religijno-metafizycznym (Billot, 1927; Przywara, 1940, s. 197-215;
Parker, 1961, s. 23-31; Acerbi, 1975; Walf, 1977, s. 107-118; Mucci, 1984,
s.15-40). Pojecie to zostalo ponadto utozsamione z obrazem Mistycznego
Ciata Chrystusa (Pius XII, 1943), a w konsekwencji zostato wzbogacone
o elementy nadprzyrodzone i mistyczne, przyjmujac cechy wyniostej
hieratycznosci. Tego rodzaju obraz Kosciola wspomagala inna zasada:
Magisterium est proxima et universalis veritatis norma (,,Urzad Nauczyciel-
ski [Kosciota] jest najblizsza i powszechna norma prawdy”) (Pius XII,
2002). Tego rodzaju samos$wiadomos¢ Kosciota stwarzata podatny
grunt pod eklezjalny triumfalizm, ekskluzywne poczucie wlasnej
samowystarczalnosci oraz zdystansowanie si¢ od problemu dialogu
ekumenicznego. W tym kontekécie w Kosciele rzymskokatolickim
zakorzenilo si¢ mocne przekonanie, ze tendencje i zasady ekumenizmu
sq niebezpieczne oraz trudne do pogodzenia z zasadami zachowania
tozsamosci wiary, a takze Tradycji katolickiej. W dziataniach i tenden-
cjach ekumenicznych doszukiwano sie postaw modernistycznych, czyli
dazen, ktére prowadza do znieksztalcania doktryny dogmatycznej
w Kosciele i tym samym do zacierania jego tozsamosci. Nota bene jako
neomoderniste uznano w poczatkach XX wieku m.in. polskiego jezuite
0. Jana Urbana - po opublikowaniu rozprawy De iis, quae theologi catho-
lici praestare possint ac debeant erga ecclesiam russicam (Acta Conventus
Velehradensis, 1908). O. Urban domagat sia podjecie dialogu teologicz-
nego z prawostawiem - w ramach rodziny narodéw stowianskich -
opartego na wspoélnosci sakramentalnej. Byly to lata przed zwolaniem
Soboru Watykanskiego II (1962-1965).

2. W tym samym czasie i w tym samym miejscu, mam tu na
mys$li Pieniezno i okolice, odnajdywalem rzeczywistos¢, ktéra stata
sie znacznie p6zniej motywacja oraz przedmiotem moich zaintereso-
wan naukowych na temat tradycji chrzescijariskiego Wschodu. Mam
w pamieci przede wszystkim moje spotkania z ludzmi, ktérzy znalezli
sie na terenach Warmii na skutek przeprowadzonej przez wiadze
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panistwowe deportacji ludzi w ramach Akcji ,Wista” w 1947 roku.
Kim byli ci ludzie? Mieszkaricami naszych potudniowo-wschodnich
kreséw obrzadku bizantyjsko-stowianiskiego, zlaczeni z Kosciotem
greckokatolickim. Zwani byli tez unitami jako potomkowie zawartej
w 1596 roku unii brzeskiej (Dylagowa, 1996; Kozak, 1999, s. 3-16; Bart-
nik, 1997, s. 23-29). Ludzie ci przezywali dramat narodowy, kulturo-
wy, wyznaniowy, a przede wszystkim zyciowy: osobisty i rodzinny.
Chcialbym w tym miejscu przytoczy¢ stowa pani Marii Buniowskiej,
mieszkanki Pieniezna, swiadka tamtych dramatycznych wydarzen:
~Wysiedlong ludno$é¢ na wiele lat pozbawiono praktyk religijnych
w jezyku ojczystym, za czym mocno tesknila, o czym by¢é moze
wiedzieli kaplani. Z inicjatywy Ksiezy Werbistéw po raz pierwszy
w parafii Pieniezno w ko$ciele tamtejszego Seminarium, w dzien Boze-
go Narodzenia, zgodnie z kalendarzem juliariskim odprawiono Msze
Swieta w jezyku tacinskim dla grekokatolikéw [...]. Przybyli wierni
przesiedleni z réznych stron: z Gorlic, Jasta, Krosna, Leska, Nowego
Sacza, Sanoka, Przemysla, Jarostawia, Lubaczowa, Tomaszowa Lubel-
skiego i Podlasia. Jako pierwsza zabrzmiata koleda Boh Predwicznyj.
Koledowali wszyscy ze 1zami w oczach, ludzie nie mogli si¢ nacieszy¢,
znowu uwierzyli w swoje istnienie. Zrozumiatam woéwczas, jak silna
wiez faczy tych ludzi. W 1956 roku z wiezienn wracaja nieliczni ksieza
grekokatoliccy i podejmuja prace w parafiach rzymskokatolickich [...].
Z perspektywy 40 lat budzi wielkie zdziwienie fakt, ze deportowani
ludzie pozostawili caly dorobek zycia, a zabrali ze sobg ze swych $wia-
tyn szaty liturgiczne, Pismo Swiete, a czasami i choragwie cerkiewne,
ktére znalazty sie z powrotem w Swigtyniach nowego miejsca zamiesz-
kania” (Buniowska, 1999, s. 62).

Do dzis istnieje wiele probleméw nierozwigzanych zaréwno ze
strony panstwowych wiadz polskich, jak i ze strony prawostawnych
oraz rzymskokatolickich wiadz koscielnych nawet, a chciatoby sie
powiedzieé¢: zwlaszcza, po prowadzonym latami (w okresie 1980-1991)
katolicko-prawostawnym dialogu ekumenicznym (Hryniewicz, 1993;
Hryniewicz, 1995)°.

Dzieki rozmowom z tymi ludZzmi i dzieki uczestniczeniu
w liturgii mogtem pierwszy raz w zyciu do$wiadczy¢é bogactwa
réznorodnosci wiary oraz tradycji, przejawiajacych sie m.in. w jezyku
liturgicznym (zwanym staro-cerkiewno-stowianiskim), w polifonicz-
nym $piewie liturgicznym, a takze w odmiennej strukturze eklezjalnej

% Chodzi o dialog prowadzony w ramach Miedzynarodowej Komisji Mieszanej
ds. Dialogu Teologicznego miedzy Kosciotlem rzymskokatolickim i Kosciotlem
prawostawnym.
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i w bogatym my$leniu teologicznym. Jednoczesnie dowiedziatem sie,
ze wspolnoty te naleza do rodziny Kosciola rzymsko-katolickiego.
Byly to moje poczatki przekraczania granic eklezjalnosci i poszerzania
my$lenia o wartosciach religijnych dotad nieznanych. Tego rodzaju
spotkania mobilizowaly mnie i innych wspélbraci, by zapozna¢ sie
blizej z tradycja liturgiczng, teologiczng oraz duchowoscia Kosciota
wschodniego. Pomagal nam w tym znaczgco o. Julian Gbur SVD
(Goérka, 1998), absolwent naszego seminarium, ktéry przynalezal
do Kosciota greckokatolickiego. Poczatkowo byt on proboszczem
w Krakowie, Goérowie Iaweckim, Pienieznie i Dobrym Miescie,
a w latach 1994-2011 pasterzowat juz jako wiadyka we Lwowie i Stryju.
To byta moja najwczesniejsza ,topika ekumeniczna”, ktéra pomagata
mi w pézniejszych studiach odnajdywaé wiasciwe proporcje w zawi-
tych problemach jednosci i podziatu chrzescijan.

Wowczas tez zrozumiatem, ze nasze Koscioly chrzescijariskie
wychowywaty nas dlugo do podziatéw, do stawiania barier, do oddzie-
lania si¢, do decydowania o tym, kto jest, a kto nie jest w prawdziwym
Kosciele. Nadszed! jednak czas, kiedy co odwazniejsi chrzescijanie
zaczeli dostrzegaé potrzebe wzywania do dialogu i pojednania. Siega-
jac pamiecig do 60. lat XX wieku, zwlaszcza do czasu obrad Soboru
Watykarnskiego 1, chce przypomnieé obecno$¢ w naszym seminarium
s. Joanny Lossow FSK z Lasek oraz o. Stanistawa Szymanskiego SJ.
To dzieki tym spotkaniom dowiedzialem sie o skandalu podziatéw,
o0 potrzebie przemiany myslenia teologicznego, ale takze o konieczno-
$ci budowania przestrzeni ekumenicznej. To wtasnie dzieki obecnosci
s. Joanny Lossow skorzystalem z mozliwosci uczestniczenia w reko-
lekcjach ekumenicznych w Laskach pod Warszawa, ktére kard. Stefan
Wyszyniski nazwat trafnie ,misterium Bozej milosci” (Zembrzuski,
2001).

Tam tez po raz pierwszy w zyciu mogtem wstuchiwaé sie
w teologie tozsamosci Kosciota prawostawnego, gloszong przez prof.
Jerzego Klingera z Chrzescijariskiej Akademii Teologicznej w Warsza-
wie, a takze w teologie ewangelicka, komentowang przez bpa Kosciota
ewangelicko-reformowanego Zdzistawa Trande.

Te dwa srodowiska: wpierw grekokatolickie wspélnoty, depor-
towane ze swoich rodzimych siedzib, a potem spotkania z prekurso-
rami polskiej ekumenii stanowia motywatory moich zainteresowan
problemami chrzescijariskich podzialéw i dazen do pojednania.

3. Doswiadczenie zyciowe ciagle jeszcze dowodzi, ze chrze-
Scijanie - niezaleznie od kontynentu, na ktérym zyja - sa spadkobier-
cami religijnych podziatéw, uprzedzen, rywalizacji, prozelityzmow
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konfesyjnych. Moga rodzi¢ si¢ wazne teologicznie pytania: czy mozna
w pelni wiarygodnie zwiastowaé Ewangelie, bedac w stanie roztamu?;
czy chrzedcijanie przez swoje sklécenie nie staja sie raczej antyznakiem
wiarygodnego $wiadectwa Ewangelii? Soborowy Dekret o ekumenizmie
daje zdecydowang odpowiedz: , Ten brak jednosci jawnie sprzeciwia
sie woli Chrystusa, jest zgorszeniem dla §wiata, a przy tym szkodzi
naj$wietszej sprawie przepowiadania Ewangelii wszelkiemu stworze-
niu” (nr 1).

Konsekwencje podzielonego chrzescijaristwa konkretniej
ukazuje anglikanski teolog, znawca sytuacji religijnej kontynentu
afrykanskiego, J.S. Mbiti: ,Gorszace rozbicie protestanckich Kosciotéw
misyjnych dostarczylo przykladu afrykanskim konwertytom. [...]
Z afrykanskiego bowiem punktu widzenia jest logiczne, ze skoro misjo-
narze naleza do wielu wyznan, to dlaczegéz by Afrykanie nie mieli
mieé¢ swoich wtasnych Koscioléw, zalozonych i kierowanych przez
Afrykanczykéw. Przeciez wyroby krajowe sg czesto tarisze niz impor-
towane” (Mbiti, 1980, s. 288n). Konsekwencja podziatéw konfesyjnych
stalo sie m.in. zakladanie nowych, niezaleznych, separatystycznych
i synkretycznych Koscioléow. Wszystkie one zrodzily sie z podloza
anglikanskiego, ewangelickiego badZ rzymskokatolickiego.

4. Wezwanie do jednosci chrzescijan, do dialogu ekumeniczne-
go, pochodzi zatem zaréwno z wnetrza Chrystusowego Kosciota, jak
i ze strony niechrzescijaniskiego Swiata, oczekujacego od gtoszacych
Chrystusa wzajemnego szacunku i mitosci. W zwigzku z tym pragne
przypomnie¢ dobitne stowa kardynata Karola Wojtyly z czasu Soboru
Watykarnskiego II: , Zjednoczenie chrzescijan to nie tylko nasza sprawa
wewnetrzna, ani wewnetrzna sprawa Kosciota, ani nawet wewnetrz-
na sprawa calego chrzescijaiistwa: wszystkich wyznan i wszystkich
Kosciotéw. To jest, moi drodzy, jakas wielka sprawa ludzkosci!
Jezeli my, chrzescijanie, potrafimy sie spotka¢ w pokoju, pojednaé -
jezeli potrafimy sie zjednoczy¢, to bedzie to dla calej ludzkosci jakas
olbrzymia lekcja - lekcja wielkiego optymizmu na temat tego, co moze
czlowiek: na temat tego, ze zycie ludzkie, ze zycie ludzkosci nie musi
by¢ oparte na walce, na nienawisci, na przeciwienstwach tylko, ze to
zycie ludzkosci moze si¢ oprze¢ na pokoju, na jednosci, na zrozumie-
niu, na mitosci - i moze znalez¢é wspélny mianownik” (Wojtyta, 1979,
s. 358-359).

Epilog do tej wypowiedzi dopisuje codzienne zycie. Nalezato-
by sobie jedynie zyczyé wiary Cypriana Kamila Norwida, iz ,stowo
czynem zmartwychwstaje”.
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Juz chociazby powyzsze , krakowskie” stowa kard. K. Wojtyty
dowodzg, ze jako papiez Jan Pawet Il stusznie nazwany zostal papie-
zem syntezy. Wéréd réznych plaszczyzn tej syntezy mocno akcentuje
pojednanie miedzy tym, co partykularne i tym, co uniwersalne, miedzy
kulturg Wschodu i Zachodu, miedzy tradycja i wspéiczesnoscia (Jan
Pawet 11, 1988a, nr 4). Synteza dla Jana Pawla II nie oznacza jednakze
ani jednolitosci, ani mechanicznej niwelacji odrebnosci, ani tez wpro-
wadzenia uniformizmu. Owszem, ma by¢ budowaniem wzajemnosci
w dostrzeganiu prawdy, osigganiem zgody w przekraczaniu réznic,
wymiang odrebnych daréw (Jan Pawet 11, 1988a, nr 4; Sobér Watykan-
ski II, 1964, nr 14, 16).

Taki model postepowania zaprezentowali w dziejach ewan-
gelizacji nauczyciele i apostotowie Stowian - $wieci Cyryl i Metody,
ktérzy nigdy nie odrzucili ani wschodniej, ani zachodniej Tradycji,
ocalajac w ten sposéb ,pelng i widzialng komunie jednego Kosciota
Chrystusowego” (Jan Pawet II, 1988a, nr 12). Chrzest Rusi przywotuje
moment, kiedy chrzescijaiiski Wschéd i Zachdd byly jeszcze ze soba
pojednane. Posta¢ wiary chrzescijariskiej na Wschodzie oraz jej taciriska
forma na Zachodzie nie stanowily przeciwienstw, lecz uzupetniaty sie
w ramach jednego i niepodzielonego jeszcze Kosciota (Jan Pawet II,
1988a, nr 10). Wzmiankowany chrzest Rusi Kijowskiej stawia przed
nami ten model jednosci, ktéry uczy nas réznic sie w zgodzie i godzi¢
sie¢ w réznosci. W tej blogostawionej dialektyce wspélnototwoérczej
papiez Jan Pawet Il dostrzega wzorzec poszukiwanej jednosci miedzy
,siostrzanymi” Kosciolami Wschodu i Zachodu: ,Dwie formy wielkiej
tradycji Kosciota - zachodnia i wschodnia, dwie formy kultury, dopel-
niaja sie¢ wzajemnie jakby dwa «ptuca» w jednym organizmie. Taka jest
wymowa przesztosci. Takie dziedzictwo ludéw zyjacych na naszym
kontynencie. Mozna powiedzie¢, ze dwa nurty, wschodni i zachod-
ni, staly sie réwnocze$nie pierwszymi formami inkulturacji wiary,
w obrebie ktérych jedyna i niepodzielna pelnia, powierzona przez
Chrystusa Kosciotowi, znalazla swéj historyczny wyraz” (Jan Pawet 1I,
1988a, nr 12). Fakt pojednanej r6znorodnosci z czaséw chrztu Rusi jest
dzisiaj wezwaniem, by odrzuci¢ logike podzialu, izolacji i wygodnego
konformizmu.

Papiez Jan Pawel Il w swojej refleksji ekumenicznej przywotuje
takze do$wiadczenie unijne Kosciota grekokatolickiego. Domagaja sie
tego dramatyczne i wrecz tragiczne losy unii. Szlachetne obietnice nie
bywaly, niestety, realizowane, a prawdziwe wartosci tradycji faciriskiej
nie potrafily zawsze zakry¢é niesprawiedliwych tendencji podpo-
rzadkowywania, latynizacji, prozelityzmu czy wchloniecia tradycji
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wschodniej. Stad tez Kosciét prawostawny nie bez racji dostrzegat
w uniatyzmie zdrade rodzimej tradycji wschodniej i niebezpieczne
narzedzie konwersji w rekach Kosciola rzymskiego. Papiez Jan Pawel 11
byt w pelni swiadomy tych trudnosci i obaw, i dlatego unikat w wyda-
nych dokumentach elementéw polemicznych i politycznych, a postugi-
wal sie jezykiem mitosci, szacunku, pokory. Troska Kosciota unickiego
o zachowanie ,szczegélnego profilu” mimo wielu przeciwienstw
zasluguje - zdaniem papieza - na catkowite uznanie (Jan Pawet II,
1988b, nr 4, 7). Osobisty udzial papieza w rzymskich uroczystosciach
chrztu Rusi przypieczetowat gleboki sens powyzszych stow.

Z calg pewnoscia zagadnienie Koscioléw unijnych wymaga
pogtebionego przemyslenia, wolnego od emocji i opartego wylacznie
na rzetelnych przestankach. Pomocg moga sluzyé m.in. nastepujace
opracowania: Jobert (1984), Wojcik (1984), Radziejowski (1984), Friszke
(1988), Torzecki (1988), Marusyn (1988), Luzny (1988), (Czech, 1992). Za$
dyskusje na temat Polska - Ukraina zawiera czasopismo ,,Znak” (1988).

Sadze, ze warte przemyslenia stowa przekazatl wspétczesnosci
znakomity prawostawny wizjoner i prekursor pojednania chrzescijan
Wtodzimierz Sotowiow: ,Na Wschodzie, jak i na Zachodzie pozo-
stajemy cztonkami niepodzielonego Kosciofa. [...] Kazdy Kosciét jest
Kosciotem powszechnym w tej mierze, w jakiej dazy do zjednoczenia”
(cyt. za: Jobert, 1984, s. 1523).

5. Chrzescijanie wspodlczesdni, zwlaszcza hierarchia i teologo-
wie, powinni bardziej niz kiedykolwiek uswiadomié sobie potrzebe
pokornej, cierpliwej wspotpracy pastoralnej oraz teologicznej, potrzebe
uznania braterstwa i pojednania. Wspdélne $wiadectwo chrzescijariskie
mogtoby - jesli nie usung¢ - to przynajmniej ztagodzi¢ negatywne
skutki roztamu.

Katolicki prekursor ekumenizmu, o. Yves Congar (Puyo, 1982;
Congar, 2008), juz w 30. latach uswiadomit sobie, jak bardzo ekume-
nizm domaga sie zmiany calego myslenia, zespolenia w jeden ekume-
niczny ruch wszystkich nurtéw teologii: duszpasterskiego, biblijnego,
liturgicznego i eklezjologicznego. W ksiazce Chrétiens en dialogue
(Chrzescijanie w dialogu) zarysowuje ramy swej intuicji. Wspomina,
ze bardzo wczesnie zaczal rozumieé, iz ekumenizm nie jest zwyklym
amatorstwem, lecz zaklada ruch nawrdcenia i reformy. Z réwna sitg
u$wiadomit sobie, ze prace ekumeniczng nalezy zaczynaé od siebie
i wéréd swoich. Chodzito o to, aby Kosciolowi katolickiemu pozwoli¢
na obr6t wokoét jego wlasnej osi, to znaczy, w kierunku pewnej konwer-
gencji i mozliwej zgodnosci z innymi, w glebszej i lepiej respektowanej
wiernoéci wobec naszych wspélnych Zrédet.



EKUMENICZNE POWOLANIE I ZADANIE CHRZESCIJAN 43

Ksigzka Congara Chrétiens désunis (Chrzescijanie roztqczeni) jest
pierwsza rzymskokatolicka préba teologicznego usytuowania ekume-
nizmu w calodci obrazu Koéciota. Autor postuluje powrét do Zrédet
wspoélnych wszystkim chrzescijanom, tj. do Biblii, Ojcéw Kosciota
i zycia Kosciota. Ich zglebianie wymagaé bedzie, wedtug Congara,
podwoéjnego wysitku: powaznego podejécia krytycznego oraz pojed-
nawczego wyjasniania na nowo odkrytych tresci z mys$la o braciach
z innych Kosciotéw. Cate ekumeniczne myslenie francuskiego teologa
wspiera sie na dwu filarach: ekumenizm jest najpierw ze swej istoty
odkrywaniem i poznawaniem innych przez kontakty z ich literatura
oraz poprzez spotkania z nimi. Drugi filar to wzniesienie si¢ ponad
idee powrotu naszych braci do Kosciota katolickiego.

Congar nie pogodzit sie¢ wewnetrznie z akceptacja podziatow.
Cata jego twodrczos¢ teologiczna poswiecona byla odkrywaniu na
nowo ducha i bogactwa Kosciola jeszcze nie podzielonego. Swoja role
jako teologa odczytywat jako ,bycie $wiadkiem tradycji wéréd prze-
mian”, przy czym tradycje rozumial nie jako mechaniczng afirmacje,
czyli powtérke z przesztosci. Mysl teologiczna Congara nie stanowi
ideologii wzniesionej jako super struktura nad Ewangelig, ale wciela
sie w rzeczywistosc¢ historyczna i ozywiona zostaje wiarg w Bozy plan
zbawienia. Przede wszystkim jednak spotykamy w jego teologicznym
do$wiadczeniu $wiadectwo, za ktére miat zaptaci¢ w swym zyciu cene
bardzo wysoka. Ktéz moze pozostaé nieczuly na to Swiadectwo?

Kiedy mysle o teologach i zarazem pionierach ekumenizmu,
w polu pamieci pojawia sie postac $p. Stugi Bozego ks. prof. Wincente-
go Granata (1 1979) (Hryniewicz, 1980, s. 586-602), rektora KUL, mojego
promotora pracy magisterskiej. Jeszcze podczas trwania Soboru Waty-
kanskiego II uczyt, ze trzeba by¢ otwartym takze na to, co niepodobne
do naszego, a ponadto przezwycieza¢ instynkt samousprawiedliwia-
nia sie. Trzeba zachowac¢ otwarty umyst na prawde przychodzaca za
posrednictwem innych chrzescijan. Nie zagraza ona naszej tozsamosci,
wrecz przeciwnie, poglebia ja i ubogaca. Uczyl poszukiwania praw-
dy i szacunku dla prawdy, gdziekolwiek ona jest i od kogokolwiek
pochodzi. Ten swoisty personalizm ekumeniczny pomagat rozwijaé
wrazliwo$é na zagadnienia podziatu i jednosci chrzescijan. Jeszcze
przed Soborem Watykanskim II ks. Granat zadbat o to, aby w dogma-
tyce katolickiej znalazlo si¢ opracowanie sakramentologii i eschatologii
wschodniego chrzescijaiistwa. Natomiast w dwutomowym zarysie
dogmatyki posoborowej Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie poszerzyt
znacznie perspektywe ekumeniczng, m.in. o niektére zagadnienia
z teologii prawoslawnej i protestanckiej (dokonali tego jego wybitni
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uczniowie - ks. abp prof. A. Nossol oraz ks. prof. W. Hryniewicz).
Wielka zaslugg ks. W. Granata jako rektora KUL bylo to, ze 5 czerwca
1970 roku mogla powstac¢ na Wydziale Teologii Sekcja Teologii Poréw-
nawczej i Ekumenicznej. To wydarzenie stanowito poczatek powstania
pierwszego w Polsce Instytutu Ekumenicznego. Chwata za to temu
prawemu, gleboko wierzacemu i dobremu cztowiekowi.

W tym samym czasie spotkalem na KUL-u o. prof. Bogu-
stawa Waczynskiego SJ (1 1976) (Goérka, 1982/1983, s. 359-363).
Czlowiek ten w pelni zasluzyl na miano ,pszenicznego ziarna”,
ktére musi obumrzeé, aby przynies¢ obfity owoc. Niewiele mowi-
o sie 0 nim po Smierci, ale faktem jest, ze dzieto ekumenii, ktére
zapoczatkowat na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, przetrwato
do dzisiaj. Wielu z nas, dawnych absolwentéw KUL-u, zawdziecza
inspiracje ekumeniczne temu pogodnemu i dobremu cztowiekowi,
ktéry zawsze pragnal, by Kosciél zrezygnowal z negatywnych
pozycji polemiki oraz izolacji, by przemawiat jezykiem braterstwa,
milosci i szacunku do tych, z ktérymi dzielit przez wieki wspdlna
Tradycje. O. Waczynski przed wyktadami zawsze modlit si¢ stowa-
mi: , Uchron nas, Panie, od wszelkiego uchybienia, ktére mogtoby
nas, chrzescijan, od siebie oddala¢”. Byla to jednoczesénie najlepsza
i najkroétsza lekcja ekumenii.

Na polskim gruncie nie sposéb nie wspomnie¢ postaci prawo-
stawnego teologa ks. prof. Jerzego Klingera (1 1976) (Klinger, 1983;
Hryniewicz, 1983, s. 5-27). To z nim niejednokrotnie konsultowatem
swoja prace doktorska. W sercach wszystkich go znajacych zapisat sie
jako cztowiek, ktérego cechowata duchowa wolnoé¢, wielka paschalna
nadzieja i optymizm. Moc przetrwania w kryzysach, jak stwierdzat,
dostarczaly mu spotkania z Chrystusem w Eucharystii. Wierzyt, ze
jednosé, ktérej poszukujemy, nie zostata catkowicie zagubiona, aczkol-
wiek ma inny charakter niz ta, ktéra okresla si¢ na ptaszczyznie docie-
kan teologicznych. Latwiej ja pokazac zyciem - zauwazal - niz okresli¢
stowami.

6. Liczbe ekumenicznych , prorokéw”, powotanych do pracy
nad przywracaniem jednosci, mozna by mnozy¢. Mozna by przywotac
jeszcze postaci ewangelickich pastoréw: Michelisa, Niewieczerzala,
Benedyktowicza, prof. K. Karskiego, diakonise ewangelicka s. Regine
czy s. Joanne Lossow FSK z Lasek, a ponadto s. Stanistawe Andronow-
ska z Lublina i wielu innych. Wszyscy oni w jaki$ sposob ksztattowali
moja droge ekumeniczng. Ekumenizm - zanim stat si¢ instytucja - za
ich sprawa wiasnie wchodzil do Kosciotéw i wspdlnot chrzescijan-
skich. Zanim stat si¢ teologicznym mysleniem, byt najpierw mifoscia,
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powolaniem. Czesto droga zyciowa ludzi obdarzonych charyzmatem
jednania prowadzila przez samotnoé¢ Getsemani, ale jednoczesnie
zawsze byli oni éwiadkami nadziei, ze Duch Swiety ma moc przetwo-
rzenia grzechu podziatu w taske jednosci.

Nam za$ pozostaje otwarcie sie na nowos¢ Jego natchnien
i wyznaczanych drég, ktérymi zechce nas poprowadzi¢. Z pelnym
zaufaniem mozemy powierzy¢ nasze zaplatane sprawy Duchowi
Bozemu stowami ekumenicznej modlitwy $p. Sergiusza Riabinina,
profesora przyrodnika i poety z Uniwersytetu Marii Curie-Sklodow-
skiej w Lublinie: ,,Stworzycielu milosci, Boze nasz, [...] z serc naszych
zdejmij Slepote, a mysli rozszerz i zlacz nas wszystkich zwasnionych
w jednej tesknocie ku Tobie!” (Riabinin, 1995, s. 10) Niech Duch Bozy
okaze sie silniejszy niz nasze ludzkie poplatane drogi.

Tytulem zakorniczenia

Dla nas, wspoélczesnych, postawy wzmiankowanych , prorokéw pojed-
nania” sa nauka umiejetnego dialogu kultur, religii, nie mniej waznego
od dialogu doktrynalnego. Potrafili przekracza¢ granice zdogmatyzo-
wanych barier konfesyjnych, umieli tez przeciwstawia¢ sie tworzeniu
i utrwalaniu konfesyjnych blokéw, poniewaz kierowali si¢ apostolskim
uniwersalizmem, ktéry ma zdolno$¢ godzenia jednosci i réznorodnosci.
Tego rodzaju chrzescijariskie przestanie ma i dzis jeszcze obietnice sily
zdolnej przezwyciezy¢ dzielacy nas niejednokrotnie ciezar zaszlosci.
I przeciwnie, wstepujac na droge wyréwnywania rachunkéw, moze-
my by¢ pewni, ze najskuteczniej przeciwstawiamy sie powstawaniu
wspolnego europejskiego domu. Dzi$, kiedy zostaliémy wyzwoleni do
wolnosci, kiedy dostrzegamy obok siebie uprawniong réznorodnoéc¢
kultur, narodéw, religii - potrzebna jest nam szerokos¢ spojrzenia,
czasem nawet postawa zdumienia i pokory wobec autentycznych
wartoéci oraz daréw posiadanych przez innych.

Do takiej postawy zacheca takze papiez Jan Pawel II stowami
encykliki Slavorum Apostoli: ,Kazda odrebna tradycja, kazdy Kosciot
lokalny winien by¢ zawsze otwarty na wspdlnote uniwersalng, kato-
licka; jezeli zamknie si¢ w sobie, naraza siebie na niebezpieczeristwo
zubozenia” (nr 27). Powinniémy o tym pamieta¢ zaréwno na katedrach
uniwersyteckich, jak i w duszpasterstwie. Wymaga tego od nas katolic-
kos¢ - znamie Kosciola powszechnego, Chrystusowego.
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