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PRZESTRZEN ZYCIA
JAKO PRZESTRZEN SAKRALNA
NA PRZYKLADZIE LUDU KONKOMBA
7Z POLNOCNEGO TOGO

LIVING SPACE AS SACRED SPACE:
A CASE STUDY FROM KONKOMBA PEOPLE
OF NORTH TOGO

W spoteczenstwach acefalicznych, do jakich nalezg Konkomba,
przestrzen zycia to wyspy domostw usianych na amorficznej po-
wierzchni sawanny drzewiastej. Obszar zamieszkaty jest nie tylko
centrum zycia spotecznego i kulturowego, ale stanowi rowniez wta-
Sciwe miejsce dla wigkszosci praktyk religijnych. Czy w zwigzku
z tym mozna uznaé przestrzen zawartg w granicach domostwa za
przestrzen sakralna? Liczni autorzy!, specjaliSci w zakresie religii
tradycyjnych, podkreslaja, ze religie afrykanskie ktada szczegélny
akcent na rzeczywisto$¢ zycia, wysoko je cenia, egzaltuja i chronig
za pomocg obrzedow.

~W zyciu codziennym afrykanski wiesniak nie przekracza linii
bliskiego mu horyzontu, ktory otacza jego wioske i pola. Tam upra-
wia swéj pokarm codzienny: proso, ryz, pochrzyn?. Tam zamieszku-

1 Louis-Vincent Thomas, René Luneau, Henri Maurier, E. Bolaji Idowu,
Henryk Zimon i inni.

2 Pochrzyn (Discorea alata) — jadalna roslina bulwiasta, nazywana réwniez
yam, jams, albo ignam.
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ja wszystkie silty duchowe, ktore zarzadzaja plodnoscia ziemi i ko-
biet. Tam réwniez trzeba ‘sprowadzi¢ do norm’ to, co jest niespodzie-
wane, niezwykle i przypadkowe, do norm, ktore porzadkuja zycie
wspolnoty nie dopuszczajac pojawienia sie zjawisk, ktore mogtyby
pozostaé niewyjasnione™.

Przestrzen nigdy nie jest jednorodna. Istniejg porcje przestrzeni
jako$ciowo rozne jedne od drugich. W kontekscie, w ktorym prze-
strzen przywoluje obecnos¢é immanentng sacrum, mozna by sie za-
pytaé, w jaki sposob rozlozone sa na przestrzeni punkty o szczegol-
nej sile sacrum, jak rozklada sie intensywno$¢ sacrum i wedlug
jakich zasad? Z pomoca przychodza odniesienia kosmologiczne, kto-
re czesto przypisujg warto$¢ sakralng cialom niebieskim (stonce,
ksiezyc) i zjawiskom przyrody (tecza, piorun) oraz osobliwo$ciom
natury (gora, zagajnik, drzewo, kamien), przy czym niebo i ziemia
maja wymiar sakralny samo przez sie. Czlowiek poszukuje takich
punktow odniesienia, aby znaleZz¢ swoje miejsce w Swiecie. Niemniej,
jak pisza Louis-Vincent Thomas i René Luneau: ,$wiat, ktory nigdy
nie przekracza horyzontow zycia codziennego, pozwala czlowiekowi
dowiedzieé¢ sig, kim jest i odnalezé w nim prawdziwe miejsce. “Ten
Swiat’ przemawia do ‘tego czlowieka’. Wzgoérza, ktore dostrzega
kazdego dnia, nie wzbudzajgq jego ciekawosci. Wystarczy, ze sg sie-
dziba przyjaznych duchow. Zna wtasciwosci drzew i zi6l, bo czesto
ich potrzebuje, aby pozosta¢ zdrowym. Czlowiek jest w centrum
swego $wiata i to on nadaje mu sens™.

Odniesienia kosmiczne zawierajg w sobie idee wielkosci, mierzo-
nej na skale cztowieka, relacje, jakie jednostka utrzymuje ze swoim
otoczeniem, ktore jednak ograniczajg jego doSwiadczenia i percepcje.
Istniejg réowniez inne odniesienia, ktore wynikaja z relacji do dru-
giego cztowieka, dystans intymnosci, ktory wyznacza przestrzen zycia.

3 L.-V. Thomas, R. Luneau, Les sages dépossédés. Univers magiques d’Afri-
que noire, R. Laffont, Paris 1977, s. 143.

4 L.-V. Thomas, R. Luneau, La terre africaine et ses religions, L’Harmattan,
Paris 1992, s. 129-130.
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Przestrzen ta, wydarta potaci nieokreslonego terenu, stwarza ko-
rzystne warunki do utrzymywania i przekazywania zycia. Przestrzen
te wyznaczaja granice chaty, zagrody i wioski. Intymnosé tych ob-
szarow przestrzeni rézni si¢ intensywnos$cia. Podobnie przedstawia
sie ich uswiecenie. Powstaje wiec pytanie, jak ksztaltujg sie linie

sizosakralne™

na przestrzeni zycia. Ktore z miejsce w przestrzeni
zycia odznacza sie najwieksza intensywnoscia sacrum?

Dokumenty etnograficzne, ktore postuza za egzemplifikacje,
dotyczg ludu Konkomba (Bikpakpamb) z péinocnego Togo®. Ich kraj
rozcigga sie na obu brzegach rzeki Oti, ktora na tym odcinku sta-
nowi granice miedzy Ghana a Togo. W przeszlosci Konkomba’ za-
mieszkiwali w okolicach Yendi (w obecnej Ghanie), wypierani jednak
przez wojowniczych Dagomba migrowali na péinocny wschéd, a okoto
200 lat temu zasiedlili tereny polozone na wschodnim brzegu Oti8.
Konkomba zachowali strukture spoteczng typowa dla ludéw woltyj-
skich: tworzenie wielkich rodzin patrylinearnych, Scisle wiezi na
poziomie klanu?, stosunkowo intensywna uprawa roli, wazna rola
kultu ziemi. Konkomba nie uksztattowali struktury politycznej na
poziomie wiekszym niz klan, przynajmniej na czas pokoju'®.

W pierwszej czesci przedstawione zostang zagroda Konkomba
oraz sposob budowania domu. Nastepnie oméwione zostang miejsca,
w ktorych sprawowane sa rytualy wewnatrz i na zewnatrz domu.

......

5 Na wzér linii izotermicznych lub izobarycznych w meteorologii.

6 Artykutl opiera sie gltéwnie na badaniach terenowych autora, ktéry spe-
dzil w kraju Konkomba trzy lata (1979-1982). Badanie wykorzystane w tym
studium pochodza z wiosek Wagam i Nampoach, oddalonych o ok. 10 km od
Guérin-Kouka, stolicy prefektury (wigksza jednostka administracyjna).

7 Uzywana réwniez pisownia to ,Konkombowie”.

8 Zob. A. Cardinall, Some Random Notes on the Customs of the Konkomba,
y,Journal of African Society” 1918, Vol. 18, s. 45-62.

9 Klan” w znaczeniu ,réd”.

10 W czasie zagrozenia terytorium, Konkomba btyskawicznie ustanawiaja
wspolne dowddztwo w celu zorganizowania obrony. Sg rownie dobrymi rolnika-
mi jak wojownikami.
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sywnosc. Przestrzen zycia Konkomba jest istotnie przestrzenia $wie-
ta zaréwno z punktu widzenia spotecznego, jak i rytualnego.

Dom ludu Konkomba

Szes$édziesiat lat temu Jean-Claude Froelich opisal kraj Kon-
komba w nastepujacy sposob: ,Terytorium wtasciwe dla kazdego
klanu przedstawia sie, z lotu ptaka, jako rozciagto$¢ buszu usiana
gdzieniegdzie nieregularnymi polami, ‘pokropkowana’ gospodarstwa-
mi. Zauwaza sie, ze domostwa te zgrupowane sa w malych skupi-
skach i ze grupy tych skupisk wydaja sie tworzy¢ odizolowane jedne
od drugich jednostki wraz ze swa wlasna strefs uprawna”!l.

Opis ten w duzej mierze pozostaje aktualny do dzisiaj, choc
nalezy podkreslié, ze od tego czasu liczba ludnosci zwielokrotnita
sie, a tym samym zwiekszyla sie gestos¢ zaludnienia, przybyto osie-
dli ludzkich, a przestrzen dzikiego buszu drastycznie sie¢ skurczyta
ustepujac polom uprawnym.

Pojecie domu u ludu Konkomba ma podwdjne znaczenie. Przede
wszystkim jest to miejsce zamieszkania. Stowo ,do” — dom wchodzi
w sktad topominéw, na przyktad Wadjado, Djagredo, Oudjindo, kto-
re ztozone sg z antroponimoéow: Wadja, Djagre, Oudjin, do ktorych
dotaczony jest sufiks ,do” jako okreslenie miejsca. ,Do0” mozna row-
niez przetlumaczy¢ jako ,rodzina”. Nie jest to tylko miejsce, ale
réowniez przestrzen spoleczna, grupa krewnych, ktéra zamieszkuje
dane domostwo. Podczas pozdrowien Konkomba zwraca sie do roz-
mowcy na przyktad w nastepujacy sposob: ,Aado yaab pd6 66?” ,Jak
sie maja ludzie z twojego domu?”. ,Rozréznienie miedzy miejscem
zamieszkania a rodzing jest sztuczne — pisze David Tait — poniewaz
Konkomba tego nie robig”'2. To podwéjne znaczenie ,do” wyjawia

11 J.-C. Froelich, La tribu Konkomba du Nord Togo, IFAN, Dakar 1954, s. 112.

12 D. Tait, The Konkomba of Northern Ghana, Oxford University Press,
London 1961, s. 183.
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dwa aspekty przestrzeni zycia, ktore wzajemnie harmonizuja: prze-
strzen fizyczng i spoleczna.

Domostwo Konkomba jest miejscem pokoju, ktérego wtasciwo-
Scig jest wyrazanie wdzigcznosci za trwajace i rozwijajace sie zycie.
Poniewaz dom jest miejscem przekazywania zycia, starsze kobiety
po menopauzie (cho¢ nie wszystkie) odsuwa sie od ,do”. Buduje sie
im chatki oddzielnie. Bedac przestrzenig zycia ,do” zaktada ptodnosé
i dzietno$¢. Starsza kobieta nie rodzi juz dzieci, nie przyczynia sie
do wzrostu rodziny. Czesto takie kobiety posadzane sa o czarownic-
two. Zarzuca sie im niezgode i kiétliwosé.

Domostwa Konkomba sa zwykle zbudowane na wzniesieniach,
nigdy na brzegach potokoéw i rzek, nawet jesli podczas pory suchej
kobiety musza pokonaé dtugi dystans, aby przynies¢ do domu wode.
Zgrupowania domoéw rozproszone sg w buszu i tylko kepy wielkich
drzew, takich jak drzewo kapokowi (puchowiec), mango indyjskie
czy drzewo tekowe, wskazuja, gdzie moze znajdowac sie osada. Pola
sg rozproszone w buszu w stosunkowo niewielkiej odlegtosci od miej-
sca zamieszkania. Miedzy zagrodami a polami Konkomba pozosta-
wiaja teren bez upraw, aby zwierzeta domowe mogty wolno sie poru-
sza¢. Na pierwszy rzut oka, przede wszystkim podczas pory deszczo-
wej, jest bardzo trudno zauwazy¢, ze w poblizu mieszkaja ludzie.

Zagroda tradycyjna ludu Konkomba sklada sie z okraglych cha-
tek zbudowanych z ziemi ze stozkowym dachem ze stomy, ktore sa
rozmieszczone wokol wewnetrznego podworka i potaczone murem.
Ten typ domostw nazywany jest ,concession” (w jezyku francuskim),
scompound” (w jezyku angielskim), a w kregu woltyjskim ,soukala”.
W jednej zagrodzie Konkomba mieszka nie wiecej niz trzy pokolenia.
Synowie buduja wlasne zagrody, ktére niekoniecznie musza znajdo-
wa¢é sie w poblizu zagrody ojcals. Zagrody Konkomba, zbudowane na
planie kota, stanowia samodzielne jednostki, w przeciwienstwie do
ludu Basari, u ktérego wiele zagrod moze by¢ ze soba potaczonych.

13 H. P. Hahn, Zur Siedlungsweise verschiedener Ethnien in Nord-Togo,
»Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien” 1991, Bd. 121, s. 98.
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Minimalny dom zawiera trzy chaty stuzace za pokdj mieszkalny,
kuchnie i przedsionek (westybul) otoczone murem. Jesli rodzina jest
poliginiczna, kazda z zon ma dwie chaty: pokdj i kuchnie, przedsio-
nek pozostaje wspélny. Otwory wejsciowe wszystkich chat wychodza
na dziedziniec (podwoérze wewnetrzne). Aby do nich wejsé, trzeba
dostac¢ sie na dziedziniec przed przedsionek. Jedynie westybul
ma dwa otwory: jeden prowadzacy na zewnetrz, drugi na dziedzi-
niec. Zycie codzienne przebiega na dziedziricu, gdzie znajduja sie
paleniska kazdej z zon oraz na podwodrzu przed zagroda, gdzie
w cieniu drzew instaluje sie rodzaj tawki (pangara), miejsce odpo-
czynku'4,

Westybul jest najwieksza chata zagrody. Chaty mieszkalne ko-
biet nie maja okien (praktyka ta zmienia si¢), ale tylko do$é niewiel-
ki otwor wejsciowy z wysokim progiem (ok. 50 cm). W przeciwien-
stwie, chaty stuzace za kuchnie majg wigksze otwory wejsciowe bez
progu. Wykorzystuje sie je przede wszystkim w porze deszczowej,
kiedy trudno utrzymadé ogierr na zewnatrz. W wiekszych domostwach
buduje si¢ osobne pomieszczenie dla dorastajacych synow. W murze
moze by¢ wbudowany kurnik oraz ostona stuzaca do toalety codzien-
nej. Konkomba buduja spichlerze w poblizu zagrody. Sa to drewnia-
ne konstrukcje wylozone plecionymi matami i pokryte dachem ze
stomy.

Kiedy syn staje sie dorosty, buduje swojq pierwsza chate,
W czym pomagaja mu jego bracia i koledzy. Nastepuje to w trzech
etapach: 1. zrobienie cegiet z gliniastej ziemi zmieszanej z gnojowka,
2. budowa $cian; 3. pokrycie dachu. Kazdy z tych etapow wymaga
pomocy grupy. Po wspdlnej pracy ofiaruje sie piwo z prosa, o ktore
musi zadbaé przyszty mieszkaniec. W tym czasie musi on przygoto-
waé material: zgromadzi¢ drewno, nacia¢ stomy i zadbaé¢ o wode.

14 Daje sie zauwazy¢é polaryzacje przestrzeni zgodnie z picia. Dziedziniec
wraz z chatkami jest domeng kobiety, westybul i podwérko przed domem, mez-
czyzny. Staje sie to szczegdlnie wyrazne podczas niektérych ceremonii, na przy-
ktad podczas czuwania przy zmartym.
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Pierwsza chata jest zwykle wkomponowana w zagrode ojca. Wcho-
dzi sie do niej od strony ojcowskiego dziedzinca.

Jesli w miejscu, w ktorym ma powstaé nowa chata, stwierdzi sie
obecno$é elementu sakralnego, tzn. dawnego grobu lub Swietej ska-
ly, trzeba go utaskawié. Prosi sie przodka lub béstwo o przebaczenie,
czynigc obiate z wody i ofiarujac kure na tym miejscu. Jesli nie
stwierdzi sie szczegélnej obecnosci sacrum, nie sktada sie zadnych
ofiar przed zakonczeniem budowy.

Kiedy budowa jest zakonczona, przystepuje sie do jej rytualnego
przyjecia. Przed przystapieniem do tynkowania, glowa rodziny skta-
da obiate z wody na prawo od wejScia proszac przodkéow o blogosta-
wienstwo, o umocnienie nowej budowli i o ochrone przed ztymi
duchami i czarownikami. Nastepnie sktada ofiare z kury na murze
chatki, proszac przodkow o btogostawienstwo dla rodziny, ktora bedzie
tam mieszkaé. Drugg ofiare sktada sie przy wejsciu do zagrody, na
Scianie westybulu.

Teraz moze nastapi¢ tynkowanie Scian oraz utwardzenie klepi-
ska. Czynno$c ta jest zarezerwowana dla kobiet. Jako spoiwa wyko-
rzystuje sie gnéj owiec i krow. Potysku dodaje $Scianom wewnatrz
chaty plyn zrobiony na bazie nasion wielibrzy!®, na zewnatrz zas
zewnetrzng warstwe tynku tworzy wapno uzyskane z muszli zebra-
nych w rzece Otil6.

Chata postuzy do przyjecia pierwszej zony. Po pewnym czasie
dobuduje sie inng chate stuzaca za kuchnie. Wraz z dojrzewaniem
synow i zawieraniem przez nich malzenistwa zagroda ojca bedzie sie
powiekszac. Po §mierci glowy rodziny, kiedy rodziny synow stana sie
liczne, zaczng sie one rozchodzié¢. Buduja swoje domy w odleglosci
stu do kilkuset metrow od domu ojcowskiego. W zagrodzie ojca
pozostanie tylko najstarszy syn.

Mozna wyznaczy¢ poziomy intymnosci kazdej czesci domu. Przed
otworem wejSciowym do przedsionka gos$¢ zatrzymuje sie i prosi

15 Wielibrza (Parkia biglobosa) — drzewo z rodziny mimozowatych.
16 J.-C. Froelich, op. cit., s. 66.
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o pozwolenie wejscia. Jesli zauwazy, ze nie ma nikogo w westybulu,
wchodzi do niego i na nowo prosi o pozwolenie wejscia przed otwo-
rem wejsciowym prowadzacym na dziedziniec. Czeka, az zostanie
zaproszony. Nie jest w zwyczaju wejScie na dziedziniec bez zaprosze-
nia gospodarzy. Miejscem przyjecia goscia jest zwykle westybul.
W nim przyjmuje sie ludzi starszych. Mtodych przyjmuje sie przed
domem, a jesli wprowadza sie ich na dziedziniec, to zawsze musi im
ktos towarzyszy¢. Gos¢ nigdy nie wchodzi do chatki-pokoju, chyba ze
jest to znajoma kobieta i ma konkretny cel: odwiedzenie chorego lub
chora, pomoc przy porodzie, optakiwanie zmartego. Kazda wiec czesé
domu ma rézny stopien intymnosci. Najwyzszy stopien znajduje sie
w chatce-pokoju — miejscu przeznaczonym do spedzenia nocy, zare-
zerwowanym dla matzonkow i ich matych dzieci. Chatka-pokdj jest
takze wtasciwym miejscem relacji seksualnych. Zakazane sg one na
kazdym innym miejscu. Kuchnia jest miejscem, gdzie przygotowuje
sie i konserwuje pozywienie i mie¢ relacje seksualne w kuchni uwaza
sie za kradziez. Najwieksze sankcje ryzykuja ci, ktorzy dopuszczaja
sie stosunkéw seksualnych na golej ziemi. W ten sposéb dopuszczaja
sie najwiekszej obrazy Matki-Ziemi, jej skalania, za co karg moze
byé¢ nieurodzaj, susza (kara boska), bezptodnosé, krwotok, poronie-
nia, choroby, ukaszenie weza, zaburzenia psychiczne u potomstwa.
Winowajcow karze sie bardzo surowo.

Dziedziniec odznacza sie rowniez pewng intymnoscia, dzieki
otaczajacemu go murowi wysokosci 1,5 m, ktory zakrywa od ze-
wnatrz, co dzieje sie wewnatrz zagrody. Jedyne wejscie na dziedzi-
niec, ktore prowadzi z podworza przez westybul, pozwala kontrolo-
waé, kto wchodzi do $rodka. Odpoczywajaca w przedsionku lub na
tawce przed zagroda glowa rodziny ma przeglad zycia toczacego sie
na jego gospodarstwie. Westybul stuzy za rodzaj przedpokoju. Wej-
$cie do niego ma niewielki préog lub wcale nie ma progu. Ma to
utatwi¢ wprowadzanie bydta, poniewaz westybul w niektorych przy-
padkach stuzy réwniez za stajnie. Ponad otworem wejsciowym z ze-
wnatrz domu kresli sie czarny krzyz, uzywajac produktu magiczne-
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go (na bazie masta szi), ktory wskazuje, ze dom ten jest juz zajety.
Produkt ten (gbar) ma za zadanie neutralizowanie sit zla, ktore
chcialyby wej$é do domu!”.

Dom jest nie tylko miejscem intymnym, symbolicznie przyswo-
jonym, aby zapewnié¢ bezpieczenstwo i pomys$lno$é rodziny. Jest
rowniez miejscem uprzywilejowanym rytuatéw. Mozna wyréznié trzy
miejsca, gdzie odbywa sie wiekszos¢ rytuatéw w obrebie zagrody:
1. na dziedzincu wewnatrz zagrody; 2. na zewnatrz przy wejsciu do
westybulu; 3. na grobach przed westybulem. Mur chatek lub ogrodze-
nie nie stanowi miejsca wlasciwego dla sktadania ofiar. Wyjatkiem
moze by¢ kurnik, kiedy pragnie sie prosi¢ o pomnozenie drobiu.

Ofiary wewnatrz domu

Na dziedzincu maja miejsce wszystkie rytuatly, ktore dotycza
zycia jednostki. Najpierw jest to obrzed, ktory ustanawia i umacnia
Jkalebase zycia” (kiwaayiik). Kalebasa ta przedstawia dusze osoby!®
(nwiin) i uwazana jest za podpore materialng zycia indywidualnego.
Kazda osoba posiada taka kalebase, cho¢ wiek, w jakim jest ona
ustanawiana, rozni sie: moze to sie odbyé po narodzeniu dziecka lub
w chwili osiggniecia dojrzatosci lub nawet pézniej. Wezesnym ran-
kiem gtowa rodziny przynosi nowa kalebase i ktadzie ja odwrécong
na srodku podworka. Osoba, ktora ten rytuat dotyczy przykuca obok
kalebasy. Gtowa rodziny bierze czarng perliczke i trzymajac ja
w rece robi nig trzy (lub cztery'®) kregi wokét glowy danej osoby
i ja jej podaje. Nastepnie bierze wode w innej kalebasie i mowi:

17 Podobny znak znajdujemy na kamieniach wyznaczajacych granice pél.

18 W rzeczywistoéci chodzi o jeden z elementéw duchowych osoby, o zasade
zycia. Innym elementem duchowym osoby jest duch, zasada indywidualizujaca,
nazywana ,kinang”. Zob. J.-C. Froelich, Le kinan des Konkomba du Nord-Togo,
»Notes africaines” (IFAN) 80, octobre 1958, s. 103—104.

19 W zaleznoéci od plci danej osoby. Jeéli jest to kobieta — cztery, jesli
mezczyzna — trzy.
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,INwiin N. (imie osoby), jesli jeste§ w szczelinie drzewa lub w grocie,
lub w niebie, wyjdZz szybko, aby wziac¢ te wode i te perliczke”. Wy-
lewa wode na odwrécong kalebase. Nastepnie podrzyna gardto per-
liczce trzymanej przez dang osobe i zrasza krwig perliczki kalebase.
Nastepnie wyrywa piora i przykleja do krwi. Przenosi sie kalebase
do chatki-pokoju danej osoby i ktadzie na plecionym krgzku w miej-
scu, gdzie spoczywa glowa podczas snu. Wieczorem, przygotowuje
sie potrawe z prosa i gotuje mieso perliczki. Kobieta przygotowujaca
posilek wktada do kalebasy zycia porcje potrawy i trzy (cztery)
kawalki perliczki z sosem. Glowa i tapy perliczki po ugotowaniu
zostang wtozone z odrobing sosu do matego garnka obok kalebasy
zycia w pokoju danej osoby. Wszystko to pozostanie tam do nastep-
nego rana, aby dusza, ktéra podczas nocy moze wychodzi¢ z cztowie-
ka mogta spozyc¢ positek. Rano wyrzuca sie zawarto$¢ kalebasy,
a zawarto$¢ garnka zostanie zjedzona przez dzieci. Po czym kaleba-
sa zycia zostanie wlozona do zamykanego kosza (kigbanjok), dota-
czajac do kalebas zycia innych oséb zamieszkujacych dom.

Kazdego roku, podczas Swieta prosa odnawia sie sile kalebasy
zycia przez ofiare. Wynosi sie wszystkie kalebasy zycia czlonkow
rodziny na dziedziniec. Glowa rodziny przewodniczy temu obrzedo-
wi, osoby zainteresowane przykucaja wokot swych kalebas zycia.
Najpierw gltowa rodziny czyni obiaty z wody, wylewajac ja na ziemie,
aby prosi¢ przodkéw o oddalenie zta od osdb, ktore przedstawiaja
kalebasy, nastepnie wylewa wode na kalebasy moéwiac: ,Nwiin N
(imie osoby) wez te wode i blogostaw nowe zbiory, abySmy mogli
nastepnego roku zebraé wiecej.” Ptodnos¢ ziemi jest zwigzana z sitg
rolnika, ktora rezyduje w jego nwiin. W koncu, gtowa rodziny zarzy-
na ofiary (perliczki, kury), wylewa krew na kalebasy zaczynajac od
kalebasy tego, kto dostarczyt ptaki ofiarne, a w koncu, przykleja
piéra do krwi.

Jak przy ustanowieniu nowych, kalebasy z potrawa z prosa,
sosem i miesem pozostang przez noc w chatce-pokoju, a nastepnego
dnia powrdca do wspdlnego kosza. Jesli chodzi o mezatki, ich kale-
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basy zycia przechowywane sg wraz z kalebasami rodziny meza,
przyniesione kilka tygodni po §lubie.

W przypadku choroby, zlozy sie ofiare dla nwiin na kalebasie
zycia, jesli wrozbita stwierdzi, ze przyczyna choroby lezy na pozio-
mie nwiin. Mozna zmieni¢ nwiin osoby — obrzed bedzie miat miejsce
zawsze na Srodku dziedzinca. Przy pomocy kalebasy zycia zostanie
wydrazony grob jej wlasciciela. Aby rozpoczaé¢ kopanie grobu, kta-
dzie sie na ziemi te kalebase i naznacza sie wokot niej koto, aby
okresli¢ srodek otworu (tradycyjne groby sa okragte). Przy pomocy
tej kalebasy daje sie zmartemu symbolicznie do picia zanim nie
zlozy sie go do grobu. ,,Aby mogl powiedzieé, jaka jest przyczyna
jego $mierci podczas uroczysto$ci zakonczenia zatoby” — moéwia in-
formatorzy. Po zamknieciu grobu kalebasa ta zostanie stluczona na
grobie w miejscu, gdzie spoczywa gltowa zmartego, przez jednego z
zieciow przy pomocy motyki.

W przypadku narodzenia blizniakéw wymagane sg specjalne
praktyki obrzedowe. Przyjecie blizniakéw do spolecznosci ma miej-
sce miesigc po ich narodzeniu na §rodku dziedzinca. Rodzice bliznia-
kow siadaja na macie. Wynosi sie kalebasy zycia rodzicow i przygo-
towuje sie dwie nowe kalebasy, aby w nich ustanowi¢ nwiin bliznia-
kow. Sa one odwréocone. Obok umieszeza sie wielka kalebase, do
ktorej wlozono maty okragly kamien i maly garnek piwa z prosa. Na
okazje przybywaja ludzie z okolicy. Glowa rodziny robi obiate
z wody obok kalebas wzywajac Boga, przodkéw i nwiin blizniakow
(jesli sa jeszcze daleko, powinny przyj$é ozywic ciato blizniakéw). Po
obiacie z wody nastepuje obiata z piwa z prosa zaczerpnietego
z malego garnka. Nastepuja ofiary z kury, perliczki i kozy na czte-
rech kalebasach zycia (blizniakéw i rodzicow).

Po ofierze przygotowuje sie potrawe z prosa, mieso ofiar oraz
sos, do ktorego dosypuje sie czarny proszek (na bazie pewnych spo-
pielonych korzeni). Wktada sie potrawe do wielkiej kalebasy. Zapra-
sza sie dzieci do spozycia. Poniewaz jest ona bardzo goraca, nie
udaje sie im jej przetknaé. Zacheca sie je do jedzenia moéwiac, ze na
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dnie naczynia, zakryta potrawa, znajduje sie gtowa kozy (a jest to
tylko maty kamien).

Wktada sie potrawe z prosa réowniez do czterech kalebas zycia
(matlg ilos¢) oraz oddzielnie ofiaruje sie te potrawe rodzicom bliznia-
kow — w jednym naczyniu, beda ja je$¢ razem! Potrawg czestuje sie
réowniez innych uczestnikéw. Kiedy wszyscy jedza, glowa rodziny
skrapia obecnych woda uzywajac liSci wielibrzy. Woda pokropienia
zostala w pewnym sensie poswiecona podczas ofiary — wkroplono do
niej krople kwi. Podczas pokropienia glowa rodziny mowi: ,Niech
kazdego dnia danie z prosta staje sie coraz obfitsze, jak nawéz byka”.
Na koniec positku serwuje sie wszystkim obecnym piwo z prosa.

Po positku zaczyna sie taniec blizniakow. Sadza sie blizniaki na
ramionach, a ich rodzicow bierze sg na barana. Rodzice blizniakow
trzymaja ogon konski w rece, zeby odstraszyc¢ zle duchy. Tanczac
wychodzi si¢ z domu do buszu (nieuprawiana przestrzen) ,na maty
targ”. Kobiety przynosza piwo z prosa. Tanczy sie wokot garnkow
z piwem a nastepnie zatrzymuje sie taniec i pije. Przynosi sie row-
niez towary, ktore spotyka sie zwykle na targu. Mozna kupié prze-
rozne rzeczy za muszelki kauri, a nawet za licie drzew. To wyjscie
do buszu ttumaczy sie pragnieniem przyciagniecia do osady duchow
innych blizniakéw pokazujac, ze przyjmuje sie ich dobrze, kiedy
przychodza na swiat w tej osadzie. Przed odprawieniem wskazanych
rytualéow nie wolno pod zadnym pozorem zabieraé blizniakéw na
targ. Kazdego roku ponawia sie ofiare dla blizniakéw podczas Swie-
ta nowego pochrzynu i podczas Swieta nowego prosa.

Opisujac Swieto nowego pochrzynu i $wieto nowego prosa
u Konkomba z Ghany, Henryk Zimon wskazuje na dziedziniec, jako
gtowne miejsce ofiar podczas tego ostatniego $wieta. Ofiary sktada
sie dla nwiin poszczegolnych osob, dla duchéw blizniakéw, dla du-
chow gnomicznych (buszu). Wspomina réwniez ofiare na murze chaty,
choé zaznacza, ze tego typu ofiara nalezy do rzadkosci2’. Autor ten

20 H. Zimon, Afrykariskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu Konkomba,
Verbinum, Warszawa 1992, s. 58-61.
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sygnalizuje rowniez ofiary dla nwiin podczas Swieta nowego po-
chrzynu?!.

Miejsce zamieszkania Konkomba jest centrum dziatalnosci reli-
gijnej. Nie dziwi to, kiedy uswiadomi sie, ze rytuat stara sie odpo-
wiedzie¢ na wszystkie zyciowe potrzeby: ptodnosé kobiet i ziemi,
site, zdrowie itd. Nie przez przypadek nazywa sie religie afrykan-
skie religiami zycia. Chroni¢ zycie, oddali¢ Smier¢, ktadac nacisk na
harmonie i zjednoczenie ze $wiatem 1 sitami, ktére nim rzadza
— takie zatozenia wyznaczajg gtowny cel praktyk religijnych.

Chatka-pokdj jest centrum intymnego zycia, jest to wltasciwe
miejsce narodzin i $§mierci. Jedyne miejsce, gdzie dopuszcza sie relacje
plciowe. Narodzenie poza chatg nie jest tak do konca zwyczajne,
cho¢ nie jest to odosobniony przypadek wiedzac, z jaka latwoscig
kobiety afrykanskie rodza dzieci. Jesli za$ to sie zdarzy, trzeba jak
najszybciej przenies¢ noworodka z matkg do domu. Konieczne row-
niez bedzie znalezienie przyczyny tych narodzin poza domem. Nie
tylko noworodek musi jak najszybciej znalezé sie¢ w domu. Trzeba
rowniez przynie$¢ jego tozysko, ktore zostanie pogrzebane na do-
mowym $mietniku. Jesli jest to niemozliwe, przynosi sie ziemie
z miejsca, gdzie zakopano tozysko — rytuat potaczony z ofiarg
— 1 wyrzuca sie ja na domowy $mietnik. Dla dziecka przestrzenig
zycia jest dom, a jego lozysko powinno znajdowaé sie blisko jego
domu, w przeciwnym razie dziecko bedzie staralo sie polaczyé
ze swoim lozyskiem i nigdy nie poczuje sie u siebie we wlasnym
domu.

Podobnie dzieje sie, kiedy kto§ umrze daleko od domu. Trzeba
zrobi¢ wszystko, aby sprowadzié ciato. Jesli jest to mozliwe, wniesie
sie je do jego chatki (lub do chatki jego pierwszej zony) i odprawi
sie wszystkie obrzedy pochéwku zgodnie z tradycja. Jesli nie mozna
przetransportowaé ciata do domu, przynosi sie tylko ziemie z jego
grobu. Stanie sie ona przedmiotem lamentacji w chatce zmarlego,

21 Tbidem, s. 22.
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po czym zostanie przeniesiona jak by to bylo ciato zmartego na
miejsce potencjalnego pochéwku. Imituje sie czynnosc sktadania do
grobu, a nastepnie ziemie te wyrzuca na rozstaje drog.

Poza przedmiotami uzytku codziennego, chatka-pokéj jest miej-
scem, gdzie sie przechowuje przedmioty religijne o znaczeniu osobi-
stym: kalebasy zycia, a w szczegélnych przypadkach: atrybuty wroz-
bity i przedmioty zwigzane z owladnieciem przez duchy gnomiczne
binimbomb.

Dziedziniec jest miejscem obrzedow dotyczacych zycia jednostki,
szczegllnie ptodnosci, ktorych celem jest wprowadzenie dobra do
rodziny. Inne chatki domu nie majg wiekszego znaczenia religijnego.
Niemniej, kurnik moze staé sie miejscem ofiary, kiedy rozpoczyna
sie hodowle lub kiedy epidemia dziesigatkuje stado lub dréb. Westy-
bul jako chata nie jest rytualnie wazny. Ale westybul stanowi wej-
Scie do domu, ktore koniecznie trzeba chronié. Przez otwor moze
wejsé zarowno zto jak i dobro. Wejscie jest miejscem wilasciwym
wszystkich obrzedow skierowanych do grona przodkéw. To oni chro-
nig domostwo. Krzyz ponad otworem ma za zadanie chronié¢ przed
zlymi duchami. Cialo zmartej kobiety w ciazy zostanie wyniesione
z chaty, w ktorej spoczywato, bezposrednio na Smietnik przez otwoér
zrobiony w murze chaty. Nie mozna go ewakuowaé przez westybul
i otwor wejsciowy do domu. Ciato to nosi w sobie podwdjne skazenie
1 wyniesienie go przez otwor wejsciowy zagrody uwaza sie za niebez-
pieczne, gdyz w przysztoSci nieszczescie bedzie miato przetarta dro-
ge, aby powroci¢ do domu. Wyjs$é przez otwor wejSciowy oznacza tez
wystawic sie na nieczysto$é (na Swiat zewnetrzny). Dotyczy to szcze-
g6lnie nowicjusza wrozbity, ktory przygotowuje sie do inicjacji.
Wewnatrz westybulu ponad wej$ciem przyczepiony jest rég jabun??,
trofea mysliwskie, tuk i strzaly zmartego mysliwego oraz laskg
zmartego wrozbity.

22 Gita chroniaca m.in. zabéjce przed zemsta ofiary zabgjstwa.
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Ofiary na zewnatrz domu

Miejsce na murze, usytuowane na prawo (patrzac z zewnatrz)
od wejscia do westybulu uwaza sie za miejsce, gdzie gromadzg sie
duchy zmartych. Jest to uprzywilejowane miejsce ofiar. Podczas §wiat
(nowego roku, nowego prosa, nowego pochrzynu), w przypadku nie-
szczeScia, przy trudnym porodzie, przed podréza, aby wybtagacé blo-
gostawienstwo i ochrone przodkéw, przed zasiewem, przed towami
lub wojna, proszac o dobrg zone i pomyslnosé, w celu oczyszczen,
Konkomba sktadajg ofiary przed wejSciem do domostwa.

Przewodnikiem rytuatu jest glowa rodziny. Osoby, ktoérych rytu-
at dotyczy przykucaja, trzymajac w rece ofiare. Glowa rodziny wy-
lewa wode na mur przedsionka w miejscu, gdzie znajduje sie lekkie
wglebienie przeznaczone specjalnie do tego celu. Przed rozpoczeciem
wymawia imie Istoty Najwyzszej (Uwumbér fii gaa — Boze przyj-
mij), imiona zmartych, rozpoczynajac od przodka eponimicznego.
W koncu zwraca sie do wszystkich przodkéw razem, réwniez do
tych, ktérych imiona nie sg juz znane. Po kazdym wezwaniu wylewa
wode. Po obiacie z wody ma miejsce (fakultatywnie) obiata z piwa
z prosa (kinyiman = czerwona woda) wraz z wezwaniami.

Po zakonczonych obiatach osoba, ktérej rytuat dotyczy, przytrzy-
muje ofiare, a gltowa rodziny zarzyna jg proszac o wspomozenie
przodkéw, po czym wylewa krew ofiary na mur. Nastepnie sprawu-
jacy 1 skladajacy ofiare przyklejaja piora ztozonej zertwy do krwi
(jesli jest to koza lub owca, glowa rodzina ucina troche siersci
z ogona, karku i glowy i przykleja ja do krwi). Po wypatroszeniu
ptaka lub zwierzecia podaje sie go prowadzacemu rytual, ktory bie-
rze sobie udo, pozostalg cze$S¢ migsa rozdziela sie miedzy uczestni-
kow. Nastepnie czestuje sie zebranych piwem z prosa.

Mtody mezczyzna, ktory zawrze zwigzek malzenski po raz pierw-
szy, powinien odby¢ rytuat zwany tobépar, aby sie oczysSci¢ i umoc-
ni¢. Przed westybulem sklada on ofiare z kury, ktéra poprzedza
obiata z wody. Nastepnie zabija psa i zlewa jego krew, ktora po
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ugotowaniu wypija mlodzi mezczyzni nalezgcy do rodziny. Jelita psa
zawieszone zostang na rozwidlonej Swiezej gatezi, ktorg zatknie sie
do ziemi na rozstaju drog. Stad przyjda nwiin, ktore ozywig plody
jego dzieci. Jelita psa miatyby je do tego zachecié.

Podobnie mtoda dziewczyna, udajac sie¢ w Slubnym orszaku do
domu meza, przez obiate na murze westybulu informuje przodkéw,
ze opuszcza dom rodzinny i prosi ich, aby jej towarzyszyli i pozwolili
na wydanie na $wiat wielu dzieci, pomogli przyzwyczai¢ sie do no-
wego miejsca, by¢ wierna, szanowaé i pomaga¢ swemu mezowi.
Kobieta wychodzac za maz opuszcza bowiem miejsce uSwiecone przez
obecnos¢ swych przodkéow i zdaje sie na taske rodziny meza.
W przypadkach nieszcze$é bedzie szukaé¢ pomocy u zmartych krew-
nych, poniewaz nie zawsze przodkowie meza bedg mogli jej pomoc.

Piszac o Konkomba w Ghanie Henryk Zimon zauwaza: ,Drzwi
wejsciowe Konkombowie lacza z kultem przodkéw. Stanowig one
prog graniczny oddzielajacy zagrode — przestrzen sakralng od prze-
strzeni Swieckiej. Opieke nad domem — miejscem intymnym, gdzie
cztowiek czuje sie bezpiecznie, gdzie rosng dzieci i gdzie grupa spo-
leczna wzrasta w liczbie — sprawujg przodkowie”?3. Przed wejsciem
do zagrody sktada sie ofiary gtéwnie dla przodkéw, ktorych imie nie
jest juz znane. Dla blizszych zmartych, o ktorych sie pamieta, ofiary
zostang ztozone na ich grobach.

Groby ludu Konkomba znajduja sie przed westybulem z prawe;j
strony, niedaleko miejsca ofiary, o ktorym byta mowa powyzej. Nalezy
zaznaczy¢, ze tylko osoby, ktorych przynajmniej jeden syn ozenit sie
przed ich §miercig, pochowane sg na tym miejscu. Inni pochowani sg
w pewnej odlegtosci od domu, na cmentarzu. W pewnych przypad-
kach chowa sie cialo w buszu lub na $§mietniku (na przyklad kobiete
w zaawansowanej cigzy) lub na rozstaju drég (pierwsze dziecko).

Zwykle, podczas Swieta nowego prosa i nowego pochrzynu, gro-
by staja sie miejscem ofiary. Rytualy koncentruja sie na grobie za-

23 Tbidem, s. 59.
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tozyciela rodziny, jesli znane jest jego imie i miejsce, gdzie zostat
pochowany. Dla innych grobow przeznaczona sg tylko obiaty. W czasie
roku, na niektorych grobach sktada sie obiaty, aby prosi¢ przodkow
0 pomnozenie plonow i przyrzekajac im ofiary po zniwach. Moze sie
zdarzyc, ze seans wrozbiarski wyjawi, ze ktorys z przodkow domaga
sie ofiary, a wiec bez zwlekania ztozy sie ja na jego grobie.

Grob jest tez wlasciwym miejscem niektorych rytuatéw oczysz-
czajacych, szczegélnie oczyszczenia mtodej dziewczyny, tej, ktora
podczas toalety ciata zmartego zakrywata jego genitalia (rytuat na
grobie tego zmarlego celebruje sie przed jej slubem) i oczyszczenia
wdowy przed ponownym zamazpojsciem (na grobie zmarltego meza).
Przyszty maz przynosi koze, ktorg gtowa rodziny zmartego sktada
w ofierze na jego grobie, aby, jak sie mowi, ,rozdzieli¢ konkurentow”.
W przypadku, kiedy ktos zostanie owtadniety przez duchy gnomicz-
ne (binibomb), trzeba zlozy¢ ofiare na grobie najblizszego przodka.

W poblizu domu dwa miejsca przyciagaja uwage. Poza grobami,
o ktorych byta mowa, jest to $mietnik, na ktérym zakopuje sie to-
zysko i ciato zmartej kobiety w cigzy oraz ciato osoby ugryzionej
przez weza, ktorej Smieré¢ byta natychmiastowa.

Ostatnie miejsce, ktore naznacza granice domostwa, sg rozstaje
drog. Uwazane sa za miejsce, gdzie spotykaja sie wszystkie duchy,
dobre i zte. Jest wigc zakazane zatrzymywanie sie na rozstaju drog:
aby odpoczac, rozmawiaé, przygotowac positek, nawet wydala¢. Na
rozstaju drog grzebie sie zmarte mate dzieci (od 0 do 2 lat). Wierzy
sie, ze dzieci te nie mialy jeszcze nwiin dobrze uformowanych i po
pewnym czasie powroca. Wyrzuca sie na rozstaje drog ,czerwone
diabty” (zte duchy gnomiczne), aby odnalazty droge do buszu. Wy-
rzuca sie tam palenisko zmartej kobiety, kalebase binimbomb po
Smierci jego wtasciciela, ziemie z grobu, kiedy zmarly pogrzebany
jest daleko od domu — wszystkie przedmioty, ktore wydaja sie byé
skazone. Rozstaje drog sa rowniez miejscem pewnych obrzedow
oczyszczenia.
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Przedstawiony materiat pokazuje, ze zycie religijne Konkomba
koncentruje sie na przestrzeni zycia, ktora przez obrzedy zostaje
uswiecona. Pozwala on réwniez nakres§lié¢ linie izosakralne jak na-
stepuje: stopien 1. $ciana chatki-pokoju; 2. mur domostwa, 3. linia
otaczajaca zgrupowanie domostw i tgczaca wszystkie rozstaje drog
najblizsze zagrodom.

Nie wolno jednak zapominaé, ze przestrzen zycia pozostaje
w dynamicznej relacji z przestrzenig kosmiczna, inaczej mowiac relacji
miedzy domostwem a ziemig, miedzy plodnoscig kobiet a ptodnoscig
ziemi. Kazda cze$é terytorium Konkomba posiada przybytek ziemi
— litingbal — miejsce przebywania bostwa miejsca. To §wiete miejsce
znane jest wszystkim mieszkancom terytorium bez wzgledu na ich
pochodzenie. Informuje sie obcych, ktorzy instalujg sie na danym
terytorium, gdzie znajduje sie przybytek ziemi. Wedlug rozmieszcze-
nia litingbal, Konkomba dziela swodj kraj na jednostki terytorialne,
ktore przypominaja parafie, bowiem tgczg terytorium grupy spotecz-
nej ze strefg oddzialywania okreslonego sacrum.

Sama ziemia ukrywa réwniez miejsca $wiete, gdzie przebywaja
duchy i bostwa, ktore reprezentuja kamienie, drzewa, rzeki i wzgo-
rza. Czesto trzeba uciec sie do wrozbity, aby rozpoznaé, czy dane
miejsce zamieszkujg istoty niewidzialne, czy nie. Nie prosi sie jed-
nak o konsultacje przodkow bez powodow. W wiekszosci przypad-
kow, to nieurodzaj lub inne nieszczescie popycha rolnika do konsul-
tacji wrozbiarskiej, aby dowiedzie¢ sie, czy czasem na jego polu nie
znajduje sie miejsce przebywania nieznanego bostwa, ktore sita rzeczy
jest zaniedbywane. Jesli orzeczenie wyroczni péjdzie w tym kierun-
ku, wrozbita wyznaczy rodzaj ofiary, ktora przebtaga bostwo i nie-
urodzaj ustapi.

Krotko, przestrzen Swieta mozna analizowaé na dwoch pozio-
mach — w porzadku kosmicznym i w porzadku zycia. Pierwszy za-
rzadza relacjami miedzy naturg a sitami kosmicznymi, drugi, mie-
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dzy zyciem widzialnym a niewidzialnym. Jesli sakralnosé pierwsze-
go porzadku tkwi w tym, co tajemne i nieznane, a wiec niebezpiecz-
ne i budzace lek, na porzadku zycia skupia sie wiekszo$é praktyk
religijnych, ktore pozwalajg podtrzymywac i rozwijaé zycie — zycie
fizyczne, ktore nie ma szans na przetrwanie bez pomocy strony
niewidzialnej rodziny — grona przodkow. To oni chronig zyjacych
i zapewniajg trwalo$¢ rodziny. Zgodnie z wierzeniami nic nie dzieje
sie na ziemi bez ich zgody, skutecznej lub domyslne;.
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LIVING SPACE AS SACRED SPACE:
A CASE STUDY FROM KONKOMBA PEOPLE
OF NORTH TOGO

SUMMARY

Adherents of traditional religions use two ways of relating to
space; one is a cosmic dimension and the other is in the living area
dimension. Generally speaking the first type of relationship puts in
order the vastness of the cosmos through sacralization of celestial
bodies and natural phenomena, whereas the latter demarcates on
living spaces “intimacy circles”, which vary in the intensity of their
sacredness. Using the Konkomba People of North Togo, as an exam-
ple, the author presents various ways these people relate to space
in their daily lives. By analyzing the farmsteads of the Konkomba
from the perspective of the sacred places, where sacrifices are per-
formed, the author delineates izosacral lines in the form of circles
with a dwelling-huta in the center. The intensity of sacredness in
terms of living space coincidently corresponds with the location where
life is being created, and this in fact is an appropriate room for
marital sexual relations. Inside the hut, various stages in the rites
of passage as well as rituals aimed at overcoming afflictions of
individuals are performed. The front of the hut and graves are used
as natural spots for sacrificial offerings to their ancestors. The cros-
sroads mark the border line of what is domesticated and under
their control as living space. This crossroads become the meeting
places where the Konkomba People encounter the unknown and
uncontrollable elements coming from the bush. Both cosmic and
living spaces are coupled in an earth cult. For what would a wo-
man’s fertility mean without fertile soil, which sustains life and
guaranties prosperity?



