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Ks. dr Marcin Luter w swej refleksji nad sprawiedliwoscia Boga
i cztowieka wprowadza nowa jakos¢ w poéznosredniowieczng
my$l teologiczng. Przede wszystkim jego spojrzenie poprzedzone
zostato wnikliwym studium oryginalnych tekstéw biblijnych, co - jak
na tamte czasy - stanowilo nowgq praktyke. Zwraca uwage sila, z jaka
Luter wystepowat przeciwko filozofom i wspétczesnym mu teologom
za to, ze dopuscili do wdarcia sie w dziedzine teologii terminéw, kate-
gorii oraz metod filozoficznych.

Odrzucenie rozumowych kategorii p6znosredniowiecznej filo-
zofii, uwazanych wéwczas za srodki jezykowe adekwatne do przeka-
zania przestania Ewangelii, akceptacja mysli Piotra Lombarda, a takze
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$w. Augustyna i w jeszcze wiekszym stopniu skltonnoséé do cytowania
Pisma Swietego - to wszystko stanowilo podstawe oraz ramy dla
teologii ks. Marcina Lutra. Ona sama w spos6b egzystencjalny intere-
suje sie tym, co B6g w Chrystusie czyni dla czlowieka na ziemi. Jest
to schemat dynamiczny, zupelnie ré6zny od péznosredniowiecznego,
w ktérym cztowiek wypracowat sobie droge ku zastugom, a nawet ku
doskonatosci.

Luter w 1515 roku wspominat: ,Jesli mi wolno méwié od
siebie, to stowo iustitia' tak bardzo przyprawiato mnie o mdtosci, ze nie
miatbym bodaj nic przeciwko temu, gdyby ktos chcial ze mng skon-
czy¢”2. Marcin Luter w tym czasie czesto przystepowat do sakramentu
spowiedzi. Nie mégl uwolnic sie od mysli o teologii zastugi. Byl swia-
dom swojej winy przed Bogiem. W Chrystusie widzial zagniewanego
Sedziego. Ponadto czul, ze nigdy nie bedzie mégt zastuzyé¢ na laske
Chrystusa. Wobec powyzszego zasadnym wydaje sie, juz na poczatku
artykulu, powiazanie mysli teologicznej ks. dra Marcina Lutra z jego
biografia.

1. Rys biograficzny Marcina Lutra

Nie mozna poznaé teologii czy tez etyki ks. Marcina Lutra
w oderwaniu od epoki, w ktérej zyl’. Manfred Uglorz w swej ksiazce
o0 ks. drze Marcinie Lutrze pisze m.in.:

»W zyciu Marcina Lutra nie ma nic szczegdlnego ani wyjatko-
wego. Nie wyprzedzit swojej epoki. Nalezal, w szerokim tego stowa
znaczeniu, do pokolenia zyjacego u schylku $redniowiecza. Nie byt
pozbawiony wad. Jednakze wyrastal ponad przecietnos¢. Z jego imie-
niem na zawsze zostalo zwigzane dzielo, ktére zdecydowato o ksztal-
cie i obliczu zachodniego Kosciota, nawet jesli ulegt on podziatowi”.

Oproécz kontekstu czaséw, w jakich przyszio Lutrowi zy¢ i dzia-
ta¢, waznym komponentem, ksztattujacym jego teologie oraz etyke, byt
zyciorys wittenberskiego reformatora’.

Luter miat pochodzenie chtopskie. Urodzit sie 10 listopada 1483
roku w Eisleben w domu Jana i Maltgorzaty Lutréw. Jego ojciec przez

! [ustitia [tac.] sprawiedliwo$¢, uczciwosé, prawosé, [w:] J. Korpanty, Maty stow-
nik tacinisko-polski, Warszawa 2001, s. 371.

2 JM. Todd, Marcin Luter, thum. T. Szafrariski, Warszawa 1998, s. 59-60.
Cyt. [za:] R.G. Rupp, The Righteousness of God, London 1953, s. 126.

% H. Lilje, Martin Luther, Hamburg 1964, s. 122.

4 M. Uglorz, Marcin Luter, ojciec Reformacji, Bielsko-Biala 1995, s. 12.

® .M. Todd, Marcin Luter, dz. cyt., s. 61.
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wiele lat ciezko pracowal w kopalni miedzi, matka zas opiekowata
sie gospodarstwem domowym®. Nadzieja polepszenia bytu sklonita
Jana Lutra do przeniesienia sie z rodzing do pobliskiego Mansfeldu,
gdzie po latach pracy i zapobiegliwosci dorobit sie¢ majatku. Bieda nie
przeszkadzata rodzicom dbaé¢ o wychowanie dzieci. Bylo to wycho-
wanie w poboznosci i surowej karnosci’, choé¢ Luter niewiele wiedziat
o Chrystusie®. ,W wieku chtopiecym bladlem ze strachu, gdy wyma-
wiano imie Chrystusa, gdyz nauczono mnie w Synu Bozym widzie¢
tylko surowego i gniewnego sedziego” - powiedzial pézniej Luter,
wspominajac swoje dziecinstwo’. Poboznos¢ Marcina Lutra ksztatto-
waly réwniez szkoly, ktére ukonczyt: katedralna w Magdeburgu oraz
parafialna w Eisenach.

W 18. roku zycia (1502) udat si¢ Luter na stawny wtedy uniwer-
sytet w Erfurcie, gdzie zgodnie z wolg ojca poswiecil sie studiom praw-
niczym'. Powodzenie w nauce nie dawato mu jednak zadowolenia.
W styczniu 1505 roku zdal egzamin magisterski, uzyskujac drugie
miejsce w grupie 17 zdajacych'’. Biografowie wittenberskiego refor-
matora zgodnie podaja, ze wielkim przezyciem okazalo sie dla niego
znalezienie w uniwersyteckiej bibliotece Ilaciniskiego egzemplarza
Biblii. Wolne chwile wykorzystywat na jej lekture. W tamtym czasie
Luter czesto spotykal na swojej drodze $redniowiecznych kaznodzie-
jow, ktérzy zwiastowali Chrystusa grozacego rozmaitymi karami
czy$écowymi i piekielnymi. To poglebiato tylko jego niepokéj, podob-
nie jak dwa wydarzenia, w ktérych otarl sie o Smieré'?. Ot6z w 1504
roku Luter zranil sie przypadkowo szpada, przebijajac tetnice w udzie.
Inna sytuacja byla $mier¢ jego przyjaciela. W obu przypadkach mtody
Luter zadawat sobie pytanie, jaki los spotkalby go, gdyby musial stana¢
przed obliczem najwyzszego Sedziego? To pytanie, na ktére wtedy nie
znalazl pozytywnej odpowiedzi, pogtebiato tylko jego depresje.

Na dalszym zyciu Lutra swoje pietno odcisnelo jeszcze jedno
wydarzenie. Ot6z 30 czerwca 1505 roku Luter odwiedzil rodzinne
Mansfeld. W drodze powrotnej na uniwersytet niedaleko Erfurtu zasko-
czyta go burza, a w jego poblizu uderzy! piorun. W gwaltownej burzy

¢ A. Rondthaler, Ksigdz doktor Marcin Luter, Warszawa 1983, s. 4.

7 H. Lilje, Martin Luther, dz. cyt., s. 105.

8 A. Rondthaler, Ksigdz doktor Marcin Luter, dz. cyt., 6.

? Tamze, s. 5.

19H. Lilje, Martin Luther, dz. cyt., s. 114-115.

"' M. Gretzschel, T. Babovic, Auf Martin Luthers Spuren, Hamburg 1992, s. 26.
12 R. Bainton, Tak oto stoje. Klasyczna biografia Marcina Lutra, ttum. W. Maj,
Katowice 1995, s. 21-25.
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widzial Luter wyraz Bozego gniewu. W $miertelnej trwodze zawotat:
,Ratuj §w. Anno, a zostane zakonnikiem!”. Tkwil wiec w charaktery-
stycznej dla sredniowiecza obyczajowosci religijnej™. 17 lipca 1505 roku
wbrew woli rodzicéw i dotrzymujac §lubowania, Marcin Luter wsta-
pit do klasztoru augustianéw w Erfurcie. Tam przestrzegal surowej
reguly, czasem nawet zebral. Magistra Marcina Lutra przeznaczono
do swiecen kaptanskich oraz zobowigzano do studiowania teologii.
O swoim pobycie w klasztorze tak pisat:

»Juz to jest prawda, ze bylem mnichem poboznym; jesli kiedy
jaki mnich poszed! do nieba przez swoje mnichostwo, to i ja
bym sie tam dostal. Bo gdyby tak dluzej trwato, na émier¢ bym
sie zameczyt przez modlitwe, post, czuwanie i zigh” ™.

Swiecenia kaptanskie przyjal Luter 4 kwietnia 1507 roku
w katedrze w Erfurcie. Z prymicja wigzat nadzieje na ukojenie duszy.
Ani §wiecenia kaplariskie, ani prymicja nie zmienity jednak jego rozpa-
czy. Duchowy przewodnik Lutra, Jan von Grefenstein, mial mu wtedy
powiedzie¢: ,Bég nie gniewa sie na ciebie, to ty gniewasz sie na Boga”.
Rzeczywiscie, stan wewnetrznego niepokoju miat trwaé w Lutrze tak
dlugo, dopdki nie zrozumial, ze uczynkowa poboznos¢ prowadzi
donikad, budzac jedynie niepewnos¢ i trwoge®. Reflektowat:

,Im wiecej sie umartwiatem przez posty, czuwanie i modlitwe
dla uspokojenia sumienia, tym dalej odbiegal mnie spokdj.
Duch moj byt zatamany i stale zasmucony, gdyz bezsilna byta
wszelka pociecha, ktéra czerpac chcialem ze sprawiedliwosci
i uczynkéw wiasnych”?®.

W 1508 roku Luter zostal przeniesiony do klasztoru w Witten-
berdze na stanowisko wykladowcy filozofii na nowo zalozonym
uniwersytecie. W tym czasie coraz bardziej zwracat si¢ w strone Biblii.
Niemata byla w tym zastuga Jana Staupitza, profesora biblistyki, prze-
tozonego Lutra, o ktérym powiedzial: , Wszystko, co mam, mam od
Staupitza™’. Po otrzymaniu tytutu bakatarza Pisma Swietego ks. Luter
sam zaczal prowadzi¢ zajecia z biblistyki. W 1511 roku Staupitz zapro-
ponowal swemu 28-letniemu wychowankowi podjecie przewodu

13 R. Friedenthal, Marcin Luter, ttum. Cz. Tarnogorski, Warszawa 1991, s. 35.
4 A. Rondthaler, Ksigdz doktor Marcin Luter, dz. cyt., s. 10.

15 M. Uglorz, Marcin Luter, ojciec Reformacji, dz. cyt., s. 28-29.

16 A. Rondthaler, Ksigdz doktor Marcin Luter, dz. cyt., s. 10-11.

7 H. Lilje, Martin Luther, dz. cyt., s. 122.
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doktorskiego'. W 1514 roku ks. Luter zostal mianowany kaznodzieja
kosciota parafialnego. Od tej pory ambona stata si¢ miejscem, z ktérego
mogt glosi¢ zywa Ewangelie. Po uzyskaniu stopnia doktora Luter objat
stanowisko przeora klasztoru augustianéw w Wittenberdze. Jego zdol-
nosciami oraz osobowoscia zainteresowat sie ksigze Fryderyk Madry,
ktéry wywiadywat sie o jego zdanie w waznych kwestiach dotycza-
cych uniwersytetu i spraw koscielnych.

2. Zwrot w mysleniu Marcina Lutra o sprawiedliwosci

Decyzja o wstapieniu do klasztoru nie byla wynikiem jedno-
razowego przezycia. Mlody Luter na dlugo przed podjeciem tej
decyzji rozmyslat nad sobg, swoja duchowoscia oraz zbawieniem”. Te
rozmyslania kontynuowal w klasztorze. Jednak tu z pomoca wycho-
dzil zatrwozonemu Lutrowi Staupitz. Obarczal go ciggle nowymi
obowigzkami, aby nie miat zbyt wiele czasu na rozmy$lanie nad soba.
Rozmawial z nim, zwierzajac sie:

,Ja réwniez spowiadatem sie codziennie i postanowitem by¢
i pozosta¢ gorliwym. Jednakze kazdego dnia ponositem kleske.
Zdecydowalem, ze dtuzej nie moge oszukiwac Boga [...]. Bedg czekat
na odpowiedniq chwilg, kiedy Bog przyjdzie do mnie ze swojq taskq”.

Niepokdj Lutra potegowal sie wraz z kontynuacjg studium
teologii. Luter byt uczniem ockhamistéow w Erfurcie. Ockhamizm?
natomiast jawit sie jako teologia o majestatycznym Bogu, ktéry doma-
gal sie od czlowieka doskonatej sprawiedliwosci. Jej wymoég musial
budzi¢ w Lutrze skrupuly. Wittenberczyk bezskutecznie walczyl o to,
by przez doskonale zycie wytworzy¢ w sobie wymagang przez Boga
doskonalg sprawiedliwoé¢. Ojciec reformacji przyznal pézniej, ze to
dazenie bylo grzeszne i powstalo z podszeptu szatana®.

18 M. Uglorz, Marcin Luter, ojciec Reformacji, dz. cyt., s. 37.

19 A.H. Oberman, Marcin Luter. Cztowiek miedzy Bogiem a diablem, ttum. E. Ada-
miak, Gdanisk 1996, s. 117-119.

2 M. Uglorz, Marcin Luter, ojciec Reformacji, dz. cyt., s. 38.

2 Wilhelm Ockham (ok. 1300-1350), filozof i teolog pochodzenia angielskiego.
Jeden z inicjatoréw via moderna. Glosil konsekwentny nominalizm. Twierdzit,
ze jedynie intuicja jest podstawa poznania naukowego. Negowal mozliwosé
racjonalnego poznania Boga, twierdzac, ze Jego istnienie i przystugujace Mu
cechy mozemy poznac tylko w oparciu o wiare. Wszechmoc Boga stanowi je-
dyna racje dobra moralnego. Zob. Ockham Wilhelm, [w:] T. Gadacz, B. Milerski
(red.), Religia - encyklopedia PWN, t. 7, Warszawa 2003, s. 385.

2 M. Uglorz, Marcin Luter, ojciec Reformacji, dz. cyt., s. 38.
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Kiedy wittenberski reformator rozpoczat studiowanie dziet sw.
Augustyna, kryzys i stany lekowe jeszcze bardziej sie u niego pogte-
bity. Luter ciagle zadawat sobie pytanie: ,Czy Bég przeznaczyl mnie
do zbawienia?”. Obserwacja swego zycia, a wiec walki o doskonatos¢
i sprawiedliwos¢, jakie Bég posiada, a takze kleski, ktére ponosit w tych
zmaganiach, przekonywaly go, ze Bég gniewa sie na niego i przezna-
czyt go na potepienie.

Pod wptywem Staupitza Luter jeszcze pilniej zaczat studiowaé
Pismo Swiete. W Biblii znalazl odpowiedzi na swe pytania i watpli-
wosci. Dokonat waznego spostrzezenia, rozmy$lajac nad stowami $w.
Pawla z Listu do Rzymian: , Nie wstydze sie Ewangelii Chrystusowe;j,
jest ona bowiem moca Boza ku zbawieniu dla kazdego, kto wierzy,
najpierw dla Zyda, potem dla Greka, bo usprawiedliwienie Boze
w niej bywa objawione, z wiary w wiare, jak napisano: A sprawiedliwy
z wiary zy¢ bedzie” (Rz 1,16-17; por. Ha 2,4).

W swojej autobiografii z 1545 roku Luter napisal, ze w latach
1518-1519, gdy prowadzit wyklady na temat Psalméw, zrozumiat, iz
sprawiedliwos¢ zostata darowana cztowiekowi z taski Bozej”. W jednej
ze stynnych méw stotowych miat powiedzieé, ze w klasztornej wiezy
przezyl przelom (evangelische Erkenntnis), mianowicie poznatl istote
darowanej sprawiedliwosci, o ktérej méwi Nowy Testament®. Luter
upatrywal w Chrystusie surowego Sedziego az do momentu, kiedy
odkryl, ze jest On dla czlowieka taskawym Zbawicielem. Owszem,
wittenberczyk poniekad o tym wiedzial, lecz nie znajdowat na to
potwierdzenia. Uwazal, iz nie jest przeznaczony do zbawienia.
Wszystkie jego wysitki, by zdoby¢ doskonala sprawiedliwo$é, zdaly
sie na nic. Byt przekonany, ze Chrystus nie jest dla niego faskawy. Po
jakims$ dopiero czasie zrozumial, ze cztowiek, cho¢by bardzo sie starat,

23 Wéréd badaczy biografii Lutra istnieja watpliwosci co do tego, czy nowe poznanie
(Erkenntnis) istnialo przed czy podczas pisania Dictata super Psalterium (1513-
1515). W opozycji do teorii weczesnego datowania stoi Erns Bizer z Tiibingen
(Fides ex auditu), natomiast autorytetami wypowiadajacymi sie za wczesniej-
sz datg sa m.in. Heiko Oberman, Martin Bornkamm, Heinrich Boehmer czy
zajmujacy sie problemem iustitia Dei Kurt-Victor Selge z Uniwersytetu Hum-
boldta w Berlinie. Zob. P.D. Bruncz, U korzeni Reformacji. Mtody Luter a Boza
sprawiedliwos¢, ,Mysl Protestancka”, t. 2, 2002, s. 10.

2 Wowczas pilnie nauczatem Pisma Swigtego juz od siedmiu lat, prywatnie
i publicznie, tak Ze umialem je juz prawie na pamiec; wtedy réwniez poznawa-
tem poczatki wiary w Chrystusa, mianowicie ze nie przez uczynki, ale przez
wiare w Chrystusa stajemy sie sprawiedliwymi i blogostawionymi”. Zob.
K. Aland, Luther Deutsch. Die Werke Luthers in Auswahl, t. 2: Der Reformator, Got-
tingen 1991, s. 17.
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nie osiggnie sprawiedliwosci poprzez pobozne praktyki i zycie, a wiec
wlasne wysitki oraz uzdolnienia, stanowigce wynik wspéidzialania
z taskq Boza. Luter odkryl, ze Boza sprawiedliwos¢ jest sprawiedliwo-
Scig darowana, czyli cztowiek zostaje uznany za sprawiedliwego, choc¢
niczym na to nie zastuguje. Liczy sie jedynie zasluga Jezusa Chrystu-
sa. Usprawiedliwiony za$ powinien zy¢ z wiary®. Wszak stowo Boze
powiada: , A sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie” (Hbr 10,38). Pod wpty-
wem Biblii, a wlasciwie sléw z si6dmego rozdziatu Listu sw. Pawta
Apostola do Rzymian, wyprowadzil Luter charakterystyczng dla
reformacji zasade simul iustus, simul peccator (zaréwno sprawiedliwy,
jak i grzeszny).

3. Pojecie sprawiedliwosci w dzielach ks. Marcina Lutra

Teologia ks. Marcina Lutra powigzana jest z jego mysleniem
o dobru i ztu. Etyka luterska jawi sie w swoich zalozeniach i podsta-
wach jako catkowicie ugruntowana oraz uzalezniona od centrum luter-
skiej teologii, a mianowicie od nauki o usprawiedliwieniu grzesznika
przez Jezusa Chrystusa. To usprawiedliwienie dane jest czlowiekowi
tylko i wylacznie z taski, ktéra przyjmuje sie wiarag. Nauka o uspra-
wiedliwieniu stanowi oznake zycia moralnego, a ponadto jest Zrédlem
tego zycia®.

Ks. dr Marcin Luter w swych badaniach nad sprawiedliwoscia
uzywa stow iustificare oraz iustificatio. Czyni to jednak niejednolicie.
Najczesciej iustificare oznacza u niego wyrok Boga, ktérym uznaje On
czlowieka za sprawiedliwego, a wiec iustum reputare lub computare®.
Ale w innych miejscach ma na mysli caly rozw¢j wydarzen, przez
ktory czlowiek istotnie staje sie sprawiedliwy (por. Rz 5)%, a zatem
zaréwno ,zaliczenie” sprawiedliwoéci, jak i rzeczywiste stanie sie
sprawiedliwym®. W tym sensie iustificatio pozostaje na ziemi niedo-
koriczone i stanie sig takim dopiero w dniu Sagdu Ostatecznego. Pelna

% M. Uglorz, III artykut Wyznania Augsburskiego w Swietle reformacyjnego kazania,
[w:] tenze (red.), Teologia wiary. Teologia ks. Marcina Lutra i Ksigg Wyznaniowych
Kosciota Luterariskiego, Bielsko-Biata 2007, s. 39.

2 P. Althaus, Die Ethik Martin Luthers, Giitersloh 1965, s. 11.

27 lustum apud Deum reputari”. Zob. M. Luther, Romervorlesung 1522, [w:]
tenze, Werke. Kritische Gesamtausgabe, t. 56, Weimar 1938, s. 39; takze: tenze,
Galatervorlesung 1531, [w:] tamze, t. 40, cz. 1, Weimar 1911, s. 49.

% M. Luther, Disputationen 1539/45, [w:] tamze, t. 39, cz. 2, Weimar 1932, s. 202.
» Tenze, Disputationen 1533/38, [w:] tamze, t. 39, cz. 1, Weimar 1926, s. 83, 98,
252.
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sprawiedliwo$¢ stanowi rzeczywistoé¢ eschatologiczng. Ta niejednoli-
tos¢ jezyka Lutra pojawia sie w jego tekstach napisanych czesto krétko
po sobie®. Przy iustificare - w sensie wyroku - istnieja teoretycznie obie
mozliwosci: 1° czlowiek na podstawie wypelniania prawa zostanie
usprawiedliwiony przez Boga (zob. Rz 2,13); 2° Bég usprawiedliwi
grzesznika mimo tego, ze nie wypelnial on prawa. Obie mozliwo-
Sci sa ,sadowe”?. Christofer Frey pisze za Lutrem, iz przyznanie
sprawiedliwosci jest zupelnie biernym faktem i zaden cztowiek nie
moze na nig odpowiedzie¢ wlasnymi sitami*>. Wobec Boga czlowiek
pozostaje catkiem zgubiony, chociaz Bég przeznaczyl go na swoje
stworzenie i chce go uczynic catkowicie usprawiedliwionym?®.

Paradoksalnie kwestia wiary stala si¢ dla Lutra tematem etyki.
Jesli wiara jako ,dzielo” konieczne dla usprawiedliwienia nie wcho-
dzi w rachube, stad jawi sie ona jako poczatek i podstawa , dobrych
dziel” oraz poczatek ,nowej sprawiedliwosci”*. Przyjmujaca Boze
usprawiedliwienie sola fides - zgodnie z hastem stosowanym w okresie
reformacji - jest , brzemienna”, ,rodzi” dobre owoce®*. Owa, zalecana
przez Lutra, sama wiara ,nigdy nie pozostaje sama” - sola fides nunqu-
am sola®*. Poglad ten najmocniej wyrazony zostal w pismie (kazaniu)
O dobrych uczynkach (Von den guten Werken) z 1520 roku. Wéréd lutero-
logéw pismo to uchodzi za sztandarowy wyktad mysli etycznej refor-
matora z Wittenbergi®.

,Wiara czyni osobe” (fides facit personam) - twierdzil takze
Luter®. Opisujac pierwsze przykazanie Dekalogu, w kazaniu O dobrych
uczynkach napisat:

%0 P. Althaus, Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh 1962, s. 197.

31 Tamze.

32 Ch. Frey, Etyka protestantyzmu od reformacji do czaséw wspdtczesnych, ttum.
S. Cinal, Krakéw 1991, s. 23.

% Tamze, s. 24.

3 B. Lohse, Luters Theologie in Ihrer Historischen Entwicklung und in Ihrem Syste-
matischen Zusammenhang, Géttingen 1995.

% T. Lane, Wiara, rozum, Swiadectwo. Dzieje mysli chrzescijariskiej, ttum. L. Ke-
dziora, Bielsko-Biata 2001, s. 174-175.

% T.J. Zielinski, Iustificatio impii. Usprawiedliwienie , sola fide” jako gtowny artykut
wiary protestancko-konserwatywnego nurtu Kosciola Anglii na przykladzie teologii
Alistera E. McGratha, Jamesa 1. Packera oraz Johna R. W. Stotta, Warszawa 2002,
s. 269.

% M. Hintz, Poglgdy etyczne Lutra, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, t. 13,
1997, s. 21.

% M. Luther, Disputationen 1533/38, dz. cyt., s. 282.
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,Pierwszym i najwazniejszym, najszlachetniejszym ze wszyst-
kich dobrym uczynkiem jest wiara w Chrystusa [...]. Albowiem
w tym uczynku musza dokona¢ sie wszystkie inne uczynki,
jakby lenno, otrzymac poreke”™.

Pierwsze przykazanie urabia serce i naucza wiary*. Luter
nakazuje stawiac je ponad wszystko*!. Z milosci do Boga i ufnej wiary
w Chrystusa, ktory jest obrazem serca Ojca niebieskiego®?, rodza sie
czyny, ktére przed obliczem Boga majq wartos¢, chociaz nimi czlowiek
na nic sobie nie zastuguje.

W tych stowach mozna doszukaé sie kwintesencji my$lenia
reformatora z Wittenbergi o dobrych uczynkach. Dobry uczynek
stanowi wszystko to, co jest zgodne z przykazaniem Bozym i co zostato
wykonane z wiarg. Etyka Lutra jawi si¢ wiec jako heteronomiczna®.
Jednak Luter powiada, wspominajac rajskie zycie Adama, ze Bog
nakazal mu pracowac nie dlatego, aby przez prace uczyni¢ go poboz-
nym i sprawiedliwym, takim bowiem byl przed upadkiem w grzech,
lecz aby nawet w raju nie zyt w bezczynnosci*. Post, czuwanie oraz
praca sa z nakazu Bozego. Chrzescijanin moze je jednak wykonywac
w zupelnej wolnoéci. Wszak przez ich wykonywanie nie stanie sie
bardziej pobozny i sprawiedliwy®. Dla ojca reformacji wieksza wartosc¢
niz post, czuwanie oraz praca maja inne uczynki - te, ktére zwrécone
sa ku blizniemu i stanowia uczynki mitosci*.

W etyce teologicznej ojca reformacji mitos¢ jest prawem najlep-
szym ze wszystkich. Znajduje ona uprawomocnienie w wierze. Luter
jest w tym mniemaniu wiernym uczniem $w. Jana (1] 4,7) i Ojca Koscio-
ta, sw. Augustyna®. Daje temu wyraz w katechizmowym wykladzie
przykazan®. Wazne miejsce w etyce Lutra zajmujq takze przebaczenie

% Por. tenze, Schrifen, Predigten, Disputationen 1519/20, [w:] tenze, Werke. Kriti-
sche Gesamtausgabe, t. 6, Weimar 1888, s. 204.

40 Tenze, Maty Katechizm, [w:] Ksiggi wyznaniowe Kosciola luterariskiego, Bielsko-
-Biata 1999, s. 66.

41 Tamze, s. 64.

2 Tamze, s. 101.

# Zob. E. Seeberg, Grundziige der Theologie Luthers, Stuttgart 1940, s. 42.

4 Tamze, s. 288.

# Luter wypowiedzial sie negatywnie o ascezie zakonnej. Zob. M. Honecker,
Einfiirung in die Theologiesche Ethik, Berlin-New York 1990, s. 91.

4 M. Uglorz, Cokolwiek uczynilicie blizniemu, mnie uczyniliscie - zarys etyki teolo-
gicznej Marcina Lutra, ,Kalendarz Ewangelicki”, t. 117, 2003, s. 265.

47 Zob. V.]J. Bourke, Historia etyki, ttum. A. Bialek, Warszawa 1994, s. 58.

8 J.T. Maciuszko, Terazniejszos¢ katechizméw - o zapomnianej wartosci wyznania
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oraz pojednanie. Prawo, ktére karze winnego, powinno by¢ tagodzone
przez mitosé. Z kolei milosé i pojednanie najlepiej mozna praktykowaé
na fonie rodziny®.

Mie¢ wiare znaczy mieé¢ Boga, Chrystusa, a takze wszystko to,
co w Chrystusie Bég ofiaruje pokutujacemu grzesznikowi. Luter pisze
w Duzym Katechizmie: ,Mie¢ Boga znaczy uchwyci¢ sie Go sercem
i zawisna¢ na Nim. Zawisnac na Nim sercem nie znaczy nic innego, jak
tylko catkowicie na Nim polegacé”.

,Zadne gesty nie uczynia czlowieka poboznym, wszak jest
rzeczg pewng, ze wolnym i poboznym nie zrobi go zadna
zewnetrzna rzecz, jakkolwiek ja nazwiemy. [...] Zewnetrzne
rzeczy nie siegaja az do duszy, nie moga jej ani uwolni¢, ani
uczyni¢ pobozna lub ztg”>".

Drugie przykazanie rozpatruje ks. dr Marcin Luter w kontek-
Scie wiary w prawdziwego Boga oraz jej wplywu na problemy
miedzyludzkie. Wyplywa stad nastepujacy wniosek: kto oddaje czes¢
samemu Bogu, musi przeciwstawiac sie niesprawiedliwosci®. Wyktad
drugiego przykazania wskazuje szczegélnie na to, ze chrzescijanin
musi by¢ przede wszystkim wolny i radosny, aby mégt zy¢ oraz dzia-
ta¢ z wiary. Z kolei w wykladzie trzeciego i czwartego przykazania
Luter podkresla, ze czlowiek potrzebuje pewnych wytycznych, ktéry-
mi kierowaloby sie postuszenistwo plynace z wiary - postuszenistwo
wobec duchowej matki, czyli Koéciola, oraz wobec ojcéw miast i kraju,
czyli zwierzchnosci.

Ojciec reformacji stanat przed problemem rozwiazania , trud-
nych tekstow” Biblii, jak Rz 13,1-7 (,Kazdy czlowiek niech sie poddaje
wladzom zwierzchnim”), 1P 2,13 (,Boga sie bojcie, kréla czcijcie”)
czy Mt 5,38 (,Nie sprzeciwiajcie sie ztemu”). W dziele O zwierzchnosci
Swieckiej Luter pisze o wiernych Chrystusowi, ktérzy nie wymagaja
miecza i dzieki Duchowi Swietemu czynia to, co odpowiada wymogom
mitosci, a takze o ludziach w panstwie swiata, w ktérym z powodu
wielu niesprawiedliwych musi panowac prawo oraz wladza $wiecka.
Chrzescijanie w swym odnowionym stosunku do Boga wykonuja to,

wiary Marcina Lutra, ,Zwiastun Ewangelicki”, t. 10, 1999, s. 7-8.

49 Zob. H.A. Oberman, Marcin Luter. Cztowiek miedzy..., dz. cyt., s. 210; W. Pa-
biasz, Matzeristwo i etyka seksualna w teologicznej refleksji Marcina Lutra, Czesto-
chowa 1993.

0 M. Luter, Duzy Katechizm, [w:] Ksiggi wyznaniowe..., dz. cyt., s. 62.

51 Tenze, Studienausgabe, t. 2, Berlin 1982, s. 288.

52 Tamze.
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co nakazuje Kazanie na Gérze. Wobec innych ludzi mogga oni, z ta sama
miltoscig, by¢ sedziami, rozkazujacymi, a nawet karzacymi panami
domu albo reprezentantami wiadzy swieckiej®. W mysli Lutra spoty-
kaé¢ zatem mozna specyficzng dialektyke Zakonu i Ewangelii.

W trzeciej czesci dzieta O zwierzchnosci Swieckiej ojciec reformacji
pisze, ze jesli nawet ksigze chrzescijariski musi sie postugiwaé mieczem
i, niestety, prowadzi¢ niekiedy wojne obronna, to wobec poddanych
zobowigzany jest, by sprawiedliwosci szukaé ze wzgledu na milos¢.
Wazna konstatacja wydaje sie zatem stwierdzenie, ze reformator
z Wittenbergi nie definiuje istoty czlowieka, lecz ukazuje go w jego
zyciowych relacjach.

Zakon (Prawo) co prawda obiecuje usprawiedliwienie, ale
dostapia go jedynie ci, ktérzy w doskonaty sposéb spetniaja wole Boza.
Zbawienie przez Prawo jest wigc warunkowe. Nikt nie moze jednak
spelni¢ warunku Prawa (por. Ga 3,22). Ewangelia zwiastuje bezwa-
runkowo taske Boza dla kazdego grzesznika, ktéry uwierzy w Jezusa
Chrystusa. Wiary nie mozna traktowac jako warunku, poniewaz nie
jest ona zastuga przed Bogiem, lecz Jego darem, wynikiem stuchania
Ewangelii, dzielem Bozym w ludzkim sercu (por. 1Kor 12,9; Rz 10,17).
Zakon budzi poczucie winy, zboznego leku przed majestatem spra-
wiedliwego Boga. Zakon spelnia wiec role funkcjonalng™. Ewangelia
naklania natomiast do pokuty, budzi wiare, zaufanie i nowe zycie
w Jezusie Chrystusie. Lutrowe rozréznienie pomiedzy Zakonem
a Ewangelig nie jest bez znaczenia, gdyz rzutuje ono na zycie czlowie-
ka. Bog daje cztowiekowi poznanie swojej woli i uczy zycia zgodnego
z przykazaniami w milosci do Boga i blizniego. Jak Chrystus jest zasada
hermeneutyczng podczas interpretacji Pisma, tak jest On réwnoczesnie
miarg postepowania czlowieka i wzorem do nasladowania®.

Chrzescijanin zawsze powinien postepowacé w duchu ewange-
licznej wolnosci i milosci. Luter zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze
nie zawsze jest mozliwe zastosowanie norm ewangelicznych. Chodzi
o sytuacje, w ktérych ma miejsce zderzenie Swiatlosci z ciemnoscia.
Wtedy nalezy zastosowacé Zakon, dajacy czlowiekowi poznanie woli
Bozej. Ewangeliczna zasada niesprzeciwiania si¢ ztu stanowi wole
Boza, ale jej uzytkowanie jest mozliwe tam, gdzie zostala ona poznana.
Wskutek ludzkiej stabosci i utomnosci doszto do grzechu przeciwko
przykazaniu milosci. Cztowiek wiary nie moze patrze¢ na panoszenie
5 Tamze, s. 26-27.
 S.C. Napiorkowski, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo wedtug , Ksiegi zgo-

dy”, Lublin 1999, s. 115.
% M. Uglorz, Cokolwiek uczyniliscie blizniemu..., art. cyt., s. 266-269.
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sie zla i nie reagowac. B6g wzywa go do dzialania i boju o sprawiedli-
wos¢, a czlowiek czynigcy nieprawosé musi poznac przez Zakon, co jest
wola Boza™®. Zasade etyki Lutra stanowi wiec wiara”. Dobre dziatanie
wynika z niej i zostaje uznane za dobro, ale nie za dobro zastugujace na
nagrode, lecz jako powinnosé czlowieka, wynikajaca z wiary w Boga.
Chrzescijanin, ktéry zyje w Swiecie, powinien zy¢ wedlug Ewangelii,
jednak ten sam chrzescijanin ma prawo stosowac i wymierzaé sprawie-
dliwoéé¢ - wedlug Zakonu - w duchu mitosci™.

W niewielkim pismie O wolnosci chrzescijariskiej z 1520 roku
rozprawia sie Luter - w kontekscie podziatu na czlowieka duchowego
(wewnetrznego) i cielesnego (zewnetrznego) - ze sprawiedliwoscia™.
Z dzietka tego wynika, ze chrzescijanin jest duchowo i wewnetrznie
czlowiekiem podlegltym Chrystusowi, dusza jego stanowi jedno , cialo”
z Chrystusem. Zatem jest on wolny. Owszem, zewnetrznie w ciele
i dziataniu jawi sie jako ustuzny stuga wszystkich rzeczy. Jedynie przez
wiare, a nie przez uczynki chrzescijanin jest sprawiedliwy®. W pismie
Do chrzescijariskiej szlachty niemieckiego narodu o ulepszenie chrzescijariskie-
go stanu (1520) Luter méwi przede wszystkim o niezaleznosci wiadzy
Swieckiej, ktoéra, bedac ochrzczona, jest powotana ze wszystkimi
do kaptanistwa®'. Dochodzi tu zatem do glosu zasada reformacyjna,
moéwigca o powszechnym kaplanstwie.

O prawie i sprawiedliwosci mozna przeczyta¢ m.in. w Napo-
mnieniach do pokoju w oparciu o dwanascie artykutow wlosciaristwa Szwabii®
czy Przeciw grabigcym i mordujgcym zgrajom chtopow®. Z pisma Czy zotnie-
rze mogq byc takze w stanie zbawienia wynika, ze prowadzenie wojny moze
dla Lutra oznaczaé stuzbe zewnetrznej sprawiedliwosci®. Kazanie o tym,

5 Tamze, s. 270.

% W. Benedyktowicz, Co powinnismy czynic. Zarys ewangelickiej etyki teologicznej,
Warszawa 1993, s. 31.

% M. Uglorz, Cokolwiek uczyniliscie blizniemu. .., art. cyt., s. 272.

% M. Luter, O wolnosci chrzescijariskiej, ttum. W. Niemczyk, Warszawa 1991, s. 5.
0 T. Lane, Wiara, rozum, $wiadectwo. Dzieje mysli chrzescijariskiej, thum. L. Ke-
dziora, Bielsko-Biata 2001, s. 174.

61 M. Luther, An der christlichen deutscher Nation von des christlichen Standes Bes-
serung, [w:] tenze, Studienausgabe, t. 2, dz. cyt., s. 89-167.

52 Vermahnung zum Frieden auf die zwdlf Artikel der Bauernschaft in Schwaben. Zob.
M. Luther, Schriften 1525, [w:] tenze, Werke. Kritische Gesamtausgabe, t. 18, Wei-
mar 1908, s. 291.

3 Wieder die riuberischen und mérderischen Rotten der Bauern. Zob. M. Luther,
Schriften 1525, dz. cyt., s. 357.

6 Ob Kriegsleute auch im Selige Stande sein kinnen. Zob. M. Luther, Schriften 1526,
[w:] tenze, Werke. Kritische Gesamtausgabe, t. 19, Weimar 1897, s. 623.
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Ze dzieci powinno trzymac si¢ w szkotach napisane zostalo w celu poprawy
sytuacji spolecznej, a takze ku doskonatosci. Szkoly daja wiele pozytku
tak duchowego, jak i $wieckiego. Ten ostatni porzadek rozciaga sie na
sprawowanie rzadéw $wieckich jako odzwierciedlenie doskonatego
porzadku boskiego®. Ciekawe dla etyki, a fundamentalne dla teologii
ewangelickiej jest objasnienie przez Lutra Modlitwy Panskiej. Przy
drugiej prosbie roztrzasa on zwigzek Krélestwa Bozego i naszego
zycia. Krélestwo Boze - pisze - przybliza sie do cztowieka nawet bez
naszej prosby, jednak zadaniem czlowieka jest prosi¢ Boga, by przyszto
ono takze do nas®.

Analizujac poszczegdlne pisma ks. dra Marcina Lutra, nalezy
podkresli¢, ze twardo stapat on po ziemi. Reagowal ostro na wszelka
niesprawiedliwoé¢, ktéra dziata sie wokét. Warto jeszcze raz przypo-
mnieé¢ chociazby reakcje reformatora na powstanie chlopskie z 1525
roku. A zatem droga do doskonatosci oraz sprawiedliwoé¢ spoteczna
nie byly mu obce. Luter twierdzil: ,Kazdy kto wierzy w Chrystusa,
jest sprawiedliwy, cho¢ jeszcze nie tak zupelnie w rzeczywistosci, lecz
w nadziei, poniewaz zaczelo si¢ jego usprawiedliwienie i odnowa”?.
Owszem, Zakon daje poznanie woli Bozej, ale jest bezsilny, jesli chodzi
o doskonalenie postepowania w milosci i wierze. W moc przeobraza-
jaca czlowieka wyposazona jest natomiast Ewangelia o krzyzu Chry-
stusa - i to zdaje sie przebija¢ z kart pism ojca reformacji®®. Warto tez
podkresli¢, ze mysl etyczna poprzedza u niego mysl teologiczna®.

Okazjonalnie wszakze ks. dr Marcin Luter rozréznia podwdjne
usprawiedliwienie. W Dysputacji promocyjnej dla Palladiusa i Tilemanna
(1537) wypowiada sie nastepujaco: ,Pismo zna podwojne usprawiedli-
wienie: jedno poprzez wiare przed Bogiem, a drugie poprzez uczynki
przed $wiatem”. Luter powoluje sie przy tym na tk 7,47, gdzie Jezus
moéwi: ,Odpuszczono jej liczne grzechy, bo bardzo mitowata””.

% Fine Predigt, dass man Kinder zu Schulen halten solle. Zob. M. Luther, Galatervor-
lesung 1531 Vorlesungen tiber Psalm 2,45 und 51, 1532, [w:] tenze, Werke. Kritische
Gesamtausgabe, t. 40, cz. 2, Weimar 1914, s. 508.

5 M. Luter, Maty Katechizm, dz. cyt., s. 46-48.

7 Ommnis qui credit in Christum. Zob. M. Luther, Schriften, Predigten, Disputatio-
nen 1518/19, [w:] tenze, Werke. Kritische Gesamtausgabe, t. 2, Weimar 1884, s. 495.
% O prébach interpretacji i oceny zycia oraz dzieta Marcina Lutra na przestrzeni
wiekow zob. K. Karski, Obraz Marcina Lutra na przestrzeni wiekéw, ,Studia i Do-
kumenty Ekumeniczne”, t. 39, nr 1, 1997, s. 9-16.

% B. Lohse, Luters Theologie..., dz. cyt., s. 202.

70 M. Luther, Disputationen 1533/38, dz. cyt., s. 208.
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Marcin Luter wypracowuje usprawiedliwienie sola gratia i sola
fide™, w calosci powolujac sie na Apostota Pawla i teksty Ewangelii
zinterpretowane w sensie paulinskim, odsuwajac na bok fraze ,sa
wedlug uczynkéw”. Uczynki, ktére przy Sadzie Ostatecznym ukaza
swe znaczenie, beda zinterpretowane jako znaki wiary badz niewiary.
W ten spos6b zostanie zachowane pierwszenstwo wiary. Decydujaca
rzeczg, do ktérej nawigzuje Luter w nauce o usprawiedliwieniu, jest
uwolnienie czlowieka od wszelkich spraw (Werkerei) i skupienie
si¢ jedynie na Chrystusie™. Dlatego teologia jest pewna, poniewaz
stawia wierzacego poza nim samym: , Nie musze opiera¢ si¢ na moim
wlasnym sumieniu®™ [...], lecz [jedynie] na Bozym przyrzeczeniu, na
prawdzie, ktéra nie moze oszukac””.

Swiat, w ktérym zyjemy, codziennie dostarcza powodéw do
stawiania pytan elementarnych, np. czym jest sprawiedliwos$é? Nie
zawsze odpowiedzi na tak postawione pytania sg oczywiste i jedno-
znaczne. Pewng propozycje odpowiedzi, ktéra wyptywa z doswiad-
czen i doglebnej lektury Pisma Swietego, przestawia ks. dr Marcin
Luter. Jego etyka, mocno zakorzeniona w teologii i nastawiona soterio-
logicznie, moze z pewnoscia zainteresowac wspoélczesnego czlowieka,
ktéry szuka sprawiedliwosci i pragnie ja na co dzieri wypelniac.

GRZEGORZ BRUDNY
Pojecie sprawiedliwosci wedtug ks. dra Marcina Lutra

Streszczenie
Nie mozna bada¢ teologii ks. dra Marcina Lutra w oderwaniu
od jego biografii i kontekstu historycznego. Dom rodzinny, wychowa-
nie, edukacja, zycie zakonne, przezycia osobiste - wszystko to wywarlo
wielki wplyw na reformatora z Wittenbergi i jego teologie. Gtéwnym
obszarem zainteresowan ojca reformacji stato sie¢ pytanie o sprawiedli-
wos¢ Boga oraz sprawiedliwos¢ (lub jej brak) cztowieka. Odpowiedzi

' M. Uglorz, Od swiadomosci do Swiadectwa wiary. Wprowadzenie do dogmatyki
ewangelickiej, Warszawa 1995, s. 90-92.

72 B. Lohse, Luters Theologie..., dz. cyt., s. 283.

73 Zob. M. Hintz, Glos Boga w kazdym cztowieku. Rozwazania o sumieniu, ,Zwia-
stun”, t. 12, 1998, s. 5-7; M. Hintz, Wolnos¢ sumienia w Polsce po roku 1989 z per-
spektywy ewangelickiej. Analiza teologiczna (praca doktorska), Warszawa 2002,
s. 34-43.

74 M. Luther, Galatervorlesung 1531, dz. cyt., s. 589.
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szukal on w Biblii. Tam odnalazt prawde, wedle ktérej cztowiek nigdy
nie osiggnie sprawiedliwosci bez taski Jezusa Chrystusa. Te laske
czlowiek przyjmuje poprzez wiare i odtad moze zyé sprawiedliwoscia
darowang mu przez wcielonego Syna Bozego. Wiara czyni osobe (fides
facit personam) - powiedziat Luter. W tych slowach mozna réwniez
doszukaé si¢ wykladni etycznej reformatora z Wittenbergi. Dobrym
(sprawiedliwym) uczynkiem jest wszystko to, co jest zgodne z przyka-
zaniem Bozym i co zostalo wykonane z wiara.

Stowa klucze: etyka, Marcin Luter, reformacja, sprawiedli-
wos¢, teologia.

GRZEGORZ BRUDNY
The Concept of Righteousness according to Rev. Dr. Martin Luther

Abstract

One cannot study theology of Rev. Martin Luther in isolation
from his biography and the historical context. Family home, upbring-
ing, education, religious life, personal experiences - all that had a great
impact on the Reformer of Wittenberg and his theology. The main area
of interest for the Father of Reformation was the question about God’s
righteousness and righteousness (or lack thereof) of man. He was look-
ing for answers in the Bible. There he found the truth that man would
never reach righteousness without the grace of Jesus Christ, which
justifies the sinner. Man receives this grace through faith and hence-
forth he may live the righteouness given him by Christ. Faith makes
a person (fides facit personam) - said Luther. In these words, one can also
find an ethical interpretation of the Reformer from Wittenberg. A good
(just) deed is all that is in accordance with the commandment of God
and what has been done with faith.

Keywords: Martin Luther, righteousness, ethics, theology,
Reformation.



