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1. WPROWADZENIE

Tytutowe zagadnienie nie jest alternatywna koncepcja w stosunku do wspotcze-
snego ujmowania genezy Kosciota, wydobywajaca ja z kolejnych etapoéw historio-
-zbawczego dziatania Boga z jego apogeum w Jezusie Chrystusie!. Jego przedmio-
tem nie sg réwniez sposoby czy narzedzia wzrastania i odnawiania si¢ Kos$ciola,
cho¢ miejscami okazuja si¢ zbiezne. Przedmiotem tytutowej tematyki jest Kosciot,
ktory urzeczywistnia w osobach i w ich dziejach communio mitosci (taski) z Chry-
stusem 1 z innymi jej cztonkami, tj. realna, zyciowa i nadprzyrodzong wi¢z wiary
pochodzaca ze stowa Bozego, przez nie formowang i pomnazang. Communio to,
doswiadczane i przezywane jako wiez migdzyosobowa i zycie taski, jak kazda rela-
cja podlega trwaniu i wzrostowi, regresowi, stabnigciu i wygasnieciu, ale tez i odra-
dzaniu. Specyfika tej egzystencjalno-teologicznej jednosci ochrzczonego z Bogiem
otwiera mozliwo$¢ pytania o permanentng eklezjogenezg, ale nie na sposob pojawia-
nia si¢ tego, czego wczesniej (historycznie) nie byto, gdyz takie ,,stawanie si¢” jest
wlasciwe sferze empirii, lecz w przestrzeni migdzyosobowych relacji i duchowych
sytuacji.

Perspektywa zrodet wiary wskazuje zatem na istotnos¢ — sposrod trzech podsta-
wowych zadan oraz sposobdw urzeczywistniania si¢ Kosciota (martyria, leiturgia,

'Por. KK 5; KKK 760-769; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane tematy z eklezjo-
logii (1985).
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diakonia) — nieustannego i powszechnego przepowiadania stowa Bozego (marty-
ria) jako nos$nika objawienia, umozliwiajacego poznanie Boga i przyjecie Jego sa-
moudzielania si¢. Wspodtczesne przepowiadanie Kosciota nalezy do nieprzerwane-
go mowienia Boga do czlowieka przez postancow, ktorego apogeum bylo postanie
Syna (Hbr 1, 1n). Gloszenie postanych przez Jezusa Apostoldow jest kontynuacja
Jego postania (Mt 10, 40; £k 10, 16; J 13, 20; 20, 21), skutkiem ich przepowiadanie
jest ,,stowem Pana” (Dz 8§, 25), ,,stowem zbawienia” (Dz 13, 26) i Ewangelig o zba-
wieniu (Rz 1, 16), tj. Ewangelig o zbawieniu urzeczywistniajacym si¢ przez po-
jednanie (2 Kor 5, 19n)2. Ow dialog cztowieka z Bogiem rozpoczyna sie od uwaz-
nego stuchania stowa (Dz 16, 14), nastawiony jest na wzbudzenie wiary (Dz 16,
15), ktéra wzrasta we wspolnocie Ko$ciota, a finatlem tego dialogu bedzie wiekuiste
»twarzg w twarz” z Bogiem?®.

Tytulowe zagadnienie zostato ujete w pigciu czgsciach: cel i skutki przepowiada-
nia Kosciota; performatywny charakter stowa Bozego; ewangelickie ujgcie formuty
Ecclesia creatura verbi divini; udziat stowa Bozego w genezie KoSciota w swietle Ad-
hortacji Verbum Domini; udziat Ducha Swictego w permanentnej genezie Ko$ciota.

2. CEL I SKUTKI PRZEPOWIADANIA SEOWA BOZEGO
PRZEZ KOSCIOL I W KOSCIELE

Od samego poczatku Kosciota, jakim byto gtoszenie Apostolow, permanentnie
aktualizuje on powierzone mu przez Pana stowo Boze* (por. 2 Kor 5, 20; Ga 4, 14),
a czyni to, przepowiadajagc Ewangeli¢ podczas sprawowania liturgii sakramentow,
zwlaszcza Eucharystii, katechizujac oraz dogmatycznie dookreslajac objawio-
ne prawdy. To przepowiadanie Kosciota jest prawdziwie gloszeniem stowa Boze-
go, gdyz — jako kontynuacja gloszenia Apostotdéw — stanowi wypelnianie zlecone;j
mu przez Pana misji (Mt 28, 20), stoi za nim autorytet samego Posylajacego (Lk 10, 16;
Mt 10, 40) oraz towarzyszy mu obecno$é¢ Ducha Swietego, gwarantowana urzedo-
wym postaniem i uprawomocnieniem nauczajacego. Poniewaz Pismo Swiete jako na-
tchnione $wiadectwo zawiera stowo Boze i nim jest (locutio Dei; KKK 81), a naucza-
nie Kosciota jest ,,swiadectwem o tym $wiadectwie”, stad rozne akty Kosciota beda
zawieraty to stowo Boze w roznych formach i stopniach intensywnosci, stosownie
do zgodnosci ich zawartosci z norma Pisma Swigtego, jego przestania i jego ekle-

2 K. Kertlege, Wort Gottes — (A) biblisch, w: Neues Handbuch Theologischer Grundbegriffe,
Hrsg. P. Eicher, Miinchen 2005, Bd. 4, 459—463. Przekonanie o Pismie Swietym jako bedacym bardziej
gloszeniem i §wiadectwem Ducha o Jezusie anizeli spisang ksiega synchronizuje z pierwotnym moty-
wem spisania Pism: dla ich stuchania i przezywania we wspoélnocie, nie tyle zas dla ich indywidualnej,
prywatnej lektury.

3 S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakoéw 1974, 174. Je$li uwzgledni¢ objawienie si¢ Boga w stwo-
rzeniu, to nalezy méwi¢ o prowadzeniu przez Boga dialogu z cala ludzkoscia, ktory — moca dzia-
tania Ducha Swictego — trwa nieustannie w kulturach i obrzedach religijnych, spoteczno$ciach czy
sumieniu (zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijanstwo i Religie [1997] 60; 84).

4 Pierwotna posta¢ Tradycji wyraza to w okresleniach ,,stug stowa” i ,,postudze stowa” (Lk 1, 2;
Dz 4, 29; 6,2-4)
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zjalnej wyktadni. W ten sposob, za przyktadem Ewangelistow aktualizujacych sto-
wa Jezusa, takze i samo nauczanie Kosciota stanowi w istocie przekaz i aktualizacje¢
stowa Bozego’.

Obecnosc¢ stowa Bozego w Kosciele i postuga Kosciota wobec niego petni roz-
ne funkcje, wérod ktorych kluczowymi sg: uobecnianie dzieta zbawienia, udzielanie
zbawcze] mocy, funkcje — eklezjotwodrcza i wiarotworcza. Przepowiadane i obja-
$niane Pismo nie tylko poucza, ale rowniez zapewnia Ko$ciotlowi obecno$¢ same-
go Chrystusa i Jego objawieniowo-zbawczych misteriow (por. KL 7). T¢ wlasnie
prawdg o obecnosci Chrystusa w stlowie miat na mys$li Apostol Pawet, kiedy pisat
o swoim gloszeniu Ewangelii Chrystusowej (2 Kor 4, 5; Ga 1, 15-16), tzn. gtosze-
niu Chrystusa oraz Ewangelii, przez ktéra On przemawia (np. Rz 15, 17; Flp 1, 27)
i daje udziat w Jego zyciu Zmartwychwstatego (Rz 10, 9). Obecno$é¢, o ktorej mowa,
to realna obecno$é Chrystusa, majaca swoje zrodto w Duchu Swietym (Ef 3, 5-6;
por. Rz 15, 18; Ef 3, 16-17; Ga 1, 1-5). Nie jest wigc to obecnos¢ na sposodb czy-
sto historyczny albo historycznego wspominania, lecz obecnos$¢ rozpoznawalna i do-
$wiadczalna w wierze. Ponadto stowo Boze obdarza moca ku zbawieniu (Rz 1, 16),
majacg posta¢ daru zycia i taski, pojednania i wybawienia z mocy ztego oraz wspol-
noty z Trojca Swieta, co wyrazaja metafory miecza (Hbr 4, 12), zyciodajnej wody
(Iz 55, 10—11) i uwiedzenia (Jr 20, 7)°.

Powyzsze dwie funkcje mozna uzna¢ za baz¢ dwoch kolejnych — funkcji ekle-
zjotworczej 1 wiarotworczej. Funkcje te wskazujg nie tylko na dziatanie stowa Bo-
zego w ustanowionej juz historycznie spotecznosci Kosciota, ale obejmujg takze
jego urzeczywistnianie go w konkretnych zgromadzeniach i w poszczegdlnych
cztonkach zwigzanych nadprzyrodzona wiarg z Chrystusem. Tradycyjna formu-
ta Ecclesia creatura Verbi dotyczy bezposrednio Jezusa jako Wcielonego Sto-
wa oraz Jego dziatania w gloszonym stowie Bozym. U jej poczatkow tkwi Jezusowe
btogostawienstwo stuchaczy stowa Bozego (Lk 8, 21). Mozna jg rowniez dostrzec
w hermasowym obrazie niewiasty trzymajacej w rece ksiazeczke (Pismo Swiete)
jako zrddlo zycia i mtodosci oraz w augustynskiej wypowiedzi o Apostotach rodza-
cych Koéciot swoim przepowiadaniem prawdy’. T¢ mys$l zawiera takze Deklara-
cja Dignitas humanae, gdy artykutuje skuteczno$¢ pozyskiwania Apostotow sama
mocg gloszonego stowa Bozego (nie zas przemoca) oraz przywotuje przez poktada-
nie przez nich ufnosci w boskiej mocy tego stowa (Dz 4, 31) jako zdolnej pociagnaé
ludzi do Chrystusa i wiary (DWR 11; por. Dz 2, 41; 4, 4; 6, 7). Eklezjotwdrcza moc
stowa Bozego obecna jest rowniez w stowach $w. Pawla o powolaniu i wezwa-
niu przez Chrystusa (Boga) (Rz 1, 6-7; 1 Kor 1, 2; 1 Tes 2, 12), korelujac z greckim

5 A. Czaja, Elementy teologii stowa Bozego, Roczniki Teologiczne 55 (2008), z. 2, 79-81. Dla jed-
noznaczno$ci poshugiwania si¢ terminem ,,stowo Boze” mozna za Adhortacja Verbum Domini (nr 7)
sprecyzowac znaczenia, w ktorych jest uzywane: (1) osoba Jezusa Chrystusa, (2) dzielo stworzenia, (3)
przepowiadanie prorockie i (4) apostolskie (nie pomijajac ich zréznicowania) oraz (5) $wicte Pisma,
Stary i Nowy Testament (po§wiadczone i natchnione przez Boga).

¢ S. Moysa, dz.cyt., 51-53; 63-66; 69. Specyfik¢ mocy stowa Bozego ku zbawieniu trafnie wy-
raza poréwnanie z ziemskim pokarmem, ktory podtrzymuje zycie ciala, lecz tego zycia nie daje, gdy
tymczasem stowo Boze daje zycie, gdyz jest ,,Duchem i zyciem” (J 6, 63).

"Hermas, Pasterz, Widzenie 11, 5. 3; Augustyn, Enarr. in Ps, 44, 23; PL 36, 508.
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okresleniem Kosciota jako ekklesia, czyli zgromadzeniem wezwanych, wybranych.
Podobna mysl obecna jest w wypowiedzi Konstytucji Dei verbum (nr 21) o mocy
stowa Bozego niosgcej Kosciotowi zycie i wzrost (KO 21)8 oraz w stowach Adhor-
tacji Evangelii nuntiandi (nr 15) o poczatku Kosciota ,,z ewangelizacji Jezusa i dwu-
nastu Apostotéw” (Mt 28, 19) oraz z przyjecia tej nauki i przez chrzest dotacze-
nia do wspoélnoty (Dz 2, 41, 47)°.

Ostatnia z omawianych funkcji — wiarotworcza — podkresla prawde o wlasci-
wym zyciu Kosciota, ktére urzeczywistnia si¢ nie w strukturach (instytucjach) z ich
administrowaniem czy w pastoralnych planach albo organizowanych akcjach (KKK
1102), lecz w ludziach zyjacych taska. Ta wspdlnota ludzi, zwigzanych z Jezusem
wiezami wiary (fides, qua creditur) i t¢ wiar¢ wyznajacych (fides, quae creditur),
rodzi si¢ ze stuchania stowa Bozego: ,,Jakze wigc mieli wzywac Tego, w ktérego nie
uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktorego nie styszeli? Jakze mieli ustysze¢,
gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby im glosi¢, jesliby nie zostali postani? Jak
to jest napisane: Jak pigkne stopy tych, ktorzy zwiastujg dobrg nowing! [...] Prze-
to wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy, tym zas, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa”
(Rz 10, 14-15; 17)' i z przyjecia tego stowa jako odpowiedzi na wezwanie do com-
munio z Bogiem: ,,Po to wezwal was przez nasze gloszenie Ewangelii, abyscie do-
stapili chwaly Pana naszego Jezusa Chrystusa” (2 Tes 2, 13—14). U poczatkow wiary
bowiem zawsze jest Bog jako pierwszy zwracajacy si¢ do cztowieka. W taki sposob
zrodzita si¢ wiara w Apostotach, a potem w ich stuchaczach i w kolejnych pokole-
niach wierzacych (KO 5) — nie ze spekulacji czy doswiadczen, lecz wskutek stucha-
nia stowa Bozego i jego przyjecia (Dz 13, 44-48), u podstaw ktérego lezy wzbudza-
ne przez Ducha Swictego wewnetrzne pragnienie tego stowa (Dz 16, 14; 1 J 2, 20;
2 Kor 1, 22; 4, 4)!1,

Gloszone zatem przez Kosciot i w Kosciele stowo przychodzi od Boga i jest,
co nalezy podkresli¢, droga Jego wlasnego samoudzielania si¢, niesprowadzalng
do naturalnego dziatania czlowieka. Udzial stowa Bozego we wzbudzaniu wiary
nie jest jednak prostym przetozeniem sytuacji ,,wezwanie i odpowiedz” czy ,,ak-
cja i re-akcja”, gdyz u jej poczatkéw znajduje si¢ wewnetrzne poruszenie i pocia-
gnigcie przez taske, z tym ze stowo oddziatuje na stuchacza zewnetrznie, tj. styszy
on je uszami i przyjmuje umystem, a od wewnatrz dziata w nim Duch (namaszcze-
nie, instynkt, pociag), pobudzajacy go i uzdalniajacy do przyjecia styszanego sto-
wa jako stowa Bozego'2. Skoro zatem stowo Boze jest przekazywane, zrozumiate

8 ,Tak wielka za§ w stowie Bozym zawiera si¢ moc i potega, ze staje si¢ ono dla Kosciota pod-
stawa i sitg zywotna, a dla dzieci Ko$ciota — umocnieniem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwatym
zrodlem zycia duchowego” (KO 21).

° A. Czaja, art.cyt., 86-88; S. Moysa, dz.cyt., 58-62; Chr. Bottigheimer, Die eine Bibel und vielen
Kirchen, Freiburg in Breisgau 2016, 217.

10 Grecki termin akoe [to, co si¢ styszy] oznacza fizyczny narzad stuchu (ucho), ale i gloszenie,
tego co styszane, czyli przepowiadana Ewangelia, stowo Boze, https:/www.biblestudytools.com/lexi-
cons/greek/nas/akoe.html [dostep: 10.11.2018].

T'A. Czaja, art.cyt., 88-91.

2Mt 16, 17,7 6, 45; Dz 16, 14; 2Kor 4,4; 2 Kor 1, 22; por. 1 J 2, 20.27; 1 Tes 1, 5. ,, Trzeba mie¢
taske Bozg uprzedzajacy i wspomagajaca oraz inne dary Ducha Swigtego, ktory by podbudzat serca
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i owocne w Duchu, gdyz w tym stowie Chrystus dziata przez Ducha (por. 1 Tes 1, 5;
por. Rz 15, 18; 1 Kor 2, 4-5), zatem w wydarzeniu wzbudzania wiary przez Du-
cha w pojedynczych osobach i kolejnych pokoleniach mozna uzna¢ za postac per-
manentnej eklezjogenezy. Poniewaz to stowo Boze jest gloszone przez wspolnote
i do niej prowadzi (Dz 2, 4; 4, 4), gromadzi powotanych do niej (Rz 1, 6.7), zespa-
lajq (gr ekklesia — zgromadzenie wezwanych) i utrzymuje przy zyciu (por. £k 8, 11;
11, 28), zatem elementem permanentnej eklezjogenezy byloby takze potwierdza-
nie i odnawianie teologicznej tozsamos$ci Kosciota i jego zbawczego postannic-
twa. Wiarotworcza funkcja stowa Bozego bylaby zatem, przynajmniej rzeczowo,
uprzednia w stosunku do eklezjotworczej, cho¢ praktyka nie zawsze potwierdza ten
porzadek®.

Duch Swiety, obok nadawania skutecznosci powyzszym dziataniom stowa Bo-
zego (np. 1 Tes 1, 5; 1 Kor 2, 4-5; Dz 5, 30.32), sprawia rowniez, ze przepowiada-
ne i stuchane stowo przestaje by¢ juz samym tylko stowem ludzkim czy ,,stowem
o Bogu”, a staje si¢ stowem Bozym (1 Tes 2, 13:,,gdy przyjeliscie stowo Boze, usty-
szane od nas, przyje¢liscie je nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest naprawde — jako sto-
wo Boga, ktory dziala w was wierzacych”), czyli ,,stowem od Boga” i ,,stowem przed
Bogiem”, stowem zbawienia (Dz 13, 26) i stowem taski (Dz 14, 3). To dzigki Du-
chowi stowo Pisma jest nie tylko historycznym zapisem Jego wypowiedzi czy re-
lacja o czynach, ale staje si¢ stowem moéwigcego Chrystusa — uobecnia Jego osobe
i Jego stowa oraz wspdtuczestniczy w odpowiedzi wiary na to stowo (KO 5). Duch,
podobnie jak wspotdziatal z Apostotami w ich przepowiadaniu (1 P 1, 12), pouczat
ich wewnetrznie i prowadzit do catej prawdy (J 16, 13—14; KK 7), tak tez uzdalnia On
w wierzacych kazdego pokolenia do prawidlowego rozumienia utrwalonego w Pi-
$mie wydarzenia Chrystusa. Skoro Kosciot objawit si¢ i rozpoczal swoja misje w wy-
darzeniu zestania Ducha, skoro Kosciot zyje z tego Ducha i w Nim dziata, to rowniez
stuchane w Nim slowo Boze staje si¢ skuteczne dzigki Niemu. Duch zatem jako ,,au-
tor” Pism, tj. ich wlasciwy Sprawca i Tworca (tac. auctor) oraz zrédlo ich zbawczej
mocy, przez nie tez trwale gwarantuje, zachowuje i pogtebia tozsamos¢ Ludu Nowe-
go Przymierza, a przez co czyni je permanentnie eklezjotworczym'.

3. SPRAWCZY CHARAKTER SEOWA BOZEGO

Udzial stowa Bozego w permanentnej eklezjogenezie mozliwy jest dzigki jego
performatywnej naturze (Hbr 4, 12). Ta moc sprawcza, obecna juz w jego hebraj-

i do Boga zwracat, otwieral oczy rozumu i udzielal wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary
prawdzie” (KO 5).

13S. Moysa, dz.cyt., 68; 136; 214-216.

14 A. Czaja, art.cyt., 92-96. Por. Handbuch der Fundamentaltheologie, Hrsg. W. Kern, H.J. Pott-
meyer, M. Seckler, Tiibingen/Basel 20002, Bd. 3, 6977 (dalej: HFTh). Dziatanie Ducha przez stowo Boze
dotyczy zarbwno zawierajacego je Pisma Swigtego, jak i przekazu stowa przez Tradycje. Tradycja ta jest
nie tyle skarbnica treci wiary, ile stalym uobecnianiem samodarowania si¢ Boga przez Chrystu-
sa w Duchu, w ktérym Stowo Boze jest przypominane, aktualizowane i rozwijane.
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skiej tozsamosci dabar Jahwe (stowo-wydarzenie), otrzymuje w literaturze posobo-
rowej rozwinig¢cie w postaci nauki o jego sakramentalnosci. Wspotczesne powrocenie
do kategorii sakramentalno$ci stanowito reakcja na redukcjonizm i jednostronnosé
traktowania stowa jako swoistej ,taski zewnetrznej”, jedynie okazji i sposobno-
$ci do udzielenia wlasciwej taski, np. liturgia stowa byta postrzegana jako pouczaja-
caiprzygotowujaca do wlasciwego misterium eucharystycznego, a przeciez stowo Boze
jest prawdziwie narzgdziem komunikacji zbawczej prawdy 1 taski. W przewazajace;j
mierze ten sprawczy charakter jest odnoszony do liturgicznej proklamacji stowa Bo-
zego, zwlaszcza przepowiadanego w Eucharystii'®.

Doprecyzowac nalezy, ze okreslenie ,,sakramentalno$¢ stowa” nie ma sensu do-
gmatycznego, lecz analogiczny, tzn. nalezy ja rozumie¢ analogicznie do euchary-
stycznej obecnosci Chrystusa pod sakramentalnymi postaciami chleba i wina. Ten
sens dochodzi do glosu rowniez w mysli o otrzymywaniu ,,sakramentalnego ciata”
przez gtoszone w Eucharystii stowo Boze (Verbum Domini [dalej: VDom] 55-56).
Eucharystia przeciez — mocg wewnetrznej dynamiki oraz organicznej jednosci struk-
turalnej — jest anamnezg Misterium Paschalnego nie tylko w uobecnianiu ofiary Je-
zusa i jej pozywaniu, ale takze przez Liturgie Stowa jako proklamujaca i homilijnie
wyjasniajaca zbawcze dziela Pana w historii. Sakramentalno$¢ stowa Bozego wyra-
za wiec anamnetyczny charakter liturgii: ,,To, co dokonalo si¢ kiedys w Misterium
Paschalnym powtarza si¢ w liturgii stowa zanim powtdrzy si¢ i uobecni w misterium
przeistoczenia” (W. Swiezawski)'6.

Zrédlem sakramentalno$ci stowa jest wydarzenie Wcielenia (VDom 7; 56),
gdyz to dzigki niemu wiara moze ,,widzie¢” Stowo Boze za posrednictwem zna-
kéw (stow 1 czynow), ktore komunikujg takze jego rzeczywistos¢ (por. KL 59).
Stowo, stanowigce z racji swojej uniwersalnosci antropologicznie optymalng forma
migdzyosobowej komunikacji, rdwniez w komunikacji objawienia, staje si¢ uprzy-
wilejowanym sposobem dziatania Ducha i realnie (prawdziwie) uczestniczy w pro-
cesie zbawczym. ,,Sakramentalno$¢” stowa Bozego bowiem wyraza nie tyle majacy
ogolniejsze znaczenie biblijno-patrystyczny termin mysterion (mysterium, sacra-
mentum), ale integralna przynaleznos¢ do sprawowanych sakramentoéw i urzeczy-
wistnianie tego, co Bog komunikuje, tzn. sakramentalno$¢ stowa oznacza posred-
niczenie taski. Stowo Boze i sakrament nie s3 bowiem dwiema przeciwnymi sobie
rzeczywistosciami, lecz sa jednoscia (VDom 53). Dominacja i uprzywilejowanie
liturgicznego S$rodowiska jako przestrzeni sakramentalnos$ci stowa, wynikajace
z uroczystego i pewnego mowienia Pana, a przez to najbardziej ,,zageszczonego”

15S. Moysa, dz.cyt., 186-188; M. Figura, Sakramentalnos¢ stowa Bozego, Communio 21 (2001),
nr 5, 96; P. Kulbacki, Sakramentalny wymiar stowa Bozego w liturgii, w: Moc stowa Panskiego.
Adhortacja apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej, red. B. Migut, A. Piwowar, Lu-
blin 2012, 201. 204; Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego, w: ,, To czyncie
na mojg pamiqtke”. Eucharystia w dokumentach Kosciota, oprac. R. Miazek, Warszawa 1987, nr 10.

16 Por. KKK 1103; P. Kulbacki, art.cyt., 201; Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjona-
rza..., dz.cyt., nr 7; D. Brzezinski, Sakramentalnos¢ stowa Bozego w Swietle Adhortacji apostolskiej
Benedykta XVI Verbum Domini, w: Liturgia Sacra 17 (2011), nr 1, 17-18. Zrodto cytatu: W. Swierzaw-
ski, Dynamiczna ,, Pamiqtka” Pana. Eucharystyczna anamneza Misterium Paschalnego i jego egzy-
stencjalna dynamika, Krakéw 1980, 119-120.
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i ,,najintensywniejszego” w swojej skutecznosci, nie oznaczaja jednak nieobecnosé¢
performatywnego oddziatywania stowa takze w spotkaniach z nim poza akcja litur-
giczng (VDom 52). Mozliwos¢ dziatania stowa Bozego na osobe — tak w jej $wia-
domym otwarciu i podatno$ci na stowo, jak i poza jej Swiadomoscig i ograniczonym
(przeciez) pojmowaniem — pochodzi z taski, ktora jako jedyna moze przezwyciezy¢
radykalng dysproporcj¢ migdzy znakiem slowa a oznaczang przezen i komunikowa-
na rzeczywistoscig (R. Cantalamessa)'’.

To przepowiadane i stuchane stowo Boze, bedace przeciez nie tylko stowem
o zbawieniu, ale samym stlowem zbawienia, prowadzi stuchacza do wiary i wpro-
wadza w communio z Chrystusem, stanowigce istot¢ Kosciola. Ono tez aktuali-
zujaco wiacza shuchacza i stuchajaca wspolnote w dzieje zbawienia. Ten wtasnie
anamnetyczny charakter liturgii stowa pozwala mowi¢ o permanentnej eklezjoge-
nezie jako takiej partycypacji chrzescijanina i wspolnoty w rzeczywistosci objawie-
nia i zbawienia, ktéra pomnaza communio z Chrystusem i zycie taski, ale takze —
W jej zagrozeniu i naruszaniu przez grzech — jg na nowo, nieprzerwanie konstytuuje
1 odnawia. Wszak relacja miedzy Chrystusem, Stowem Ojca, i Kosciotem nie
wyczerpuje si¢ w przesztym wydarzeniu zalozycielskim, lecz jest aktualna,
zyciodajng wiezig urzeczywistniajacg sie¢ — takze dzigki prawdziwej i sprawczej
obecnosci Chrystusa w stowie — tak we wspolnocie Kosciota jako takiej, jak i w po-
jedynczych ochrzczonych. Nalezy tu podkresli¢ swoiste pierwszenstwo i suweren-
no$¢ spotkania ze stowem Bozym w stosunku do przyjmowanego sakramentu, to bo-
wiem stlowo prowadzi do wiary w Chrystusa i wspélnoty z innymi wierzacymi (por.
Ga 3, 28), np. chrzest jest udzielany dopiero po wczesniejszym przygotowaniu shu-
chanym stowem Bozym — Ewangelig o Chrystusie (1 Kor 1, 17)'%.

Liturgia KoS$ciota, jakkolwiek bedaca uprzywilejowang przestrzenia urze-
czywistniania i celebracji wiary (por. KL 7), nie wyklucza spotkan z Chrystusem
w czytanym poza nig stowie Bozym (Mt 28, 20; Rz 10, 17). Skoro stuchanie sto-
wa Bozego prowadzi do poznania Chrystusa (prawdy) i zrodzenia zbawczego com-
munio wiary z Nim (laska i nadprzyrodzone zycie; por. J 1, 12; 17,3), mozna zatem
widzie¢ element permanentnej eklezjogenezy w istotnym ukierunkowaniu rodzo-
nej ze spotkania ze stowem Bozym communio wiary z Chrystusem na wspolnote
Kosciota. To ukierunkowanie stanowi realizacje zamystu i woli Boga eschatyczne-
go gromadzenia swojego ludu, ktérego zaczatkiem i antycypacyjnym urzeczywist-
nianiem jest wspdlnota Kos$ciota.

" D. Brzezinski, Sakramentalnosé stowa Bozego..., art.cyt., 18-19; P. Kulbacki, art.cyt., 198;
D. Ostrowski, Lekcjonarz — eklezjalng interpretacjg stowa Bozego, w: Moc stowa Panskiego. Adhorta-
cja apostolska Verbum Domini w refleksji biblijno-teologicznej, dz.cyt., 184. Warto tu przywota¢ Augusty-
nowe ujecie relacji stowo-sakrament: stowo Boze stanowi sacramentum audibile, za$ sakrament to ver-
bum visibile (sakrament to skondensowane przepowiadanie) — tenze, In Evangelium loannis, 80, 3, w:
Corpus Christianorum. Series Latina, t. XXXVI, 529.

' VDom 25; S. Moysa, dz.cyt., 138; A. Czaja, art.cyt. 88. Konsekwentnie zrozumiata jest konieczno$¢
nieustannego przepowiadania stowa Bozego, co wprost wyartykutowat Sobor, uczac o obowiazku przepo-
wiadania przez pasterzy (KK 23), okreslajac biskupoéw ,,zwiastunami wiary”, ktorzy prowadza do Chrystu-
sa (KK 25), podkreslajac gloszenie stowa jako zadania proboszcza (DB 30), czy wskazujac pierwszy obo-
wigzek prezbiteréw w opowiadaniu Ewangelii dla ,,tworzenia i pomnazania ludu Bozego” (DK 4; Rz 10, 17).
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4. ECCLESIA CREATURA VERBI DIVINI
W MYSLI EWANGELICKIEJ

Ide¢ Ecclesia creatura verbi divini podjat M. Luter, pragnac przypomniec
o Ewangelii jako teologicznie najpierwotniejszej i jedynej, wystarczajgcej 1 sta-
tej przyczynie i zrodle Kosciota, jego fundamentalnej zasadzie i kryterium'. Od-
wotywal si¢ on do wypowiedzi §w. Augustyna o stowie Bozym, ktore powoluje
do zycia Kosciot i obdarza go wszystkim, co jest konieczne do zycia: Ecclesia ver-
bo Dei generatur, alitur, nutritur, roboratur®. To stowo jednak traktowal on nie
w $cistym sensie gtoszonego stowa Bozego, z ktorego rodzi si¢ Kosciot, bedacy nad-
przyrodzong wspolnotg z Bogiem, lecz jako swoisty ,.eliksir zyciowy” ofiarowany
Kosciotowi oraz jako mozliwos¢ jego wypowiedzenia si¢ i samookreslenia jako rze-
czywisto$ci spotecznej. Formuta ecclesia creatura verbi divini, wskazujac na brak
normatywnych elementow istoty i misji Kosciota w historycznych strukturach,
z ktorych si¢ on wylonil, miata tez charakter apologetyczny?'.

Wspotczesna mysl ewangelicka interpretuje formute ecclesia creatura ver-
bi divini jako wydarzenie stowa Bozego, z ktérego pochodzi wiara oraz wspol-
nota wierzacych. Obecny w niej motyw slowa Bozego okresla istote Koscio-
fa jako pochodzacego ze stworczego 1 zachowujacego w istnieniu stowa Bozego,
ponadto okresla samg tozsamo$¢ stowa Bozego nie tyle jako srodek komunikowa-
nia poznania, lecz jako stworcza, zywa, dzialajaca moc (J 1,3; 1 P 1, 23; JK 1, 18;
Hbr 4, 12; 1 Tes 2, 13; Dz 20, 32; 1 Kor 4, 15), jako wydarzenie zdolne ustanawia¢
1 definiowac rzeczywistos¢, a wreszcie jako samouobecnianie i samodarowanie si¢
Stworcy przez Ducha we wceielonym Logosie. To konstytuujace wiare i wspdlnote
wiary samodarowanie si¢ Boga dokonuje si¢, wedtug M. Lutra, na trzy sposoby:
jako realizacja odwiecznej woli Boga darowujacej stworcze stowo; jako przezwy-
ciezenie spowodowanego grzechem zapomnienia stworzenia, dokonane we Wciele-
niu bedgcym auto-manifestacjg przemawiania stworczego Ducha przez stwarzajacy
Logos; a wreszcie jako dar Ducha, ktory umozliwia realne i osobowe udzielanie
sie¢ Stworcy, ktore ukonkretnia si¢ w darze communio wierzacych z wcielonym
stworczym Stowem (Logosem). To communio z wcielonym Stowem stanowi wy-
darzenie stowa, w ramach ktorego powotywane jest ono do istnienia ze wspolnota

' M. Luter, Sermo praesciptus praeposiotio in Litzka (151), w: WA 1, 13, 38-40 (cyt. za: HFTh,
153).

20 Mysl te M. Luter cytuje w: tenze, Von der Konziliis und Kirchen (1539), w: WA 50, 630, 18.

' M. Luter, Von den Konziliss und Kirchen (1539), w: WA 50, 506, 2; L. Baranski, J. Sojka,
Reformacja, t. 2, Bielsko-Biata 2017, 187-189. Przywotanie Augustyna przez M. Lutra: ,,[...] cum
per solum Euangelium concipiatur, formetur, alatur, generetur, educetur, pascatur, vestiatur, ornetur,
roboretur, armetur, servetur, breviter, tota vita et substantia Ecclesiae est in verbo die, sicut Christus
dicit «In omni verbo quod procedit de ore dei vivit homo»* [4d librum eximii Magistri Nostri Magi-
stri Ambrosii Catharini... responsorio (1521), w: WA 7, 721, 10-14 — cyt. za: HFTh, 153]. Poniewaz
dostowna wypowiedZ Augustyna jest nie do wskazania, najblizsza wydaje si¢: ,,Semen autem quo rege-
neramur verbum dei est, id est evangelium, unde apostolus dicit [1 Kor 4, 15]: «in Christo enim Iesu per
evangelium ego vos geniui»” [Contra litteras Petiliani 2,5.11 — cyt. za: R. Schwarz, Martin Luther:
Lehrer der christlichen Religion, Tiibingen 2015, 460].
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communio sanctorum. To ustanawiajace Kosciot stowo nie jest jedynie komunikacja
informacji za posrednictwem stow czy tekstu Pisma, lecz przed-jezykowa forma
wypowiedzenia si¢ Boga w Jego dzietach i ponad-jezykowa wciclono$cia stwarza-
jacego stowa. Jako viva vox evangelii dostgpne bylo ono pierwotnie w historycznej
postaci wcielonego Logosu i §wiadectwa Jego zycia, a wspotczesnie dostepne jest
ono w Kosciele, w ktorym 6w wcielony Logos jest przepowiadany jako uniwersalne
zbawcze objawienie?.

5.SELOWO BOZE W GENEZIE KOSCIOLA W SWIETLE
ADHORTACJI VERBUM DOMINI (2010)

Udziat stowa Bozego w genezie Kosciota wzmiankuje Adhortacja w kontek-
$cie dziatania Ducha w Kosciele oraz koniecznosci jego udzialu w hermeneutyce
tego stowa Bozego (VDom 29; por. 37)%. To Ko$ciét bowiem chroni Pismo przed
redukowaniem go do jedynie tekstu z przesziosci i jego objasnianiem w ramach
swieckiej hermeneutyki nie uwzgledniajacej elementu nadprzyrodzonego, np. po-
przestajac na metodzie historyczno-krytycznej i nie liczac si¢ z egzegeza teologicz-
ng, cho¢by w postaci metody Ojcéw Kosciota (VDom 34). Adhortacja artykutuje
konstytutywnos$¢ stowa Bozego w genezie Kosciota” ,,Kosciot bowiem ma za fun-
dament stowo Boze, rodzi si¢ z niego i nim zyje” oraz w jego w dziejach i wzroscie:
»Lud Bozy przez kolejne stulecia swoich dziejdow w nim zawsze znajdowat swoja
sile, 1 rowniez dzisiaj wspolnota koscielna wzrasta przez stuchanie, celebracje i stu-
dium stowa Bozego” (VDom 3). Stwierdzenia te podkreslajg prymat stowa Boze-
go dla tozsamosci 1 zycia Kosciota, porzadkujac tym samym miejsce 1 rolg innych
jego elementdw, tak istotowych jak rola Ducha Swietego czy sakramentow, jak
1 strukturalnych, jak np. elementu hierarchicznego i synodalnego czy tradycji.

Poniewaz rdzen chrze$cijanstwa stanowi nie jakas wielka idea czy decyzja etycz-
na, lecz ,,spotkanie z wydarzeniem, z Osobag, ktora nadaje zyciu nowa perspekty-
we” — spotkanie przekraczajace naturalne mozliwosci cztowieka i budzace trwate
zdumienie (VDom 11), stad nieustannos$¢ ponawiania tego spotkania z Chrystusem
wraz z odnawianiem tej $wiadomosci mogg by¢ odczytane jako wyraz permanentne;j
eklezjogenezy. Nie chodzi o dziatanie ustanawiajace nowa, nie istniejacg wczesniej
rzeczywistos¢ (wiez), lecz o nieustanne, teologiczne konstytuowanie relacji wiary,
jako fundamentalnie i ustawicznie pochodzacej z daru Chrystusa. W konsekwen-

2 E. Herms, Kirche, Geschopf und Werkzeug des Evangeliums, Tibingen 2010, 354-358;
Chr. Bottigheimer, dz.cyt., 215-216. Prawdg o stowie Bozym jako istocie i zyciu Kosciota D. Bonho-
effer ujat nastgpujaco: ,,poniewaz jest stowo Boze, to istnieje Kosciol, poniewaz jest Koscidt, istnieje
stowo [Boze]. Stowo Boze jest tylko w Kosciele” — tenze, Das Wesen der Kirche. Aus Horerschriften
zusammengestellt und hrsg. von O. Dudzus, Miinchen 1971, 54. Wspoétczesnie luteranska tradycja ak-
centuje gloszenie stowa przez Ko$ciol, a reformowana — jego przyjmowanie.

3 VDom 29: ,konsekwencja udziatu stowa Bozego w genezie Kos$ciota jest specyfika herme-
neutyki Pisma §w. tzn. jej wyktadnia we wspdlnocie wiary, tj. Koéciota. Wspolnota ta jest miejscem
dziatania Ducha Swietego, w ktorym zostaty spisane Pisma, i ktory uzdalnia do ich czytania jako sto-
wa Bozego — objawienia w stowie ludzkim (1 Tes 2, 13)”.
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cji czytajacy Pismo Swiete wzrasta w wierze — proporcjonalne do stopnia posiadane-
go jego eklezjalnego rozumienia oraz do poglebienia zycia duchowego (zycia w Du-
chu) czytane za$ stowo trwale ukierunkowuje na wspdlnote 1 zycie eklezjalne (por.
VDom 30).

Wiecej $wiatta na tematyke spotkania ze Stowem rzuca czgs¢ Adhortacji za-
tytutlowana Chrystologia Stowa 11-13, ukazujaca osobowy charakter tego spotka-
nia jako urzeczywistniajgcego si¢ nie na ,,sposob dyskursywny”, lecz jako wydarze-
nie i doswiadczenie. Spotkanie takie przynosi brzemienne skutki w postaci nowej
perspektywy zycia, tj. jego sensu, priorytetow, przezywania relacji (VDom 11).
Przywotane sformulowanie ojcow Kosciota: ,,Stowo stato si¢ krétkie” (por. 1z 10, 23
w thumaczeniu LXX; Rz 9, 28) znamiennie wyraza realno$¢ i niezwyktos¢ wyda-
rzenia Wcielenia (J 1, 14), skutkiem ktorego stato si¢ mozliwe spotkanie ze Sto-
wem w bliskosci dotad niewyobrazalnej, tj. nie tylko w stuchaniu stowa, ale tak-
ze w jego ogladaniu: ,,Stowo jest teraz nie tylko styszalne, nie tylko posiada gtos,
obecnie Stowo ma widzialne oblicze Jezusa z Nazaretu” (VDom 12). U pod-
staw permanentnej genezy Kos$ciota znajduje si¢ wigc wiara jako odpowiedz dawa-
na zaré6wno na ustyszane stlowo, jak i na spotkanie ze Stowem (por. 1 Kor 4, 15),
czyli dialogiczny charakter wiary?*.

Ten dialog — rozpoczety przez Stowo i kontynuowany w dziejach (VDom 23)
— specyfikuja dwie zasady. Pierwsza to chronologiczny i historiozbawczy prymat
i pierwszenstwo stowa Bozego: cztowiek moze mowié, tj. da¢ odpowiedz na wezesniej
uslyszane stowo — jest on najpierw stuchaczem tego stowa. W tym spotkaniu i dia-
logu uczestniczy dwoje nierownorzednych partnerow, sposrod ktorych cztowiek jest
»tym drugim” — tym, ktory przyjmuje kierowane do niego zaproszenie do zbawcze-
go dialogu i ofiarowany dar taski. Soborowe okreslenie tego spotkania mianem ,,dia-
logu oblubiencow” (KO 8) wskazuje na agapetologiczny charakter relacji dialogu-
jacych. Koreluje to z drugg zasada okreslajaca ten dialog, jaka jest jego przedmiot
W postaci ,,synowskiej i relacyjnej natury naszego zycia” (VDom 22). Ta okoliczno$¢
odstania prawde o sposobie udziatu stowa Bozego w genezie Kosciota, obejmuja-
cym — obok natury i posrednikow dialogu — takze jego przedmiot jako odpowiada-
jacy najglebszym, najistotniejszym pragnieniom czlowieka i jego egzystencjalnej
sytuacji (VDom 23). Ta zbiezno$¢ zawartosci stowa Bozego z kluczowymi daze-
niami (potrzebami) czlowieka, bedaca antropologicznym epifanem objawienia si¢
Boga w stworzeniu i przez stworzenie, implikuje wewngtrzne ukierunkowanie na Ko-
$ciol, pozwalajac widzie¢ w niej element permanentnej eklezjogenezy.

Podkreslanie przez Adhortacj¢ potrzeby i realnej obecnosci dziatania Ducha we
wspolnocie Kosciota i pojedynczych ochrzczonych w wierze czytajacych Pismo wy-
nika z dziatania Ducha jako uzdalniajacego stowo ludzkie do stania si¢ wyrazem
stowa Bozego oraz — konsekwentnie — towarzyszy prorockiemu i apostolskie-
mu gloszeniu stowa oraz spisujacym je redaktorom, On tez umozliwia przyjecie te-

2 Wiara ta jako realna, wewnetrzna wiez z osobg Chrystusa jest na poziomie antropologicznym
zbiezna z naturalnymi relacjami migdzyosobowymi — ich zapoczatkowanie dokonuje si¢ dzigki spotka-
niu, a trwanie, rozwoj i zyciodajne skutki implikuja konieczno$¢ ponawiania spotkan i kontaktu z druga
strong. Analogia ta dotyczy rowniez aspektu wspdlnotowego.
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goz stowa i jego poprawng hermeneutyke (VDom 15-16. 29). Dopiero ,,otworzenie
umystu i serca na dziatanie Ducha Swietego” uzdalnia cztowieka do udzielenia ob-
jawiajacemu stowu od-powiedzi, w ktorej ,,w sposob wolny catkowicie powierza si¢
Bogu” (VDom 26; por. KO 5). Ten pneumatologiczny charakter dynamizmu i per-
formatywnych mozliwo$ci stowa (Slowa) Bozego osadzaja wigc tematyke perma-
nentnej eklezjogenezy w rzeczywistosci objawiajacego i zbawczego dziatania Du-
cha w dziejach Ludu Bozego.

Sposréd zagadnien drugiej czesci Adhortacji (Verbum in Ecclesia) nalezy wyar-
tykutowac¢ skutki przyjecia stowa Boga, jakimi sg: udziat w zyciu Bozym (staja si¢
»Synami w Synu” — Ga 4, 5-6; Rz 8, 14-17), narodziny nowego stworzenia (J 1, 12:
,»stali sie dzie¢mi Bozymi”) oraz utworzenie nowego ludu (J 1, 13: ,,z Boga si¢ na-
rodzili”’)*. Kosciot ukazuje si¢ wiec jako wspdlnota przyjmujaca stowo, ale i wspol-
nota zamieszkania Wcielonego stowa (J 1, 14), w ktorej spetnia si¢ zapowiedz za-
mieszkania chwaly (shekinah) posrod ludu (Wj 26, 1) (VDom 50). Ta obecnosé¢
Stowa Bozego (Chrystusa) we wspolnocie Kosciota (Mt 28, 20), urzeczywistnia-
nia ,,przez” i ,,w” Duchu Swietym (J 3, 5-8; 14, 26; Rz 8, 1—13), zapewnia trwalos¢
i zyciodajnos$¢ relacji Kosciota i stowa Bozego. Wiasciwe zycie Kosciota bowiem
nie pochodzi z jego wlasnych potencji, struktur czy aktywnosci, lecz z powierzonej
mu samej Ewangelii Chrystusa, co ustanawia Ko$ciot wyrdznionym i uprzywile-
jowanym miejscem mowienia Boga, stuchania Go i udzielania Mu odpowiedzi®.
Odpowiedz ta ma charakter zarowno jednorazowego aktu ustanawiajacego i zapo-
czatkowujacego nowg sytuacj¢ odpowiadajacego wobec Boga (wiara, sakramenty),
ale — w kolejnych pokoleniach i kontekstach zyciowych — jest takze wielokrotnie
ponawianym i powtarzanym ,,tak” Chrystusowi, Ewangelii i KoSciotowi.

Uprzywilejowanym miejscem tego dialogu jest przepowiadanie stowa podczas
liturgii, w ktérej w tacznos$ci, a wlasciwie w jednos$ci ze sprawowaniem sakramentow,
urzeczywistnia si¢ performatywny charakter stowa Boga: ,,W historii zbawienia nie
ma bowiem rozdziatu migdzy tym, co B6g mowi, i tym, czego dokonuje; Jego stowo
jest zywe i skuteczne (por. Hbr 4, 12), na co zreszta wskazuje znaczenie hebrajskie-
go wyrazenia «dabar»” (VDom 53)*". Ustyszane w liturgii stowo Boze wraz z jego

3 Okreslenie ,,nowy lud” nie oznacza wykluczenia i zastgpienia Izraela przez inny lud (Ko$ciot),
lecz odnowienie Izraela w misterium paschalnym Jezusa wraz z wynikajacymi z tego konsekwencja-
mi jak dar Ducha Swictego czy nowa sytuacja dotychczasowych instytucji religijnych. Od Izraela za-
lezy czy otworzy si¢ i przyjmie ofiarowane mu w Jezusie Chrystusie petni¢ objawienia i zbawienia;
analogicznie dotyczy do formuty ,,nowe stworzenie”.

26 Warto nadmieni¢, ze §w. Jan nie sigga po rzeczownik pistis, lecz preferuje czasownik pisteu-
ein (98x), chcac w ten sposob podkresli¢ wiare w Jezusa jako Syna Bozego jako niosaca zycie, zycie
wieczne (J 6, 40.46-48).

7 Okreslenie stowa terminem dabar (hebr. debar Jhwh) obejmuje zawieranie przez stowo istoty rze-
czy, ktoéra manifestuje si¢ w realnie uchwytnym i poznawalnym dziataniu, a takze obejmuje moc tego dzia-
tania. Dabar zawiera tez przekonanie o faktycznym istnieniu jego desygnatu, tj. wyrazanie osobowosci je
wypowiadajacego, co w odniesieniu do objawienia oznacza bycie objawiang rzeczywistoscia. W Starym
Testamencie stowo Boze bylo jedyna forma kontaktu i poznania Boga. W kazdej postaci (doswiadczenie
prorockie, prawo, stwarzanie) jest ono zorientowane na uswigcenie cztowieka, ten zas winien je shuchac,
zachowywac¢ w sercu i je realizowac, a w konsekwencji tworzy¢ i rozwija¢ wspolnotg z Bogiem — S. Ha-
rezga, Stowo Boze, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz et alt., t. 18, Lublin 2013, kol. 403—404.
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przyjeciem przez stuchaczy uobecnia i urzeczywistnia dziatanie Boga wtasciwe hi-
storii zbawienia — objawiajaco-zbawcza jednosc stowa Boga i Jego czynu (VDom 52;
por. Hbr 4, 12). Znamienng jej ilustracja jest spotkanie uczniéw idacych do Emaus
ze Zmartwychwstatym (Lk 24, 13-35), ktore — udzielajac nowego spojrzenia na zna-
czenie Pism i na los Jezusa (w. 27) — znajduje swoje zwienczenie w rozpoznawczym
ge$cie tamania chleba (VDom 54). W odniesieniu do permanentnej eklezjogenezy
ta jednos$¢ stowa i czynu Boga nie tylko otwiera jej teoretyczna mozliwos¢, ale sta-
nowi element jej fundamentu.

6. UDZIAL DUCHA SWIETEGO
W PERMANENTNEJ EKLEZJOGENEZIE

Istotng perspektywe w tematyke permanentnej eklezjogenezy wprowadza figu-
ra wedrujacego ludu Bozego, ktory w swoim przemierzaniu pustyni ku Ziemi Obie-
canej poddawany jest probom i doswiadcza ocalenia ze strony Boga (por. 1 Kor 10,
1-13; Hbr 3, 7-4, 13; 10, 19-13, 17). Obraz ten kieruje ku obietnicy tkwiacej u po-
czatkow Kosciota oraz zwiazanego z nig celu. Obietnica ta nie jest jakas projekcja
religijnych potrzeb spoteczenstwa. Jest ona realna i zostata ogloszona (Rdz 12, 1 nn;
50, 24; Lk 1, 32-33; Rz 4, 20-21), potwierdzit jg Chrystus (Ga 3, 16; Hbr 10, 23),
1Ontez ja spetnit (Lk 1, 54-55; Hbr 1, 2), wzmacnia ona obietnic¢ Izraela (Rz 11, 28;
2 Kor 1, 20), a jej ostateczno$¢ otwiera historie¢ na Ducha. Obecnos¢ tej obietnicy
w stowie Bozym obejmuje konsekwentnie takze wierno$¢ Boga wobec Koscio-
ta i gwarancj¢ obecnosci Ducha w tylko Jemu wlasciwym zwiazku z Kosciotem?.

Poniewaz obecnos¢ i dziatanie uwielbionego Pana urzeczywistnia si¢ w dzie-
jach przez Ducha, to jako takie wymykaja si¢ one ujeciu czysto historycznemu, kto-
re — z racji metodologicznych — musi poprzestawa¢ na perspektywie chrystocen-
trycznej, czy nawet chrystomonicznej. Skutkowatoby to bowiem soteriologicznym
ekskluzywizmem, tzn. ostatecznos¢ i eschatycznos¢ zbawienia Chrystusa oznacza-
tyby ekskluzywne zwienczenie i pelni¢ dziejow ludzkosci w historycznym wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa. Konsekwencja przyjecia chrystomonistycznej eklezjo-
logii jako uprawnionej musiatoby by¢ historyczne okreslenie istoty Kosciota tj.
wskazanie jej w jego strukturze hierarchicznej. Tymczasem zwigzek Kos$ciota z histo-
rig polega — stosownie do jego tozsamosci bycia znakiem planu (ekonomii) oraz spo-
sobem obecnos$ci i dziatania Boga w $wiecie — na rozpoznawaniu i manifestowa-
niu $wiatu zamystow mitujacego Boga. Kosciodt spenia to zadanie, udostepniajac
Chrystusowe objawienie i zbawienie, tzn. nie poprzestaje on na tgcznosci z hi-
storycznym wydarzeniem Jezusa jako Chrystusa, ale jest on terazniejsza, aktual-
ng obecnoscig i dziataniem Boga, urzeczywistniajacym si¢ w Jego stowie, w ore-
dziu Ewangelii, w Duchu. Ten Duch dziatal juz w Jezusie (Wcielenie, chrzest), On
tez umozliwit Apostotom uchwycenie i zrozumienie przekraczajacej ich mozliwo-
$ci tozsamosci Jezusa i Jego dzieta. On wreszcie gwarantuje — w tgcznos$ci z wierno-

% HFTh, Bd. 3, dz.cyt., 153-155.
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$cig Boga ztozonym obietnicom — trwanie dzieta Bozego i doprowadzenie go w hi-
storii do petni. Duch i stowo znajduja si¢ zatem u poczatkow KosSciota, ale rowniez
gwarantujg jego trwanie w kontyngencji dziatania Boga w dziejach®.

Obietnica Ducha i eschatyczne przyjscie Boga w Chrystusie poszerzajg zatem
tradycyjne ujecie eklezjogenezy, ktore wskazywato na jednorazowy akt zatozyciel-
ski (Mt 16,16: ,,Kosciot Chrystusa™) jako wspdlnoty kontynuujacej postannictwo Je-
zusa (J 20, 21-22) i majacej swoj zwornik jednosci w papiezu (hierarchii). Stosownie
bowiem do wypowiedzi $w. Pawta o ,,Kosciele Bozym” jako zgromadzeniu powota-
nych przez Boga (np. 1 Kor 1, 2; 10, 32; 11, 16. 22; 15, 9; Ga 1, 13) jest on znakiem
1 narzedziem dziatania Boga w $wiecie, wpisanym przez Jezusa w Jego objawiajg-
co-zbawcze postannictwo. Bog zatem zwoluje swoj — wykraczajacy poza etnicz-
ne ramy lIzraela — lud (gr. Ekklesia — zgromadzenie), aby obwiesci¢ mu jego misje
i udzieli¢ srodkéw do jej wykonania. To powotujace lud i zarazem go uprawomac-
niajace stowo Boga kierowane jest do niego nieustannie. To kierowane oznacza nie
tylko zwracanie si¢ do nowych, kolejnych pokolen, ale i jego powotywanie, ktore
na nowo konstytuuje — zagrozony przez grzech i moce zta (Ef 6, 10-12) — lud i ob-
darza go misja. To powotujace stowo odréznia Koscidt od naturalnych zwigzkow re-
ligijnych, uprawomacniajacych swoje istnienie przyjetymi w przesztosci statutami®’.

Skutecznos¢ i uniwersalno$¢ spetniania przez Kosciot postannictwa — zaréw-
no gloszenia i krzewienia oredzia o krolowaniu Boga (Mt 4, 23; 9, 35), ktérego jest
zalgzkiem, znakiem i narzedziem (KK 5; RMis 18), jak i postannictwa (po-)jed-
nania (2 Kor 5, 18-19), ustanawiajacego go ,,znakiem i narzedziem wewnetrzne-
go zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1) — domagaja
sie, aby jego posrednictwo przyjmowato postacie adekwatne do wyzwan ptynacych
z nowych z kontekstow, np. hellenistyczna kultura w czasach $w. Pawla, wspotcze-
$nie za§ m.in. postmodernizm, indywidualizacja i prywatyzacja religii. O ile Kos$ciot
musi zachowac istot¢ objawiajgco-zbawczego dzieta Chrystusa, czyli Ewangelig
(stowo Boze) czy podstawowgq strukture sakramentalno-hierarchiczng, to nowe oko-
liczno$ci domagaja si¢ aktualizowania sposobdw i form jej petnienia oraz przezywa-
nia®!. Historyczne doswiadczenia Kos$ciota pokazuja, ze rozr6znianie i rozstrzyganie
miedzy objawiong prawda i jej ujmowaniem, migdzy tym, co istotne w Kosciele,
a tym, co drugorzgdne, dokonywane w formach synodalnych, a ostatecznie pocho-

 HFTh, Bd. 3, dz.cyt., 149-150; 153.

3 HFTh, Bd 3, dz.cyt., 151. G. Lohfink, Czy Bég potrzebuje Kosciota?, Poznah 2005, 329-330.

31 Wymdg adekwatno$ci form dotyczy wszystkich trzech sposobow urzeczywistniania si¢ Ko-
Sciota w dziejach (martyria, leiturgia i diakonia). Nalezy nadmienié¢, ze wspolczesni teolodzy postu-
luja uwzglednienie jako réwnoprawnej, a nawet bardziej chrystologicznie odpowiedniejszej funk-
cji budowania wspoélnoty (koiniona), na sposob rozszerzenia tradycyjnych triplex munus Christi, czy
nawet zastapienia jednej z nich — zob. R. Hajduk, Tizy czy cztery podstawowe funkcje Kosciota?:
pastoralnoteologiczny spor o koinonie, Studia Elblaskie 14 (2013), 97-114. Taka perspektywa ko-
reluje ze starotestamentalnym ujmowaniem dziatania Boga w historii zbawienia jako procesu gro-
madzenia rozproszonego ludu Bozego Izraela, a takze, cho¢ w szerszym sensie, ustanawiania pa-
nowania Boga w dziejach (krdlestwa Bozego) — zob. G. Lohfink, dz.cyt., 72-78; 85-98; 105-107;
202-205; 247-24. Odpowiada ona tez nauczaniu Soboru o powszechnym powotaniu do katolickiej
jednosci Ludu Bozego (KK 13-16).
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dzi od Ducha (por. Dz 15, 28). Kosciot jest bowiem zarowno wydarzeniem uobecnia-
nia stowa Bozego, jak i wspolnotg wierzacych, w ktorej udzielana taska przyjmuje
spoleczng posta¢ wigzacych struktur i form. Ta zdolno$¢ Kosciota do aktualizowa-
nia — na réznych poziomach i formach — sposobu zycia i dziatania oraz samoroz-
umienia, urzeczywistniajaca potrzebe odnowy w sferze nauczania i struktur, dzia-
falnosci duszpasterskiej (np. nowa ewangelizacja) i misyjnej (np. inkulturacja),
na poziomie doktrynalnym (zachowanie okreslonych w slowie Bozym przekazy-
wanym w Pi$mie i Tradycji (KO 10) historiozbawczej tozsamosci 1 postannictwa)
i sferze pastoralnej, moze by¢ uznana w szerszym sensie za posta¢ permanentnej
eklezjogenezy™>.

7. KONKLUZJA

Podsumowujac powyzsze rozwazania i spostrzezenia, mozna méwi¢ o zasadno-
$ci tezy o permanentnej eklezjogenezie w perspektywie stowa Bozego. Perspekty-
wa ta ma zasadniczo charakter teologiczny i poszerza wspotczesne, historiozbawcze
ujecie procesu ustanowienia Kosciota.

Podstawa permanentnej eklezjogenezy w perspektywie stlowa Bozego jest
przede wszystkim szczegdlnos$¢ rzeczywistosci stowa Bozego i specyfika zwigza-
nia z nim Kosciota, obecno$é i dzialanie w nim Ducha Swictego, a w dalszej mierze
takze jedno$¢ stowa i czynu Boga w historii zbawienia oraz wewngtrzne — pocho-
dzace ze zbieznosci tresci stowa Bozego z kluczowymi dazeniami cztowieka — ukie-
runkowanie stuchacza stowa na Kosciot.

Postaciami tej permanentnej eklezjogenezy jest w pierwszym rzedzie nieustan-
ne mowienie Boga do cztowieka (kierowanie do niego swojego stowa) oraz nieprze-
rwane ponawianie spotykan z nim — zaréwno z pojedynczymi osobami, jak i z catg
wspolnota. Stuchanie tego stowa 1 jego przyjmowanie budzi — zarowno w konkret-
nych osobach, jak i kolejnych pokoleniach ochrzczonych — wiarg jako zbawcze
communio (wigzi) z Chrystusem. Wiara ta konkretyzuje si¢ w dialogu z Chrystu-
sem, prowadzonym w stuchanym i odpowiadanym stowie Bozym — mozna nawet
mowic, ze jest ona permanentnym dialogiem. W dialogu tym potwierdza si¢ teo-
logiczna tozsamos¢ Kosciota i odnawia §wiadomos¢ jego zbawczego postannic-
twa. Ow dialog wiary, bedacy postacig permanentnej eklezjogenezy, w Koscie-
le urzeczywistnia swoje wspodlnotowe (dialogiczne) ukierunkowanie, realizujac
tak Bozy zamyst (ekonomig) eschatycznego gromadzenia ludu. Uprzywilejowang
1 formalnie optymalng forme tego eklezjotworczego dialogu stanowi — ze wzgle-
du na performatywny (sakramentalny) charakter stowa oraz jedno$¢ stowa i czy-
nu w historiozbawczym dziataniu Boga — przepowiadanie stowa. Najwyzsza inten-

32 Zob. Chr. Bottigheimer, dz.cyt., 217. Zdolno$¢ ta zawarta jest w okresleniu Koéciota jako ru-
chu funkcjonujacego na poziomie spolecznym, kulturowym i egzystencjalnym, ale rowniez i przede
wszystkim, w przestrzeni wiary — por. Kosciot sam jest ruchem” (Jan Pawel I1). Spoteczny i misteryjny
charakter tozsamosci Kosciota, w: llos¢ — wielkos¢ — wartosc. Materialy z konferencji 11—13 maja 2009
7, red. E. Uminska-Tyton, £6dz 2010, 49-65.
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sywnos¢ tego dialogu nastepuje w liturgii eucharystycznej, ktora — ze wzgledu na jej
anamnetyczny charakter — dajacy najwyzszy sposob partycypacji w rzeczywisto-
Sci objawienia i zbawienia — pomnaza jednosc jej uczestnikow z Chrystusem oraz nie-
ustannie ponawia i odnawia naruszang przez grzech wspdlnote z Nim. Nieprzerwa-
ne kierowanie przez Boga swojego stowa oznacza takze nieustanne powotywanie
ludu Bozego i zarazem jego uprawomacnianie (konstytuowanie), gdyz poswiadczo-
ne w Pismie stowo Boga wyraza Jego wolg (plan), i mocag Ducha zachowuje i po-
glebia tozsamos¢ 1 postannictwo ludu nowego przymierza. Przejaw permanentnej
genezy Kosciota mozna takze widzie¢, cho¢ w szerszym znaczeniu, w aktualizo-
waniu przezen — na réznych poziomach i formach (martyria, leiturgia i diakonia)
— sposobu pelnienia powierzonej mu misji (po-)jednania. Aktualizowanie to ujaw-
nia zbiezno$¢ permanentnej genezy Kosciota z jego znamionami (notami), wyra-
zajacymi jego tozsamo$¢, zadania i cechy: historycznie sa one juz mu dane, ale
— poniewaz nie sg jeszcze ostatecznie wykonczone — pozostajg rowniez za-dane,
skutkiem czego w swoich dziejach stale w nich wzrasta.
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PERMANENT ECCLESIOGENESIS IN THE PERSPECTIVE
OF THE WORD OF GOD

Summary

The issue of permanent genesis of the Church in the perspective of the Word of God is not an alter-
native to contemporary historic-redemptive understanding of the process of Church establishment but it
is its widening. The thesis determined in the title has its foundation mainly in the reality of the Word of
God and in a special relation of the Church and the Word, thus in the effective character of the Word of
God and the action of the Holy Spirit in the Church. The expression of the constant origin of the Church
out of the Word of God will be an endless God’s message to man and his answer to the Word of God in
faith — in faith means communion with Christ, which finds its concrete expression in a constant dialogue
with Him and in ecclesial realization of its communal (dialogic) direction. Manifestations of permanent
ecclesiogenesis are also an anamnetic and participatory action of the Word, first of all in the liturgy (of
the Word) and the convergence of the contents of Word of God with the deepest desires of man. The
secondary manifestation is the Church’s ability to renew in the areas where she finds fulfillment and
carries out her vocation (martyria, leiturgia i diakonia).

Key words: Church, ecclesiogenesis, Word of God, sacramentality of the Word, liturgy of the Word,
faith, dialogue

Nota o Autorze

Ksiadz Grzegorz DZIEWULSKI — prezbiter archidiecezji 10dzkiej, doktor teologii w zakresie teolo-
gii fundamentalnej, wyktadowca teologii fundamentalnej w Wyzszym Seminarium Duchownym w Lo-
dzi, w Wyzszym Seminarium Duchownym Ojcow Franciszkanéw w Lagiewnikach k. L.odzi i w Insty-
tucie Teologicznym Joanneum w Lodzi. Wicedyrektor tegoz Instytutu.

Kontakt e-mail: dziewulski.g@archidiecezja.lodz.pl



